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Resumo

A Ratio Studiorum dos Jesuitas foi muito mais do que um curriculum escolar de
filosofia e de teologia. Um lugar central € dado aos estudos literdrios, mas o arquétipo
das sete artes liberais continua presente, ao longo de uma linha de continuidade que
atravessa a educacdo no Ocidente, e que torna os termos ‘antigo’, ‘medieval’ e ‘mo-
derno’relativamente arbitrdrios. Os estudos previstos pela Ratio sdo, porém, simulta-
neamente literdrios e filoséficos mas também cientificos. Através da obra de Aris-
tételes, as ciéncias da natureza (fisica, geografia, meteorologia, biologia, cosmologia,
psicologia) constitufam estudo obrigatdrio, por se entender que predispunham o
intelecto para a teologia e estavam ao servico do seu perfeito conhecimento.

Palavras-chave: Ratio Studiorum; Companhia de Jesus, colégios, ciéncia,
natureza, filosofia, educacdo, escoldstica, Aristdteles.

Abstract

The Ratio Studiorum is much more than a high school curriculum on
philosophy and theology. Along with the prototype of the seven liberal arts, literary
studies are also key in this XVIth century Jesuit document. According to the
Ratio, however, the field of studies includes literary, as well as philosophical and
scientific knowledge. In fact, insofar as Aristotle’s works were a major object of
study, natural sciences (e.g. physics, geography, meteorology, biology, cosmology,
psychology) were mandatory disciplines. The underlying understanding was that
natural sciences’ knowledge, besides predisposing the intellect for theological
studies, was also meant for the perfect knowledge of the Creator.
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A Ratio Studiorum dos Jesuitas (doravante Ratio)' foi muito mais do
que um curriculum escolar de filosofia e de teologia. Um lugar central € dado
aos estudos literdrios, como expressdo de uma revalorizacdo activa dos
saberes, mas o arquétipo das sete artes liberais continua presente, ao longo de
uma linha de continuidade que atravessa a educacio no Ocidente, e que torna
os termos ‘antigo’, ‘medieval’ e ‘moderno’ relativamente arbitrarios.

Os estudos prescritos pela Ratio sdo simultaneamente literdrios e
filos6ficos mas também cientificos. Através da obra de Aristételes, podemos
de certo modo afirmar que as ci€ncias da natureza (fisica, geografia,
meteorologia, biologia, cosmologia, psicologia) constitufam estudo
obrigatdrio. Se no plano da valorizagcdo da retdrica e da educagdo para a
eloquéncia, a Ratio pertence a uma aetas ciceroniana — para usar a dico-
tomia de Etienne Gilson (1974: 4) e Marc Fumaroli (1994: 41-43) — no
plano da formacdo filoséfica ela pertence genuinamente a uma aetas aristo-
teliana, esbatendo portanto as fronteiras académicas entre Idade Média e
Renascimento.

As Constituigoes da V Congregacdo Geral da Companhia (Decreto n.°
41) ja preconizavam a adopcdo de Aristoteles, determinando: In Logica et
Philosophia naturali et morali et Metaphysica, doctrina Aristotelis sequenda
est... Nem se compreenderia que assim nio fosse, numa Europa fracturada
pelas controvérsias religiosas, em polémica com as doutrinas da Reforma
protestante. O Aristételes prescrito pela Ratio € pois o Aristoteles tomista da
chamada Segunda Escoldstica, isto €, um Aristételes baptizado por Sao
Tomds de Aquino, cuja Summa Theologica, por antonomdsia e familiaridade,
passara a receber o nome de “Partes de Sdo Tomds”, e influenciava quer o
estudo da filosofia quer o estudo da teologia.> O Aristételes tomista é que

' Ratio Studiorum da Companhia de Jesus (1599). Regime escolar e
curriculum de estudos. Edi¢ao bilingue Latim-Portugués, Introducdo, versdo e
notas por Margarida Miranda. Ratio Studiorum, um modelo pedagdgico por José
Manuel Martins Lopes S.J., Faculdade de Filosofia de Braga — Universidade
Catdlica Portuguesa, Provincia Portuguesa da Companhia de Jesus, Edi¢des
Alcald, 2008.

2 Andrade 1982: 39-60. A Summa Theologica organiza-se efectivamente
em trés partes, Prima, Secunda e Tertia, que versam respectivamente a Teologia
Fundamental, a Teologia Moral e a Teologia Sacramental. A expressdo ‘Partes de
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trazia, de resto, a teologia crista, a ideia da justica e da liberdade humana, e
abria o caminho para a doutrina catdlica da cooperacdo do livre arbitrio com
a graca divina, salvaguardando, portanto, as possibilidades intrinsecas da
natureza. Do lado luterano, ndo esquegamos, sustentava-se antes a exaltacao
unilateral da Graca, concebida como substituto de uma natureza humana
inteiramente corrompida pelo pecado.?

O Aristételes da Ratio € precisamente o Aristételes cristianizado em
que assentava solidamente o edificio da cultura catélica. Mas ndo deixava
de ser o essencial do liceu aristotélico, agora submetido a um exercicio de
actualizagdo e sistematizagao que lhe permitiria manter-se de pé no decurso
de mais de dois séculos e articular, com uma certa continuidade, a
antiguidade e a medievalidade com a modernidade.

Ora, sabemos como a filosofia natural estd no cora¢do do pensamento
de Aristételes. Mais de metade do Corpus Aristotelicum ocupa-se de
questdes de ciénciae filosofia da natureza, por vezes em termos propriamente
bioldgicos.

Seria no entanto incorrecto continuar esta reflexdo sem esclarecer o
conteddo desta ‘ciéncia’ e desta ‘filosofia’, pois uma e outra consistem no
conhecimento das coisas pelas suas causas. De facto, nos livros da Fisica
encontramos abundantes consideracGes de cardcter metafisico e nos livros
de Metafisica encontramos abundantes consideragdes de caricter fisico, o
que significa que o reconhecimento da autonomia de uma e de outra ndo se
impunha, como alids era préprio do pensamento antigo. No sentido mais
restrito, e para nés mais familiar, a classificacdo das Cié€ncias € um tema
caracteristicamente moderno, aparecendo apenas quando se reconheceu
aquilo a que se chamou a independéncia das ciéncias particulares com
respeito a filosofia. O conhecimento da natureza na Ratio €, pois, um conhe-
cimento a um tempo cientifico e filoséfico.

A fidelidade a Aristételes era um propdsito jd formulado pela prépria
Universidade (como se pode verificar, por exemplo, nos Estatutos da
Universidade de Coimbra de 1559) e consagrado na Parte IV das
Constitui¢ées da Companhia. Adquirira, além disso, for¢ca de lei, no regime

Sao Tomds’ teve origem na linguagem académica e tornou-se corrente no tomismo,
ndo obstante 0 uso de mau gosto, entre os escolares, de expressdes como ‘andar
nas partes de Sao Tomds’, ou ‘perder as partes de Sdo Tomads’...

3 Gilson 1983: 190 ss salienta a importincia do tomismo para a restauragdo
da ideia de natureza e da justificacdo humana, operada pela Contra-Reforma.
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de estudos criado em 1599 para todos os colégios, o qual recomendava aos
professores de filosofia que ndo se afastassem de Aristételes (Sequendus
Aristoteles (...); Ab Aristotele non recedat. [Ratio 1X. 2]).

O estatuto primordial de Aristételes no curriculum académico torna-
se ainda mais evidente no artigo n.° 12 do mesmo capitulo da Ratio, onde
se sustenta o dever de aristotelicum textum bene interpretari:

O professor esforcar-se-d4 com diligéncia por comentar bem o texto de
Aristételes (...). Deve persuadir os seus discipulos de que a sua filosofia
serd deficiente e como que mutilada se ndo der grande importancia ao estudo
daqueles textos.

A fidelidade a Aristételes, maestro di color che sanno — segundo o
epiteto de Dante (/nf. 4, 131) que espelha o sentir de toda uma €poca —
colocava a Ratio na continuidade da mais genuina tradi¢@o escoldstica. S6
os métodos e as fontes utilizados fariam dela tributdria das inovacdes do
Humanismo. Podemos acrescentar a redescoberta do texto e das suas
fontes, o interesse filolégico, o contributo do conhecimento da literatura
cldssica e da sua pureza linguistica para a releitura de Aristételes e acima
de tudo o cardcter sistemdtico e integral do aristotelismo desenvolvido, que
ndo ignorava a escoldstica drabe.*

Ao contrdrio do que se possa pensar, o aristotelismo nao atrafa apenas
a Europa da Contra-Reforma. Embora algumas escolas mais préximas da
inspiracdo de Calvino abandonassem Aristételes em nome de um conhe-
cimento exclusivamente dependente da Sagrada Escritura, Melanchton e
Johannes Sturm haviam-no proposto também ao cidnone da educacdo lute-
rana. Deste modo, quer em matéria literdria quer em matéria filosdfica,
podemos afirmar que a Ratio Studiorum se afigura como a resposta catélica
a missdo de educar a Europa. Nao nos deve pois espantar que o estudo da

* A Ratio recomenda prudéncia no uso dos textos de Averréis e de Alexandre,
sem, no entanto, os proibir (IX. 3-5). Por isso, o Curso conimbricense mostra
conhecer abundantemente as teses daqueles comentadores antigos, assumindo um
cardcter de aristotelismo integral, greco-romano e drabo-medieval. Na verdade,
os Commentarii ndo se limitam a expor uma tese dogmatica sobre cada um dos
problemas filoséficos. Cada tese € arguida, refutada ou corroborada, num apelo ao
exercicio da liberdade de pensar, de modo a concluir por aquilo que se chamaria
tese oficial. Mesmo as teses consideradas erros eram expostas, embora nio
ensinadas, isto €, nao apresentadas como defensdveis.
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filosofia seja colocado ao servi¢o do estudo da teologia, segundo a antiga

férmula philosophia ‘ancilla theologiae’. De facto, essa € a concepcio
exposta desde o inicio aos professores de filosofia (Ratio IX. 1):

Uma vez que as artes liberais®, tal como as ciéncias naturais, predispdem
o intelecto para a teologia, estdo ao servico do seu perfeito conhecimento
e da sua aplicacdo prdtica e contribuem por si s6 para esse fim, o professor
de filosofia deverd tratd-las com toda a diligéncia, procurando em tudo
sinceramente a honra e a gléria de Deus, de modo a preparar os seus
alunos (...) para a teologia e, acima de tudo, a despertar neles o desejo de
conhecerem o seu Criador.

Segundo o magistério jesuitico, esta constitufa a regra n.°l dos
professores de filosofia. As artes e as ciéncias naturais predispunham o
intelecto para o perfeito conhecimento do Criador, principal objectivo do
ensino filoséfico e cientifico. Ou por outras palavras, a teologia era a causa
final da filosofia. Por isso o professor de filosofia, além da formacao
filosdfica, jd devia possuir estudos completos de teologia: Salvo por grave
necessidade, escreve a Ratio (1. 16), (...) os professores de filosofia jd
deverdo ter concluido ndo apenas o curso de teologia como também o
biénio de repeticdo, para poderem ter conhecimentos mais seguros e mais
proveitosos ao servigo da teologia.

Por detrds desta clara hierarquia entre as ciéncias, encontra-se o
pensamento aristotélico da classificagdo das ciéncias de acordo com a
dignidade ontolégica do seu objecto. A Metafisica € a filosofia primeira
pois ocupa-se das realidades que se encontram acima das fisicas, as
realidades transcendentes — considerada a sua supremacia ontolégica em
relacdo as realidades empiricas. A filosofia segunda, por sua vez, corres-
ponde a filosofia ‘fisica’ ou seja, natural, e € a que tem como objecto a
investigacdo da realidade sensivel, intrinsecamente caracterizada pela
mudanca e 0 movimento.

A Ratio ndo podia deixar de espelhar esta ordenacdo cientifica. No
entanto, as semelhangas epistemoldgicas ultrapassam o plano formal da
estrutura curricular. Como se v€, o que encontramos na Ratio Studiorum é

5 As artes liberales (ou bonae ou ingenuae) designam as artes intelectuais,
na esteira da tradicao do triuium e do quadriuium.
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uma concepgao ‘filoséfica’ da natureza, mais do que ‘cientifica’, no sentido
moderno do termo. Ora, esta concep¢do, que se manterd vigente até a
revolugdoiniciadapor Galileu,eraaexpressdodeumedificioepistemologico
com uma aceitacdo de cerca de vinte séculos.

O curso de filosofia previsto na Ratio baseava-se essencialmente na
obra de Aristételes. No primeiro ano, estudava-se a légica (a propedé€utica
geral a todas as outras ciéncias), pela mio de Francisco Toledo e de Pedro da
Fonseca. O primeiro era o cardeal jesuita de Cérdova (1532-1596), conhecido
pelos seus comentdrios a Aristételes e a Suma Teologica de Sao Tomds. O
segundo, Pedro da Fonseca (1528-1599), era o jesuita portugués autor dos
Institutionum Dialecticarum Libri Octo (Coimbra, 1574), que fizeram dele
um dos principais representantes da segunda escoldstica e lhe valeram o
titulo de ‘Aristdteles portugués’. Era professor no Colégio das Artes de
Coimbra, quando recebeu a missdo de preparar um curso de filosofia que
poupasse aos alunos e estudantes o trabalho didrio de escrever. Nascido por
obra colectiva dos professores de Coimbra (que lhe deram o nome), ali teve,
pois, origem o célebre Curso Conimbricense, destinado ao magistério
universal da Companhia e conhecedor de ampla difusdo, em toda a Europa.

O artigo n° 9 do capitulo IX da Ratio descreve cuidadosamente quais
os temas a privilegiar e quais os que se podiam omitir, bem como as nogées
analiticas mais indispensdveis para a prdtica frequente das disputas. Sdo
referidos nomeadamente os livros Da Interpretacdo (Peri Hermeneias) e
os Primeiros Analiticos, mas também os Topicos e as Refutagoes Sofisticas
(IX. 9.4 e 6). Parece todavia que, para o magistério jesuitico, a logica
funciona essencialmente como propedéutica da teologia ou suporte racional
da sua estrutura sistemdtica. Sinal disso € o facto de as questdes sobre os
universais, as categorias, os futura contingentia, as relagoes entre a ciéncia
e a crenga, etc, incluirem evidentes conotagdes teoldgicas, como observa
Amandio A. Coxito a propdsito dos mestres conimbricenses (2001: 519).

A classificacdo das ciéncias encerrava o estudo preparatério do
primeiro ano, como se pode ler uma pouco mais a frente. Questées como a
divisdo das ciéncias, [os graus da] abstrac¢do, o [conhecimento] tedrico e
prdtico, a hierarquia dos saberes eram objecto de estudo, bem como o
livro segundo da Fisica sobre os diferentes modos de proceder da fisica e
da matemadtica, e o livro segundo Da Alma, sobre a defini¢do (IX. 9.5).

A preocupacdo pela ordem e metodologia, que transparece ao longo
de todo o programa literdrio, filoséfico e teoldgico, transformava-se agora
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no préprio objecto de estudo e era levada a discussdo interna, como
preparagdo para o estudo de toda a filosofia natural.

O segundo ano de estudos consistia nos oito livros da Fisica, os livros
Sobre o Céu e o primeiro livro do Tratado da Geracdo e Corrupcdo, a
excepc¢do de algumas matérias que a Ratio considerava deverem pertencer
antes a matematica e a metafisica (por exemplo, o ndmero das inteligéncias,
o cardcter infinito do primeiro motor). Estudava-se assim o céu, o mar e a
terra como elementos de um conjunto cdsmico (com a sua integracdo numa
ordem universal), os corpos sublunares e as razdes pelas quais sdo gerados
e se corrompem.

Por fim, no periodo do Verdo, o professor de filosofia dava inicio as
aulas de Meteorologia segundo os livros homdénimos de Aristételes (o
trovao, o raio, 0s cometas, o arco-iris, os ventos e as tempestades, a d4gua e
os vdrios estados aquosos, os mares e as marés, as fontes e os rios, os
terramotos e os metais).

No terceiro ano, dava-se o livro segundo do Tratado sobre a Geracdo
e Corrupgdo, o Tratado sobre a Alma e por fim a Metafisica.

Em todo o percurso aristotélico, a Ratio apresenta, no entanto, no¢oes
claras sobre a ordenacdo das matérias a abordar com maior ou com menor
profundidade — consoante o Estagirita havia ou ndo sido ultrapassado pela
fé, ou consoante essas matérias pareciam mais adequadas a outras dreas do
saber. Na Metafisica, recomenda a Ratio, omitam-se as questées sobre
Deus e sobre as inteligéncias, pois essas dependem inteiramente (ou em
grande parte) das verdades transmitidas pela fé divina (Ratio 1X. 11. 2)

Quanto ao primeiro livro do Tratado da Alma, o professor (...) dard
tudo aquilo que se refere aos orgdos dos sentidos, mas ndo fard digressoes
sobre anatomia ou outras matérias que sdo proprias da medicina.®

Uma noc¢do de ordem e de método preside a todo o texto da Ratio e
leva os seus autores a intervir até na ordem que presidia as obras de
Aristételes, deixando para a medicina aquilo que entendiam ser medicina e
para a matemadtica aquilo que entendiam ser matemadtica, como a geometria
e aaritmética (IX. 10. 1-2 e 11. 1-2). Ndo sdo porém, especificadas ciéncias
cujo objecto pertencia em parte a matemadtica, em parte a filosofia da

¢ Ratio IX. 11. 1. Resta inquirir com que rigor os autores dos Comentdrios
observam a distin¢do estabelecida pela Ratio entre medicina e filosofia natural.
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natureza, como a musica e a astronomia (podendo ainda acrescentar-se a
cosmografia, a geografia e a topografia).

Um caso muito claro de preocupagio pela ordem e o método € a regra
n.° 1 para o professor de filosofia moral (Ratio: X. 1)

O professor de filosofia moral deve ter em conta que nio faz parte das suas
atribuicdes divagar sobre questdes teoldgicas, mas sim explicar douta e
gravemente, e seguindo de perto o texto, os principais capitulos da ciéncia
moral contidos nos dez livros da Etica de Aristételes.

A opc¢do da Ratio sobre o ensino da ética constitui um dos pontos mais
inovadores, no que se refere ao esforgo por delimitar as ciéncias. O texto
de Aristételes é chamado ao primeiro plano, substituindo assim as doutrinas
tradicionais dos estoicos. Além disso, ao contrario do ensino universitario,
a €tica deixa de ser ensinada juntamente com a teologia para receber
autonomia e constituir-se como um curso préprio — a filosofia moral.”

Mas voltemos a Fisica de Aristételes. A Fisica aristotélica ndo se
limitava a investigar a natureza em geral, mas também os seres que estdao
no universo: inanimados e animados, animados que carecem de razdo, mas
também animados providos de razio, isto €, o Homem. A distin¢do entre
alma vegetativa, sensitiva e intelectiva resulta assim num tratado sobre o
nascimento, nutricdo e crescimento do ser vivo, sobre a sensagdo e o
movimento dos animais, sobre o conhecimento, deliberacdo e elei¢do do
ser humano. Os oito livros da Fisica tratavam conceitos fundamentais da
filosofia da natureza, como o préprio conceito de ‘natureza’, 0 movimento
e a sua origem, 0 espago, o tempo e o infinito. Mas a verdade € que a
filosofia natural alargava-se também aos fendmenos do psiquismo humano.

7 Segundo A. Coxito (2001: 538), o estudo da ética antes da teologia
justifica-se pela necessidade de ministrar, nesse dominio, uma formacao bdsica
aos estudantes que ndo se destinassem ao sacerddcio. Observe-se, curiosamente,
que, apesar das referéncias claras da Ratio ao texto de Aristételes, no Curso
Conimbricense, no tratado que M. de Géis redigiu para comentar a Efica, o texto
de Aristételes encontra-se praticamente ausente. Embora seja de 1592, posterior
portanto a primeira versdo da Ratio, o tratado s6 remotamente pode considerar-
se um comentdrio a Aristdteles, pois ele inspira-se mais na Suma de Sao Tomads.
No entanto, a evidente independéncia que, neste aspecto, os conimbricenses
conservam em relacdo as prescricdes da Ratio € comum a outros aspectos do
ensino nos colégios, e ndo deve surpreender-nos demasiado.
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O De Anima estuda a alma e as faculdades comuns aos seres animados; e
os chamados Parua Naturalia, que a Ratio ndo refere mas que o Curso
Conimbricense inclui igualmente, analisam temas como a memdria e a
reminiscéncia, o sono e a vigilia, os sonhos, a respiracdo, a juventude e a
velhice, a vida e a morte, a longevidade e a brevidade da vida.

Os Commentarii produzidos pelo Colégio de Coimbra mostram-se
efectivamente apegados a tradic@o, no que toca a filosofia natural, a0 mesmo
tempo que abrangem um campo de investigacdo que se estende muito além
do da fisica moderna, incidindo sobre fendmenos materiais mas também
sobre fendmenos psiquicos. Se a Ratio se esforcava constantemente por
ordenar didacticamente estas matérias, ndo podemos deixar de reconhecer
que, efectivamente, o dominio da filosofia natural se encontra profundamente
interligado com o da metafisica, ndo sendo de facto possivel delimitd-los.
Por isso, embora cada uma das obras de Aristoteles incida sobre diferentes
matérias, as quaestiones tratadas pelos professores do Curso conimbricense
revelam efectivamente que a investigacdo daqueles fendmenos, integrando
todas as ciéncias da natureza, era feita numa perspectiva rigorosamente
filosdfica. Se para nds, modernos, a fisica € a ciéncia da natureza considerada
quantitativamente (no sentido de Galileu), no magistério da Ratio e de
Aristételes a fisica ndo ocupa a posi¢do de uma ciéncia quantitativa mas
qualitativa. Mais do que uma ‘ciéncia da natureza’, ela corresponde a uma
‘ontologia do mundo sensivel’ ou seja, uma filosofia da natureza genui-
namente aristotélica, sem romper os lacos com a teologia, antes ao servico
desta dltima — o que lhe acrescenta uma caracteristica que dirfamos ge-
nuinamente escoldstica. “O universo ndo ¢ uma realidade experimental,
mas um sistema de valores; o sentido do real € dado a priori, por uma
finalidade transcendente.” (Coxito 2001: 536).

De facto, o que inspira o magistério jesuitico ndo € apenas o puro
revivalismo de Aristdteles, mas a reforma catdlica da educagdo da Europa.
A redescoberta integral de Aristteles ndo podia perder de vista um
Aristételes iluminado pela Revelacdo e pela nocdo de criagdo, aliado
portanto a tradi¢do cristd e especialmente a filosofia de Sdo Tomas.

E justo recordar, no entanto, que esta visdo essencialmente filoséfica
da natureza nio rejeitava a novidade das ciéncias experimentais. E sabido
como Manuel de Gdis, um dos principais autores dos comentdrios conim-
bricenses, ao comentar os Libri Physicorum (1592) abandonou algumas
ideias feitas sobre o mundo terrestre e soube incorporar conhecimentos jd
resultantes da experiéncia cosmondutica portuguesa. Outros testemunhos
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semelhantes sdo apresentados por Marcus Hellyer, no ambito do magistério
jesuitico germanico®, e por Henrique Leitdo e Luis Miguel Carolin (2006),
no dmbito do ensino em Portugal — onde se deverd salientar a importancia
alcancada pela chamada ‘Aula da Esfera’ no colégio de Santo Antao, com
o seu célebre observatdrio, que o terramoto de Lisboa de 1755 veio a
destruir. Em Lisboa efectivamente, o ensino regular da matemdtica atingiu
um nivel superior, com particular incidéncia sobre questdes nduticas,
elementos de cosmografia e de astronomia para a navegacio, o uso de
instrumentos nduticos e a construcdo de cartas nduticas, globos, etc.
(Albuquerque 1974 e Leitao 2008)

Contudo, todos esses fendmenos particulares s6 ganhavam sentido
num contexto metafisico e teolégico mais global. No horizonte intelectual
da Ratio que presidia a educagdo dos Jesuitas havia certamente lugar para
as novas descobertas cientificas, mas era impossivel confinar o saber dentro
daqueles estreitos limites. Antes de mais, 0 mundo ¢ ‘criatura’ e a natureza
¢ manifestacdo de Deus. O mundo ndo € visto como uma realidade
experimental, antes como um sistema de valores, cujo sentido nio estd nele
mas numa finalidade ‘transcendente’. Portanto, de acordo com a teoria
cosmoldgica da perfeicdo e da harmonia do universo, o fim principal da
ciéncia era justamente mostrar os designios de Deus.

Se com a secularizagdo da consciéncia, o Renascimento p6s em causa
esta forma mentis milenar e converteu os fins ‘transcendentes’ em objectivos
‘imanentes’, ndo podemos deixar de ter presente que nio era de facto esse
o universo intelectual da Ratio, nem da chamada Segunda Escoldstica, nem
do Curso Conimbricense. Pelo contrdrio, como comecdmos por ler na
Ratio, as ciéncias naturais, [predispunham] o intelecto para a teologia e
estavam ao servico do seu perfeito conhecimento.

Eis provavelmente a maior distdncia que nos separa dessa harmonia
ideal com a Natureza, que ndo era certamente uma Natureza esgotada, que
parece revoltar-se contra o Homem. Depois da secularizacio da revolucgao
cientifica, a mundividéncia da Ratio convida-nos a reconciliar a ciéncia
com os valores, talvez a recuperar o mesmo olhar sobre a cria¢cdo: um olhar
aberto ao sagrado.

8 O autor afirma que entre 1600 e 1773 o curriculum jesuitico acabou por
sofrer uma transformacgao radical. Na década de 1760, jd havia quem expusesse
a doutrina de Copérnico, enquanto outras escolas continuavam a sustentar que o
heliocentrismo era apenas uma hipdtese.
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