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NOTA DE APRESENTACAO

A Africa, sobretudo a Africa de lingua oficial portuguesa, constitui uma drea
considerada fundamental para ser analisada, segundo os objectivos do grupo de
investigagdo “Arquivo da Memoria e Histdria do Século XX” do Centro de Estudos
Interdisciplinares do Século XX da Universidade de Coimbra (CEIS20). Considera-se
mesmo que deveria ter sido uma 4rea prioritdria nos estudos universitdrios de Histéria,
de Linguas e Literaturas, de Politologia e Relagbes Internacionais, de Sociologia, de
Economia ou de Antropologia. Infelizmente, porém, nao tem sido ficil avancar nos
referidos trabalhos, particularmente no 4mbito da Histéria. O continente negro tem
um peso simultaneamente demasiado grande e pequeno, a ponto de em Portugal
se ter uma espécie de consciéncia de “perda do Império” ou de culpa pela “Guerra
Colonial”, e na Africa uma espécie de complexo anticolonial, a0 mesmo tempo que o
curso da histéria recente trouxe consigo experiéncias de neocolonialismo e de novas
estratégias de exploracdo do homem africano. Assim, entrar na investigacio da histéria
da Africa, nomeadamente na Histéria da Africa recente, do século XX e dos inicios
deste século XXI, é, se nao entrar num mundo proibido, penetrar num universo
perturbado pelas dificuldades de conhecer e, sobretudo, de dizer a “verdade”, ou, para
utilizar uma linguagem mais actualizada, dado que “verdade” e “imparcialidade” foram
consideradas como vocdbulos pouco correctos e rigorosos na linguagem historiografica,
de ser objectivo.

Esta tem sido uma das razées, e talvez o seja por muito tempo, do atraso da
historiografia africana, facilmente justificdvel, por via “oficial”, de que quem faz a histéria
da Africa tem de ser o “africano” (um certo tipo de “africano” préximo do poder), ou
de que hd outros motivos mais prementes para encarar o futuro como a economia ou
os estudos sociais, passiveis de ser encarados por uma via “cultural”, terapéutica e mais
préxima da ideologia. Ou seja, se numa Europa neoliberal se verifica o império das
“ciéncias e das tecnologias rentdveis”, isso ¢ ainda mais natural e perverso nos paises em
vias de desenvolvimento, onde, por sua vez, tém sucesso estudos juridicos que pretendem
ir adaptando as Constituigoes e as leis a novas situacoes e classes de Poder.

Conscientes desta situagdo — que faz com que na nossa historiografia a drea africana
seja relegada para um segundo plano — considerou-se que se deveria realizar um
grande congresso que reunisse investigadores de todos os paises, europeus, africanos,



asidticos ou americanos, que ensaiassem um grande debate aberto e interdisciplinar,
apenas guiado pelo desejo de avanco efectivo do conhecimento da Histéria da Africa
Contemporinea, que contribuisse assim para criar um espago epistemoldgico de rigor
cientifico: um congresso que reflectisse sobre os arquivos, a organiza¢io documental
e sobre o conhecimento da documentagio, que ensaiasse, sem ideologias condutoras,
interpretagoes objectivas. Isso, porém, tornou-se dificil de conseguir, como era de
esperar, inclusivamente por razées de natureza econdémica e de falta de incentivo.

Este coléquio, que teve como titulo principal “Comunidades Imaginadas” — que
nos foi sugerido, como simples mote, pelo nome de um livro de Benedict Anderson,
Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of Nationalism (Londres,
Verso, 1983), assim como pelo tema da X Semana Cultural da Universidade de Coimbra,
“Imaginagio” — e como subtitulo “Nagio e nacionalismos em Africa”, nio teve outra
finalidade senao reflectir sobre a formagao e os problemas das comunidades nacionais
africanas, de uma maneira iniciadora (com consciéncia da sua imensa complexidade).

Como se sabe, os problemas que surgem nessas comunidades resultam de factores
diversos, tais como: a artificialidade das fronteiras; as diversas etnias e linguas existentes
no espago ¢ o facto de elas nao coincidirem com as referidas fronteiras; os problemas
da colonizagao, que sao factores formadores e deformadores do espirito “nacional”; a
formagao, a acgio e as cisoes diversas de grupos anticolonialistas armados em defesa da
independéncia, que se mantiveram depois dela, assim como, em alguns casos, as suas
caracteristicas guerreiras e de luta violenta pelo poder; a influéncia politica e econdémica
de outros paises (com sistemas politicos capitalistas ou comunistas) antes e depois da
independéncia, etc. Esta foi uma das linhas que nortearam o programa do encontro.
Por outro lado, desejou-se também reflectir sobre problemas linguisticos, literdrios
e culturais das comunidades, sobre os seus simbolos e mitos nacionais, que foram
criando uma pré-consciéncia nacional ou um sentido de autonomia ou de intervengio
no sistema colonial, antes da independéncia dos territérios, e que se mantiveram ou
se transmutaram na fase de independéncia.

Digamos que foi apenas um ensaio para se poder vir a realizar um verdadeiro
congresso, com outra amplitude e profundidade, tendo em conta que se iniciaram
agora estudos sistemdticos sobre alguns temas, no 4mbito dos mestrados e dos
doutoramentos.

Portanto, os textos aqui apresentados, aos quais nio se quis, como critério assumido,
dar uma uniformidade em termos de normas editoriais estritas, tentaram apenas expressar
algumas reflexées sobre o tema com a colaboragao de colegas que aceitaram o desafio
que lhes propusemos ¢ a quem agradecemos. O 4mago deste encontro de dois dias
foi, porém, sobretudo, um debate agraddvel e sério sobre questées de metodologia e
epistemologia de Histéria, e, em particular, de Histéria da Africa Contemporinea,
que terd servido de elemento importante para se prosseguir com novos estudos e
NOVOS encontros.

Coimbra, 22 de Setembro de 2008
Luis Reis Torgal
Fernando Tavares Pimenta
Juliao Soares Sousa



Fernando Catroga

PATRIA, NACAO, NACIONALISMO

Tem-se por certo que o apego a pdtria é dntica, ldgica e cronologicamente anterior
ao sentimento que se nutrird para com o Estado e a nac¢do, prioridade que, levada
em conta, pode ajudar a compreender melhor o processo de organizagao politica
das sociedades europeias e respectivos sentimentos de pertenca, pelo menos desde a
Antiguidade Cldssica até aos nossos dias, conjuntura em que, nestes dominios, se tem
assistido a aceleradas e profundas metamorfoses.

A “patria loci”

Recorde-se que é costume situar a genealogia do vocdbulo “pdtria” em Homero, onde
patris, (e seus derivados: patra, patrdos, patrios, patriétés)! remetem para a “terra dos pais”
(hé patris) e possuem uma semintica que engloba, tanto o enraizamento natdlico, como a
fidelidade a uma terra e a um grupo humano identificado por uma heranca comum, real
ou ficticia. Pensando bem, o termo arrasta consigo uma forte carga afectiva, resultante da
sobredeterminagio sacro-familiar que o recobre, ancestralidade que tinha o seu ponto nodal
no culto dos timulos. E esta pritica ndo se cingia ao Ambito privado, pois também possuia
um valor civico e ideolégico imprescindivel, dado que visava inculcar o reconhecimento e
unir, eficazmente, a pequena comunidade, em ordem a conduzir os individuos a aceitarem
os imperativos do grupo, doagio que podia ir até ao sacrificio da prépria vida.

Entende-se, assim, que o efeito conotativo mais marcante da palavra se traduza na
suscitagdo de sentimentos “quentes”, fungio protectora bem plasmada pela configuracio

" Este ensaio faz parte de um estudo mais geral, em elaboragio, intitulado Geografia dos afectos pdtrios.
Dai, a auséncia de maiores explicitagoes em alguns temas, aqui somente sintetizadas, bem como a dispensa
de alongamentos no aparato bibliografico.

' Violaine Sebillotte Cuchet, Libérez la Patrie. Patriotisme et politique en Gréce ancienne, Paris, Belin,

2007.



antropomdrfica e antropopdtica que lhe d4 corpo. E que, se, literalmente, ela insinua
a presenga memorial do “pai” — a “terra dos pais” —, a linguagem mais lirica, afectiva
e interpeladora que a exprime metaforiza-a como um corpo moral, mitico e mistico,
num jogo semantico que, evocando um acto pristino, visa interiorizd-la, sobretudo,
como mdtria. O que, em simultineo, transubstancia a “populagao” numa frdtria de
compatriotas, na qual os “irmaos”, os “patricios”, sdo incitados a reconhecerem-se como
“filhos da pdtria” e, por conseguinte, a aceitarem, em nome da honra e do juramento, o
cariz sacrificial do devotamento a “mae comum de todos” (Cicero). Como lapidarmente
cantou Hordcio (Odes, 3, 2, 13): “Dulce et decorum est pro patria mori’.

De tudo isto decorre uma consequéncia relevante: serd a partir da ideia e do
sentimento de pdtria que comunidades e grupos narram a histéria que os identifica
(e os constrdéi) como familias alargadas e como comunidades étnico-culturais.
Compreende-se. E que, se estas implicam a compartilha de caracteristicas comuns (os
mesmos mitos de origem, a mesma h’ngua, um mesmo territdrio, a mesma memoria
colectiva), ¢ indiscutivel que a sua pedra de toque se situa na ancestralidade. Bem
vistas as coisas, como “terra dos pais” (e os seus respectivos mitos) a “pdtria” é a origem
de todas as origens, hiimus sacralizado que, se gera, também filia e se impoe, quase
holisticamente, como uma heran¢a e como um dever de transmissibilidade, ou melhor,
como um destino, ou mMesmo COMo uma vocagio.

Se a narrativa que liga estas caracteristicas pontualiza a temporalizacio da ideia de
“pdtria”, surge como l6gico que ela igualmente organize as apropriacoes afectivas do
espago, trabalho projectivo através do qual o rerritério, ou, como se dird a partir de
Montesquieu, o meio, serd reconhecido como paisagem. Percebeu-o bem o romantismo
e pensadores como Ortega y Gasset, para quem “el patriotismo es ante todo la fidelidad
al paisage”, ou melhor, “La patria es el paisage””. Neste horizonte, entende-se que a
geografia dos afectos pdtrios ndo seja tanto a tragada pelo determinismo fisico, ou pelo
império das fronteiras gizadas pelo poder politico, mas a cartografada pela interiorizacio
dos sentimentos de pertenga. Dai que o uso, ainda corrente, de designagdes como “pdtria
chica”, “terra”, “chao”, “terrufio”, “Heimat”, “homeland”, seja fruto desta capacidade
aparentemente contraditdria: se, no seu registo mais primitivo, o afeicoamento pétrio
estd umbilicalmente ligado a um tempo e a um espago concretos, a sua fungio de
enraizar, filiar e criar identidades, demarcando diferengas e prometendo escatologias
histéricas, sobrevive, mesmo sob os efeitos da desterritorializacio (desterro, exilio,
emigragio) contemporanea, seja como nostalgia (um exemplo milenar encontra-se na
didspora do povo judaico) e saudade, seja como identidade cultural afirmada por razées
de auto-estima, de resisténcia ou de negocia¢io do direito a novas reterritorializacoes
perante outros patriotismos hegeménicos. Deste modo, poder-se-4 concluir que, ao
privilegiar a origem e a heranga, a pdtria ¢, sobretudo, memdria, instincia que enlaca,
retrospectivamente, os vivos e os mortos, numa cadeia de solidariedade através da qual
os individuos se reconhecem como com-patriotas de uma mesma Vaterland, caracteristica
que foi durante séculos repetida. E, mesmo nos finais do século XIX, numa época
em que algum internacionalismo exagerado decretava a sua irreversivel ultrapassagem,
um republicano-anarquista como Heliodoro Salgado replicava que, afirmar isso,

2]. Ortega Y Gasset, Notas de andar e ver, Madrid, Alianza, 1988, pp., 49, 53.
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equivalia a “mentir & prépria consciéncia’, porque “nio pode morrer o patriotismo
no cora¢io humano, enquanto a memdria, repositério das nossas recordagées, for uma
das faculdades do nosso espirito”3.

Esta radicacio ¢ decisiva, jd que, se a fatherland parece ter um estatuto essencial,
ou emanar da ordem da natureza, a sua intrinseca dimensio memorial faz dela, como
acontece com toda a actividade anamnésica, um processo em construcao. Sendo assim,
a pdtria também é a polis feita recordagio (e co-memoracio), caracteristica de onde
deriva esta outra consequéncia: quando se passa da esfera subjectiva para a publica, ela
nao pode ser pensada fora das politicas da meméria e das suas finalidades apelativas,
integradoras e escatoldgicas, como sobejamente o demonstram os multiplos usos e
abusos ideoldgicos a que a sua ideia esteve (e estd) sujeita.

No seu sentido mais estrito, ela englobaria, portanto, um territério especifico
sacralizado pelos seus deuses (os lares patrii), onde se circunscreve um sentimento de
pertenca inclusivo e com fronteiras tracadas pela inser¢io e filiacao dos individuos
nos grupos de tipo comunitarista, dado que estes envolviam tanto os vivos, como
os mortos e os que hdo-de vir. E ¢ esta heranga, imperativa e apelativa, que confere
todo o significado as palavras que, segundo Esquilo, os combatentes gregos lancaram
no comego da batalha de Salamina (480 a. C.): “Avante filhos dos Gregos, libertai a
vossa Pitria, libertai os vossos filhos e as vossas mulheres, os santudrios dos deuses
dos vossos pais e os timulos dos vossos antepassados: a luta, hoje, é por tudo isto!”4.
Em tal frase se tem visto a prefiguragdo dos futuros hinos patriéticos e nacionais (a
Marselhesa) e, como o posicionamento do individuo no grupo era anilogo ao do
seu lugar no cosmos familiar, a elevagao do modelo fontanal a simile de fidelidades
colectivas mais extensas.

Com os romanos, nao advieram alteragoes relevantes imediatas: “pdtria” continuard
a referir-se & “terra dos pais”. Como ensina Fustel de Coulanges, a “pequena pdtria”
era o “campo fechado da familia, com o seu timulo e o seu lar”, entidade fundacional
da “pdtria grande” (a patria communis) que, no entanto, ainda s6 abracava toda a
“cidade com o seu pritanato e os seus herdis, com o seu recinto sagrado ¢ o territério
demarcado pela religiao”. Na verdade, parece indiscutivel que esta visio cldssica
estava exclusivamente ancorada numa espécie de “patriotismo religioso”, de cunho
comunitdrio ¢ modelado pelo paradigma familiar, numa confirmacio da velha tese
aristotélica que definiu 0 homem como um animal naturalmente politico.

A “patria civitatis”

Todavia, hd que perguntar se, a par deste entendimento de pétria e dos sentimentos
que ela desperta, nio medrou um outro, de indole juridico-politica, no seio da

3 Heliodoro Salgado, “ Questées d’hoje”, Bohemia Nova, Ianno, n° 6, 22 de Abril de 1889, p. 70.

4 Esquilo, Persas. Introdugio, tradugio do grego e notas de Manuel de Oliveira Pulquério, Lisboa,
Edigoes 70, 1998, p. 36. A primeira representagio desta peca data de 472 a. C.

> Fustel de Coulanges, Cidade antiga. Estudo sobre o culto, o direito ¢ as instituicoes da Grécia e de Roma,
102 ed., Lisboa, Cléssica Editora, 1971, pp. 324-325.
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experiéncia histérica que os romanos designaram por res publica, modo de traduzir a
politeia grega e de realizar o bem comum e a liberdade®. Tendo como norma a busca
destes dois objectivos, ela distinguir-se-d de outras esferas (a privata, a domestica, a
familiaris), pois pressupord uma diferenciagio qualitativa entre, por um lado, a esfera
publica — que corresponde, no grego antigo, as formas substantivadas do adjectivo koinds
(comum, putblico e, modernamente, a expressao italiana “il commune” e ao alemao
die Gemeinde) —, e, por outro lado, a esfera privada, acepc¢io que foi bem definida
por Cicero, ao precisar que a res publica dizia respeito ao bem do povo, entidade que,
porém, nao podia ser confundida com a multidio, mas devia ser vista como uma
associagdo pautada pelo consensus iuris (o consenso do direito) e a communis utilitatis
(a comum utilidade)”. O que requeria a concomitante participagio dos interesses da
plebe e da aristocracia no negécio equilibrado da “coisa publica”. Este regime “misto”
seria o mais adequado a realizagio da virtude civica.

Por outras palavras: a sobredeterminagio da virtude pela adesio voluntdria aos
ditames da lei e do direito requeria um novo tipo de afecto pdtrio, mais extenso e,
de certo modo, mais abstracto, logo, distinto do que promanava da “natureza” e do
“territério”. E ele seria irrealizdvel sob a monarquia, a aristocracia ou a democracia.
Modo de dizer que a “cidadania” era criada pela lei, fruto da “ponderacao” dos
poderes, e nao pelo sangue e pelo territério. Consequentemente, seria redutor cingir
o titulo de parria communis aos habitantes de Roma. Por palavras que Cicero pos
na boca de Marco, em As Leis: “Eu por mim entendo que [...] todos os que sdo dos
municipios tém duas Pidtrias, uma por natureza, outra por cidadania”, ou, dito de outra
maneira, existiriam, em simultineo, “uma pdtria geogrdfica, ¢ outra de direito”. Porém,
importa salientar que esta coexisténcia estribava-se numa hierarquiza¢io qualitativa
de sentimentos, pois punha no posto de comando o afecto para com os valores da res
publica, cujos anténimos eram, precisamente, a tirania (inerente ao governo de um sé),
a oclocracia (decorréncia necessdria da aristocracia) e a demagogia (efeito inevitdvel
da democracia). Ao contrdrio, na republica, todos se esforgariam por ser virtuosos,
servindo a suprema “pdtria comum”, porque esta seria a de “toda a cidade, pela qual
devemos morrer ¢ dar-nos a ela por inteiro, em que devemos colocar e, por assim dizer,
a ela consagrar, todos os nossos bens”8.

Um mais cabal entendimento do que ficou escrito passa pela explicitagio do que
Cicero pensava acerca das constitui¢io politica. Retomando a divisdo que vinha de
Herédoto, de Aristételes e de Polibio, o grande orador distinguiu trés formas: “quando
estd nas maos de um s6 a totalidade do poder, chamamos rei a esse Gnico homem, e
monarquia, a essa instituigio politica; quando estd nas mios de pessoas escolhidas,
diz-se que essa cidade ¢ governada pela vontade de uma aristocracia (optimates)”; e

6 Sobre tudo o que se segue, veja-se a obra fundamental de Maurizio Viroli, Per Amor della patria.
Patriotismo e nazionalismo nella storia, Roma-Bari, Editori Laterza, 2001, p. 23 e ss. Uma boa sintese do
tema encontra-se em Juan José Laborda, “Patriotismo”, Andrés de Blas Guerrero (dir.), Enciclopedia del
nacionalismo, Madrid, Alianza, 1999, pp. 603-608.

7 Celso Lefer, “O significado da Republica”, Estudos Histéricos, Vol. 2, n° 4, 1989, p. 2.

8 Cicero, As Leis, 11.2.5 (trad. Maria H. R. Pereira, Romana. Antologia da cultura latina, Porto, Asa,
2005, p. 49). Os itdlicos sio nossos.
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seria “uma democracia (civitas popularis) — pois é assim que a denominam — aquela
onde tudo reside no povo”. Nenhuma delas oferecia, porém, uma solugio exclusiva
e “perfeita’ (ainda que, em certas condigées, todas pudessem servir a comunidade,
desde que os detentores do poder nio caissem na “iniquidade e ambigao”). Quais as
razdes que aconselhavam a adopg¢io de um sistema “misto”? Na primeira, os cidadios
estariam & margem da participagao juridica e deliberativa; na segunda, a multidao sé
escassamente teria acesso a liberdade, pois estava privada de todo o poder deliberativo;
e, na democracia, ainda que tudo fosse “governado pelo povo”, de um modo “justo e
moderado”, a equidade seria desigual, uma vez que nio existiriam graus para distinguir
os méritos.

Tais prevengées ajudam a explicar a sua adesio, na linha de Polibio, a uma via
“mista” e “moderada”. A constitui¢io mais virtuosa seria um produto, nio da vontade
individual de um legislador (como Minos, Licurgo, Teseu ou Sélon), mas de uma
heranga histérica, e a sua superioridade proviria da mistura de caracteristicas das
restantes. O que permitiria, nio sé alcan¢ar uma certa reparti¢do dos poderes, da
qual “os cidadaos livres dificilmente poderao prescindir durante muito tempo”, mas
também garantir “a estabilidade, pois as formas primitivas facilmente deslizam para
defeitos opostos, de o rei se converter em tirano, os aristocratas em fac¢do, o povo
em confusa turbamulta; pois as formas do governo mudam com frequéncia para
outras” 0.

A esta experiéncia, que teria trazido a felicidade romana, se chamava “Res publica”.
Dito de outro modo: “se os povos forem detentores dos seus direitos, diz-se que nao
h4 nada melhor, de mais livre, de mais feliz, uma vez que sdo senhores das leis, dos
julgamentos, da guerra, da paz, das aliangas, da vida de cada um, dos haveres. Entende-
se que ¢ esta a que verdadeiramente se deve chamar repiblica, isto ¢, governo do povo
pelo povo”!l. Contudo, este seria moderado por uma espécie de convengio, dado que,
“quando as pessoas se temem umas as outras, o homem ao homem e a classe a classe,
entio, uma vez que ninguém se fia a si mesmo, faz-se uma espécie de pacto entre os
povos e os poderosos, de onde se origina aquela forma mista de constituigdo, que
Cipido elogiava”!?.

Do que ficou escrito se retira esta outra ilagdo: se o primeiro nivel de patriotismo
tem um cariz comunitarista, o segundo ¢ polarizado, dominantemente, por valores
juridico-politicos, perspectiva que, reactualizada, vird a ser fundamentadora da ideia
de patriotismo civico de raiz contratual e, por extensio e transformacio, do conceito
moderno de “nagio civica’. Por sua vez, embora a primeira acep¢io pudesse coabitar
com a segunda, ela funcionard, sobretudo, como o molde por exceléncia, quer da
concepgdo mais holistica, étnico-cultural e territorial dos sentimentos de pertenga,
quer da sua expressio mais totalizadora como “nagdo orginica’.

9 Idem, A Repiiblica, 1.26.41-27.43 (trad. Maria H. R. Pereira. ob.cit., pp. 33-34). Os itdlicos sio

nossos.
10 Jdem, ob. cit.,, 1. 45.69-46-70 (trad. Maria H. R. Pereira, ob.cit., pp. 35-36).
W Idem, ob. cit., 1. 45.69-46.79 (trad. Maria H. R. Pereira, ob.cit., p. 35).
12 Idem, ob. cit., 111.13.23 (trad. Maria H. R. Pereira, 06 cit., p. 38 + 39). Os itdlicos sio nossos.
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Seja como for, desde logo ¢ detectdvel a existéncia de caracteristicas transversais s
duas dimensoes de pdtria, jd que a parria iuris explorard, igualmente, a analogia com
a patria loci, naturae, 20 mesmo tempo que pord em acgio uma similar “gramdtica’
apelativa que o discurso politico romano levard as suas ultimas consequéncias. Esta
dimensio encontra-se bem personificada na prosopopeica figura da “mae pdtria”
(exemplo: nas Catilindrias de Cicero, em que ela irrompe a admoestar o seu transviado
filho Catilina), assim como na sacralizagao civica dos “pais da pdtria” e dos “filhos da
pdtria”’, em contextos sintagmdticos que visavam radicar o “amor da pdtria’, em ordem
a levar os individuos & voluntdria disposi¢ao de por ela morrerem, quando estivesse
em causa o bem comum, lutando, contra as trai¢oes, as tiranias e as usurpagoes, pela
defesa da lei e do direito.

Aos olhos da nova religiao judaico-crista, tudo isto soard a idolatria e a crenca
numa errada promessa de gléria — a fama —, essa ilusdo de imortalidade. A salvagao
eterna residiria, nio na Cidade dos Homens, mas na de Deus (Santo Agostinho). Pelo
que os exaltadores da virtude civica paga entravam em contradicio: se tudo o que ¢é
humano estd sujeito a corrupgio e, tarde ou cedo, ao esquecimento, s6 a eternidade,
situada para além da histéria, traria a verdadeira glorificacio e imortalidade. Dai, a
insensatez do pro patria mori, ideal cantado por Virgilio (“Vencerd o amor da Pitria e
do louvor a desmedida ambicio”)!3, ou da ac¢io de homens como Bruto, que deixou
sacrificar os préprios filhos as aras da pdtria. Os cristios nao deviam aspirar a tais
louvores, pois o tnico martirio digno seria o sofrido em nome de Deus.

E certo que Tolomeu da Luca, no seu De regime principium (livro imediatamente
atribufdo a S. Tomds de Aquino), sustentou a compatibilidade entre o honrar-se a
pdtria terrestre e a fé na pdtria celeste. No entanto, esta ndo vird a ser a tendéncia
dominante. Quer a soteriologia e a escatologia semeadas pela nova religiao, quer, ainda,
a teorizagio teoldgica sobre as origens da soberania e dos elos entre o poder espiritual
e o poder temporal, fardo diminuir o mérito de todo o comprometimento com o
mundo que nio aspirasse 4 salvacdo transcendente. Assim sendo, o sacrificio pelas
pdtrias terrestres somente se impunha quando o governo destas estivesse subordinado
ao amor pela pdtria celeste. Caso contrdrio, justificava-se o direito de resisténcia e,
até, o recurso ao tiranicidio.

Por outro lado, convém salientar que, quando o vocdbulo passou a ter um curso mais
secular, ele se referia, sobretudo, a pdtria incorporada na pessoa do monarca, detentor
de um poder que, indirectamente (¢ranslatio imperii), ou directamente (absolutismo),
provinha de Deus. Deste modo, os vassalos e os cavaleiros que davam a sua vida pelo
senhor, pelo imperador, ou pelo rei, sacrificavam-se pro domino, mas nio pro patria,
isto é, honravam um vinculo de fidelidade ou de fé (“fidelitas”, ou “fides”), mas nio
cumpriam um dever civico para com valores impessoais e equivalentes ao requerido
pela devogao cldssica a “coisa ptiblica”!4.

Cicero e o seu discipulo Maquiavel sio comummente apresentados como dois
“momentos” altos do patriotismo res publicano e, por conseguinte, de um ideal de

13Virgilio, Eneida, V1. 823 (trad. Maria H.R.Dereira, 0b. cit., p. 163).
14 Cf. Kantorowicz,”Les deux corps du roi”, Oeuvres, Paris, Gallimard, 1989, pp. 643-999.
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patriotismo terreno que ultrapassava o quadro comunitarista'>. Com efeito, para o
autor dos Discorsi sopra la prima Deca di Tito Livio — e tal como para os seus mestres
romanos —, o amor da pdtria significava, antes de tudo, o amor pela res publica e pelas
suas leis. Em tal horizonte, a cidade-estado funcionaria como um meio que devia estar
ao servico da harmonizagio dos interesses particulares com os da comunidade, e nio
exigir que a parte ficasse submetida pelo todo. O patriotismo identificava-se, por
isso, com a virti, ao concitar os cidadaos a anteporem o bem comum acima dos seus
interesses egoistas e a compreenderem que esse seria 0 melhor caminho para poderem
gozar, no maximo, os seus proprios direitos. E acreditava-se que o autogoverno e o
officium no cumprimento dos deveres civicos os levaria, sempre que ameacados, a
sacrificarem-se pela pétrial®.

Em termos sintéticos, poder-se—é dizer que, posteriormente, a maior autonomizagao
das bases da ética, da sociabilidade e das finalidades politicas desencadeou mudancas
na fundamentacio dos afectos e fidelidades ajuramentadas. Dir-se-ia que se passou
de um plano em que estas se hierarquizavam sob o carisma de uma legitimidade
sacro-social — pressupondo, por conseguinte, a existéncia de vinculos interpessoais
e sinalagmdticos —, para um outro, mais horizontal (porque centrado nos ideais de
liberdade, igualdade, contrato social e bem comum), cada vez mais identificado com
o secularizado interesse da vontade geral.

“Il n’est point de patrie dans le despotique”(La Bruyére)

Ao postular-se uma origem imanente para a sociedade politica, dentro de uma
concepgio de tempo irreversivel, qualitativo e substancial, assistiu-se ao questionamento,
nio sé da corrupgio provocada pelo devir, mas também do estatuto (natural ou pactivel)
de entidades colectivas como “sociedade”, “na¢io”, “Estado”, “pdtria”. E os seus nexos
irdo passar por transformagées, sobretudo quando aquela experiéncia aparece concretizada
em novos reordenamentos politicos, com jurisdigio sobre territdrios mais extensos
e sobre popula¢ées mais numerosas, tendéncia que levard & formacio dos Estados-
Nacio e a reformula¢io do préprio conceito de império, herdado da matriz romana
e continuado pela Igreja ou por ordenamentos politicos que ela sacralizava, como foi
o caso de Carlos Magno e do Sacro Império Germanico. Cada vez mais, imperium
se distingue de dominium e passard a representar uma soberania inaliendvel, porque
pertencente & nagio, ou, para outros, ao Estado (Vattel). Mudanga que estadualizou,
sobretudo apds Westefdlia (1648), este velho principio, em elaboragao desde o século
XIV: “Rex est imperator in regno suo’.

Neste contexto, ¢ 16gico que os mediadores tradicionais da “pdtria comum” — a
Urbis, a Republica, o Império, a Igreja, o Monarca sacralizado — tenham perdido
forca aglutinadora como consequéncia de se terem aberto janelas a crenca de que a
ac¢io humana poderia domar a “fortuna” (Maquiavel) e acrescentar a natureza algo

15 Cf. Maurizio Viroli (dir.), Liberta politica e virtis civile. Signigicati e percorsi del republicesimo cldssico,
Milao, Franco Agnelli, 2004.

16 Cf. Massimo Rosati, I/ Patriotismo italiano, Roma-Bari, Laterza, 2000, p. 102.
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de novo. E, nio obstante se continue a aceitar que as afectividades pdtrias sao ditadas
pela natureza, a vertente juridico-politica vird a ser a mais valorizada, nivel que, por
inclusdo ou por subordinacio, procurava integrar as primeiras, mas com o propdsito
de as por ao servigo dos desafios decorrentes do aumento da consciéncia histérica e
da assuncgao livre das responsabilidades civicas, como, segundo John Pocock!’, jd se
encontra em Maquiavel. E esta heranga teve vérias apropriacoes modernas (a inglesa,
a dos paises do Brabante, a americana, a francesa).

Quanto a esta dltima, é sabido que Montesquieu'® partiu dos ensinamentos da
cultura politica neoromana e, em particular, de Cicero, Maquiavel e dos exemplos
anglo-saxdnicos, € que, A sua luz, retomou a tese das trés formas de constituicao politica
(monarquia, aristocracia, democracia). E vird a ter grande repercussio a sua destringa
entre a de tipo mondrquico e a de orientacio res publicana, bem como a ilagio que daf
extraiu, em 1716: “le sanctuaire de 'honneur, de la réputation et de la vertu, semble étre
établi dans les républiques et dans les pays oli 'on peut prononcer le mot de Patrie”!®.
Esta virtude distinguir-se-ia das demais porque, ao garantir a divisao e o equilibrio
dos poderes — e nio o dominio de um s6, ou o de todos —, podia dirigir-se “au bien
générale”, por ser “I'amour de I'égalité et de la frugalité”. Com efeito, no “avertissement”
inserto em De L’Esprit des Lois, o publicista francés escreveu: “Il faut observer que ce
que jappelle la verzu dans la république est lamour de la patrie, c’est-a-dire 'amour
de Iégalité. Ce n’est point une vertu morale, ni une vertu chrétienne, c’est la vertu
politique; et celle-ci est le ressort qui fait mouvoir le gouvernement républicain, comme
Uhonneur est le ressort qui fait mouvoir la monarchie. J’ai donc appelé vertu politique
Iamour de la patrie et 'égalité”?®. Com isto se defende que Montesquieu constituiu
um momento forte da “recep¢io” francesa da cultura res publicana neoromana, filao
que receberd novas mediagoes e sinteses em pensadores como Rousseau e Jaucourt, e
no seu uso proprio, em Marat, Robespierre, Saint-Just e outros revoluciondrios.

Em Rousseau, o sentimento patriético supunha o cariz pactivel da sociedade politica
e aparece como o complemento afectivo e sociabilitdrio que terd de ser desenvolvido para
se evitar os riscos de queda no atomismo social, inerentes a uma sociedade centrada no
individuo. Para isso, propunha-se “santificar” o contrato social com o recurso ao que
designou por “religido civil”, conjunto deista de crengas, ritos e simbolos indissocidvel
de um projecto de educagio nacional. Como assinaldmos em outro estudo?!, para
ele, “C’est I'éducation qui doit donner aux 4mes la force nationale [...] Un enfant en
ouvrant les yeux doit voir la patrie et jusqu’a la mort ne doit voir qu’elle. Tout vrai
républicain suca avec le lait de sa mére 'amour de sa patrie, C’est-a-dire des lois et
de la liberté. Cet amour fait toute son existence; il ne voit que la patrie, il ne vit que

17 Referimo-nos 4 sua obra magna The Machiavelian Moment. Florentine political thought and the atlantic
republican tradition, Princeton, Princeton University Press, 1975.

18 Cf. Domenico Felice (dir.), Poteri, democrazia, vitir. Montesquieu nei movimenti republicani all’epoca
della Revoluzione francese, Milao, Franco Angeli, 2000.

19 Montesquieu, Oeuvres complétes, Paris, Seuil, 1964, p. 109.
2017 Idem, ibidem, p. 528.

21 Cf. Fernando Catroga, Entre Deuses e Césares. Secularizacdo, laicidade e religido civil, Coimbra,

Almedina, 2006, pp. 127-132.
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pour elle; sitot quest seul, il est nul: sit6t qu’il n’a plus de patrie, il n’est plus et s’il
n’est pas mort, il est pis”?2.

Quer isto dizer que, para o autor do Contrato social, o méximo patriotismo nio
brotava, espontaneamente, da sociabilidade natural e da relagao imediata dos individuos
com a terra em que nasceram?. Pelo que ter uma pdtria nao derivava do ius solis, nem
do ius sanguinis, mas teria de morar, como teoria e pritica da virtude, no coragao dos
cidadios. Porém, para que tal fosse possivel, seria insuficiente uma religagdo meramente
racional e abstracta a sociedade, como propugnava o cosmopolitismo iluminista. Por
outro lado, as possibilidades de desenvolvimento do patriotismo seriam inversamente
proporcionais 4 extensio dos Estados. Na linha de Montesquieu, também em Rousseau
o universal exigia o particular, a fim de se enraizar o re-conhecimento e o con-sentimento.
O que d4 sentido a este desejo, formulado, em 1755, no seu Discours sur ['origine et
les fondements de linegalité parmis les hommes: “Si javais eu A choisir le lieu de ma
naissance, j aurais choisi [...] un Etat, o1 tous les particuliers se connaissant entre eux,
les manoeuvres obscures du vice, ni la modestie de la vertu, n’eussent pu se dérober
aux regards et au jugement du public, et ol cette douce habitude de se voir et de se
connalitre, fit de l'amour de la Patrie [amour des Citoyens plutor que celui de la terre”24.
E pelo mesmo diapasao afinava Voltaire, ao escrever no Dictionnaire philosophique
(1764): quanto mais a pdtria “devient grande, moins on I'aime, car Pamour partagé
s'affaiblit. Il est impossible d’aimer tendrement une famille trop nombreuse qu'on
connais a peine”?>.

Antes de se prosseguir, uma clarificagio terd de ser feita. Se, em Rousseau, e, depois,
nos seus seguidores jacobinos, a apologia da virtude res publicana apostava na edificagao
de um regime politico republicano, no sentido estrito do termo, em outros, porém,
nao existia essa correlagio como o mostra o caso de Montesquieu. Este tinha os olhos
postos no modelo mondrquico inglés e situava-se na linha daqueles que, nos séculos
XVII e XVIII, pensavam que a monarquia, desde que respeitasse os principios que
os cldssicos defendiam como necessdrios para a concretiza¢io da virtude — a saber : a
devogao ao bem comum, a ponderagio, o “equilibrio”, a participagdo dos vérios grupos
sociais no poder — podia ser patridtica. E serd a crenga nesta possibilidade que moverd
a primeira fase da Revolugao Francesa (materializada na Constitui¢do mondrquica de
1791) e que, depois do aceleramento da republicanizacio dos valores res publicanos (com
o Terror), reaparecerd nas resisténcias a Napoledo (qualificado, pelos seus opositores,
como déspota, tirano e usurpador, estatuto que, sé por si, justificava o direito de
rebelido, tal como este tinha sido teorizado pela escoldstica peninsular), bem como nas
independéncias de vérias coldénias americanas e nas revolucoes europeias posteriores,
mormente em Espanha e Portugal, onde, em nome de um patriotismo mediado pela
fidelidade 4 alianca entre o Trono e o Altar, ocorrem levantamentos populares, realidade

22 Rousseau, Oeuvres complétes. I[I. Du Contrat social. Efrit:politiques, Paris, Bibliothéque de la Pléiade-
Gallimard, 1964, p. 966.

23 Cf. Sylvie Leliepvre-Botton, Droit du sol, droit du sang. Patriotisme et sentiment national chez Rousseau,
Paris, Ellipses, 1996.

24 Rousseau, ob. cit., p. 204.

2 Voltaire, Dictionnaire philosophique, Paris, Gallimard, 1994, p. 418.
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que, depois de ser hegemonizada pelos sectores liberais, acabard por constitucionalizar,
em moldes modernos, o principio mondrquico, através da subordinacio deste dltimo
a soberania nacional e 4 divisio dos poderes. Dai que, nesta conjuntura, se tenha
igualmente comegado a falar em “patriotismo constitucional”.

O vocdbulo «patriotismo»

Sugere-se, assim — e por mais estranho que possa parecer —, que, se o século XVIII
foi o século do cosmopolitismo, ele também foi o do patriotismo. De facto, terd sido no
contexto da cultura res publicana britanica que este Gltimo termo surgiu (em 1726),
de onde passou, na década de 1750, para o francés e para o castelhano. Entre 1770 ¢
1792, a todos os propagadores dos movimentos revoluciondrios, em todos os paises,
foi dado 0 nome de “patriotas” e, depois, de “jacobinos™®. E os textos de Montesquieu
e de Rousseau ajudaram a popularizar, nos meios cultos, o novo conceito de pdtria.
Nesta matéria, um papel importante coube tanto ao Abade Coyer, como a Jaucourt,
autor dos verbetes insertos na Encyclopédie (1765) sobre vocdbulos como “nation”,
“patriote”, “patriotisme”?’.

Ora, por Coyer (Dissertation pour étres lues: la premiére, sur le vieux mot de patrie:
la second sur la nature du peuple, 1755), fica-se a saber que, neste periodo, aquele
ultimo termo nio gozava, entdo, de grande dignidade, pois seria palavra que “un galant
homme n’aurait pas écrit, ni prononcé”?8. Por sua vez, a sintese que Jaucourt escreveu
para a Encyclopédie tinha presente as licoes de Montesquieu, Rousseau, Voltaire, Coyer,
mas também ndo se esquecia dos ensinamentos do Antigos (sobretudo de Esparta e
de Licurgo), ao relembrar que, em vez de um liame geogrifico, a palavra “pdtria”
exprimiria, sobretudo, “le sens que nous attachons a celui de famille, de société, d’Etat
libre, dont nous sommes membres, et dont les lois assurent nos libertés et notre bonheur”.
E, glosando o célebre aforismo de La Bruyére (1694)2°, rematava: “il n'est point de
patrie sous le joug du despotisme”.

Congquistéd-la, implicava, portanto, lutar por ela, ou, entdo — e como mostrava a
heroicidade civica grega e romana, encarnada em figuras como Catao e Caio Bruto —,
“mourrir pour la conserver”. Pelo que o amor da pdtria seria a primeira das virtudes,
ou melhor, o mais fundo sustentdculo da sociedade politica. Por palavras de Jaucourt:
“I'amour qu'on lui porte conduit a la bonté des moeurs, et la bonté des moeurs conduit
a 'amour de la patrie; cet amour est 'amour des lois et du bonheur de I'Ecat”. Isto

26 Cf. Jacques Godechot, La Grande Nation, Paris, Aubier-Montaigne, 1983; Raymonde Monnier,
Républicanisme, patriotisme et Révolution francaise, Paris, Harmatan, 2005, p. 33.

27 Cf. Edmond Dziembowski, Un Nouveau patriotisme francais 1750-1770. La France face i puissance
anglaise & ['époque de la Guerre de Sept Ans, Oxford, Voltaire Foundation, 1998.

28 In Raymonde Monnier, o0b. cit., pp. 7-8.

29“Il n’y a point de patrie dans le despotique” (Jean De La Bruyere, “Du souverain ou de la république”,
Les Caractéres, Paris, Hachette, 1950, p. 185).

30In Encyclopédie ou dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des metiers, t© XII, Neuchatel, Chez
Samuel Faulche & Compagnies, Libraires & Imprimeurs, 1765, p.178. Os itdlicos sio nossos.
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explica a caracterizagio que, na Encyclopédie, ele deu de “patriote” “C’est celui qui dans
un gouvernement libre chérit sa patrie, et met son bonheur et sa gloire a la secourir
avec zéle, suivant ses moyens et ses facultés”. Cicero nao disse algo muito diferente.
E, relembrando a recente origem britinica do vocdbulo, Jaucourt precisava, em inglés:
“The patriot is one Who makes the welfare of mankind, his care, Tho’still faction,
vice, and fortune crost, Shall find the generous labour was not lost™!.

O termo popularizou-se no decurso da Revolugio Francesa®? e na linguagem das elites
cultas e politizadas dos finais do século XVIII e principios de Oitocentos. Na verdade,
as lutas contra o absolutismo e o imperialismo napolednico, assim como os movimentos
que levardo a génese de novas nagdes (em particular, a partir de antigas colénias da

34 como atitude

América)?3, despertaram vdrias acepgoes de sentimentos patriéticos
de resisténcia, mesmo naqueles que o fizeram por fidelidade as suas “constitui¢oes”
histéricas e aos garantes tradicionais da pétria comum (a Igreja e a Monarquia, como
aconteceu nos paises ibéricos durante as lutas contra Napoledo, “o usurpador”).
Todavia, esses processos acabario por conduzir a mudangas politicas e sociais que
vieram reforgar a sinonimia entre liberal, patriota e revoluciondrio. Tendéncia que, no
Sul do Velho Continente, se objectivou, quer nas reacgoes italianas que nio deixavam
de convocar a meméria res publicana®® romana contra o dominio francés (1796-1799)
— de onde saird a carbondria, associagdo secreta que ird agir, prioritariamente, em
nome do patriotismo —, quer nas revolu¢oes de Espanha (1808-1812) e de Portugal
(1820-1822), movimentos que, para além das intengdes do seu ponto de partida,
desaguario nas primeiras Constitui¢oes politicas peninsulares elaboradas em termos
modernos. E, sintomaticamente, ambas serdo escritas sob o signo das ideias de pdtria
e de patriotismo, ainda que em articulagio com as de nagio e de Estado.

I1

Na modernidade, os vocdbulos “pdtria”, “nacao” e “Estado” referenciam, uma
dada populagio e um dado territério em que esta habita (ou a que, miticamente, estd
ligada, ou que reivindica), podendo os dois primeiros denotar, ou nio, um concreto

31 bidem, p. 181.

32 Cf. Raymonde Monnier, “Patrie, patriotisme des Lumiéres a la Révolution. Sentiment de patrie et
culte des heros”, Jacques Guilhaumou , R. Monnier, Dictionnaire des usages socio-politiques(1770-1815).
Patrie, patriotisme, Paris, Champion, 2006, pp. 11-63.

33 Cf. Marc Belissa e Bernard Cottret (dir.), Cosmopolitismes, patriotismes, Europe et Amérique (1773-
1802), Rennes, Les Perséides, 2005.

34 Para o caso brasileiro, uma boa amostragem do que se afirma, veja-se trabalho de Denis Anténio de
Mendonga Bernardes, O Patriotismo constitucional pernambucano, 1820-1822, Sao Paulo, Editora Hcitec, 2006.

35 Termos como “pdtria”, nas suas vdrias acepgées, e “patriotismo” atravessam os escritos e declaragoes
politicas do periodo das invasoes francesas e, depois, prolongar-se-do durante a Constituinte vintista. Em termos
de mera amostragem, leiam-se: Defeza dos direitos nacionaes e reaes da monarchia portuguesa, 2 t°s., Lisboa, Na
Imprensa Regia, 1816; José Viriato Capela et al., O Herdico patriotismo das provincias do Norte. Os Concelhos
na Restauragdo de Portugal de 1808, Braga, Casa Museu de Mongio — Universidade do Minho, 2008.

36 Cf. Simonde de Simondi, Storia delle republiche italiane (1832), Torino, Bollati Boringhieri, 1996.
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ordenamento politico. Deste modo, as suas diferencas nio tém tanto a ver com a
completa auséncia de qualquer deles, mas dizem mais respeito & maneira como eles se
articulam e hierarquizam entre si. Logo, compreender um, obriga a relaciond-lo com os
outros, “car ses mots font couples. Il ne faut pas les étudier seulement en eux-mémes,
pour eux-mémes. Il faut les étudier par rapport aux mots avec qui ils s’accordent, (aux
mots auxquels) ils s'opposent™’.

Pitria, Nagao, Estado

Como se viu, no significado de pdtria, a populagio e, em certa medida, o territério
tendem a sobrepor-se  faceta institucional, e a sua funcionalidade ¢ dita numa linguagem
lirica, afectiva e maternal, que antropomorfiza, tanto o territdrio, transformando-o
em paisagem, como a populagio, que se metamorfoseia numa comunidade fraternal
de com/patriotas.

Por sua vez, o Estado alude, dominantemente, 2 dimensio institucionalizada
do poder que se exerce sobre uma populagio — que ele divide entre governantes e
governados — e sobre um dado territério, lugar onde a sua soberania traga e defende
“limes” externos, a0 mesmo tempo que procura eliminar os internos. Para isso, exige
deter o monopdlio da violéncia, pelo que nido admira que a sua linguagem seja de
cariz técnico-juridico e “fria” (mormente quando comparada com a da “pétria” e a da
“na¢do”), caracteristicas que diminuem ou neutralizam a sua for¢a apelativa, embora
exprimam bem o cariz coercivo do poder que ele, através da lei e da policia, exerce
sobre os individuos e os grupos.

Com o tempo (para alguns, desde os finais da Idade Média em sociedades como a
inglesa®®, ou portuguesa; para outros, desde os séculos XVII e XVIII em muitos pafses
da Europa), o termo “nagio” passou a aludir a uma populacio quando sintetizada como
uma identidade colectiva, ou melhor, como um “nés”. Mas, com os nacionalismos dos
séculos XIX e XX, o seu entendimento moderno como corpo moral “construido”, ou
de origem pactual secular (contrato social), foi sendo secundarizado a favor de uma
caracterizagio étnico-linguistica (Herder, Fichte), orientagio que veio a ter significativos
efeitos no dominio das teorias sobre Estado e sobre a prépria ideia de pdtria e de
patriotismo. Dai, o surgimento de duas teorias, excessivamente “puras”, a nosso ver, dos
processos de construgao dos Estados-Nagio modernos: a que defende que se caminhou
from State to nation, e a que sustenta o percurso inverso: from nation to State.

A nio confusio entre os campos semanticos de “pdtria’, “nacio” e “Estado” ¢
igualmente aconselhada quando se analisa a densidade dos sentimentos colectivos,
campo em que parece ter pertencido a ideia de nagio o papel de “instancia de conexio”
entre a de pdtria e a de Estado, caldeando a “frieza” deste com a “quentura” que a
conotagio daquela irradia. Divisao de trabalho que também recebeu dissemelhantes

37 Lucien Febvre, “Honneur et patrie”. Une enquéte sur le sentiment d’honneur et l'attachement i la patrie,

Paris, Perrin, 1996, p. 64.

38 Cf. Andrian Hastings, The Construction of nationhood. Ethnicity, religion and nationalism, Cambridge,
Cambridge University Press, 1997.
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tradugdes no dominio da retérica politica. Com efeito, nao é raro encontrar-se o
Estado metaforizado como um “navio” (e o governante como um “piloto”, ou como
um “timoneiro), ou, entdo, como uma “mdquina’, enquanto que a nagao ¢ amiude
comparada a uma “familia”, ou a um “corpo moral”’que consensualiza ou unifica os
individuos que a encarnam?.

Estas definicoes devem ser entendidas, porém, como qualificacées-tipo de
experiéncias que conduziram, nos séculos XVIII e XIX, a consolidagio do comummente
designado por Estado-Nagido. Ora, basta atentar na maneira como este se legitimou e
conseguiu mobilizar as massas para se verificar que a sua forca ideolégica propulsora
foi a ideia de patriotismo (e de pdtria). No entanto, talvez devido aos abusos que estes
dois termos sofreram no periodo contemporaneo, a sua problematizagio tem estado
praticamente ausente do debate acerca da génese das nagoes, seja nas teorias que as
véem como constru¢oes modernas — ainda que erguidas a partir de elementos que elas
caracterizam como “proto-nacionais” ou “pré-nacionais” —, seja nas que lhes atribuem
uma origem mais essencial, perene e, portanto, mais antiga40.

Uma coisa ¢ certa: os conceitos de pdtria e de nagio tém origem e significados
diferentes. E que o primeiro supde o acto de concepgio, enquanto que o segundo
indica o de nascimento. Todavia, na sua evolugio semantica, ¢ um facto que eles se
cruzam. A naglo estd na pdtria, pelo que exige um fterritdério (real ou imagindrio) e
uma populagido. Em simultineo, para se afirmar como um “nds”, ela ter-se-4 de narrar
como um destino sacral, ditado pelas origens. Por isso, todos os mitos estruturantes
das identidades nacionais reivindicam uma “linhagem como fase da comunidade
politica”#!. E sabe-se que a pétria ¢ o alfa fundador de todas as filiagdes étnico-culturais
e politicas, matriz que age como um apelo, ou melhor, como uma heranga, cujo dever
de transmissibilidade acena para contornos escatolégicos.

A esta luz, parece claro que a “nagio” é Ontica e cronologicamente posterior a
“pdtria”, tal como o mundo criado vem depois da criaio. E a terra onde se nasceu
(como filho) que ela refere, conforme o comprova a divisao dos estudantes nas
Universidades medievais, onde “nagao” podia designar os naturais de uma regiao
ou cidade, ou os falantes de uma mesma lingua. Logo, ndo serd excessivo colocar a
hipétese segundo a qual, na Europa influenciada pela cultura greco-romana e, depois,
pelo cristianismo, o conceito de patria communis serviu de alicerce para a metamorfose
do uso tradicional de nacio no seu significado moderno, em que esta aparece como

39 Sobre o que se expos, veja-se Javier Férnandez Sebastdn, Estado, nacién y patria en el lenguage politico
espariol. Datos lexicometricos y notas para una historia conceptual, 36 p. (www.ejercito.mde.es/THYCM/
revista/07-javier-fernandez.html, 17 de Dezembro de 20006).

40 Como ¢ l6gico, referimo-nos, por um lado, as teorias expendidas, entre outras, por politélogos como
Elie Kedourie, Breuilly, Paul Brass, Ernest Gellner, Eric Hobsbawm, Benedict Anderson, e, por outro
lado, por Pierre van den Berghe, Geertz, Fischmann, Stokes, Kiernan, etc., bem como as solugoes de “terceira
via”, exemplarmente representadas por Hastings e, sobretudo, por Anthony Smith, Hutchinson, Llobera,
Dieckott. Sobre todas estas controvérsias, vejam-se: D. Anthony Smith, Nacionalismo y Modernidad, Madrid,
Ediciones Istmo, 2000; Theories of nationalism, Londres, Duckworth, 1971; Idem, Nacionalismos, Lisboa,
2006; Lich Greenfeld, Nationalism. Three roads to modernity, Cambridge: Rass., Harvard University Press,
1992; Antoine Roger, Les Grands Théories du nationalisme, Paris, Armand Colin, 2001.

41 Anthony Smith, A Identidade nacional, Lisboa, Gradiva, 1997, p. 11.
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uma instincia detentora de uma soberania auto-suficiente e que, vocacionalmente,
aspira (ou os que por ela falam) a ser Estado. Mas também nio serd exagero defender
que, em termos tipificados, a concep¢io comunitarista de pdtria ¢ o modelo em que
as explicagdes essencialistas, perenealistas, orginicas e historicistas da génese da nacio
melhor se encaixam, como nao serd erro afirmar que o ideal de patria civitatis nao
terd sido inteiramente estranho a4 emergéncia da “nacdo civica”.

Levar-nos-ia longe discutir a pertinéncia, quer da dicotomia entre “nagio orginica”
e “nacio civica’, quer da geografia (Europa Central e Oriental, a primeira; Europa
Ocidental, a segunda) que, com frequéncia, lhes é atribuida, pelo menos desde Hans
Kohn#2. Para o intento de agora, basta dizer que a fundamentagio da “nagio organica”
(Herder) ¢ facilmente integrdvel nas componentes étnicas, culturais e simbdlicas que
terdo estado subjacentes 4 génese das nacoes modernas (Anthony Smith), e que aquelas
sdo caracterizdveis pela compartilha de uma mesma lingua, de uma mesma religido e
de mitos pdtrios de origem. Ora, este pano de fundo vird a ser alargado nas nacoes
modernas (em geral nascidas de miscigenacgoes de vdrios grupos étnico-cuturais, ou
da imposi¢io do dominio de um sobre os demais) com o fomento de um patriotismo
nacional, logo transformado em nacionalismo, seja no contexto das lutas para a ascensao
de povos ao estatuto de Estados-Nagio, seja devido a necessidade que estes sentiam de
responder as contradi¢oes no seu interior, seja por causa das suas pugnas pela conquista
de hegemonias politicas regionais, ou internacionais de cunho imperialista. Em qualquer
dos casos, ¢ um facto que se assistiu a uma acelerada secundarizagao, aculturagio e
folclorizag¢io dos patriotismos locais#?, em nome do fomento de fidelidades menos
personalizadas e de uma mais forte fusio da ideia de pdtria com a de nacio.

Como na perspectiva civica ter pdtria significava ser livre e viver sob o império do
direito, percebe-se que ela facilmente incorporasse a tradi¢do romana de patria civitatis
e que o seu consequente ideal de patriotismo se situasse para além dos determinismos
étnicos e geogréficos. E essa recuperagdo ocorreu tanto na versio anglo-saxénica
(sobretudo, a desenvolvida pela revolu¢io americana), como naquela outra que resultou
de certas facetas da teorizagio de Rousseau e da experiéncia da Revolugio Francesa,
e que dard origem ao modelo “jacobino” de “pdtria grande”, baluarte afectivo do
conceito de na¢do una e indivisivel. Em qualquer dos casos, a evolucio da linguagem
politica mostra que foi a ideia de pdtria e de patriotismo a propulsar o movimento que
desaguard na nagao moderna (no Estado-Nagao) e ndo o contrdrio, ilagao que, porém,
nao invalida que este tltimo nao tenha procurado promover (sistema educativo; servico
militar) um renovado patriotismo comum, tendo em vista transformar os individuos
em cidaddos, bem como a populagiao num “povo”. Compreende-se, assim, que também
tenha sido este trabalho mobilizador a dar contetddo a definicio de nacionalismo,
quando, antes dos meados do século XIX, essa ligagdo ndo ocorria.

Tudo o que ficou escrito, sem dispensar o enquadramento histérico, pretendeu
sintetizar ideias-tipo. Ora, j4 Lucien Febvre chamou a atencio, a propésito de alguns

42 Cf. Hans Kohn, The Idea of nationalism, Nova lorque, Mac Millan, 1945, e Nationalism, its meaning
and history, Princeton, Van Nostrand, 1955.

43 Cf. Pierre Rosanvallon, Le Modéle politique francais. La société civile contre le jacobinisme de 1789 a
nos jours, Paris, Seuil, 2004, passim.
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dos conceitos aqui em causa, que “la définition théorique n’est pas de grand secours
pour nous, historiens. Elle n’existe 4 vrai dire qu'en dehors de nos études. Ce qui vaut
pour nous, c’est I'histoire du mot, faite avec précaution. Savoir que tel mot est vieux
dans la langue ou qu'au contraire, il n’y a fait que récemment son apparition, que nos
péres, nos grand-péres tout au plus 'ont engendré pour leur usage, voila qui ne nous
est pas, certes, indifférent, a plusieurs conditions”#4. Por isso mesmo, aquelas teorias e
aqueles vocdbulos sio aqui convocados pelo seu valor meramente instrumental, jd que,
na prdtica dos discursos dos actores politicos, serd dificil encontrar-se defensores da
nagio civica absolutamente libertos de pressupostos de teor organico, ou, pelo menos,
historicista. Relembre-se que o préprio Renan, tido pelo mais genuino representante
da ideia contratualista de nagio, a definiu, em Qu'est gu'une nation (1882), e contra o
organicismo germénico ( Th. Mommsen, Treitschke), como um “plébiscite de tous les
jours”. Todavia, ndo deixava de sublinhar que esse desejo nio prescindia da meméria,
embora todas as nagbes necessitassem de esquecer as suas origens, comummente
violentas — “I'oubli, et je dirai méme Ierreur historique sont un facteur essentiel de la
création d’une nation” —, em ordem a que a sua existéncia pudesse ser “une affirmation
perpétuelle de vie”.

Porém, e apesar da propensio em contrdrio, muitos apologistas da tese sobre a
origem organica e étnico-cultural de nagio recorreram a argumentos de teor civico, em
particular nos movimentos independentistas que irdo surgir nos inicios de Oitocentos,
numa primeira onda antecedida pela criagio dos EUA, e, numa segunda, depois de 1945.
E que, se, nestes casos, parece 6bvio que se estd perante processos que caminham from
State to nation, os discursos dos seus idedlogos nio deixario de apostolar a realidade de
uma nagio pré-existente, mesmo que esta nio passasse de uma realidade “imaginada”
pela sua elite politico-intelectual, tendo em vista colocar o efeito como a causa de
sua causa. Como Anthony Smith tem sublinhado, “todos os nacionalismos modernos
contém elementos civicos e étnicos em vérios graus e formas diferentes”4°. Pelo que a
questdo nio estard tanto nas explicacoes “puras”’, mas no modo e nas finalidades que
elas visaram fundamentar.

Maneira de dizer que a justificacdo mais comunitarista de patriotismo e de na¢io
organico-cultural, se, historicamente, conduziu a solugdes autoritdrias, nacionalistas
e totalitdrias, noutros casos foi mola que, completada com elementos civicos,
impulsionou independéncias e emancipacio de povos. Em simultineo, se parece ser
indiscutivel que a qualificagio dos sentimentos de pertenga e de identidade, feita &
luz de principios juridico-politicos legitimados pelo contrato social, se compagina
melhor com ordenamentos de base demoliberal, nao se pode esquecer, porém, que
existem experiéncias histéricas em que os principios contratualistas e o patriotismo
civico desaguaram no terror, como aconteceu com os “incorruptiveis” jacobinos, ou
em imperialismo, como o da III Republica francesa a partir das tltimas décadas de
Oitocentos.

44 Cf. Lucien Febvre, 0b. cit., p. 34.

4 Renan, Qu'est qu'une nation (http://ourword.compuserve.com/homepages/bib_lisieux/nation01.htm,
12 de Junho de 2008).

46 Anthony Smith, 0b. cit., p. 27
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Vendo bem as coisas, ainda que articuladas com a de nacio e, em menor grau, com
a de Estado, foram as ideias de pdtria e de patriotismo que desempenharam o papel
nuclear no que respeita a mobilizagdo dos sentimentos e fidelidades mais colectivos,
realidade bem expressa tanto nas acgoes politicas de resisténcia aos poderes qualificados
como tirdnicos, despéticos ou usurpadores, como nas sublevacoes anti-napolednicas,
nas revolucées de cunho liberal, e nos movimentos anticoloniais dos séculos XVIII-
XIX. E, nos nossos dias, a mesma fungao se surpreende na “restauragio” e formagio
de Estados-Nagdo na Europa apés a queda do muro de Berlim

Também, nos movimentos anticoloniais novecentistas, mesmo quando o quadro
ideoldgico privilegiado era de Ambito internacionalista (marxismo-leninismo), se assistiu
a sua mescla com o nacionalismo e o patriotismo, ainda que a pdtria imaginada fosse
multi-étnica e multi-cultural e se apontasse para uma territorialidade com fronteiras
desenhadas pelo préprio colonizador, pulverizando as dos povos dominados. Mas,
uma vez conquistado o poder, foi forte o investimento (educativo, propagandistico e
repressivo) na radica¢do de um patriotismo nacional, através da “inven¢io” de uma
“religiao civil” que, como todas as outras, postula a sacralizagio dos mitos de origem e
de fundagao, bem como dos respectivos herdis, e poe em cena ritos e simbolos (hinos,
bandeiras, feriados, histéria ensindvel oficial, etc.), de molde a adunar-se a diversidade
e a fidelizar-se sentimentos de pertenga “destribalizados”. O que, nio raro, tem feito
do almejado patriotismo nacional um patriotismo de Estado. E, frise-se, a propria Uniao
Soviética, se foi erguida em nome de um ideal internacionalista, cedo se transformou
numa modalidade imperial multi-écnica. E, como se sabe, esta procurou cimentar-se
através do culto dos heréis fundadores e da propagacio de um “patriotismo soviético”,
mas que nio deixava de ter subjacente o velho mito da Grande Russia?’.

Nio se pode pensar a nacio sem a colocar numa pdtria (real ou imagindria). Mas o
contrdrio nao ¢ verdadeiro, pelo menos até 2 Revolugio Francesa e, sobretudo, a partir
do século XIX. Existem pdtrias que nio sio nem querem ser nagoes, conquanto se saiba
que outras, em determinados estddios, serviram de “matéria- prima” para a emergéncia
de nacgoes, tanto culturais como politicas. Neste contexto, a hipdtese aqui formulada
¢ concorde com a opinido daqueles para quem ““Nazione’ ¢ la comunita politica che
tramite apposite istituzioni organizza una populazione insediata su un determinato
territorio, tutelandola all’esterno e reppresentandone la proiezione ‘identitaria’ in
senso forte”, e a “‘patria’ invence é qualcosa che le sta dietro, che la precede logicamente
e anche cronologicamente: ¢ il luogo fisico dove 'ambiente e il paesaggio — construiti
o modificate dalla vita ativa delle generazioni — svolgono una funzione primaria di
protezione e rassicurazione esistenziale, ¢ dove una cultura non semplicemente verbale
produce affinitd, consonanze, parentele ideali e morali; non solo, ¢ anche un luogo
principe dell'immaginario, dove simboli e miti garantiscono quell’ autorappresentazione
senza la quale nessun gruppo sociale ¢ in grado di vivere e di sopravviere”4s.

Aceita-se, igualmente, a tese dos que enraizam a moderna ideia de nagao nas mais
profundas exigéncias afectivas e identitdrias do homem. Logo, a sua historicidade

47 Cf. Juan Pablo Fusi, La Pitria lejana. El nacionalismo en el siglo XX, Madrid, Santillana Ediciones
Generales, 2004, p. 418 e ss.

48 Silvio Lanaro, Patria, Veneza, Marsilio, 1996, p. 15. Os primeiros itilicos sio nossos.
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e “artificialismo” sdo insepardveis da aplicagio de uma estratégia de aculturacio e, por
conseguinte, de homogeneizagio de sentimentos de pertenga que lhe sio anteriores. E esta
anterioridade que Edgar Morin igualmente reconhece, ao caracterizd-la como “um complexo”
cuja “componente psico-afectiva fundamental pode ser definida como matri-patriética”,
ou melhor, como “Materna-feminina enquanto mae-pdtria que os seus filhos devem amar
e proteger”, “paterno-viril enquanto autoridade sempre justificada, imperativa, que chama
as armas e ao dever”®. Pensando bem, se faz sentido apelar-se ao “morrer pela patria”, ji
nao serd convincente clamar-se ser necessdrio “morrer pela nagiao” e, muito menos, pelo
“Estado”. E os poderes de todos os tempos nio necessitaram de estar a espera da teoria para
o saberem e praticarem. Disse-o, por todos, Robespierre, no “Rapport sur les principes du
gouvernement révolutionnaire”, apresentado 2 Convencgio em 25 de Dezembro de 1793:
“Le patriotisme est ardent par nature. Qui peut aimer froidement la patrie?”°

Se ¢ erro iludir a questao da(s) pdtria(s) quando se equaciona a da nagao, também
o serd fundir ambos os conceitos. Fazé-lo, implica tornd-los equivalentes e reduzir a
pluralidade dos sentimentos pdtrios ao dnico e hegeménico patriotismo nacional, o
qual, devido ao seu cariz politico e menos espontaneamente ligado a vida social, requer,
a montante, a doutrinagio de “intelectuais” (ao nivel individual ou “orginico”) e, a
jusante, o comprometimento destes coadjuvado pela ac¢ao produtora e reprodutora de
ideias, valores e simbolos (sistema educativo) do Estado. E a subsuncao do patriotismo
das “pequenas pdtrias”, no seio deste novo patriotismo comum, serd tanto mais intensa
quanto mais o tipo de Estado-Nagao implantado for de cariz unitdrio e homogeneizador,
modelo que teve a sua expressio cimeira na solugio “jacobina’ e, depois, nas suas
versdes mais totalitdrias do século XX.

No entanto, também se assistiu a contestacdo desta via. E se algumas alternativas
tinham por objectivo salvaguardar as fidelidades histéricas e a ordem social e politica
que elas garantiam, outras procuravam implantar as modernas formas de legitimac¢ao do
poder sem se extinguir a vida local. Estao no primeiro caso, nio obstante as diferengas
entre si, as alternativas conservadoras de Edmund Burke, ou os projectos contra-
revoluciondrios de Barruel, Joseph de Maistre ¢ De Bonald, publicistas que, contra a
tendéncia monopolizadora do novo patriotismo civico e nacional da Revolugio Francesa
(seiva do conceito de nagio una e indivisivel), queriam o regresso as constitui¢oes
histéricas, pois estas teriam respeitado a autonomia e os patriotismos das “pequenas
pdtrias”, no seio de um comum apego filial 4 religido e ao rei.

Diferentemente, na republicanizagio e neutralizagio religiosa do poder, que
norteou a experiéncia histérica dos EUA, o patriotismo comum e nacional surgird
materializado numa Constitui¢io de origem pactual e de cariz federativo. Por isso, o
novo patriotismo nacional seria a resultante sinergética da federagao dos patriotismos
municipais e regionais, modelo que se adequaria melhor 2 realizagio do bem comum,
isto ¢, a0 cumprimento dos valores nucleares da cultura res publicana, incluindo a virea
e o selfgovernment. Esta via chegou & Europa através das teorizacoes de alguns “pais
fundadores” e do conhecimento dos textos constitucionais das colénias (incluindo as

49 Edgar Morin,”Mito e realita delle nazione”, Lettera internazionale, n°28, 1991 (cit. por Raffaele
Romanelli, Duplo movimento, Lisboa, Livros Horizonte, 2008, p. 26).

50 hetp://membres.lycos.fr/discours/gouvernement%20revolutionnaire,htm, 10 de Junho de 2008.
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Declaragdes dos Direito do Homem), assim como da prépria Lei Fundamental que selou
a independéncia. Mas, ¢ um facto que ela teve um novo curso, no Velho Continente,
com o impacto da obra de Tocqueville, Da Democracia na América, saida em 1840. Na
verdade, este texto, em conjugacio com publica¢ées de teor descentralista que, como
reac¢do ao modelo “jacobino”, surgiram, em Franca, a partir da década de 1820, passard
a ser uma das referéncias maiores para todos aqueles que procuravam compatibilizar
as esferas mais extensas de fidelidade com a revivificagdo politico-administrativa dos
sentimentos de pertenca A ciceriana patria municipalis.

No entanto, quer nos movimentos de independéncia politica que procurario
transformar as colénias em novos Estados-Nagao, quer nas revolugées liberais europeias
dos inicios de Oitocentos (em particular, nas do Sul da Europa), o paradigma “jacobino”
exerceu uma atrac¢io tanto maior quanto mais forte foi a consciéncia, confessada ou
nao, de que, perante as resisténcias e as fidelidades “antigas”, se era impossivel ir-se
from State to nation, de um modo absoluto, ter-se-ia de usar, pelo menos, o poder
politico como instrumento eficaz para se “restaurar” (Espanha), “regenerar” (Portugal),
ou se fazer “ressurgir” (Itdlia) a nacéo, tida por decadente ou adormecida.

No discurso manifesto destes activismos sugeria-se o contrdrio, mediante o recurso
a argumentos historicistas e culturalistas. E, a partir dos meados do século XIX,
assistiu-se a explicita convoca¢io do nacionalismo, apresentado como sinénimo,
ou mesmo como o gerador do patriotismo comum, com o fito de absorver o seu
calor conotativo e de o por ao servico da politica de nacionalizagdo das massas. Esta
inoculagio de sentimentos colectivos, capazes de criarem consenso, cresceu, em boa
parte, devido ao aumento da urbaniza¢io e da conflitualidade social no interior dos
Estados-Nagao e as suas rivalidades imperialistas. Porém, como a matéria-prima sobre
a qual todos os nacionalismos trabalharao tinha muito a ver com a ideia de pdtria,
ter-se-4 de concluir que “il linguaggio del nazionalismo moderno ¢ nato come una

transfigurazione o un addatamento del linguaggio del patriotismo™>!.

O renovamento da ideia imperial

O que acabou de ser exposto estava ainda ligado a um outro fenémeno, cuja importincia
nio pode ser menorizada. Referimo-nos ao ressurgimento da ideia de império, agora num
contexto em que ela teria de sopesar uma tendéncia igualmente relevante: o enraizamento
do Estado-Nagao. Sabe-se que, nos séculos XVII e XVIII, a soberania, isto ¢, o imperium
deixou de ser patriménio da Majestade e passou para a posse de um sujeito moral
auténomo chamado, por uns, Estado e, por outros, nagio. E este movimento, nio sé
recentrard o velho direito das gentes no dmbito das relacdes inter-estaduais, como suscitard
o reaparecimento de projectos imperiais, a comecar pelo napolednico, remate de uma
experiéncia histérica que parecia invalidd-lo, porque, como herdeiro da Revolucio, ele
se firmava num dos modelos de Estado-Nac¢io mais marcantes. Ganha assim sentido que
se pergunte: este renascimento nao teria algo de “antigo”, ou, pelo menos, de paradoxal,
perante a afirmacdo do conceito moderno de soberania politica?

51 Maurizio Viroli, Per amore della patria. Patriotismo e nazionalismo nella storia., p. 11.
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Depois da Grécia e Roma, os impérios europeus foram sempre imitacdes de impérios
anteriores. Por isso, a sua grande matriz foi Alexandre e, sobretudo, Roma. E os seus
sucedineos dos séculos XIX e XX completi-la-do pelas versoes medievais que a cristianizaram.
Heranca que, com o crescimento da consciéncia acerca da irreversibilidade do tempo
histérico (com o aumento da crenga no progresso humano) e com a secularizacio da origem
e finalidade do poder, criava, aos préprios protagonistas, uma sensagio de anacronismo.
E esta ambiguidade encontra-se bem espelhada na atitude de Napoledo, aquando da sua
sacralizacdo como imperador. Na verdade, ao lembrar a emulagio que provinha das li¢des
da histdria, confessava, nas vésperas do acto: “Je suis venu trop tard: il n'y a plus rien
de grand 4 faire: Oui j’en conviens, ma carriere est belle; jai fait un beau chemin. Mais
quelle différence avec Alexandre. Lorsqu’il sannonga au peuple comme fils de Jupiter, tout
I'Orient le crut. Et moi, si je me declarais fils du Pére Eternel, il n’y a pas de poissarde qui
ne me sifflat sur mon passage. Les peuples son trop éclairés aujourd’hui”>?.

Como se vé&, Napoledo reconhecia que aquilo que o possibilitava — o espirito mais
esclarecido dos povos contemporineos —, também era o que impedia acreditar-se na origem
divina do poder temporal. Todavia, isso nao obstou a que tivesse consentido na elaboracio
de um catecismo imperial, na elei¢io de um dia dedicado a Saint Napoléon, e que tudo
fizesse para, como os seus émulos, ser consagrado pelo Papa como imperador. S6 que,
agora, acabado o reino da res publica christiana (o Sacro Império Romano-Germanico,
simbolicamente na cabeca dos Habsburgos, caiu as suas maos em 1806, e o poder temporal
de Roma desaparecerd, definitivamente, em 1870), e ultrapassada a valéncia da teoria dos
dois glddios, o mediador do universal e da defesa do bem comum estava polarizado no
Estado-Nagao, mormente naquele que mostrava ter forga para se (auto)vestir com o manto
imperial. Encenacio em que, afinal, os préprios autores sabiam que estavam a fazer um
remake 33. Como escreveu Alberto Sorel, em 1909: “aprés brumaire, Napoléon disait: je suis
César. Lors du sacre: je suis Charlemagne. Aprés 1810: je suis un empereur romain”>4,

Dir-se-4 que se mantinham as notas caracterizadoras que, no Ocidente, definiam
o poder imperial, a saber: a mesma vocagio universal; a existéncia de uma hierarquia
ordenada de lealdades, que tinha como seu cume o “titulo imperial”, com “uma forte
componente tradicional-carismdtica” e “altamente personalizado”; a invocagio do
cumprimento de um designio. Nada disto faltava, mesmo quando a sua personificagao
vestia “trajes modernos e burgueses”, como foi o caso de Napoledo, aventura em que
se continuou a “representar o sonho antigo de uma monarquia universal, quase como
uma espécie de refundagio do império do Ocidente, fundindo a evocagio imperial
com a afirmagio resoluta da estadualidade”>.

A comparacio entre as vdrias manifestacoes histéricas da ideia imperial, na Europa,
também mostra que, descontadas as suas modalidades especificas, “quanto mais elevada

7

e abstracta ¢ a natureza do poder central, mais vasto e variado serd o espectro de

21n Jean Tulard, Le Bonapartisme, Munique, SE, 1977, p.7; e Emmanuelle Jouannet, La Disparation
du concept d’Empire, p.1 (http://www.cerdin.univ-paris1.fr/spip.php?article44, 5 de Junho de 2008).

53 Cf. Jean Tulard, “Lempire napoléonien”, Maurice Duverger (dir.), Le Concept d’empire, Paris, PUF,
1980, pp. 279-300.

54 Albert Sorel, L’Europe et la Révolution frangaise, t°. V, Paris, ASIN, 2003, p. 280.
55 Rafaele Romanelli, 0b. cit., pp. 95, 96, 97.
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realidades sociais, territoriais e étnicas congregadas sob um dnico imperium”%. Pelo
que a sua espacialidade deve ser “qualificada e marcada, ndo tanto pela centralizagio
do poder politico como pela centralidade de uma auctoritas que se legitima com base
num principio nio territorial, e que se manifesta numa chefia politica capaz de manter
e proteger uma pluralidade de realidades politicas subordinadas”’. No entanto, esta
caracteristica estava atravessada por tendéncias fragmentadoras, ainda que consentineas
com uma gestdo moderna da coisa publica que realizaria melhor o bem comum se se
organizasse como Estado-Nagio; o que desencadeou reacgoes distintas. E se o modelo
romano-napolednico se adaptou melhor aos “regimes pds-revoluciondrios”, o cristio-
medieval, que tinha sido configurado pelo Sacro Império Romano-Germanico, exprimiria
as posigoes das “instincias pré ou anti-revoluciondrias”®. Portanto, o primeiro sempre
manifestou dificuldades em coexistir com a forma confederativa, apesar de a invocar
(exemplo: a Confederacio do Reno), jé que, bem vistas as coisas, se estava na presenga
de um novo Estado-Nagio centralista e que se tinha lan¢ado, conquanto em nome de
principios universais, numa politica de expansao.

Napoledo fez-se imperador dos franceses (pelo senatus-consultus de 18 de Maio de
1804), e foi a férmula de juramento ali exarada que ele reafirmou, perante Pio VII, no
momento da consagragio (3 de Dezembro de 1804): “Je jure maintenir I'intégrité du
territoire de la République; de respecter et de faire respecter les lois du concordat et de la
liberté des cultes; de respecter et faire respecter I'égalité des droits, la liberté politique et
civil, l'irrévocabilité des ventes de biens nationaux; de ne lever aucun impdt, de n’établir
aucune taxe qu'en vertu de la loi; de maintenir Pinstitution de la légion d’honneur; de
gouverner dans le seule vue de I'intérét, du bonneur et la gloire du peuple frangais™°.
Como se vé, tratava-se de uma concepgao francocéntrica, de propésitos centralistas,
e em que, como foi assinalado por Duverger, o império dissimulava “uma monarquia
sob a aparéncia republicana”®, imitando o principio mondrquico, nio sé6 em termos
rituais e simbdlicos, mas também através dos direitos de hereditariedade (previstos pela
Constitui¢ao do Ano XII) e da monopolizagio do mando num sé: o imperador. Por
outro lado, o seu poder, de cariz carismdtico e autoritdrio, sé se podia manter enquanto
continuassem as vitdrias na guerra, afinal, a sua verdadeira raiz.

Nio deve surpreender que os seus criticos também se inspirassem no legado cldssico.
Assim, como o império destruia a liberdade, para os jacobinos, Napoleao nao passaria
de um novo César, ou melhor, de um #irano, enquanto que para um constitucionalista
liberal como Benjamin Constant, se estaria na presenca de uma usurpagio, realidade que
caracterizou como “une force qui n'est modifiée ni adoucie par rien. Elle est nécessairement
empreinte de I'individualité de I'usurpateur, et cette individualité, par 'opposition qui
existe entre elle et tous les intéréts antérieurs, doit étre dans un état perpétuel de défiance
et d’hostilité. [...] Lusurpation exige de la part de tous une abdication immédiate en

56 Idem, ibidem, p. 98.

57 C. Galli, Spazi politici, l'eta moderna e l'eta globale, Bologna, Il Molino, 2001, p.74 (cit. por Rafaele
Romanelli, ob. ciz., p. 98).

58 Rafaele Romanelli, 0. cit., pp. 98-99.
5 http:// www.napoleon.org/fr/salle_lecture/chronologies/files/journeesacre04.asp , 2 de Junho de 2008.

%0 Maurice Duverger (dir.), 0b. cit., pp.5-6. Cf. Rafaele Romanelli, 0b. cit., p.99.
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faveur d’un seul”®!. Por sua vez, para um Chateaubriand, partiddrio dos Bourbons,
o corso encarnava, em simultineo, a figura do usurpador e a do déspota®. E se estes
qualificativos circulavam nos meios anti-napolednicos franceses, o mesmo acontecia
no seio dos “patriotas” que lutavam contra a invasio dos seus territdrios. Dai o efeito
contraditério deste tipo de imperialismo: o seu universalismo transformou-se no grande
despertador dos patriotismos e do principio das nacionalidades.

Na verdade, a acgio da awutorictas napolednica foi mais directa — ao contrdrio do
sistema inglés®3, que foi sendo edificado por uma estratégia que visava criar uma relagio
entre “o reino liberal-constitucional interno e os imensos territérios externos, entre rule
of law e o dominio indirecto”®* —
leis normativas transversais ao seu todo, mormente através da adop¢io do Cédigo Civil.

, 20 mesmo tempo que ia impondo um conjunto de

Contudo, parece indiscutivel que, nos séculos XIX e XX, se esteve na presenca, nio tanto
de impérios na sua acep¢io europeia tradicional, mas de Estados-Nag¢io com politicas
imperialistas. De onde a existéncia destas diferencas significativas: em primeiro lugar, a
antiga ideia de império era caracterizada, como se viu, pela personalizacio do poder a
volta da figura do imperador, enquanto que o Estado moderno pretendia firmar-se na
despersonalizacio da Majestade; em segundo lugar, aquele estava baseado em argumentos
divinos e religiosos, enquanto que o novo conceito de soberania foi fruto do processo
de secularizagao dos fundamentos da sociabilidade politica; em terceiro lugar, se, em
termos territoriais, o império era ilimitado, ou virtualmente extensivel, o Estado moderno
edificou-se através de movimentos de territorializagio e de definigio estrita de fronteiras®.
Seja como for, a sua velha vocacio centripeta e burocrdtica nao se mostrava incompativel
com a modernizac¢io estadualista, e um caso houve — o brasileiro — em que ¢ & prépria
ideia imperial que se recorre para se fazer um novo Estado e uma nova nagio. Para isso
contribuiu o peso dessa solu¢ao na memoria da Casa de Braganca, os exemplos europeus
(em primeiro lugar, o de Napoledo e de Francisco II), mas também a recente declaragio
do Império Mexicano, liderado pelo general Irurbide (Maio de 1822)%°.

De tudo isto resultou, ainda, outra consequéncia, aparentemente contraditéria e
cujas incidéncias tiveram por palco, nio sé o espago europeu, mas também os seus

61 Benjamin Constant, “ D Esprit de conquéte et de 'usurpation”, De la Liberté chez les modernes, Paris,
Librairie Générale Francaise, 1980, p. 165.

92 Cf. Jean Tulard, “Lempire napoléonien”, p.287.

63 Cf. Henri Grimal, “L'évolution du concept d’empire en Grande-Bretagne”, Maurice Duverger (dir.),

0b. cit., pp.337-364.
64 Maurice Duverger (dir.), 0b. cit., p.99.

% Cf. Emmanuelle Jouannet, art. cit., p. 8.

6 Os sonhos para se criar um Império Portugués, centrado no Brasil, eram antigos. Eles cresceram com

a ida da Corte para o Rio de Janeiro, onde, fugindo a Napoledo, chegou nos inicios de 1808. Sublinhe-se
que, aquando dos levantamentos contra Junot (Junho-Setembro de 1808), surgiram representagdes
iconograficas em que o Principe Regente aparece com o titulo de “Imperador Médximo”. Desse projecto,
porém, somente se concretizou a formagio do Reino Unido de Portugal, Brasil e Algarves, em 1815. Todavia,
uma vez declarada a independéncia (1822), por D. Pedro, o Brasil passou a intitular-se Império, situacio
que durard até 1889. Cf. Maria de Lourdes Viana Lyra, A Uropia do poderoso império. Portugal e Brasil:
bastidores da politica, Rio de Janeiro, Livraria Sette Letras, 1994; Luiz Filipe de Alencastro, “Lempire du
Brésil”, Maurice Duverger (dir.), ob.ciz., pp. 301-310.
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prolongamentos nos outros Continentes. E que, se o império, com a sua burocracia,
intensificagdo comunicativa, e com o aumento do seu controlo sobre populagoes e
territérios mais extensos (como jd o tinha feito o Império Romano), consolidava a
modernizac¢io e o poder do Estado-Nagio com o qual se confundia (esta tendéncia
estard bem presente no II Império de Luis Napoledo e no novo Império Alemao), a
sua politica de dominio directo, ou de mera hegemonia, acentuava dependéncias e
desequilibrios, situagio que, quando encontrou condigées geoestratégicas favordveis,
impulsionard o surgimento de movimentos de independéncia nacional. E se, na
Europa, tal se deu logo a seguir & I Guerra Mundial e, mais tarde, a implosdo da
Unido Soviética, apds a I Guerra, e um pouco por todo o mundo, algo de parecido
aconteceu ao que restava dos chamados impérios coloniais europeus.

Patriotismo e nacionalismo

Tal como se afirmou para o elo entre pétria e na¢io, também se pode defender que
0 patriotismo é dntica, ldgica e cronologicamente anterior ao nacionalismo, tese que poderd
aduzir, como prova da sua pertinéncia, esta outra conclusio: se todo o nacionalismo
se escuda num patriotismo (porque toda a nagio requer uma pdtria, pelo menos), nem
todo o patriotismo foi (¢ é) um nacionalismo. Como pulsio “quente”, o sentimento de
pertenca é detectdvel mesmo antes da existéncia de na¢oes politicamente organizadas,
ou com uma consciéncia explicita da sua identidade, ou mesmo da sua superioridade
com destino. Com efeito, nio foi por acaso que o uso e a dicionarizagio de palavras
como “nacionalista” e “nacionalismo” vieram muito mais tarde do que as de “pdtria”,
“patriota”, “patriotismo”. Para se certificar o que ficou dito, atente-se a histéria do
vocdbulo “nacionalismo”.

Sabe-se que, na Gra-Bretanha, o adjectivo “nationalist” data de 1715, sendo
inicialmente usado para nomear os defensores da “national church”. Porém, tanto ele
como o substantivo “nationalism” estao ausentes do diciondrio de Samuel Johnson, de
1773, onde constam termos como “nation”, “nationless”, “national” e “nationally”. E
tudo indica que, também nesta regido, a palavra “nationalism” s6 se expandiu a partir
dos meados de Oitocentos, e que foi na dltima década desse século que ela entrou
nos diciondrios, embora nao estivesse fixada nas edicoes de 1902 e 1910 da célebre e
influente Encyclopedia Britannica® . De facto, em 1833, “nationalism” ainda ¢ registado,
no Oxford English Dictionnary, para designar a “doutrina segundo a qual certas nagoes
sa0 o objecto da preferéncia divina”. Contudo, uma acep¢io mais politica, aplicada
a qualificagao das reivindicacoes e aspiragoes das “nacionalidades” submetidas a uma
dominagio estrangeira, aparece em 1844.

Em francés, a invenciao do substantivo “nationalisme” é comummente atribuida a
Barruel, que o terd aplicado, em 1798, para denunciar o “patriotismo jacobino”. Esta
informacdo merece reservas. De facto, nas suas célebres Mémoires pour servir a Uhistoire
du jacobinisme, o abade contra-revoluciondrio, no seu ataque a franco-magonaria e as
sociedades secretas, utilizou o termo, mas para traduzir a expressio alema correspondente,

7 Cf. Raoul Girard, Nationalismes et nation, Paris, Editions Complexe, 1996, p. 11.
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usada por um dos principais alvos do seu camartelo: Adam Weishaupt, o fundador,
em 1776, da sociedade secreta e esotérica “Iluminados da Baviera”. Com efeito, num
dos textos que este escreveu para ser lido aos iniciados, dizia-se (a traducio ¢ de
Barruel): “A lorigine des Nations et des peuples, le monde cessa d’étre une grande famille,
et un seul empire; le grand lien de la nature fur rompu [...]. A instant ol les hommes
se réunirent en nation, le nationalisme, ou l'amour national prit la place de Pamour
général. Il fut permis de mépriser les étrangers, de les tromper et de les offenser. Cezre
vertu fut appelée patriotisme.... Diminuez, retranchez cet amour de la patrie; les hommes
de nouveau apprennent i se connoitre, et i saimer comme hommes. Ajoutez au contraire
a ce patriotisme; vous apprenez 2 '’homme qu’on ne sauroit blAmer un amour qui se
resserre encore, se borne a la famille, et se réduit enfin au simple amour de soi, au
plus triste egoisme”®8. Passo que o tradutor comentou assim: “I'initié que sédusient
ces mot d’amour universel, se livre a la stupide admiration. Il ne s’apercoit pas que
son maitre déteste 'amour national et patriotique, uniquement parce qu’il hait les
lois des Nations e celles de sa patrie. [...] Il nous dit aimer toute d’un poéle a l'autre,
pour n‘aimer rien autour de lui”®.

A citagao foi longa mas necessdria, a fim de se tentar esclarecer melhor esta
afirmagao de Raoul Giraudet: “le mot nationalisme est pour la premiére fois signalé
dans la langue francaise a la fin du XVIII¢ siécle. Il s’agit d’un texte de I'abbé Barruel
[como se viu, o escrito é de Weishaupt], daté de 1798 et ot le terme est employé
pour stigmatiser 'immoralité du ‘patriotisme jacobin’”7%. Mas, em que contexto
surgiu o vocdbulo? Giraudet nio explica. Ora, a finalidade tltima de Barruel
visava descredibilizar os jacobinos, acusando-os de hipocrisia, pois se, em publico,
exaltavam o patriotismo, em privado estariam a conspirar contra ele, em nome do
cosmopolitismo.

Como se vé, a rejeicdo do nacionalismo, do patriotismo e do localismo (esta
expressio também ¢ do alemio) nao ¢ de Barruel, mas de Weishaupt. E este fé-lo
em nome do universalismo jusnaturalista e do cosmopolitismo propugnado pelos
filésofos, ideias esgrimidas para vituperar a monarquia, a religido e a propriedade.
Para o abade, esse modo de pensar era o propagandeado pelas sociedades secretas, as
grandes inspiradoras da Revolucio Francesa, pois os seus principais agentes foram
os jacobinos, ndo por acaso os melhores discipulos franceses de Weishaupt e de seus
seguidores. Com essa alianga, ter-se-ia iniciado, na dentincia de Barruel, “la quatri¢me
époque de 'lluminisme Bavarois; celle qui va donner a la secte tous les Fréres dont
elle avoit besoin, et nous montrer les grands acteurs de la Révolution, les jacobins
sortant de la coalition de tous les mystéres, de tous les complots des Sophistes, des
Franc-Macons et des Illuminés™”!.

Vertido para francés, o vocdbulo “nationalisme” nao teve um sucesso imediato,
ao invés do que aconteceu com “patriotisme”. Pela pena de Mazzini, depara-se com

%8 1n Barruel, Abrégé des mémoires pour servir i ['histoire du jacobinisme, Londres, Chez Ph. Le Boussonier

et Comp.2, 1798, pp. 248-249.
9 Idem, ibidem, p. 249.
70 Raoul Giraudet, 0b. cit., p. 11.

7Un Barruel, Abregé des mémoires pour servir a I'bistoire du Jacobinisme, p. 379.
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ele num artigo que, em 1836, o patriota italiano escreveu para o jornal Jeune Suisse,
utilizando-o, porém, num sentido pejorativo, a saber: para contestar as manifestagoes
do imperialismo mondrquico contrdrias as aspiragdes das nacionalidades oprimidas.
Em 1848, Lamartine convocou-o num sentido mais positivo. Todavia, a palavra ainda
nao aparece, nem na Grande Encyclopédie de Marcellin Berthelot, nem no primeiro
Littré, bem como no Dictionnaire de [’Académie Francaise de 1878, embora a edicao de
1835 j4 registasse “nationalité”. A dicionariza¢io francesa de “nationalisme” somente
aconteceu em 1874, no Grand Dictionnaire Universel, de Pierre Larousse’?2.

Sintomaticamente, nesta obra, a sua explicitagao fixava os vdrios significados
subjacentes A recente revalorizagio do termo como arma de luta politico-ideolégica.
E que, se, por um lado, se acolhia a sua conotagio mais “chauvinista’ — agudizada
pelo impacto do desfecho da guerra franco-prussiana —, pois ele era caracterizado
como a “préférence aveugle et exclusive pour tout ce qui est propre a la nation 2
laquelle on appartient”, por outro lado, também se dava guarida a uma seméntica
mais positiva e emancipalista, pois referenciava “I’existence propre des peuples a 'état
de nations”. Dir-se-ia que, com isto, ficava recoberta a nomeagio das experiéncias
histéricas desencadeadas pelos vdrios processos de afirmagao dos novos Estados-Nacio
e respectivos choques e rivalidades, cendrio agudizado, no espago europeu, a partir
da guerra de 1869-1870.

De qualquer modo, nos finais do século XIX e principios do século XX, a este
campo semantico juntou-se um terceiro, que medrou com a teorizagao de Barres
e Maurras. Postulando um conceito perenealista de pdtria e de nagdo organica, e
enaltecendo as virtude regeneradoras do enraizamento das comunidades nas suas
“pequenas pdtrias” locais e provinciais (pays), a corrente contra-revoluciondria dava
continuidade, na linha de Barruel, De Bonald, De Maistre e, mais recentemente, de
Taine, s criticas 2 Revolucao Francesa, com o objectivo de anatematizar os pressupostos
das teorias que alicercavam a ideia de nagao civica. E o fenémeno nao acontecia somente
em Franca, jd que foi nessa conjuntura que o nacionalismo europeu, de contornos
mais organicistas e agressivos em relacio ao outro e ao diferente, comegou a ganhar
terreno, mediante uma doutrinac¢io e propaganda em que, contra a decadéncia, as
promessas de regeneragio de uma sociedade que estaria a entrar em crise aparecem
cada vez mais interpretadas a partir de argumentos récicos e de solugées alternativas
que pretendem enterrar, definitivamente, nio sé o demoliberalismo, como os virios
socialismos’3.

A dicionarizacio de “patriotismo” e “nacionalismo” em Portugal
Na sua temporalidade prépria, em Portugal também se comprova o delineamento
que acabou de ser sintetizado, quer em relagdo a termos como “patriota” e “patriotismo”,

quer a “nacionalista” e “nacionalismo”, pois outros, como “pdtria” e “na¢io”, tinham
uma vigéncia muito antiga. Analise-se, entdo, aqueles dois primeiros vocdbulos.

72 Cf. Raoul Girardet, 0b. cit., pp. 11-12.
73 Cf idem, ibidem p. 12.
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Viu-se que “patriotism” apareceu na Gra-Bretanha em 1726, de onde terd irradiado
para Franca e Espanha na década de 1750. Por outro lado, a circulagio de obras de
publicistas que o explicitavam (Montesquieu, Rousseau), a leitura da Encyclopédie
e, depois, o entusiasmo patridtico que espoletou a Revolugio Francesa devem ter
contribuido para a sua divulgagio nos meios mais cultos e mais politizados da Europa
e das Américas. E Portugal ndo fugiu & regra, bem como ao inevitdvel desfasamento
entre a utilizagio das palavras e a sua entrada nos diciondrios. Com efeito, o mais
importante de entio — o de Anténio de Morais Silva —, nas suas sucessivas edicoes
(1798, 1813, 1823, 1832), nio contemplava os vocdbulos em apreco.

A de 1844 registava “nagao”, o adjectivo “nacional”, o verbo “nacionalizar” ¢ o seu
participio passado “nacionalizado”. Pelo primeiro substantivo entendia “a gente de um
pais, ou regido, que tem lingua, leis, e Governo 4 parte”, numa curiosa sintese entre
uma caracterizagio de indole cultural — a lingua —, que articulava com uma outra,
de base civico-politica: as leis e o governo. Todavia, nio deixava de dar continuidade
as acepgoes tradicionais, quando relembrava o velho significado de “Gente de Nagdo;
descendente de Judeus, Cristaos Novos”, bem como ao sentido figurado que remetia
para “raga, casta, espécie”. Por sua vez, o francesismo “nacionalizador” queria dizer
“fazer da nagdo, do seu interesse, empenho”, assim como “fazer que alguma coisa goze
direitos, e privilégio de nacional”, enquanto este tltimo vocdbulo tinha uma fungiao
identitdria demarcatéria: “Da Nagdo, préprio dela, é nio estrangeiro”. Mas, como se
vé, ainda nao havia lugar para expressées como “nacionalista’ e “nacionalismo”.

Finalmente, a proliferacdo de expressées de cunho patridtico, que tiveram uma
grande utilizagio durante as invasdes francesas e, depois, no decorrer da revolugao
liberal de 1820-1822, recebia guarida no diciondrio. De facto, na edi¢io em causa,
se o registo de “pdtria” se referia, tdo-somente, a “terra donde alguém ¢é natural”, ou,
em sentido figurado, & “pdtria celeste”, 0 mesmo nio acontecia a outros termos da
mesma famfilia: “patriarca”; “patricidio”; “patricio”; “patriménio” e “patrimonial”;
“pdtrio”; “patrista” (“pessoa dotada de patriotismo”); “patrioticamente”; “patridtico”
(“De 4nimo dotado de patriotismo. Sociedades patridticas; as que sdo instituidas para
promover o bem comum dos cidadaos”); “patrizar” (“haver-se como bom patriota”);
e “patriotismo”.

Pormenorize-se este tltimo significado. Avocando o Glossdrio de Frei Francisco de
S. Luis (1812), o Morais informava os leitores que “Patriota, Patridtico, e Patriotismo
sao vocdbulos modernos deriv. Do Fr. ou Ingl”. Dizia, igualmente, que o uso geral
os tinha apostolado, e, na linha da cultura res publicana, “antiga” ¢ “moderna”, bem
como da sua propagacio no contexto politico assinalado, definiu o patriotismo como
o “Amor, e zelo do bem comum da pdtria, cldssica, e dos seus naturais, e patricidios:
amor do bem de Roma, da p4tria: acgao patridtica”.

Esta riqueza terminoldgica contrasta com a pobreza dos derivados de “natio”. Ora,
na edi¢io de 1878 do Morais, o panorama manter-se-4, quer no atinente aos vocdbulos
da familia de “pdtria”, quer aos de “nagao”. No entanto, foram introduzidas algumas
alteragoes que faziam eco da discussdo em curso sobre o principio das nacionalidades
e da destringa entre nagio e povo, tema reactualizado pelo pensamento romantico e
pelo debate entre as concepgdes organicas e as de orientagdao mais civica.

Nio deixa de ser significativo que o texto de 1878, depois de reproduzir a anterior
caracterizagio de “na¢do”, tenha sentido necessidade de esclarecer o leitor do seguinte:
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enquanto a nag¢do, no seu sentido literal e primitivo, indica uma relagio comum de
nascimento, de origem, o termo “povo” aponta para uma relagio de niimero e de
reunido. Por isso, se, analogicamente, a nac¢io é comparada a uma “dilatada familia”,
0 “povo” limitar-se-ia a ser “uma grande reunido de seres da mesma espécie”. E daqui
deriva esta outra diferenca: enquanto que a génese da nagio ¢ o ventre da pdtria, pois
ela “consiste nos descendentes de um mesmo pai”, o “povo”, por sua vez, somente
teria a ver com a “multiddo de homens reunidos em um mesmo sitio”. Logo, a nagio
podia ser multi-geografica e multi-étnica, porque, se “diversos povos, ligados por
diferentes relagbes comuns em um tnico pafs, formam uma na¢do”, esta era passivel
de divisdo em “vdrios povos, diversos uns dos outros por diferencas locais e fisicas, ou
politicas e sociais”. Em suma: a nagao é impensdvel sem um pais, pois, pela cultura,
“ela o possui’; ao invés, “o povo estd no pafis; ele o habita”. Por outro lado, possui
uma dimensio civica, enquanto que o “povo” estd determinado pelo posicionamento
social, ou, dito de outro modo, “a nagio ¢ o corpo dos cidadaos; o povo ¢é a reuniio
dos reinicolas; uma na¢do divide-se em muitas classes; 0 povo é uma delas: é a parte
mais numerosa de que nagdo é o todo”.

A par deste contetido, o conjunto lexical ligado 4 dltima expressio, para além
de manter a auséncia de “nacionalismo” e “nacionalista’, somente apresenta como
novidade a entrada do vocdbulo “nacionalidade”, termo j4 acolhido em diciondrios
de outras linguas e entio muito em voga na Peninsula Ibérica, entre 1868-1873, ¢
apds a publicagao da obra de Pi y Margall, Las Nacionalidades (1877). Este texto
repercutiu-se nos meios intelectuais portugueses, e o Morais deu a “nacionalidade”
uma acepgio muito préxima da visdo romintica de “nacio”, ao caracterizd-la como
“cardcter nacional; espirito nacional; jacobinismo”.

Em 1890, o quadro mudou um pouco, ji que a nova edi¢io dava uma maior
énfase a “patriota”, que define, res publicamente, como “pessoa dotada de alto
patriotismo; pessoa dominada pelo sublime ideal das grandes virtudes civicas, ama
desinteressadamente a sua pdtria, e, desejando servi-la, trabalha pelo seu progresso,
dedicando-se até ao sacrificio desejoso de concorrer para a sua grandeza, para a
sua gléria”. Se o “amor da pdtria” e o pro patria mori estio aqui subliminarmente
convocados, serd relevante notar que se depara com uma melhor clarifica¢io dos
vdrios significados do vocdbulo “na¢io”, pois o seu sentido tradicional aparece
subordinado 4 sua semantica politica. De qualquer maneira, se entrou o advérbio
“nacionalmente”, vocibulos como “nacionalista” e “nacionalismo” continuavam a
nio ser registados.

Dir-se-ia que se confirma a consolidagio (e a quase redugio) da ideia de nagio a de
Estado-Nacio. De facto, o primeiro significado que a versio de 1890 releva qualifica-
a como o “conjunto dos cidadaos, e também o territério ou circunscri¢io politica
que constitui um Estado independente, regido por leis préprias com um governo
absolutamente auténomo”. Sé depois vem a explicitagio do seu significado étnico-
cultural: “a comunidades de individuos, que embora vivendo em vérios paises, e sob
diversos regimes politicos tem uma origem comum, falam a mesma lingua, seguem
0s mesmos costumes, a mesma religido, etc.: v.g. a nagio hebreia”, bem como outros
sinénimos mais primitivos: “a pdtria, pafs natal”; “raga”, “casta’, “espécie”; “gente de
nagdo (ant.); descendentes de judeus, cristaos novos”. E o verbete termina com a andlise
comparativa entre “nagio” e “povo’.
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Um bom indicador acerca das incidéncias das lutas e transformagédes politicas
e ideolégicas na histéria das palavras em causa encontra-se na comparacio entre a
sinonimia e o contetido dos mesmos temas na nova reedi¢io do Morais, que s6 saiu em
1945, muito corrigida e aumentada’4. Com efeito, af, finalmente, o “nacionalismo” ¢
definido como a “preferéncia, por vezes exclusiva, por tudo o que diz respeito a nagio
de que se depende”. Mas também quer dizer “doutrina do partido politico, que fez
desta preferéncia o seu principio de acgao”. (Relembre-se que, em Portugal, Jacinto
Candido havia fundado, no ano de 1903, um “Partido Nacionalista”). E, repercutindo
o papel emancipatério desempenhado por alguns nacionalismos desde a segunda
metade do século XIX, acrescentava que o termo podia igualmente ser aplicado para
caracterizar “as reivindicagoes politicas de nacionalidade oprimida”. Por outro lado,
devido ao impacto da Revolugio russa de 1917, nio se esquecia dos seus reflexos na
economia, quando o referia a uma “politica de nacionalizacio de todas as actividades
econémicas de um pais”. Mas também nio se olvidava a leitura contra-revoluciondria
que, como se assinalou, ganhou forca nos finais de Oitocentos e primeiras décadas do
século XX. Tendo como pano de fundo os movimentos langados por Charles Maurras
e por Anténio Sardinha (1914) nos respectivos paises, o diciondrio especificava que
o vocdbulo “nacionalismo” indicava, igualmente, o “conjunto de doutrinas de um
agrupamento politico em Portugal como em Franc¢a”.

Neste contexto, nio surpreende que termos como “nacionalista” apare¢am com um
significado enriquecido. Como substantivo, ele diz respeito ao adepto do nacionalismo,
enquanto que, como adjectivo, designa o “relativo a independéncia e aos interesses
nacionais”, pelo que equivale a “patriota”.

Quanto a “pdtria”, relevava-se a sua dimensio politica, mormente quando se
escrevia: “pais ou Estado em que cada individuo nasceu e ao qual pertence como
cidadao”. Porém, este sentido nao diluia a presenga das “pdtrias pequenas”, ao sublinhar-
se que ela também queria dizer “Provincia, cidade, vila, etc., em que alguém nasceu;
terra natal”, a0 mesmo tempo que consignava o ideal de pdtria por opgdo: a “pdtria’
também ¢ o “pais, terra, regiio, localidade que se considera como melhor”. Além do
mais, e ao contrdrio do que acontecia nas edicoes oitocentistas, dedicava-se uma entrada
auténoma para a agostiniana “pdtria celeste”, caracterizada como “Céu (considerado
como a habita¢io dos bem-aventurados)”.

Como ¢ légico, “patriota” aparece como o “amigo dedicado de sua pdtria”, como
“pessoa que é da mesma pdtria’, e como “aquele que ama a sua pdtria e deseja servi-
la”, enquanto que o “patriotismo” define “a qualidade de quem ¢ patriota; amor
da pétria”. Nada de novo. Todavia, o Morais de 1945 inseria uma especificacio de
“patriota’, ditada pela conjuntura, que merece ser sublinhada, ao escrever, referindo-se
as guerrilhas contra o nazismo: “na Segunda Guerra Mundial deu-se esta designagao
a guerrilheiros que, diversamente armados, por vezes com artilharia ligeira e carros
de combate, atacavam no seu préprio pais as forcas que o ocupavam”. Prova de que
o antigo elo entre o patriotismo e a luta, em nome da pdtria, contra a usurpagio e a
dependéncia ainda se mantinha vilido, ndo obstante alguns desses movimentos (como
o de Tito) estarem imbuidos de ideais internacionalistas.

74 Ela foi dirigida por Augusto Moreno, Cardoso Junior e José Pedro Machado.
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Uma outra novidade diz respeito a inclusio de uma série de verbetes que
cristalizavam, entre a ironia e a jocosidade, as criticas aos excessos retdricos e as
hipocrisias subjacentes a exploragio dos termos citados. Alguma literatura (portuguesa
e brasileira) das ultimas décadas de Oitocentos teve um papel importante na sua
criagdo e divulgagao — relembre-se, entre todos, Eca de Queirds, Rui Barbosa,
Fialho de Almeida —, e a posterior catolicizagdo da ideia de pdtria, realizada pelo
Estado Novo (Deus, Pdtria e Familia), transformou-os ainda mais em armas de luta
ideoldgica. E os revisores do Morais nao se esqueceram de os dicionarizar, ao fixarem
termos em que a prépria fonética insinua a sua intengio conotativa. Foram eles:
“patriotaga”, “patriotada”,“patriotador”, “patriotagem”, “patriotarreca’, “patriotasno’,
“patrioteiramente”, “patrioteiro”, “patriotice”, “patriotinheiro”, “patriotista”.

Qual a sintese que, numa escala de média duracio, pode ser feita de todo este
processo e das correlagdes entre os termos em causa? Quanto ao “patriotismo”, embora
fosse antigo o sentimento que ele veiculava, é um facto que a palavra ¢ moderna e
que a sua dicionarizagao foi tardia. Por outro lado, ela nio tinha uma acepgao tnica,
acompanhando, assim, os vdrios matizes do vocdbulo “pdtria”. Por isso, possufa uma
aptidio para ser apropriada por ideologias distintas e até antagénicas entre si. De qualquer
modo, no seu significado mais politico, tudo aponta para esta evidéncia: desde as
tltimas décadas do século XVIII até quase ao fim de Oitocentos, o patriotismo foi sendo
hegemonizado pela cultura res publicana, remetendo, por conseguinte, para um conceito
dominantemente civico de nagao. Todavia, naquele tltimo periodo, a intensificagio
das lutas entre os Estados-Nagao — devido, em boa parte, as suas estratégias imperiais
— obrigou-os a acelerar a nacionalizagio das massas, tendo em vista o reforco, quer do
consenso interno, quer da predisposicdo para a guerra, caso fosse necessdrio. E esse foi
o periodo em que o nacionalismo comegou a subsumir o patriotismo, cujo momento
forte veio a ser a I Guerra Mundial, para muitos a tltima “guerra das pdtrias”.

Nio se estranha que esta tendéncia fosse uma das faces do enfraquecimento da
ideia de nagio civica, a favor da concepgiao orgénica e historicista, fenémeno que
trazia consigo uma critica aos fundamentos que tinham estribado as sociedades
demoliberais. Com este movimento, nao sé se atacava as teses contratualistas, como
se pretendia significar que a na¢do tinha prioridade absoluta sobre a sociedade politica
e os individuos, pois ter-se-ia caminhado from nation to State, e nio ao contririo.
Por isso se assistiu a uma reactualizagio das teses comunitaristas, muitas vezes feita &
luz do paradigma récico e darwinista, o mais ajustado para legitimar o novo assomo
imperialista (atente-se na conferéncia de Berlim de 1885), bem como o direito que
o mais forte teria para conquistar o espago vital (Lebensraum, conceito teorizado por
Ratzel entre 1897 e 1901) exigido pelo pleno desenvolvimento das suas capacidades
civilizadoras. E, quando nio parecia ser assim — como no caso de Mussolini —, a tese
from State to nation servia para justificar, quer a estadualizagdo da sociedade, quer a
necessidade de a Itdlia ter igualmente um império (Abissinia).

E verdade que aquele primeiro modo de ver foi mais caracteristico, e relevante, nas
sociedades do Centro e Leste europeu, com particular destaque para a Alemanha. Tendo
este pais por alvo, Habermas sublinhou, no contexto da Historikerstreit (1986-1988),
que, aqui, o nacionalismo cresceu contra o espirito republicano, e cedo acentuou a
sua vertente racialista, tendéncia que vird a deflagrar no Holocausto. Na verdade, pelo
menos desde a vitdria na guerra franco-prussiana até 1945, a “nacio” significou, antes
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de tudo, unidade e pureza, nem que para isso fosse necessdrio expulsar, ou marginalizar,
os inimigos da comunidade nacional (Volksfremde). Entende-se, assim, que os defensores
do “patriotismo constitucional”(Dolf Sternberger, Habermas)”? lastimassem a imbricagao
que se deu, apds as ultimas décadas de Oitocentos, entre o republicanismo e as ideias
étnico-culturais subjacentes aos vdrios nacionalismos, convergéncia que desaguou
nesta situacgdo: a histéria do nacionalismo europeu, entre 1871 e 1914, tal como a do
«nacionalismo integral» do século XX, ilustra, de um modo bem trdgico, como é que
esta miscigenagdo serviu menos para confortar a lealdade das populacoes para com
o seu Estado constitucional (assente no contrato e na permanente vigilincia critica
da opinido publica), e mais para mobilizar as massas, a favor de objectivos que nada
tinham jd a ver com os principios republicanos. E, perante tal legado, impunha-se
desembaracar o Estado-Nagio «du potenciel ambivalent qui, jadis, a été pour lui une
force motrice»’°.

Ora, aquela abdicagio nao serd devidamente compreendida se nio for ligada a
dimensao eurocéntrica e, por isso mesmo, imperialista, que a sustentava. Tratava-se de
um “imperjalismo em movimento”, de cariz expansionista, e onde a hegemonia detida
no espaco europeu era a condigio essencial para o exercicio do dominio mundial.
Dai, as suas incidéncias no Continente, mesmo quando estas assumiam formas que
almejavam salvaguardar coexisténcias multi-nacionais, como foi o caso do Império
Austro-Hungaro (1864-1914)77. Pesando bem as coisas, facilmente se aceita que a nova
versdo imperial jd nio tinha ilusées acerca da possibilidade de se repetir uma duradoura
pax romana, nem sobre a pax christiana, definitivamente descredibilizada depois das
guerras religiosas. Estava-se na “era das nagdes”, e os objectivos hegemdnicos, ou se
reduziam ao projecto da fusio de um dado império com um dnico Estado (Napoleio
II, Império Alemio), ou, entdo, concretizavam-se através da subordinacio de vérios
povos e reinos ao dominio, directo ou indirecto, de um Estado-Nag¢io mais forte.
Pelo que, em vez da paz, a solugdo trazia em si a contradi¢io que iria pdr em choque
o principio das nacionalidades, que reivindicavam a sua autonomia soberana contra
as politicas expansionistas dos Estados que agiam como impérios.

Com efeito, nos seus registos e especificidades préprios, a emergéncia de novas
nagoes, quer na Europa, quer nas dreas colonizadas, surgird escudada no principio
wilsoniano segundo o qual a cada nagao deve caber um Estado, e irromperd dos
escombros dos impérios multiculturais (o Austro-Hungaro, o Soviético, sobreposto ao
mitico Império Russo’®) e coloniais, onda que também envolveu o Império Otomano

75 Sobre a génese desta proposta no contexto alemio e a sua possivel aplicabilidade 4 constitucionalizagio
de ordenamentos politicos pés-nacionais (mormente a Unido Europeia), vejam-se: Frédérick-Guillaume
Dufur, Patriotisme constitutionnel et nationalisme, Sur Jiirgen Haberma, Montreal, Liber,2001; Patrizia
Nanz, Europolis. Constitutional patriotism beyond the natio-state, Manchester e Nova Iorque, Manchester
University Press, 2006; Olivier Costa e Paul Magnette (dir.), “Le patriotisme constitutionnel et I'union
européenne”, Politique Européenne, n° 19, printemps, 2006; Jean-Werner Miiller, Constitutional patriotism,
Princeton e Oxford, Princeton University Press, 2007.

76 ]. Habermas, L'Intégration républicaine, Paris, Fayard, 1998, p. 238.
77 Cf. Jean Bérenger, L’Empire austro-hongrois”, Maurice Duverger (dir.), 0b. cit., pp. 311-336.

78 Cf. Alain Besancon, “Lempire russe et la domination soviétique”, Maurice Duverger (dir.), 0b.cit.

pp- 365-378.
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e, depois, o Britanico, o Belga, o Italiano, o Francés e, por fim o Portugués. E pelo
que ficou expendido mais facilmente se percebe por que é que os nacionalismos
contemporineos, de cunho emancipatério, e que conduziram a génese de novos Estados,
foram propulsados pela luta anti-imperialista, ou nasceram da implosio de impérios,
bem como do consequente reordenamento geoestratégico que isso implicou.

Sabe-se que existiram trés momentos fortes neste processo: o que se seguiu a
conferéncia de Versailles de 1919; o que ocorreu apds a II Guerra Mundial e a
institucionaliza¢io de uma nova ordem internacional bipolar, mas fomentadora
das independéncias dos povos colonizados; e o que teve lugar a partir dos finais da
década de 1980 e que, depois do desmoronamento da Unido Soviética e da Jugosldvia,
deu origem a um fenémeno em que, mesmo o desejo de integracio em estruturas
transnacionais, passou (e passa ainda) pela constitui¢io de novos Estados-Nagao. De
onde esta consequéncia s6 aparentemente paradoxal. Na Europa, nas tltimas décadas
do século XX ¢ inicios do seguinte, surgiram mais Estados-Na¢io do que em todo o
século XIX, mesmo que isso tenha sido feito em nome da assuncio, real ou imaginada,
de autonomias politicas outrora existentes. Por outro lado, no seio de alguns Estados
hd muito em consolidacio, activos movimentos autonomistas e nacionalistas’?, ditos
periféricos, tém ganho expressio, através de reivindicagdes que tém ido, desde o
regionalismo e o reconhecimento do seu estatuto de “nagao cultural”, até 4 luta pela
sua separagio do Estado central.

No entanto, todas estas manifestacées caminham em correlagdo com o desejo de
entrada em organizacoes transnacionais mais alargadas. Sinal de que, nio obstante
as suas metamorfoses e a alienagao de parcelas da sua soberania, o Estado-Nacgio
(centralizado, ou, sobretudo, descentralizado) continua a ser uma instdncia importante
de racionalizacdo e integracio social e, portanto, um mediador significativo — quando
democratizado e com garantias de participagio politica — nas vérias escalas, internas e
externas, de inser¢do social dos individuos, bem como na negociacio dos seus interesses
colectivos, mormente em sociedades que o fazem coexistir com novos ordenamentos

180

econémicos e politicos de 4mbito pds-nacional®?, como ¢ o caso da Uniao Europeia.

E relembre-se que a prépria Organizagio das Nagdes Unidas, apesar do nome, ¢ ainda,
e sobretudo, uma organizacio de Estados-Nagao unidos.

Por outro lado, os sentimentos de pertenca estio mais autdnomos no que respeita
a sua fixidez num dnico e definitivo territério. As sociedades contemporineas sio mais
complexas, inter-comunicativas e migrantes, o que faz delas realidades multi-étnicas

79 Para alguns autores, na Europa, o nacionalismo ¢ uma manifestagio de etnicidade politizada que,
na sua expressio moderna, tende a ganhar duas formas essenciais: em primeiro lugar, a de um nacionalismo
estadualista ou maioritdrio, que ocorre quando nagio e Estado se geminam, ou quando se deu um alto
grau de assimilagio dos vérios grupos ético-culturais que habitam o territério onde ela exerce a sua
soberania; em segundo lugar, a de um nacionalismo minoritdrio, ou periférico, fenémeno que tem emergido
quando se deu uma m4 assimilagao étnica e politica nos processos de construgao da estadualidade, o que
tem levado as comunidades subestaduais a lutarem pela criagio de estruturas politicas de autogoverno.
Cf. Luis Moreno Fernandez, La Federalizacion de Espafia. Poder politico e territério, 22 ed., Madrid, Siglo
XXI, 2008, pp. 28-29.

80 Cf. Jiirgen Habermas, A Inclusio do outro. Estudos de teoria politica, Sio Paulo, Edigées Loyola, 2002;
Identidades nacionales y posnacinales, Madrid, Tecnos, 2007.
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e multi-culturais e cria problemas aos projectos de uniformiza¢do monolitica das
consciéncias. Todavia, como ter pdtria também ¢é ter memdria (vivida, ou socializada,
como imagindrio, pelo grupo de origem), cada individuo é um complexo de afectividades
colectivas adquiridas, que podem entrar numa coabitagio conflituosa entre si, quando
as légicas de poder, na pdtria de acolhimento, de nascimento, ou de opgdo, nio
permitem integracoes equitativas, ou quando se digladiam interesses fundamentais que
obrigam a definir prioridades. De qualquer modo, hoje, a geografia dos afectos pdtrios
¢ mais plural e beduina, embora o patriotismo (nacional e de origem) continue a ser
uma das suas componentes fortes. Realidade que os propugnadores do “patriotismo
constitucional” nido podem esquecer, sob pena de fazerem da cosmopolis um universal
sem outras mediagdes que nio sejam as do individuo atomizado®’.

81 Cf. Norbert Bilbeny, La Identidad cosmopolita. Los limites del patriotismo en la era global, Barcelona,
Editorial Kairés, 2007.

39



(Pdgina deixada propositadamente em branco)



Patrick Chabal

IMAGINED MODERNITIES
COMMUNITY, NATION AND STATE IN POSTCOLONIAL AFRICA

It is a tribute to the influence of Benedict Anderson’s book that social scientists
today commonly refer to African nation-states as ‘imagined communities’.! Although
there is nothing intrinsically wrong in applying that concept — so long as it is properly
defined — I want to suggest that its use is in fact perilous when it comes to understanding
post-colonial Africa. Or to put it another way, the notion of ‘imagined community’
leads to an analysis of contemporary Africa that tends to obscure the processes at work
and thus clouds our thinking. This is not primarily because Anderson’s approach is at
fault. Rather, it is because applying it to Africa lulls us into a false of clarity, which
conspires in my view to provide a misleading picture of the politics of the continent.
This is so for three main reasons.

First, the label ‘imagined community’ evokes a process of nation building that is
all too familiar. The creation of the nation-state in Africa, therefore, is taken to be
akin to that which took place in Europe. It is matter of sequence, not of species:
given time, what happened in Europe will happen in Africa. Second, the use of
Anderson’s concept comforts the idea that there is but one model of the nation-state,
even if the ways of ‘achieving’ it might differ. The assumption is that a nation-state
is a universal template, the model on which every country is built. Third, the notion
of ‘imagined’ community lends an agreeable, but artificial, local flavour to what is
ultimately conceived as a universal concept. There may be variations in the actual
construction, or even architecture, of the nation-state, it is argued, but its ‘essence’ is
the same everywhere. In the end, a nation-state is a nation-state.

My concern here is not so much to determine the validity of Anderson’s concept,
which is another debate, but to see how it has been applied to Africa and with what
consequences. To start at the beginning, it is true that Anderson himself hinted
that anti-colonial nationalism was one of the roads to the ‘imagined’ nation-state.
Although he was originally referring to the East Asian colonies, there seemed every
reason to extend the concept to colonial Africa. Both the nature of anti-colonialism

! Benedict Anderson, /magined Communities: reflections on the origin and spread of nationalism. Revised
edition. (London: Verso, 1991).
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and the programmatic intent of the nationalist movements in Africa pointed to a future
political dispensation that would rest on the nation-state as it had emerged in Europe
in the nineteenth century. Indeed, the colonial officials as well as the nationalists who
contested their legitimacy shared the same belief in the appropriateness and viability
of the nation-state.

What happened in the early years that followed independence appeared to confirm
the relevance of the model. The new African elites were bent on consolidating the
former colonial territories into viable countries, bringing the various ethnic communities
together and offering the country a modernising vision of the future. Seen in this
light, the move to one-party political systems seemed logical: it was part of a process
of fashioning unity out of diversity whilst at the same time allowing all segments of
the polity a voice in the state. This political strategy made it possible to mobilise
people towards the ‘imagining’ of the nation-state in which they were now destined
to live together. That most countries were highly artificial constructs, in which the
only aggregating factor was the colonial experience, made this ideological travail of
‘imagination’ all the more necessary. But given that many European nation-states
were also artificial edifices, there was at first no reason to think that the process of
construction would be any more onerous in Africa.

The economic and political problems that beset Africa from the mid-seventies
onwards were variously attributed to contingent factors or to the process of political
maturation. Contingent in that the 1973 oil crisis seems to have induced an
economic crisis worldwide, which hit the continent particularly hard. Maturation
in that it was believed the one-party system was still bedding down into the
type of ‘African’ political dispensation required for the consolidation of national
unity. Although the wave of extra-constitutional events (especially coups d’état)
was alarming, it did not at the time lead to any questioning of the model of the
nation-state. It is only the apparent resurgence of ethnicity as a major factor in
politics, culminating in the Rwanda genocide, which brought about the beginnings
of a re-thinking about post-colonial politics on the continent. Since by then
the one-party model was believed to have failed, the nineties were seen as a key
transitional period.

In the last decade and a half the focus has been on democratic transitions, which
has largely diverted attention from the question of the construction of the nation-state.
As international pressure and domestic discontent coalesced into a movement towards
the return of multiparty politics, little thought was given to the difficulty involved
in ‘imagining’ the future of the African nation-state. Because of the assumption that
democracy and development went hand in hand, donors and African politicians agreed
on a programme of reform that rested on consolidating that assumed reciprocal virtuous
circle. The promise to deliver multiparty politics brought renewed aid, which was
intended to spur development and reduce poverty. But the question was never asked
whether the failure to develop might have anything to do with the ways in which
the political structures in place actually worked to prevent what was assumed to be a
‘natural’, or even necessary, transition from democracy to development.

I am not arguing here that the model of the nation-state is the reason for the crisis
of development in Africa. As I have written elsewhere, the problem has to do with
the ways in which power is exercised rather than with the question of the artificial
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nature of the nation-state.? However, it seems to me some of the difficulty we have
today in making sense of political processes in Africa is connected to the assumptions
we make about the construction of the nation-state in that part of the world. Far from
being the case that the nation-state in Africa is a recognisable species of the imagined
community we can identify from Anderson’s book, we need instead to rethink it in
terms more appropriate to the continent. What this means is not so much that we
need to look for a different type of state in Africa but to ask more insistently why it
is that the state we find in Africa has not been constructed as it was ‘imagined’ when
the colonies became independent.

Returning to Anderson’s book, it is useful to remind ourselves that the original
argument concerned the origin and spread of nationalism rather than the nature of the
nation-state. In other words, the author was more concerned with the meanings and
consequences of what came to be called nationalism in the nineteenth century than
with the political dispensations and structures it brought about in different parts of
the world. His was a debate with other scholars of nationalism. He was at one with
Gellner and Hobsbawn in arguing that both nationalism and nations were the product
of the modern world and served contextually specific political as well as economic
aims. Those included the organisation of distinct communities into a single entity
so as to facilitate, inter alia, (national) control over taxation, finance and investment.
For these three scholars of nationalism, therefore, nations emerged as a result of the
efforts of modern political actors and 7ot because there were pre-existing well-defined
‘primordial’ (or ‘essential’) groupings that sought a national destiny.

Benedict Anderson argued that in Europe the nation-state emerged in part as the
consequence of a work of ‘imagination’. For him, this was the result of the deliberate
efforts by the dominant national literate elites to use modern print media (or print
capitalism) in the vernacular language to project an image of the nation-to-be. It is
this image that became the ‘myth’ of the nation-state as it was consolidated in the
nineteenth century and formed the foundations of the countries we know today. The
model of the nation-state with which we are familiar, therefore, issues directly from
Europe’s historical experience. Because it is Europe that colonised Africa, that model
was transposed, with some variations, to the continent and adopted, again with some
variations, by the newly independent countries. However, that apparent continuity
in the architecture of the nation-state obscured processes of political change that lie
at the heart of the post-colonial transition in Africa.

Historically, the African nationalists concentrated their efforts on anti-colonialism.
Their goal was to achieve independence rapidly and to ensure as smooth and profitable
a decolonisation process as could be mustered. Although there is wide variation in how
this took place in the different colonies, what remained constant was the nationalists’
aim to capture and control the state. Their political language, therefore, was the
mirror image of the metropolitan one: the creation of an independent nation-state
was thus both the symbol and the foundation of the modern polity. Indeed, this
is exactly what Nkrumah meant when he famously said: “Seek ye first the political
kingdom...” — that is, take over the state and the rest will follow. Although different

2 Patrick Chabal, Power in Africa: an essay in political interpretation (London: Macmillan, 1994).
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nationalists had different (political or ideological) visions of what the post-colonial
future would hold, they had no doubt that it would be built on the foundations of the
model nation-state as had emerged in Europe. In this they were comforted by their
erstwhile colonial masters, who liked to believe that they had bequeathed Africans a
viable model.

Of course, there is no reason to believe that either the nationalists or their
metropolitan overlords were anything other than genuine in their assumption that
there was but one template for the twentieth-century nation-state. Nor is there any
doubt that the main fear at the time of decolonisation was that ethnic and other
‘communal’ divisions might threaten the nationalist project. Accordingly, it seemed
natural that the priority should lie in the projection — the making concrete — of the
myth of national unity. So it was that in the first decade following independence the
discourse as well as the practice of national politics in Africa was primarily concerned
with the consolidation of the nation-state and the adjustment of the political machinery
of the state to the requirements of political control. Not surprisingly, therefore, the
study of post-colonial politics in Africa has long focused on what I call the ‘nationalist’
question — that is, how the African nationalists constructed the ‘imagined’ political
kingdom.

The nature of the political crisis in contemporary Africa, marked in part by the
weakening of the state, has re-opened this question and led to a re-examination of
the question of nationalism. This is understandable. The assumption underlying
the projection of the modern nation-state into Africa was that, like its European
counterpart, it would create conditions favourable to modernisation and development
— however these are defined. Here again the presumption at the end of decolonisation
was that Africa would soon ‘take off” economically, as indeed the former East Asian
colonies seemed to do roughly around the same period. The fact that this has not
happened and that the state in Africa seems to have evolved away from, rather than
towards, the European model have contributed to a questioning of what nationalism
had in fact achieved by way of state building.

The debate on the role of the state today in Africa turns around three central
questions. The first is why institutionalisation has not proceeded as it was expected
to do after independence. Or in other words, why is it that the state seems to be less
strongly institutionalised and less bureaucratically efficient than it was then? The
second is whether ‘indigenous’ forms of political arrangements, like neo-patrimonialism,
are the cause or the consequence of this lack of institutionalisation. Here, the debate
concerns the reasons why politics in Africa seem, to use my formulation, to have ‘re-
traditionalised’. The third is whether political reform by way of ‘democratisation’ will
make possible an economic type of modernisation capable of underpinning sustained
development.

I have discussed these questions elsewhere? but here I want to suggest that one
aspect of the re-assessment we need to make requires us to rethink Anderson’s concept
of ‘imagined community’. In a nutshell, the argument is that our application of

3 Patrick. Chabal & Jean-Pascal Daloz, Africa Works: disorder as political instrument (Oxford: James
Currey, 1999).
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that notion to contemporary Africa has obscured the fact that what was at stake
was not so much nationalism as it was modernity. Or rather, that the debate about
nationalism was in fact a debate about modernity — by which I mean a debate about
the modernity the nationalists envisaged and sought out. If that is true, then we have
failed to register that the central issue about the state in Africa is not its identity as
‘imagined community’ but, rather, the role it plays in determining what modernity
might mean in political and economic terms. In other words, what did post-colonial
political practice entail in terms of the type of modernisation African has undergone
since independence? I analyse this question by revisiting the three key questions
identified above.

In Europe, as Anderson noted, the state arose out of the elites” search for the
political model that would suit the consolidation of the political community into the
nation-state. In Africa it was the reverse: it was the newly created post-colonial state
that defined the complexion of the political community. This had a large number of
consequences, many of which relevant to an understanding of present day politics but
I want here to concentrate on what this implied for the question of modernity.

In Europe, the search for a ‘national’ political framework, the nation-state, was
driven by the need for the elites to rationalise and control the ongoing, and accelerating,
modernisation of the economy. The question was how best to derive advantages from
the industrial revolution in order to establish a national political framework that would
ensure continued economic progress. In Africa, the circumstances were completely
different. The nationalist elites assumed that the control of the state would make
possible the management of the former colonial economy to the benefit of the newly
created nation-state. In other words, they sought to take over the existing political
and economic machinery, which they intended to direct to the (economic, social and
political) modernisation of the independent country. In Europe political reform was the
outcome of economic dynamics; in Africa it was the intended to be its driving force.

Thus, the African nationalist project embodied a vision of modernity that was
derived from the European experience; its core assumption was that the creation of
the independent African nation-state would deliver European-type modernity. In
that sense the coming of independence was the transfer of the ‘imagined modernity’
projected by Europe. But in truth, this expectation could not be met, although the
nationalist elites claimed to uphold it whilst they set about consolidating political
control. Over time, the consequences of the sedimentation of post-colonial politics
and the state’s inability to deliver on the concrete economic benefits of modernity
combined to challenge such assumptions. Or rather, it triggered the re-assessment
at all levels of society of what modernity might entail in the post-colonial context.
If the independent state could not deliver economic development, then what did it
mean to be a modern nation-state?

What seemed to happen was an ostensibly contradictory process. On the one hand,
the political elites invested the colonial state and appeared to make it work according
to its intended (Western) modern institutional logic. Not only did it continue to
accept responsibility for the duties it had in colonial times but it also took on a more
pro-active development role — planning and directing the country’s economy. On
the other hand, it rapidly became manifest that the realities of day-to-day politics
started to impinge on the state’s capacity to function effectively — and as a result
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its bureaucratic capacity declined. This situation had drastic consequences for the
economy. The failure to achieve state-engineered growth allied with the difficulties
provoked by an increasingly predatory state made the dream of Western-style material
modernity ever more elusive. The ‘imagined modernity’ that was adumbrated by the
conquest of the political kingdom turned out to have been a cruel mirage for the
immense majority of the African population. They thus began to (re-)imagine their
own modernity. Why did this happen?

If the nationalist elites had thought that their political project entailed a particular
type of Western (capitalist or socialist) modernity, the realities of the politics they
practised after taking over made manifest that this was not so simple. The main
nationalist contest during, and to some extent after, decolonisation was ostensibly
between the ‘modern’ (mainly westernised and educated) and the ‘traditional’ (mainly
chiefly and rural) elites. The fact that, by and large, the former prevailed over the latter,
gave the impression that the (Western) modernity they projected would also triumph.
So it was that the alternative vision of modernity embodied in the ‘traditional’ political
project seemed to be historically doomed. Did ‘traditional’ not mean ‘backwards’,
as so many nationalists argued? This seemed all the more lethal since, in the context
of independence, the dominant discourse was that of a type of modernisation that
was consonant with the Western experience. The very march of history appeared to
de-legitimise any form of ‘traditional’ argument. Nor was it envisaged, either then
or later, that some Africans might imagine ‘modernity’ differently.

The point here is that the assumption of the superiority of ‘modern’ over ‘traditional’,
which appeared to have been sealed by the consolidation of the nation-state on the
Western template, blinded us to important political processes at work in post-colonial
Africa. And these processes — which I have dubbed, in deliberately provocative
fashion, ‘re-traditionalisation’ — were acting in a different, complex and (at first) rather
subterranean fashion. What I mean is nor that Africa was going backwards but that
it was going forward along paths dictated as much by ‘tradition’ as by ‘modernity’.
It is the near-universal presumption that African modernity somehow would not be
‘traditional’ that prompted me to re-think what had happened by means of a focus on
‘re-traditionalisation’. My intention, therefore, was to stress what should have been
obvious: the assumption that modernisation was the same as Westernisation failed
to take into account the fact that Westernisation had followed the paths of Western
‘traditions’. We also know now, even if we did not understand it well a couple of
decades ago, that Asian modernisation has followed the paths of Asian ‘traditions’.
Surely, therefore, it stands to reason that African modernisation will also follow the
paths of African ‘traditions’. But what does this mean concretely?

I try to answer this question by looking more specifically at the evolution of the
African post-colonial state, since by common consent the state is critical to development.
Although there is debate as to why the state in Africa has not institutionalised more
securely and why it has been so patently unsuccessful at promoting development,
I would stress one particular aspect that is all too often neglected: the nature of
contemporary neo-patrimonialism on the continent. What I want to stress here is that
the standard view on this question, as found in the bulk of Africanist social sciences
is mistaken. It interprets patrimonialism as a remnant of an earlier ‘traditional’ time
when societies were run differently — much as it is seen to have existed in Europe
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before the advent of the ‘legal-rational’ state. But this is to miss the point about the
notion of neo-patrimonalism — a concept meant to convey the fact that it is a modern
adaptation of a ‘traditional’ political dispensation.

In other words, that concept was meant to express the fact that neo-patrimonialism
was the outcome of local political modernisation, which had 7oz resulted in the
expected political Westernisation. However we may want to debate the accuracy of
the notion of neo-patrimonalism, there is no doubt that it reflects a complex set of
political developments that have resulted in the type of state found today in Africa. Of
course, there is wide variation in how such states have functioned since independence.
And it is certainly true that some neo-patrimonial states have been more efficient
than others in the conquest, control and management the new political kingdoms.
Yet, what is also true is that, with the possible exception of Botswana, they have not
brought about the modernity that was envisaged at decolonisation. And in particular,
they have not either improved the well being of the majority or facilitated a form of
economic growth that would generate the resources required for development. People
are getting poorer and there is little development.

This is not the place to discuss the reasons why — which I did in Africa Works.
What is of interest here is what it implies for our discussion of ‘imagined modernities’.
What nationalism conveyed for Africans was not primarily the fact that they now
would live in a recognisable nation-state — the boundaries of which they already knew
from colonial rule. It was instead the promise that they would be granted access
to the material aspects of modernity that had been so tantalisingly dangled before
them. Here too colonial rule had pointed the way in that there had been significant
improvements in living and often working conditions: health, education, employment,
infrastructure, etc., which all could identify concretely. Therefore, the assumption
was that independence meant above all the achievement of even greater material
benefits. This assumption obscured the issue of the relationship between ‘modernity’
and ‘tradition’. Iz led to the belief that it would be possible concretely to use the ‘modern’
political instruments of the state to achieve the modernisation of society. However, this
was to misconceive what had happened in Europe, where it was the transformation
of society that had led to the fashioning of the modern state.

Because of this misreading of the historical record, which suited the nationalists,
there was little recognition that in Africa too society was in the process of (re-) shaping
the post-colonial state. What the concept of neo-patrimonialism represents, therefore,
is the reality of the fact that African ‘traditions” slowly but surely began to impinge on
the workings of the state that had been set up at independence. What I mean here is
that the post-colonial state was increasingly seen and used, by the elites as well as the
population at large, as a political instrument in historical and cultural harmony with
existing ‘traditions’ as they had evolved since the pre-colonial period. Let us leave
aside a sterile discussion of whether ‘traditions’ exist as such. The point here is only
to stress the importance of trying to understand what those ‘traditions’ (on which
there might be debate) are and how they have affected post-colonial politics. 4

4Which is the subject of my next book: Patrick Chabal, Africa: the politics of suffering and smiling
(London: Zed Press, forthcoming).
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To recast the discussion of the failure of the state in Africa to live up to its
modernising expectations is also to explain why it was misguided to assume that
Anderson’s notion of ‘imagined community’ was immediately relevant. What is
historically significant is whether what is ‘imagined’ is feasible in the circumstances.
Indeed, it is clear that where the process of socio-political and economic maturation
is primarily driven by domestic factors, as it was in Europe, the realm of ‘imagination’
is constrained by the process of modernisation already in train. Where, as in Africa,
there is a forced historical march into a type of political modernity that has been
imposed from the outside, it is very much less likely that it will achieve the same
results. If, additionally, the socio-cultural and political ‘traditions’ extant are not
easily compatible with the imported state machinery, then it is even less likely that
the newly created nation-state will emulate its European model.

If we take seriously the business of trying to understand what is happening in Africa,
we need to revise our assumptions about what the ‘imagined community’ does mean
in the post-colonial context. The danger with Anderson’s notion is that we easily, and
lazily, extend to Africa the image we have of what modernisation and development
are. Whilst we all share a desire to see the lives of Africans improve as quickly as
possible, we must resist the temptation to project our own Western presumptions
onto a continent with such a different history and culture. Out of respect for these
differences, we must accept that modernity might be imagined differently by those
who have suffered such a brutal and broken trajectory into the twenty first century. If
we revise our assumptions, and expectations, we can then begin to focus on what the
evidence of contemporary life in Africa tells us. We may not like what we see — and
indeed Africans themselves are not content — but it is more important to understand
than to berate. Only then can we open ourselves to the modernities that present-day
Africans are imagining.
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Mariana Lagarto dos Santos

A ESCOLA E A IDEOLOGIA COLONIAL
CONTRIBUIGCAO PARA A FORMAGAO DAS NACIONALIDADES
AFRICANAS DE EXPRESSAO PORTUGUESA.

Introdugio

A ideologia colonial, apesar dos contornos que foi assumindo ao longo de toda a
vigéncia do Estado Novo — a 22 Grande Guerra assinalou a transigio da interpretagio
do colonialismo como apologia da Raga e como dever histérico, para uma de cariz
luso-tropical — esteve ao servico do desiderato, quer na metrépole quer nas coldnias,
da promoc¢io da coesdo nacional.

O sistema de ensino portugués, durante o periodo que medeia 1930 e 1974,
desempenhou um papel fundamental na transmissio da ideologia colonial, tendo
sido o manual escolar o instrumento privilegiado para esse efeito. A anilise de textos
relativos ao Portugal de além-mar, presentes em livros de leitura do Estado Novo
(que na maioria dos casos eram os mesmos para as escolas metropolitanas e para as
coloniais!), permite-nos compreender o modo como foi sendo incutido, através da
escola, o sentimento de unidade, ao qual se acrescenta, no caso das coldnias, o de
identificagdo com a “pdtria’ portuguesa, ao nivel politico, cultural e linguistico.

Neste sentido, serd pertinente reflectir acerca do contributo da ideologia colonial
para a formagio das nacionalidades africanas de expressio portuguesa, que, apesar
dos imprescindiveis apelos a africanidade, se construiram com base numa unidade
forjada pelo regime contra o qual se opuseram. Nio serd por acaso que os manuais
publicados pelo PAIGC, na Guiné, tenham sido redigidos em portugués: os mentores
da construcio de novos Estados-Nag¢io compreenderam o poder unificador da lingua
de Camoes.

O presente texto consiste numa reflexdo acerca de uma possivel relagao entre
a “escola” do Estado Novo, enquanto difusora de uma ideologia ¢ de uma cultura
unificadas, e a formagao das nacionalidades africanas de expressao portuguesa, ou seja,
tem como objectivo fundamental abalancar o peso que a “educagio colonial” possa
ter tido no processo de constru¢io dessas mesmas nacionalidades.

I Cf. Michel Cross, “The political economy of colonial education: Mozambique, 1930-1975”, em
Comparative Education Review, vol.31, n.c 4, 1987, pp. 550-569.
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Um profundo amor a Pitria

A expressio “educacio colonial” assume um duplo sentido. Por um lado, é uma das
dimensoes da “educa¢io nacional” levada a cabo na metrdpole; por outro, refere-se ao
préprio sistema de ensino implementado nos territérios ultramarinos?.

Na metrépole, nos “anos fortes” do regime, o sistema educativo ao servigo da
transmissio de uma ideologia colonial caracterizada pela “apologia” e defesa do
colonialismo, cumpria a funcio de sublinhar a grandeza da Pitria pela divulgacao da ideia
de Império, louvar a Raga e o génio portugueses, assim como despertar o gosto pelos
territérios ultramarinos com o fim de cativar potenciais colonizadores. Efectivamente,
as coldnias/provincias ultramarinas africanas constituiram um “bem” que urgia manter
e preservar. Era, por isso, necessdria a sua divulgagio e a consciencializa¢io do povo
portugués da sua importincia.

O ensino para os autéctones nio-brancos dos territérios ultramarinos, tinha como
principais objectivos civilizar e unificar culturalmente. “Civilizar” na prética significava
proporcionar a aprendizagem da lingua portuguesa e dos rudimentos da religido catélica,
a aquisicio de competéncias para os trabalhos rurais e manuais. Na realidade, nao se
pretendia criar entre os povos africanos elites letradas, mas sim tornd-los “instrumentos”
ao servico de Portugal. Nesta perspectiva era necessdrio “unificar” culturalmente os
povos, fazé-los sentirem-se portugueses, pelo que se afigurava importante promover o
abandono de préticas tribais e a progressiva, lenta e limitada aproximagao aos valores da
civilizagao europeia. “Ler, escrever e contar” era o que a escola podia dar aos “indigenas”.
Desde a consolidagao do Estado Novo (e mais propriamente a partir do Congresso do
Ensino Colonial na Metrépole, em 1943) até & década de 50, o ensino estava dividido
em ensino para africanos indigenas e ensino para assimilados, europeus e nao africanos.
O ensino para indigenas (criado em 1930) estava ao encargo das missoes catélicas (cujo
papel foi reforcado pelo Estatuto Missiondrio, de 1941). Estava dividido em ensino
rudimentar ou de adaptagio/primério elementar (a partir da década de 60), tendo como
objectivo ensinar a lingua portuguesa e o cristianismo a nativos, e em ensino primdrio,
cuja tltima classe funcionava como admissio a outros niveis de ensino. O ensino para
assimilados/europeus era constituido pelo ensino primidrio e liceal, em que o dltimo
ano era destinado aos que queriam seguir estudos superiores?.

A educacio, ao servico do Estado, cabia o papel de “modelar” a crianga, de criar
um “novo Homem”. Nas palavras de Salazar, proferidas em 1939: “A familia e a escola
devem imprimir nas almas em formagao, de modo a que nio mais se apaguem, aqueles
altos e nobres sentimentos que distinguem a nossa civilizacio e profundo amor a Pdtria,

como o dos que a fizeram e pelos séculos fora a engrandeceram™,

2 Sobre este assunto ver : Joao Carlos Paulo, “Da «educagio colonial portuguesa» ao ensino no Ultramar”,
em Histéria da expansio portuguesa, dir. de Francisco Bethencourt e Kirti Chaudruri, vol.5, Lisboa, Temas
e Debates, 2000, pp. 304-333.

3 Cf. Brazio Mazula, Educacio, cultura ¢ ideologia em Mogambique : 1975-1985 : em busca de
fundamentos filoséfico-antropoldgicos, Lisboa, Edi¢des Afrontamento, D.L., 1995; Martins Santos, Histéria
do ensino em Angola, Luanda, Servigos provinciais de educagio, 1970.

4 Salazar, Discurso e Notas Politicas, 1928-1943,3% ed., vol. IV, Coimbra, Coimbra Editora, 1939, p. 309.
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“O profundo amor 4 Pétria” deveria ser partilhado por todos aqueles que habitavam
os territérios ultramarinos. As populagdes nao-brancas deveriam sentir-se parte
integrante de uma Nagdo gloriosa, portugueses de “corpo e alma”. Assim, nesses
territérios, a educagio procurou cumprir o desiderato de estimular o “orgulho de se
ser portugués” e criar lagos de unido entre todos os “portugueses”. Apés o eclodir da 22
Guerra Mundial tornava-se ainda mais urgente a promocio do sentimento de pertenga
\

a “grande nagdo portuguesa’, razio pela qual se assiste a um maior investimento na
educacio nos territérios africanos.

Africanos de Portugal, portugueses de Africa

No periodo pds-22 Guerra Mundial, e mais especificamente na década de 60,
com eclodir da Guerra Colonial, verificou-se uma mudan¢a de rumo na ideologia
e politica colonial do Estado Novo. Perante uma nova conjuntura internacional
que condenava a prdtica colonialista (a ONU reconhecia entio o direito dos povos
a autodeterminac¢io) havia que rever os fundamentos do colonialismo portugués,
por uma questdo de sobrevivéncia do regime e de reabilitagdo da sua “imagem” no
quadro internacional. Uma vez que as colénias africanas eram importantes pilares
econémicos do pais, e também politicos e ideolégicos, a sua independéncia estava fora
de causa. A partir da década de 50 assiste-se a uma “viragem para sul”, tendo sido os
territérios africanos alvo de planos de fomento e de algum investimento privado®, e
a par de uma revisio constitucional, a reformulagio dos pressupostos ideolégicos do
colonialismo era levada a cabo. Em 1951 o Acto Colonial (1930) ¢ revisto e passa a
integrar a Constitui¢io. Em vez de coldnias, os territérios de além-mar passavam a
designar-se de “provincias”, 4 semelhanca do Minho ou Ribatejo. Portugal deixava
assim de ser um Império para se tornar uma Nagio multirracial e pluricontinental.
Esta mudanca juridica foi acompanhada de uma mudanga do suporte ideolégico
do Colonialismo/Imperialismo vigente nos anos 30 e 40, verificando-se, a partir
da década de 50, e com mais expressividade nos anos 60, a adop¢io da doutrina do
Luso-tropicalismo, criada pelo sociélogo brasileiro Gilberto Freire. Substituto da
“mistica imperial”, o Luso-tropicalismo vai funcionar como a legitimacio cientifica e
justificacdo ideoldgica para uma nova politica ultramarina: sublinha a singularidade
da coloniza¢io portuguesa, exemplar porque pacifica, tolerante, propensa a fusao de
culturas e mesticagem, e enaltece as supostas aptidoes colonizadoras do portugués,
portador de caracteristicas que lhe permitiam uma perfeita comunhio com o ambiente,
sociedade e cultura tropicais®.

De acordo com a divisa “Muitas ragas, um s6 Povo”, Mocambique, Angola,
Cabo Verde, etc. eram Portugal, e os seus autdctones, portugueses. Esta situacio
foi corroborada legalmente pela abolicio do Regime de Indigenato (em 1961, com

5 Ver Fernando Rosas,” O Estado Novo”, em Histéria de Portugal, dir. José Mattoso, vol, VII, Lisboa,
Estampa, 1994.

6 Sobre este assunto ver o trabalho de Cldudia Castelo, O modo portugués de estar no mundo. O luso-
tropicalismo e a ideologia colonial portuguesa (1933-1961), Porto, Afrontamento, 1999.
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Adriano Moreira na pasta das coldnias), ou seja, passou a reconhecer-se a cidadania
portuguesa a todos os habitantes dos territérios ultramarinos’ .

A escola salazarista vai adaptar-se as novas circunstancias. Na Metrépole, o discurso
acentua a originalidade da colonizagao portuguesa, pacifica, amistosa, desejada pelos
povos africanos. Pode ler-se num texto de um Livro de Leituras da Histéria de Portugal,
editado em 1951 e destinado s escolas metropolitanas, com textos de Anténio
Gongalves Mattoso: “H4 poucos anos, um jornalista francés visitou a nossa provincia
de Mogambique. Tendo visto um soldado negro, cujo aspecto o impressionou pela
maneira digna como se apresentava, perguntou-lhe a que raca pertencia. O negro
perfilou-se e respondeu com orgulho: - “sou portugués”. Esta resposta, concluiu o
viajante, sai-lhe do coragao. (...) Néo era a primeira vez que ouvia um preto, aclamar
assim, com orgulho obstinado, a sua nacionalidade de adopgao”®

Nas provincias ultramarinas era ainda mais urgente criar uma ideia de “cultura
unificada”, fazer com que todos se sentissem portugueses, principalmente a partir da
década de 60. Para tal era necessdrio um maior investimento na educagio, um aumento
da rede escolar no que diz respeito ao ensino elementar e secunddrio®.

Num tempo em que os movimentos de libertagio passavam a ac¢io, ganhando cada
vez mais terreno, era prioritdrio reforcar o lago que supostamente existia entre Portugal
e Africa. No fundo, acreditava-se que, como referiu Eduardo Mondlane, figura de
proa da FRELIMO, no seu texto Luta por Mogambique, se através da educacio e da lei
todos os africanos de Angola, Mo¢ambique, Guiné-Bissau se tornassem portugueses,
nio haveria ameaga de nacionalismo africano!?. Num livro de leitura da segunda
classe utilizado na provincia da Guiné, em 1973, podia ler-se: “na minha casa hd
vérias pessoas; eu, meu pai, minha mie e os meus irmaos. Também ¢ assim Portugal,
a Pdtria de todos nés. Como se fosse uma casa muito grande, nela vivem e trabalham
portugueses de diferentes ragas. E como uma casa tem vdrias divisoes, também Portugal
tem terras espalhadas pelo mundo. Por isso falar da Guiné é a mesma coisa que falar
de Portugal e amar a Guiné ¢ amar Portugal. E eu, embora pequeno, gosto muito da
minha Pdtria e orgulho-me de ser portugués™'!.

Este texto ¢ apenas um exemplo do modo como se procurou forjar uma nova
identidade para os povos africanos. Os manuais escolares utilizados nas provincias
ultramarinas estavam repletos de alusdes a “Pdtria Portuguesa” e aos seus simbolos.

7 Para aprodundar este assunto consultar: Luis Reis Torgal, “Muitas ragas, uma Nagio ou o mito do Portugal
multirracial na «Europa» do Estado Novo”, em Estudos do século XX, n°2, Coimbra, Quarteto, pp. 161-163.

8 Anténio G. Mattoso, Mar Portugués. Leituras da Histéria de Portugal, Ensino técnico e profissional,
1° ano, Lisboa, Livraria S da Costa, 1951, p. 286.

9 Sobre o assunto consultar: Sobre este assunto ver : Joio Carlos Paulo, “Da «educagio colonial
portuguesa» ao ensino no Ultramar”, em Histdria da expansio portuguesa, dir. de Francisco Bethencourt e
Kirti Chaudruri, vol.5, Lisboa, Temas e Debates, 2000, pp. 304-333; Cf. Brazao Mazula, Educacao, cultura
e ideologia em Mocambique : 1975-1985 : em busca de fundamentos filoséfico-antropolégicos, Lisboa,
Edi¢oes Afrontamento, D.L., 1995; Martins Santos, Histdria do ensino em Angola, Luanda, Servigos
provinciais de educagio, 1970.

19 Eduardo Mondlane, Luta por Mogcambique, Lisboa, S& da Costa, col. Terceiro Mundo, 1975.

'l Almeida Abrantes, Barros Pereira, O meu segundo livro de leitura, Porto, Ambar, Edi¢ao do Governo

da Provincia da Guiné, 1973, p. 6.
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Na realidade, a histéria ensinada era a histéria de Portugal; a bandeira lusa e o mapa
de Portugal figuravam lado a lado com imagens alusivas ao dia-a-dia das populacoes
africanas; aprendia-se o hino portugués e era explicada a sua importincia. Nos manuais,
os textos incentivavam 2 luta em nome da Pdtria:

Soldado Valente

Sou um soldado valente

Sei defender Portugal

Com amor e devogio

De Portugués bem leal;
Mostrarei a toda a gente

O que vale um soldadinho
Muito aprumado e garboso
Que marcha assim direitinho.

Este poema, presente num livro de leituras para a 12 classe, utilizado na provincia
da Guiné, em 1970, terminava com a frase “O bom portugués honra e defende a sua
P4tria”!?.

Para estimular o sentimento de “amor & P4tria”, Portugal era apresentado como uma
nacio esplendorosa, sendo narrados os factos e acontecimentos que a “santificavam” — o
milagre de Fitima era contado as criangas de Mogambique, num manual de 19703 - e a
engrandeciam Tendo em conta o mesmo objectivo, e procurando apresentar os portugueses
como um povo desprovido de racismo, nos manuais escolares utilizados nas escolas primdrias
e liceus em Africa podiam ler-se palavras de estimulo 3 unido de irmaos negros, mesticos
e brancos, ambos construtores do futuro da Pdtria comum. Exemplo disso é o seguinte

poema de um livro de leitura para as escolas de Angola, editado em 1969'4:

Rumo ao Futuro

Lado a lado, devagar,
Caminham

Dois meninos

Direitos a escola!

Um preto e outro branco!
H4 neste um riso doirado,
E hd naquele um olhar franco!
Alegres ambos, felizes,
Coracio puro, inocente,

L4 seguem, rumo ao futuro,
A caminho da escola.

12 Almeida Abrantes, Barros Pereira, O meu primeiro livro de leitura, Porto, Ambar, Edi¢io do Governo
da Provincia da Guiné, 1970.

13S.a., O meu companbeiro, Livro de Letura para a 2¢ Classe, s.l., Ambar, Editado pelo Governo da
Provincia de Mogambique, 1970.

4S.a., Velas de Cristo — Livro de Leitura da 3% Classe, Porto, Edigoes ABC, 1965, p.117.
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E escrevem ambos, a par,
A histéria linda de Angola!

Nacio Portuguesa, Nagoes Africanas

Partindo da ideia de que uma nagao se define pela existencia de um territério
compacto e bem definido, cujos habitantes partilham os mesmos valores e tradicoes
e uma ideologia civica comum, podemos afirmar que as “nagées” africanas por cuja
libertagdo se constituiram movimentos, nio existiam enquanto “nacgdes” antes do
colonialismo portugués. Nos territérios referidos coexistiam diversas etnias, cada
qual com a sua lingua, costumes, hierarquias e até territorialidades préprias. Acresce
ainda que, se a identidade nacional implica uma consciéncia de comunidade politica,
cujos membros obedecem a um cédigo de leis comum, bem como de orgio para o seu
cumprimento podemos afirmar que na 4frica colonial essa identidade nio existial>.

Foi em parte a escola ao servigo da ideologia colonial, ao intentar criar uma
unidade/identificacdo cultural entre metrépole e territérios ultramarinos, que forneceu
aos vérios povos elementos aglutinadores essenciais 4 formacio de uma nova identidade
nacional: contribuiu, assim, para a formacao de novas nacionalidades africanas de
expressio portuguesa.

Para que os movimentos de libertagdo se constituissem como movimentos
nacionalistas era necessdrio “criar uma na¢io”. As “novas nagoes africanas” foram-se
“imaginando” a si préprias a partir de elementos fornecidos pelo colonialismo: o
territdrio, a lingua, o sentimento de pertenga a um grupo mais vasto, que ultrapassasse
a heterogeneidade étnica caracteristica de cada dominio colonial.

Assim, o colonialismo, através do seu sistema de ensino, promoveu a consciencializacio
da territorialidade prépria de cada extensdo do Império. Na realidade, o colonialismo
nio sé criou as fronteiras dos territérios ultramarinos, mas também contribuiu para que
os povos que os habitavam se consciencializassem da existéncia desse mesmo territério,
através da sua concretiza¢io como realidade “palpdvel”, objectiva, conseguida pela sua
visualizagio em mapas e imagens presentes nos manuais.

A utilizagao da Lingua Portuguesa como idioma nacional teve também um efeito
homogeneizador. Por exemplo, Amilcar Cabral nao abdicou da ideia do portugués como
“lingua nacional” ao fazer o livro de leitura para o PAIGC, a utilizar nas zonas libertadas,
afinal como forma de unificar as cerca de trinta etnias existentes na Guiné.

A escola promoveu também o aparecimento da consciéncia de identidade, de
pertenga a um novo grupo. Em muitos manuais utilizados nas provincias ultramarinas,
era reforcada a ideia de pertenca a Angola, a Mocambique ou a Guiné, com a intengao
de reforgar a pertenca Portugal. Contudo, isso provocou a consciencializagio de se ser
Angolano, Mogambicano ou Guineense. Efectivamente, o apelo 4 nacionalidade em

15 Estes elementos enquadram-se na “modelo civico de Nagio”, segundo a categorizagio de Anthony
Smith (ver Anthony Smith, Nacionalismo: teoria, ideologia, histéria, Lisboa, Teorema, 2006). De acordo
com o autor, os paises africanos que se libertaram do jugo colonial procuram adoptar-se a este modelo
ocidental de Estado-Nacao.
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cada zona da Africa de expressio portuguesa passou, nio pelo o apelo 4 especificidade
de cada grupo étnico nela existente, mas A unido de todas essas diferencas sob a tutela
de uma identidade (ser Angolano e nio Ovibumdo ou Bakongo, ser Mogambicano e
nao Macua ou Maconde, ser Guineense e nio Balanta ou Mandinga). Por isto nio ¢
de estranhar que na proclamagio feita ao povo de Mog¢ambique em 1964, Mondlane
se tenha dirigido ao “povo” de Mogambique, e nio aos “povos” de Mogambique'®.

Parece ter sido ponto assente entre os dirigentes dos movimentos de libertagao, logo
ap6s a independéncia, a ideia de que, para que a nagio se tornasse una e coesa nio
podiam ser feitas concessdes a etnicidade. Isso poderia prejudicar a ideia de pertenca
a uma determinada nagio, ideia essa que seria o trampolim para o sentimento de
pertenca a um Estado. Como defende Basil Davidson, a nagio em Africa é mais um
projecto nacional que anima um programa politico!”. Para tal havia que se levar a cabo
uma uniformiza¢io cultural. Por exemplo, o MPLA, apesar de inicialmente ter feito
concessoes a etnicidade, acabou por as suprimir na proposta de lei constitucional da
Republica Popular de Angola, em 196518. A criagao de uma nacionalidade era importante
também na medida em que evitaria a possibilidade de instrumentalizagao dos vdrios
grupos étnicos, nalguns casos, por fac¢oes que pretendessem usurpar o poder. A defesa
do partido unico, nos territérios uma vez libertos, era um modo de assegurar a coesio
nacional em vez de acicatar as lutas partiddrias, por vezes tribalistas!®.

Pode por ultimo dizer-se que o colonialismo acaba por dar o mote a reivindicagio
nacionalista: em tltima instAncia o nacionalismo africano de expressio portuguesa
poder-se-d definir como uma a luta do povo contra o governo colonial. A ideia ¢ a de
que o colonialismo foi uma faca de dois gumes: o sistema educativo ao seu servico,
ao propalar a pertenca a uma Nagao — Portugal — acabou por acicatar a revolta contra
essa mesma Nagdo. A luta contra o “inimigo comum” acaba por suprir a falta de uma
identidade resultante da inexisténcia de recorda¢oes histéricas comuns, simbolos ou
tradigoes.

H4 ainda que acrescentar que o aparecimento de uma “consciéncia nacional” nio
terd sido uniforme nem profundo em todo o territério africano. O acesso a educagio
nao foi uma realidade para a maioria das populagées nio-brancas das coldnias, havendo
um grande fosso entre o que se passava nas zonas rurais e nas zonas urbanas, sendo
que nas zonas rurais muitos dos indigenas (individuos nao brancos que ainda nio
tinham sido assimilados, ou seja, ainda nao tinham passado pelo processo educativo
que os conduziria a uma aproximagao, por muito ligeira que na verdade tenha sido,
aos parimetros da civilizacdo ocidental) nio recebiam mais instrugio do que crista,
através das missoes. Mas nas zonas urbanas a situagio diferia um pouco, sendo que as

16 Ver Eduardo Mondlane Mondlane, Eduardo, Luta por Mo¢ambique, Lisboa, Sé da Costa, col. Terceiro
Mundo, 1975.

17 Cf. Basil Davidson,, O fardo do homem negro: os efeitos do estado-nagio em Africa, Porto, Campo de
Letras, 2000.

18 M. L. Rodrigues de Areia, “A etnicidade como processo”, em O desafio Africano: actas do coléquio
Africa de lingua portuguesa: presente e futuro”, org. Universidade da Beira Interior, coord. José Carlos

Venancio, Lisboa, Vega, 1997, pp. 27-43.
19 Cf. Yves Benot, Ideologias das independéncias africanas, S& da Costa, Lisboa, 1981.
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populagdes assimiladas, “crioulas” (bilingues), recebiam educacio oficial, podendo aceder
a0 ensino liceal e posteriormente ao ensino superior?’. Mas na realidade foram estas
elites urbanas que encabecaram os movimentos nacionalistas € a quem coube a tentativa
de modelagio de uma consciéncia nacional, se nio mesmo de uma Nagio?!.

Conclusio

Em suma, a formagao das nacionalidades africanas de expressio portuguesa foi,
em parte, fruto do colonialismo. Foi a prépria ideologia colonial que permitiu que as
col6nias se imaginassem como Nacoes, ao possibilitar-lhes a consciencializa¢io que
detinham um territério, uma lingua e um povo.
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Fernando Tavares Pimenta

NACIONALISMO EURO-AFRICANO EM ANGOLA
UMA NOVA LUSITANIA?

Este estudo analisa o processo de construgio de uma identidade politica de matriz
euro-africana por parte dos colonos portugueses em Angola no século XX. Deste
modo, colocamos em perspectiva o discurso politico produzido por alguns segmentos
da populagio branca angolana, cujo fio condutor foi a reivindicagio de uma crescente
autonomizagio politica de Angola e, a partir de determinado momento, da prépria
independéncia. Discurso politico esse que foi a expressdo visivel de um fenémeno
politico que denomindmos de nacionalismo euro-africano!. Nacionalismo no sentido
em que se tratou de um protesto politico que exigiu a independéncia de Angola,
definida no 4mbito das suas fronteiras coloniais. Euro-africano na medida em que
considerou a nagio angolana como o resultado do encontro das esferas europeia e
africana, em termos econdmicos, sociais, culturais e politicos, pelo que atribuiu aos
brancos um papel dinidmico na luta pela independéncia e na construgao do Estado
Nacdo em Angola. Em termos internacionais, o nacionalismo euro-africano foi — de
certa forma — o correspondente angolano ao nacionalismo dos brancos americanos
nos séculos XVIII e XIX2. No quadro politico angolano, o nacionalismo euro-africano
distinguiu-se do nacionalismo africano, representado pelos trés principais movimentos
nacionalistas armados (FNLA, MPLA e UNITA) e por outros movimentos politicos
menos significativos. A principal diferen¢a consistiu no facto que o nacionalismo
africano considerava Angola uma nagio fundamentalmente africana, no sentido de
negra, e em que o elemento europeu era periférico?.

Claramente, a histéria do nacionalismo euro-africano esteve directamente relacionada
com as caracteristicas do colonialismo portugués em Angola no século XX. Em Angola,

! Veja-se a este respeito Fernando Tavares Pimenta — Angola. Os Brancos e o Nacionalismo. Florence:
PhD Thesis European University Institute, 2007; Fernando Tavares Pimenta — Angola. Os Brancos ¢ a
Independéncia. Porto: Afrontamento, 2008.

2 Benedict Anderson — Imagined Communities. London-New York: Verso, 1999 (9.2 edicao).

3 John Marcum — The Angolan Revolution (2 volumes). Cambridge: MIT Press, 1969/1978; René
Pélissier — La colonie du minotaure. Nationalismes et révoltes en Angola (1926-1961). Orgeval: Editions
Pélissier, 1978.
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tal como nas demais colénias de povoamento europeu em Africa, vigorou uma forma ou
subtipo de colonialismo que a historiografia anglofona denominou de seztler colonialism,
expressio que podemos traduzir por “colonialismo demogréfico” ou “colonialismo de
povoamento”. O colonialismo demogréfico foi caracterizado pela existéncia de uma
“terceira for¢a” no interior da situagao colonial, distinta quer do poder colonial, quer
da populagao colonizada, representada pela comunidade dos colonos brancos. Com
efeito, a presenca de uma comunidade de colonos criou necessariamente uma dinimica
politica diferente da existente nas colénias comerciais ou de exploracio, onde a populagio
colonizadora era muito reduzida. Os colonos brancos constitufam uma “terceira for¢a”
— em termos sociais, econémicos e politicos — no sentido em que competiam, por um
lado, com a populagio colonizada pela supremacia na sociedade colonial e, por outro,
com a poténcia colonial pelo controlo do aparelho do Estado colonial®.

Mas, voltando especificamente ao caso angolano, podemos dizer que o
nacionalismo dos brancos tinha como referéncias politicas principais o Brasil ¢ o
dominion britinico da Unido Sul Africana®. Em ambos os casos, foram os colonos
brancos e seus descendentes que assumiram o controlo da administra¢ao politica
dos respectivos territérios, de modo que a independéncia foi alcan¢ada sem uma
auténtica descolonizacio. Isto ¢, foram os colonizadores europeus e nao as populacoes
colonizadas que fizeram essas independéncias, com ou sem o benepldcito das
metrépoles europeias. Um processo que teve como primeiro protagonista os Estados
Unidos da América. De facto, na primeira metade do século XX, a colonizagio
branca do continente africano era considerada uma continuagio do povoamento
europeu no Novo Mundo e na Oceénia. Tal como tinha acontecido nestes dois
continentes, entendia-se que as colénias de povoamento europeu em Africa dariam
origem a Estados auténomos ou mesmo independentes sob a hegemonia dos
colonos e seus descendentes®. Que esta fosse a concepgio dominante nos circulos
coloniais europeus atesta-o o pensamento colonial de um dos maiores mestres da
colonizagio europeia, Paul Leroy-Beaulieu, que no seu livro, De la colonisation
chez les peuples modernes, escreveu:

Existem trés tipos fundamentais de coldnias: coldnias comerciais ou feitorias, coldnias
agricolas ou de povoamento e colénias de plantacdo ou de exploragio. [...] As colénias de
povoamento contém em si o principio do seu desenvolvimento, no sentido em que tendem
a tornar-se auténomas das respectivas mae pdtrias e a formar Estados livres e independentes.
[...] Assim, qualquer designio da parte da metrépole de prolongar ad aeternum o seu dominio

4Udo Krautwurst — “What is settler colonialism?”, History and Anthropology, vol. 14, n.c 1, 2003;
David Prochaska — Making Algeria French. Colonialism in Béne, 1870-1920. Cambridge: Cambridge
University Press, 2002; Caroline Elkins, Susan Pedersen (Edited by) — Settler Colonialism in the Twentieth
Century: Projects, Practices, Legacies. New York/London: Routledge, 2005.

> Sobre a Unido Sul Africana veja-se J. D. B. Miller — Britain and the Old Dominions. Baltimore: The
Johns Hopkins Press, 1966, pp. 11-45 e 90-103.

¢ George Bennet — “British Settlers North of the Zambezi, 1920-1960”, in L. H. Gann; Peter Duignan
(Ed. by) — Colonialism in Africa 1870-1960. The History and Politics of Colonialism 1914-1960 (Vol. 2).
Cambridge: Cambridge University Press, 1970, p. 58.
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politico sobre as respectivas colénias de povoamento ¢ uma quimera impraticdvel, porque
mais cedo ou mais tarde essa separagio ird acontecer’.

Neste sentido, julgava-se que os colonos brancos construiriam novas nacionalidades
de matriz europeia no continente africano. Alids, a primeira dessas nacionalidades euro-
africanas foi edificada pelos descendentes dos colonos holandeses na Africa do Sul, os
boers. Os boers fundaram trés Estados semi-independentes no Sul do continente, as
Republicas do Natal, Orange e Transvaal. As Republicas boers foram primeiro absorvidas
pelo Império Britanico e depois transformadas em provincias auténomas da emergente
Uniao Sul Africana. Fundada em 1910, a Unido Sul Africana foi o primeiro Estado
euro-africano da histéria da colonizagio europeia em Africa®. A Unido Sul Africana
constituiu a principal referéncia politica — sendo mesmo um modelo politico — para
as demais colénias de povoamento europeu do continente africano e, provavelmente,
estimulou o aparecimento de reivindicagbes autonomistas entre os colonos brancos
em Africa. Alids, os sul africanos defenderam o postulado do “panafricanismo”, ou
seja, duma “Africa para os africanos”. O General Smuts, Primeiro Ministro africAnder
da Uniao Sul Africana (1919-1924 e 1939-1948), foi um dos promotores desse
“panafricanismo”, cuja ideia mestra era a de construir uma “Grande Africa do Sul”, do
Cabo ao rio Zambeze, sendo mesmo até aos planaltos do Quénia. Por outras palavras,
edificar um bloco africano independente governado pela respectiva populagio branca,
uma espécie de Estados Unidos da Africa. Como tal, este “panafricanismo” sul africano
era pensado em termos muito diferentes dos propostos por Du Bois e Marcus Garvey,
sendo o correspondente africano 4 doutrina Monroe: “A América para os americanos”.
Em ambos os casos, os africanos e os americanos eram percebidos como sendo os
brancos descendentes dos colonizadores europeus. Nao ¢ pois um caso que os boers
tenham assumido a designagao de “africanders”, isto ¢, africanos e a sua lingua — o
“afrikaner” — seja a Gnica lingua crioula criada por brancos em Africa’.

Foi precisamente este o contexto politico internacional que enquadrou o discurso
politico nacionalista dos colonos brancos em Angola. Um discurso politico assente na
ideia de construir uma nova nagio de cepo europeu em Africa. Uma nagio imaginada
politicamente como uma espécie de “Brasil africano”, senio mesmo uma Nova Lusitinia.
Esta ideia foi desde cedo promovida por um conjunto de figuras de grande peso na
governagdo colonial portuguesa. Na primeira metade do século XX, salientamos os

7 Paul Leroy-Beaulieu — De La Colonisation Chez Les Peuples Modernes. Paris: Guillaumin, 1902 (5.2 edi¢do),
1902, 2.° vol., pp. 564-566. Para o caso portugués veja-se as consideragdes de Oliveira Martins, que nio
acreditava na possibilidade de transformar as possessoes africanas em colénias de povoamento a semelhanca do
Brasil: Oliveira Martins — O Brasil e as coldnias portuguesas. Lisboa: Guimaraes Editores (7.2 Edi¢ao), 1978.

8D. W. Kruger — “The British Imperial Factor in South Africa from 1870 to 1910” in in L. H. Gann;
Peter Duignan (Ed. by) — Colonialism in Africa 1870-1960. The History and Politics of Colonialism 1870-
1910 (Vol. 1). Cambridge: Cambridge University Press, 1969, pp. 325-351.

9L. H. Gann; Peter Duignan — “Introduction”, in L. H. Gann; Peter Duignan (Ed. by) — Colonialism
in Africa 1870-1960. The History and Politics of Colonialism 1914-1960 (Vol. 2). Cambridge: Cambridge
University Press, 1969, pp. 20-21; Shula Marks — “Southern Africa”, in WM. Roger Louis; Judith M.
Brown (Ed. by) — The Oxford History of the British Empire. The Twentieth Century (Vol. 4). Oxford: Oxford
University Press, 1999, p. 548.
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exemplos de Paiva Couceiro, Norton de Matos e Vicente Ferreira, que conceberam a
colonizagio portuguesa como forma de construir uma espécie de segundo Brasil em
Africa. Senio vejamos.

No seu projecto de fomento colonial, Paiva Couceiro, que foi Governador Geral
de Angola no final da monarquia, considerou que o “desenvolvimento 16gico” da
coloniza¢io portuguesa era o de construir o “Novo Brasil da Costa Ocidental de
Africa”!. Foi com este objectivo que se realizaram, j& no periodo republicano,
diversos estudos sobre as possibilidades de povoamento branco dos planaltos do
Centro e Sul de Angola, distinguindo-se nesta drea os trabalhos pioneiros de José
Pereira do Nascimento!! e Carlos Roma Machado!?. Refira-se que ambos deram um
parecer favordvel 4 colonizacdo branca dos planaltos do Huambo e da Huila. Norton

e Matos, que deu um impulso notdvel ao povoamento branco durante o seu Alto
de Matos, que d 1 tdvel tob d t Al
omissariado, concebeu mesmo a formacio duma nova “nacionalidade de matriz
C d b fi ¢io d
latina e portuguesa” em Angola, capaz de contrabalangar a hegemonia politica da
emergente nacionalidade sul africana de matriz nérdica na Africa Austral:

A civilizagio da Africa serd, dentro de um ou dois séculos, uma das grandes civilizagoes
mundiais; e nessa mais recente emanacao das energias e das faculdades humanas, a grande
Nagio que se estd formando no Sul da Africa, como outra que se formou no Norte da América,
procurard ter a hegemonia em todo o continente./[...] Em face da nacionalidade que se estd
formando com tanta intensidade e com tamanho brilho na Africa do Sul, temos de nos preparar
para manter, mais uma vez, em distantes terras, como justo equilibrio, a civilizagio latina, e,
acima de tudo, a civiliza¢ao portuguesa que dela nasceu [...]./ Preparacio de que maneira?/ [...]
Essa preparagio tem de ser, atendidas as condigoes de tempo e de lugar, a mesma que fizemos
no Brasil. Fixar nas terras de Africa que nos pertencem, a nossa raga, com a maior intensidade
[...]. E na Africa, mais do que na América, vdrias nacionalidades, derivadas das duas grandes
e principais civilizagoes humanas, exercerdo pacificamente, perfeitamente contrabalancadas
entre si, como representantes de gloriosas nagoes, a quem se conservarao intimamente ligados
como coldénias ou dominios, a missio civilizadora, a mais monumental da Humanidade!3.

Mas foi Vicente Ferreira quem melhor desenvolveu a ideia de construir uma nova
nacio de brancos em Angola. Em 1932, cerca de quatro anos depois de ter abandonado
o cargo de Alto Comissdrio de Angola, Vicente Ferreira defendeu publicamente o
projecto “de criar, nas terras altas de Angola, uma verdadeira nagao, constituida por
populacoes brancas, de preferéncia portuguesas; um segundo Brasil, ou melhor, um

1»14

terceiro Portugal”!. Para Vicente Ferreira existia nos planaltos angolanos um territério

19 Henrique de Paiva Couceiro — Angola. Dous annos de governo. Lisboa: Editora A Nacional, 1910; Henrique
de Paiva Couceiro — Angola. Projecto de fomento. Lisboa: Separata da revista Portugal Colonial, 1931, p. 10.

1], Pereira do Nascimento — A colonizacio do Planalto de Benguela. Lisboa: J. Rodrigues, 1912; J. Pereira
do Nascimento e A. Alexandre de Mattos — A coloniza¢io de Angola. Lisboa: Tipografia Mendonga, 1912.

12 Carlos Roma Machado — Colonizacio do planalto da Huila e Mocimedes. Lisboa: SGL, 1919.
13 Norton de Matos — A Provincia de Angola. Porto: Edicdao de Maranus, 1926, pp. 11-13.

14 Vicente Ferreira — A politica colonial portuguesa em Angola. Coimbra: Imprensa da Universidade,

1932, p. 59.
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de cerca de cem mil quilémetros quadrados adapto ao povoamento branco. Nesse
territério poderiam habitar vdrios milhoes de brancos: de um minimo de dois milhées
a um mdximo superior a dez milhées. Daf a sua conclusao:

H4 portanto possibilidades de fundar em Angola uma poderosa nag¢io de brancos,
continuadora, no hemisfério-sul, do Portugal do Ocidente da Europal®.

Em 1948, numa conferéncia na Sociedade de Geografia de Lisboa, Vicente Ferreira
chegou mesmo a apelar & constru¢do duma “Nova LusitAnia” em Angola:

Edificar, na Costa Ocidental de Africa um segundo Brasil, pétria nova do Povo Portugués:
a Nova Lusitania!®

A este respeito, nio deixa alids de ser significativo o facto de Vicente Ferreira ter
transferido — durante o seu Alto Comissariado — a capital administrativa de Angola
de Luanda para o Huambo, que foi rebaptizada de Nova Lisboa pelo mesmo Alto
Comissdrio!”. Portanto, para Vicente Ferreira, Nova Lisboa seria a capital dessa
projectada Nova Lusitidnia — essa “poderosa nacio de brancos” edificada nas terras
altas de Angola.

J4 na segunda metade do século XX, salientamos a figura de Marcelo Caetano, cujo
pensamento colonial se enquadrou numa ldgica internacional de dominio branco na
Africa Austral. De facto, na década de 1960 difundiu-se, por obra dos sul africanos,
a teoria da “Terceira Africa”, também denominada de Africa Capricorniana (por
referéncia ao Trépico de Capricdrnio), que postulava a existéncia duma especificidade
geogréfica, demogréfica e politica no subcontinente africano austral. Na perspectiva dos
defensores dessa teoria, a Africa Austral constituiria uma espécie de “Africa Branca”,
cujo governo caberia as populagées de origem europeia!®. Mas, para além desta légica
politica internacional, é necessdrio ter em consideragio o pensamento politico de
Marcelo Caetano enquanto governante e tedrico do colonialismo portugués. Na verdade,
Marcelo Caetano entendia que o negro e o mestico deveriam ser meros auxiliares da
coloniza¢do portuguesa, isto é, do colono branco, que era percebido como o verdadeiro
“construtor” da colénia. Em 1954 chegou mesmo a escrever:

Os pretos em Africa tém de ser dirigidos e enquadrados por europeus mas sio
indispensdveis como auxiliares destes. [...] Por enquanto, pois, os negros em Africa devem

15 Vicente Ferreira — Ob. Cit., 1932, p. 59.

16 Vicente Ferreira — A “Nova Lusitinia” - Angola. Separata do Boletim da Sociedade de Geografia de
Lisboa, n.c 7 e 8, Julho-Agosto de 1948, p. 32.

V7 Jornal de Benguela, Ano XVI, n.o 47, 25 de Novembro de 1927, p. 1.

18 Eschel Rhoodie — The Third Africa. Cape Town: 1968; Leo Marquard — A Federation of Southern Africa.
London/Oxford: Oxfrod University Press, 1971. Refira-se que, segundo esta teoria, o continente africano
estaria dividido ainda em outras duas regides: uma Africa Mediterrinea, a Norte do deserto do Saara, habitada
fundamentalmente por populagoes drabes e islamicas, ¢ uma Africa Negra, no coragio do continente, entre

o deserto e a bacia do rio Congo, habitada e controlada por populagoes negras. Cf. Jean Ziégler — Controrivoluzione

in Africa. Milano: 1965. Richard West — 7he White Tribes of Africa. London: Jonathan Cape, 1965.
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ser olhados como elementos produtores enquadrados ou a enquadrar numa economia
dirigida pelos brancos!.

Marcelo Caetano considerou também que o continente africano “devia” a sua
civilizacio exclusivamente a Europa e julgou fundamental a permanéncia dos colonos
brancos em Africa:

O mais importante para nés entendo eu que é o futuro da colonizagio europeia em
Africa./ Nunca serd demais afirmar, sobretudo nos dias que correm, que a Africa deve a
Europa, e exclusivamente a ela, a civilizagio que hoje tem”. [...]/ “Ora a subsisténcia dos
europeus na Africa Meridional é necessiria ao préprio continente africano e vital para o
Ocidente europeu?’.

Dentro desta l6gica politica pessoal, a independéncia das coldnias nio constituia
em si um problema para Marcelo Caetano, desde que ela fosse feita pelos colonos
brancos. E que para Marcelo Caetano, tal como para qualquer outro colonialista, a
independéncia de uma colénia de povoamento era o resultado légico da colonizagio
demogrifica europeia. O problema sé se apresentava no caso em que a independéncia
fosse feita pelas populagoes negras e os colonos passassem a ser governados pelos antigos
colonizados. Por isso, também afirmou:

O Congo Belga serve-nos de exemplo para mostrar que o problema mais grave ao Sul
do Equador nao ¢ o da independéncia: ¢ o da situagio em que num Estado governado por
nativos ficario os colonos europeus?!.

Em 1968-1974, Marcelo Caetano tentou transpor as suas ideias colonialistas para
o plano da independéncia. Uma independéncia controlada por Lisboa e que teria
por protagonistas as elites coloniais brancas. Por outras palavras, no entendimento
do governante portugués, os colonos, que tinham sido os “verdadeiros construtores”
das coldnias, seriam também os autores das novas nagbes de matriz portuguesa em
Africa. Aos negros e mestigos cabia o papel de auxiliar os brancos na construgio dos
“novos Brasis africanos” — quicd “Novas Lusitanias” — , tal como tinham auxiliado
anteriormente no processo de colonizagio. Era este portanto o entendimento da
proclamada vontade de transformar Angola e Mogambique em “novos Brasis” em Africa.
Um entendimento que nio foi expresso de forma oficial, em virtude da oposi¢ao dos
meios integracionistas do regime, mas que pode ser lido nas entrelinhas dos ensaios
escritos por Marcelo Caetano. Vejamos, por exemplo, a seguinte passagem:

Qual a linha de evolugio dos territérios ultramarinos portugueses, qual o lugar que lhes
cabe ou vird a caber dentro da Comunidade Portuguesa, sio outros problemas. Em politica

19 Marcelo Caetano — Os nativos na economia africana. Coimbra: Coimbra Editora, 1954, p. 16. Veja-se
também: Marcelo Caetano — Tradicées, principios e métodos da colonizacio portuguesa. Lisboa: AGU, 1951.

20 Marcelo Caetano — Ensaios pouco politicos. Lisboa: Verbo, 1971, pp. 42 e 50.
21 Marcelo Caetano — Ob. Cit., 1971, p. 48.
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s6 cabem as visdes histéricas e essas sdo incompativeis com as juras para a eternidade: nio se
pode dizer que tudo se hi-de passar desta ou daquela maneira até & consumagio dos séculos.
Ainda aqui o que importa ¢ preparar o futuro: prepard-lo para que seja um futuro portugués,
construido por nossas mios para preservar a nossa alma?2.

Mesmo assim, Marcelo Caetano afirmou explicitamente que a sua politica de
reforma do colonialismo portugués passava pela “autonomia progressiva do governo” das
coldnias, pela participagdo crescente das populagdes coloniais nas estruturas politicas e
administrativas dos respectivos Estados coloniais e pela atribui¢io do “governo préprio”
as colénias africanas?. E perante a oposigdo internacional ao seu projecto, Marcelo
Caetano nio deixou de exprimir a sua perplexidade:

As Américas do Norte e do Sul foram colonizadas e ndo governadas pelos indios que
primitivamente as habitavam. Nem a Austrdlia./ Por que motivo entio os territérios da
Aftica austral hio-de ser os tnicos onde os brancos que os encontraram quase desertos e os
povoaram, desenvolveram, valorizaram, civilizaram, de maos dadas com os nativos e gente
de outros continentes, em especial, os asidticos, por que motivo é que esses territérios hao-
de ser os tnicos onde os brancos nao podem fixar-se como em terra sua? Onde aqueles que
neles introduziram os modernos equipamentos da vida social estario impossibilitados de

participar no seu governo??4

E jd depois do 25 de Abril de 1974, Marcelo Caetano admitiu a ideia da
independéncia das colénias, desde que essa independéncia significasse a manutengio
da matriz portuguesa:

Levaria esta politica [da autonomia] a independéncia das provincias? Talvez. Disse
sempre que ninguém podia responder pelo futuro, pois nio se ¢ senhor das circunstincias
que ao longo dos tempos vio condicionando os factos e explicando o fluir da Histéria. E
que, por isso, a obrigacdo da geragio a que pertengo e do governo cuja responsabilidade
me cabia era a de procurar preparar para as provincias ultramarinas um futuro portugués./
Esse futuro visionava-o eu como de tolerincia racial e de inevitdvel convivéncia de culturas
[...]. Se Angola e Mogambique tivessem que ser Estados independentes um dia — e por que
nao? — o importante era que neles pudessem continuar a viver brancos com direito inteiro
de cidadania e a ser respeitados os valores da cultura que durante séculos 14 implantamos

22 Marcelo Caetano — Razdes da presenca de Portugal no Ultramar. Lisboa: [s.p.], 1973, p. 36. Numa
das suas declaragdes pablicas mais “ousadas”, Caetano admitiu mesmo a hipétese duma independéncia a
“rodesiana” para as coldnias portuguesas, mas considerou que essa solugao nio era a mais adequada porque
nio colocaria fim & hostilidade internacional: “Deixamos os colonos, como elementos por agora mais
civilizados e cultos, preponderar, e proclamar a independéncia como aconteceu na Rodésia? Nem seria
solugio favordvel as populagées nativas, nem férmula que pusesse termo a hostilidade internacional, como
no caso da propria Rodésia se tem visto”. Idem, p. 108.

23 Marcelo Caetano — Linha de rumo para o Ultramar. Comunicagio do Presidente do Conselho, Prof. Dr.
Marcelo Caetano, & Assembleia Nacional, em 5 de Marco de 1974, Suplemento a Noticias de Portugal, n.
1401, de 9 de Margo de 1974, p. 8.

24 Marcelo Caetano — Ob. Cit., 1973, p. 107.
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e nos ultimos tempos, sobretudo, soubemos aliar as técnicas contemporineas. Em especial

a lingua portuguesa®.

Posteriormente, Marcelo Caetano afirmou taxativamente que o objectivo da sua
politica colonial era a independéncia das duas maiores colénias portuguesas. Mas
uma independéncia “que desse a0 Mundo um novo Brasil”, pelo menos no caso de
Angola?®.

Mas indo para além dos discursos politicos dos administradores coloniais portugueses,
podemos verificar que a ideia de construir uma nova nacionalidade em terras angolanas
estava profundamente enraizada no espirito dos préprios colonos brancos. Senio
vejamos. No Bié, os colonos brancos fundaram o Grémio Pédtria Nova, cujo objectivo
era transparente: lancar as bases para a constru¢do duma nova pdtria nos planaltos de
Angola. Nova pdtria, portanto nova nacionalidade formada por brancos. Esta nova
pdtria era entendida como uma espécie de Nova Europa?’, mais precisamente como
uma “Nova Lusitdnia”. E nio era um caso o facto da principal loja ma¢énica de
Benguela ter assumido a designagio Grémio Lusitania®. Alids, a imprensa angolana
chegou mesmo a ventilar a hipétese de vir a ser fundada por colonos portugueses
uma povoagio nos planaltos denominada Nova Lusitdnia, que seria o centro desse
novo pais?’. Para os colonos, essa “nova pdtria” teria o seu “lugar” no quadro duma
ampla “Confederagiao Luso-Brasileira”, constituida por Portugal, Brasil e as coldnias
portuguesas de Africa3’. Uma espécie de Commonwealth lusitana. Assim, os colonos
perspectivavam para Angola uma evolugio andloga 4 da Africa do Sul. Isto ¢, a formagio
de um Estado de matriz europeia, governado pelos colonos brancos, mas ligado 4 mae
pdtria por lagos politicos de tipo federal. Era precisamente esta ideia que estava na base
do projecto de autonomia colonial proposto por José de Macedo, que para o efeito se
apoiou conceptualmente em vérios tedricos da colonizagio europeia, nomeadamente
em Paul Leroy-Beaulieu?!.

Neste sentido, os colonos brancos consideravam-se os principais responsdveis
pela construcio e desenvolvimento de Angola e assumiam-se orgulhosamente como
os “verdadeiros homens de Angola”2. Os colonos consideravam Angola a sua “terra
comum”, a sua nova casa em Africa®. Esta ligacio A terra angolana foi-se consolidando
a medida que mais brancos se foram estabelecendo de forma permanente na coldnia,

25 Marcelo Caetano — Depoimento. Rio de Janeiro: Record, 1974, pp. 34-35.

26 Marcelo Caetano — O 25 de Abril e o Ultramar. Trés entrevistas e alguns documentos. Lisboa/Sao Paulo:
Verbo, 1976, pp. 11-13 e p. 19.

27 Sobre o conceito de “Nova Europa” veja-se Alfred W. Crosby — Ecological Imperialism: the Biological
Expansion of Europe, 900-1900. Cambridge: Cambridge University Press, 1986.

28 Jornal de Benguela, Ano 11, n.© 23, de 4 de Junho de 1913, p. 3.
29 Jornal de Benguela, Ano XI, n.° 5, de 3 de Fevereiro de 1922, p. 1.
30 Jornal de Benguela, Ano VIII, n.° 9, de 28 de Fevereiro de 1919, p. 4.

31 José de Macedo — Autonomia de Angola. Estudo de administragio colonial. Lisboa: Edi¢ao do Autor,
1910, p. 83.

32 Jornal de Benguela, Ano VIII, n.° 7, de 14 de Fevereiro de 1919, p. 1.
33 Jornal de Benguela, Ano XIII, n.c 33, de 15 de Agosto de 1924, p. 2.
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deixando de ser uma popula¢io flutuante para formar uma comunidade radicada no
territdrio. E isto mesmo que refere Manuel de Mesquita num dos seus artigos do jornal
de Benguela:

J4 14 vai o tempo em que os colonos com tudo se conformavam, talvez pela razio de
tencionarem demorar-se pouco por estas terras. Agora nio. Os colonos, na sua maioria, estio
ja persuadidos de ser aqui que tém de passar a maior parte da sua vida. Ligaram-se a terra,
criando interesses, tendo muitos deles familia junto de si, educando os filhos como futuros
continuadores da sua obra./ E exactamente por esta evolugio se ter dado é que o interesse
dos colonos pelas coisas da administragio publica é cada vez maior./ Nao se iludam, pois,
os governantes. Nao se convengam de que estdo a governar terras de populagio flutuante,
indiferentes aos actos oficiais. Convengam-se antes que lhes cumpre a nobilissima missio
de robustecerem um pais que vai caminhando para a emancipacio e ao qual lhes cumpre
conservar as caracteristicas de uma terra bem portuguesa®4.

Na verdade, a leitura da imprensa colonial atesta que os colonos brancos foram
adquirindo gradualmente a consciéncia de formarem uma unidade social e politica
diferente da portuguesa. A pouco e pouco, os colonos passaram a identificar-se
politicamente nio como meros expatriados portugueses em Africa, mas como membros
dum “povo” — o “Povo de Angola”. Por exemplo, em Abril de 1919, a Comissao de
Resisténcia da Associagio Comercial de Angola dirigiu um manifesto 4 populacio branca
— em que apelou a suspensdo das relacoes comerciais com a metrépole — intitulado
“Ao Povo de Angola”3. Daf que, face ao centralismo e is deficiéncias da administracio
colonial portuguesa em Angola, os colonos tivessem admitido a hipétese de separagio
da colénia da metrépole:

Esforgados, valorosos, dignos e honestos, os colonos, simplesmente a falange admirdvel
que por aqui moireja, se bem que lhe comece a embotar a nogio patriética de um Portugal-
Maior, para dar lugar 3 de uma Angola-Maior... mesmo sem relagoes com Portugal36.

Mas muito embora a independéncia da colénia fosse entendida pelos colonos como
algo inevitdvel, a sua realizagdo era remetida para o futuro3’. Por enquanto, os colonos
concentravam-se na constru¢io dessa futura pdtria euro-africana em Angola. E se ainda
restam duvidas a este respeito, basta ler o apelo feito pela Liga de Defesa e Propaganda
de Angola, constituida pelas associagoes econémicas dos colonos, em 1919:

Concentremo-nos todos numa s6 ideia ¢ com o fim de atingir um sé objectivo: o
engrandecimento de uma futura Pdcria38.

34 Jornal de Benguela, Ano VIII, n.c 32, de 8 de Agosto de 1919, p. 1.
3 Jornal de Benguela, Ano VIII, n.° 17, de 25 de Abril de 1919, p. 1.
36 Jornal de Benguela, Ano XV, n.° 17, de 23 de Abril de 1926, pp. 1-2.
37 Jornal de Benguela, Ano IX, n.° 31, de 6 de Agosto de 1920, p. 4.

38 Jornal de Benguela, Ano VIII, n.c 25, de 20 de Junho de 1919, p. 17.
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Para além da imprensa e dos documentos publicados pelas associacoes econdmicas,
os colonos exprimiram as suas reivindicagdes politicas por meio dos partidos politicos
locais de cariz autonomista. Um deles foi o Partido Pr6-Angola, que exprimiu assim
os seus objectivos politicos:

O Partido Pré-Angola, tendo a consciéncia de que a autonomia administrativa e financeira,
concedida na conformidade das bases orginicas, nio satisfaz jd as aspiracoes legitimas de
Angola, tanto mais que, depois de cerceados os poderes do alto comissdrio, o governo da
coldnia fica de novo entregue aos caprichos e baldées da politica instdvel, consoante a facgio
que consegue amesendar-se no Terreiro do Pago, reconhecendo, embora, que Angola ainda
hoje, infelizmente, se ndo encontra em estado de desenvolvimento que lhe permita realizar
desde jd este ideal, preconiza, defende e trabalha pelo estabelecimento de uma autonomia
administrativa e financeira baseada no sistema britanico do self government, a ser instituido
logo que as condi¢oes de ordem econdmica, intelectual e moral o permitam./ Reivindica
para Angola o direito de possuir uma constituicdo privativa, dentro dos principios genéricos
da Constitui¢io da Republica Portuguesa, na qual serdo ressalvados e garantidos os direitos
de soberania de Portugal e dado a colénia o direito de prover ao seu governo?’.

Por sua vez, as primeiras reivindica¢oes independentistas dos brancos de Angola
datam de 1930, quando alguns colonos ameagaram a secessio da col6nia durante a
rebelido de Luanda de 20 de Marco de 1930. A hipétese de secessao foi ventilada
por uma pequena minoria de colonos, sobretudo de Benguela, que teria defendido a
ideia de proclamar a independéncia de Angola a semelhanga do que fizera o Brasil no
século XIX. Segundo o Consul Geral Britdnico em Luanda, a ideia da secessdo teria
sido defendida por vérios elementos da populagao branca, inclusive por membros do
Conselho de Governo de Angola®’. O advogado Anténio Simées Raposo teria sido uma
das figuras dominantes do grupo favordvel a secessdo e a constitui¢do duma Republica
independente de Angola®!. Efectivamente, durante a rebeliio foram publicados alguns
manifestos que ameagaram seguir o caminho da “desobediéncia civil” em relagao a
Lisboa. Por exemplo, numa proclamagio intitulada Ao Povo de Angola, os rebeldes
afirmaram:

Colonos de Angola!/ Os dados estdo langados. O Governo Central nio quer fazer-nos
justica./ Nele se declinam todas as responsabilidades./ Os campos estdo definidos. O caminho
¢ para a frente./ Unamo-nos contra o arbitrio, que nio tem na devida conta as repetidas e
razodveis solicitacoes da Colénia./ No quadrante da Histdria, marca-se uma hora grave para
Angola. [...]/ Langam-nos para a desobediéncia. Iremos para ela, se tanto ¢ necessdrio./ Nem

39 Manifesto do Partido Pré-Angola transcrito em J. Veloso de Castro — “Anotagées”, in Julio Ferreira
Pinto — Angola. Notas e comentdrios de um colono. Lisboa: J. Rodrigues, 1926, pp. 522-523.

40 PRO, FO 371/15030, Portugal, 1930 (British Consulate General, Luanda, 27 April, 1930; British
Embassy, Lisbon, 27% May,1930).

4UAN/TT, Arquivo PIDE/DGS, Eugénio Bento Ferreira, Processo 289/51, 2681 [contém uma nota
biografica sobre Anténio Simées Raposo, de 9 de Fevereiro de 1954, que descreve a intervencio deste
advogado na revolta de Luanda de 1930].
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s6 o Ministro se pode arrogar o prestigio de uma autoridade que se queimou. O Exército
de Angola e os Colonos tém em jogo o seu brio, a sua dignidade, o seu prestigio e até a sua
vida. [...]/ Viva a Pdtrial/ Viva Angola!/ Viva o Exército!42.

Noutro manifesto, apelou-se explicitamente 4 emancipa¢io de Angola:

Viva Angola Livre! [...]/ Digamos ao Governo do Terreiro do Pago que, de ora avante,
Angola viverd para si e para o mundo, sem a dependéncia directa seja de quem for!43.

De certa forma, podemos ver nestes manifestos os primeiros indicios da emergéncia
duma consciéncia nacional angolana entre algumas frac¢ées da populagio branca. Pelo
menos alguns colonos brancos j4 se consideravam a si préprios membros de um novo
“povo” e encaravam Angola como a sua “pdtria”. A este respeito, sao muito significativas
as consideracdes de um dos estudiosos e “propagandistas” da coloniza¢io portuguesa
em Angola, Afonso Costa Valdez Thomaz dos Santos:

Em Angola «branco» e «europeu» nio sio termos sinénimos. A populagio branca da
colénia engloba tio avultado ntimero de euro-africanos que, nas regides do Sul, os europeus
encontram-se em acentuada minoria perante os individuos de raca branca naturais da
Colénia” [...]/ “Da variedade de origens resulta uma vincada diferenciagio de caracteres dos
africanos de raca branca. Une-os um comum amor pela sua terra angolana [...]. Juntamente
com um reduzido niimero de colonos que embarcaram para Africa nos primeiros anos deste
século, formam a verdadeira gente de Angola. Aquela entre a qual devem procurar-se as
rudimentares e hesitantes afirmacoes de uma mentalidade branca enquadrada nos vastos
horizontes africanos™4. [...]/ “O sentimento dos euro-africanos do Sul, que hd trés ou quatro
geragoes sio angolanos, ¢ primordialmente por Angola. O amor pela metrépole nio conta

muito nos seus coragoes®.

Valdez Thomas dos Santos nio s6 nao escondeu a sua crenga no futuro “radioso”
¢

da comunidade euro-africana em Angola, como alertou para a necessidade de permitir

uma maior participag¢io politica dos colonos na governagio:

Uma nova raca branca africana, dotada de maravilhosas qualidades, entra na histéria.
Mas uma mutagéo de tal envergadura, a par do sereno orgulho que provocard no coragio da
lusitanidade, deve dar origem a uma revisio de alguns dos principios de governamentagio
hoje em vigor porque a concessio aos euro-africanos de um maior quinhio nos encargos
da administragio da sua terra natal se transformard em necessidade®®.

42 AN/TT, AOS/CO/PC - 3, Pasta 1, Acontecimentos Revoluciondrios em Angola (1929-1930).
4 AN/TT, AOS/CO/PC - 3, Pasta 1, Acontecimentos Revolucionirios em Angola (1929-1930).

44 Afonso Costa Valdez Thomaz dos Santos — Angola. Coragio do Império. Lisboa: Agéncia Geral das
Colénias, 1945, p. 37.

4 Idem, p. 54.
46 Idem, pp. 41-42.
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No entanto, este alerta nio foi entendido por Salazar, que imp6s aos colonos um
sistema de tipo pacto colonial, centralista e autoritdrio, que ignorava e prejudicava
os interesses econdmicos e as aspiracoes politicas dos colonos brancos em Angola.
Mas a ditadura apressou — antes que evitou — a emergéncia do nacionalismo dos
brancos angolanos, no sentido em que provocou uma radicalizagio — em termos
nacionalistas — do protesto politico da popula¢io branca de Angola. Os distritos de
colonizacdo branca mais antiga do Centro-Sul de Angola, isto é, Benguela, Huambo,
Mogamedes e Huila, tornaram-se assim o epicentro do nacionalismo euro-africano,
que pensou a nagio angolana como o resultado do encontro das esferas europeia e
africana. Nestes distritos, os colonos exprimiram por vdrias vezes a sua aversio a
ditadura colonial de Salazar, quer por intermédio de organizacées politicas préprias,
quer em associagdo 4 oposi¢io democrdtica portuguesa. No primeiro caso, destacamos
a formagao da Organizagio Socialista de Angola (OSA), no Huambo, em 1940, que
foi o primeiro partido propriamente nacionalista fundado por brancos#”. No segundo
caso, salientamos a vitéria eleitoral de Humberto Delgado no distrito de Benguela
nas elei¢des presidenciais de 1958. Com efeito, Humberto Delgado obteve 2.599
votos contra 1.296 de Américo Tomaz, num total de 3.895 votos. Isto é, Humberto
Delgado obteve 66,7% dos votos, ou seja aproximadamente o dobro do candidato
apoiado pelo regime, que obteve apenas 33,3%. Foi uma derrota para a ditadura sem
paralelo na colénia, senio mesmo no resto do Império®s.

A vitéria esmagadora de Humberto Delgado foi possivel gracas a acgdo do Engenheiro
Fernando Falcao, que foi o tnico angolano a assumir a presidéncia duma comissio de
candidatura da oposicio. Todos os outros presidentes das comissdes oposicionistas na
colénia (Anténio Garcia Castilho, Eugénio Ferreira, Manuel Brazio Farinha) eram
colonos portugueses estabelecidos em Angola. Ora, Fernando Falcio, que era um
branco angolano de segunda geragao, representava uma linha politica que pretendia
o fim do colonialismo portugués em Angola. Por outras palavras, Fernando Falcio era
um nacionalista que defendia a independéncia de Angola. Porém, na época, entendia-
se que a independéncia da coldnia e o fim da ditadura na metrépole eram problemas
interdependentes. Por isso, as elites brancas fizeram um grande investimento politico nas
elei¢oes presidenciais de 1958. A ideia prevalecente era a de alcancar a independéncia
de Angola, de forma pacifica e de comum acordo com o governo metropolitano, que
se pretendia democrdtico. Refira-se ainda que Humberto Delgado venceu também
na cidade de S4 da Bandeira (Lubango), onde teve o apoio do empresdrio Venancio
Guimaries Sobrinho, mas perdeu no c6mputo geral do distrito da Huila (1.049 votos
contra os 1.738 de Américo Tomaz)%’.

Por outro lado, foi precisamente a base eleitoral mobilizada por Fernando Falcio
para as eleicoes de 1958 que esteve na origem do aparecimento do mais importante

47 Fernando Tavares Pimenta — Brancos de Angola. Autonomismo e Nacionalismo (1900-1961). Coimbra:
Minerva, 2005, pp. 119-135; Fernando Tavares Pimenta — Ob. Ciz., 2007, pp. 155-174. AN/TT, AOS/
CO/UL - 62, Pasta 13, Situagio Politica em Angola, 1941.

48 Fernando Tavares Pimenta — Ob. Cit., 2007, pp. 197-203. AN/TT, AOS/CO/PC — 51A, Pasta 8,

Relatérios sobre a campanha eleitoral na Guiné e em Angola, 1958.

49 AN/TT, Arquivo PIDE/DGS, Fernando Gongalves Magalhies Falcao, Processo 841/47, 2603.
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movimento nacionalista euro-africano, a Frente de Unidade Angolana (FUA). A FUA
foi fundada em 1961 por um grupo de empresdrios e intelectuais brancos - liberais e
progressistas - das cidades de Benguela e do Lobito: Fernando Falcao, Manuel Brazao
Farinha, Luis Portocarrero, Sécrates Ddskalos (este tultimo tinha sido o Secretdrio Geral
da OSA em 1940)%°. No seu Manifesto Politico intitulado A Populagio de Angola, a FUA
pediu o apoio de toda a populagio angolana para a causa da emancipacio e apresentou-
se como movimento civico, sem filiagao partiddria, e defensor da unidade de todos os
habitantes do territério, sem distingao de raga. Reivindicou o direito da populagio
de Angola a “dispor do seu préprio destino”, ou seja o direito 4 autodeterminacio e
proclamou a necessidade de:

Reformas de estrutura indispensédveis para que Angola possa rapidamente dispor de si
mesma, deliberar sobre os seus préprios problemas, resolvé-los, e tomar o lugar que lhe

compete no conjunto das nagoes’’.

A FUA exigiu também a libertacio de todos os presos politicos, a realizacio de
elei¢des gerais, com inteira liberdade de propaganda e ampla representagio de todas
as tendéncias politicas, e a formacio de um governo auténomo de Angola. Reclamou
ainda o reconhecimento e o respeito do regime colonial pela liberdade de consciéncia,
liberdade de religiao, liberdade de imprensa, liberdade de reuniio e de associacio.
Relativamente 4 maioria negra indigena, a FUA defendeu a elevagao e representagio
das “massas africanas”, que até entdo estavam privadas de liberdade, de garantias e de
direitos, tal como o livre acesso a todos os cargos publicos, a trabalho igual e a saldrio
igual. No plano econémico e internacional, reivindicou a liberdade de comércio com
todos os povos e o estabelecimento de relagdes diplomdticas com todos os paises,
acompanhada duma “politica de franca amizade e de sélida cooperagiao com os povos
de expressio portuguesa”>2.

A ditadura porém nio aceitou por muito tempo a existéncia da FUA, de modo que
em Junho de 1961 prendeu e deportou para a metrépole os seus principais dirigentes®3.
A este respeito, sio muito elucidativas as declaragées dos dirigentes do movimento
durante os interrogatdrios da policia politica. Por exemplo, Fernando Falcio assumiu
que o movimento tinha como objectivo:

A autonomia de Angola no seio da Comunidade Portuguesa, com vista a uma futura,

real e efectiva Comunidade Luso-Brasileira®4.

50 AN/TT, Arquivo PIDE/DGS, Frente de Unidade Angolana (FUA), Processo 515-Sr/61, 3059.
Sécrates Déskalos — Um testemunho para a Histéria de Angola. Do huambo ao huambo. Lisboa: Vega, 2000,
p. 83. Fernando Tavares Pimenta — Ob. Cit., 2005, pp. 164-172.

51 Manifesto Politico da FUA - 4 Populagio de Angola, incorporado em: AN/TT, Arquivo PIDE/DGS,
Frente de Unidade Angolana (FUA), Processo 515-Sr/61, 3059.

52 Manifesto Politico da FUA - 4 Populagio de Angola, incorporado em: AN/TT, Arquivo PIDE/DGS,
Frente de Unidade Angolana (FUA), Processo 515-Sr/61, 3059.

>3 AN/TT, Arquivo PIDE/DGS, Frente de Unidade Angolana (FUA), Processo 515-St/61, 3059.
54 AN/TT, Arquivo PIDE/DGS, Aires da Silva Almeida Santos, Processo 149/61, 486.
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Sécrates Ddskalos declarou que:

A FUA tinha por fim a autodeterminagio de Angola, mas dentro da Comunidade Lusiada
e sempre multirracial e nasceu com o propésito de evitar uma Angola sé para negros>.

Posteriormente, Sécrates Ddskalos e outros elementos da FUA fugiram para o
estrangeiro, onde criaram um comité no exilio, primeiro na Franca e, depois, na
Argélia. Em Paris, publicaram os estatutos e o programa do movimento, onde teceram
algumas consideragdes relativas a situagao politica especifica da minoria branca no
contexto da luta de independéncia e do futuro pais independente. Na “Introdugio”
do seu Programa, a FUA recusou qualquer forma de essencialismo — tao pouco de
fundamentalismo de base racial ou étnico -, sublinhando que a construcao da “nagao”
angolana nio podia fazer tdbua rasa das profundas transformagdes demogréficas e
culturais introduzidas pelo colonialismo europeu ao longo de vdrios séculos. Por
outras palavras, a Africa nio podia voltar atrds ao século XV, pelo que as “fronteiras,
a mesticagem de ragas e de culturas, a presenca do branco africanizado no conjunto
populacional” eram factores que deveriam estar na base do trabalho de “edificagao da
Nacio Angolana”. Era um sinal claro de que os brancos e mesticos nio podiam — ou
pelo menos nao deviam — ser excluidos da luta pela independéncia e muito menos do
futuro Estado independente®®.

Sao também muito significativas as cartas expedidas por alguns dos membros
da FUA no exilio aos seus familiares ¢ que foram apreendidas pela PIDE. De facto,
ultrapassando a retdrica politica oficial do movimento, a correspondéncia dos membros
da FUA revela a existéncia duma consciéncia de alteridade em relagao a Portugal que
resultava num forte fervor nacionalista. Portugal era percebido como uma poténcia
estrangeira que ocupava o territério angolano, pelo que os nacionalistas da FUA
entendiam como necessdrio o fim do dominio colonial portugués em Angola. A
rejeicdo politica da metrépole pelos brancos e a reivindicagdo intima — e nao apenas
retérica — da nacionalidade angolana foi expressa por Ernesto Lara Filho, numa das
suas missivas aos pais:

Nio quero mal aos portugueses. Nem ao Povo Portugués. Quero sim, muito mal ao
Governo da Nagdo e agora jé nio gosto dessa bandeira que tremula nos mastros de Angola
como simbolo do ocupante. Tenho outra bandeira e disse-o ai ao Paizito quando famos
a sair do Paldcio onde um Governador nao me quis receber: “Perdi a fé na tua bandeira,
Paizito!” — guarda-a para ti e respeita-a que eu nio a quero mais para mim>’.

Paralelamente, refira-se que a interiorizacio desta identidade nacional angolana nio
tocou apenas as franjas intelectuais da populagio branca de Angola. Muitos empresdrios

5 AN/TT, Arquivo PIDE/DGS, Aires da Silva Almeida Santos, Processo 149/61, 486.
56 Frente de Unidade Angolana (FUA) — Programa e Estatutos. [Paris: FUA, 1962].

57 Carta de Ernesto Lara Filho datada de Paris, 18 de Fevereiro de 1963, apreendida pela PIDE e
incorporada em: AN/TT, Arquivo PIDE/DGS, Sécrates Mendonga de Oliveira Ddskalos ou Onrani Amari,
Processo 62 CI (2), 6954. Carta citada ao abrigo do Artigo 76.°/1 do Cédigo Civil.
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assumiram-se como os verdadeiros homens de Angola. Angolanos a titulo pleno. Para
além do caso de Fernando Falcio, que chegou a ser Presidente da Associacio Comercial
do Lobito-Catumbela, podemos salientar o caso de Anténio Garcia Castilho, que foi
Presidente da Associagio Industrial de Angola. Embora nio sendo angolano de nascimento,
Castilho assumiu-se como um “homem de Angola” em plena reunido do Conselho
Ultramarino, em Outubro de 1962. Por essa ocasido chegou mesmo a dizer:

Quero deixar aqui bem claro que por cada passo que o governo dé no caminho da
integragio nacional, nos moldes que para ai andam a ser preconizados, acelera de anos
a independéncia de Angola, mas de costas viradas para a metrépole./ Neste momento,
o sentimento geral em Angola ¢ o de revolta, por os seus problemas continuarem a ser
resolvidos no Terreiro do Paco, & mercé de influéncias que puxam todos os cordelinhos
possiveis e cujas razoes dificilmente as descortinam e aceitam./ Por ser assim, ¢ que subscrevi
um documento em que se pede para Angola a mais ampla autonomia legislativa e executiva,
e que lhe terd de ser concedida, para que finalmente sejamos nés, os Homens de Angola, a
puxar os nossos préprios cordelinhos®8.

E ji4 no momento da descolonizagio, numerosos lideres da populacio branca
apelaram & participacio dos brancos no processo de construgio do Estado independente.
Por exemplo, numa reunido das associacoes econdémicas em Julho de 1974, o Presidente
da Associagio Comercial de Benguela, Serrado da Fonseca, fez o seguinte apelo aos
empresdrios angolanos:

Vamos, pois, intervir no processo da descolonizagio, mobilizando o poder econémico
angolano, no sentido de uma efectiva independéncia de Angola, independéncia que tem,
14 isso tem!, como condi¢do de base a estruturagio de uma economia robustecida, capaz,
inteligente, tnica forca organizada, cheia de iniciativa, susceptivel de resolver os problemas
imediatos e mediatos, porque sobrepord s teorias uma forga actuante, prética, realizadora./ E
tempo de agir. Tempo de fazer. Tempo de edificar. Tempo de criar. E, pois, chegado o nosso
tempo, que temos sido os que agiram, fizeram, edificaram e criaram Angola”.

Alids, no préprio dia da assinatura do Acordo de Alvor, em 15 de Janeiro de 1975,
a FUA — entretanto restabelecida por Fernando Falcio — reafirmou 4 imprensa o seu
objectivo de construir uma “Angola Nova, unida, forte, democrdtica e progressiva” e
fez um apelo a todos os angolanos, em especial aos brancos:

E preciso nio ter medo./ Néo ter medo de dizer bem alto: Esta é a minha terra. Cd
nasci ou para cd vim, a ela dei o melhor do meu esfor¢o, do meu trabalho, da minha vida.
Por isso fico. Sou orgulhosamente angolano®.

58 Arquivo Mdrio Soares — “Uma das intervencées do Engenheiro Anténio Castilho na reuniio do

Conselho Ultramarino”, Sessao de 21 de Outubro de 1962, Pasta 04544.025 im.1.
9 A Provincia de Angola, n.° 15.772, de 9 de Julho de 1974, p. 3.
%0 A Provincia de Angola, n.° 15.955, de 15 de Janeiro de 1975, p. 5.
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Era um apelo que procurava evitar o éxodo da populagio branca e que jd tinha
em vista o aparecimento de sérias dificuldades no periodo de transi¢io para a
independéncia. Quanto ao éxodo dos brancos para a metrépole em 1975, a imprensa
angolana sintetizou assim os “motivos” desse éxodo:

Essa gente vai porque os privilégios secaram? Nao vao por causa disso, nio senhor!
Umas partem porque se sentem traidas, outras porque se imaginavam na sua terra e agora
muitos afirmam e negam, simultaneamente, esse direito; porque se viram de um dia para o
outro na pele de tolerados; porque sentiram na carne e no espirito o que ¢ a espoliagdo, o
assassinato, o roubo, a viola¢do; porque o clima de anarquia se alastra a todo o territério;
abandonam os seus postos ndo para sabotar a economia, mas porque nio tém nas 24 horas
do dia homens armados a roded-los para garantir, nao a prepoténcia, mas simplesmente o
seu trabalho e a defesa das suas vidas®!.

Neste sentido, se o discurso nacionalista dos brancos deixa entrever a emergéncia
duma identidade nacional simultaneamente europeia e africana — logo euro-africana
—, essa mesma identidade nio se conseguiu materializar na forga politica motriz da
independéncia angolana, quer pela oposicio da ditadura de Salazar e das populacoes
colonizadas, quer pela debilidade econémica e politica e pela exiguidade demografica
do préprio nicleo colonial branco. A este respeito, os nimeros falam por si: em
Angola os brancos eram 30.000 em 1930, 172.000 em 1960 e cerca de 330.000 em
1974, respectivamente 1%, 3,6% e 5% da populagio angolana, que se situava nos
seis milhoes de habitantes em 1974. Ao invés, na Africa do Sul, os brancos eram dois
milhées em 1930, trés milhoes em 1960 e trés milhoes e setecentos mil em 1970,
isto é, cerca de 20% dos cerca de vinte milhées de sul africanos. Nestas condicoes,
o projecto da “Nova Lusitdnia” nio sé ndo tinha cabimento no contexto politico
nacional e internacional da década de 1970, como era completamente invidvel do
ponto de vista demogrifico.

o1 A Provincia de Angola, n.° 16.110, de 2 de Agosto de 1975, p.1.
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M. Laranjeira Rodrigues de Areia

A DIVERSIDADE CULTURAL E A CONSTRUCAO
DO ESTADO-NACAO EM ANGOLA

...«Nio sabes?! Todo esse povo
Pego costume novo

Qui diz qui civrizagao:

Come s6 pao com chourigo
Ou toma café com pio...

E diz ainda pru cima,

(Hum... mbundo Kéne muxima...)
Qui 0 nosso bom makéza

E pra veios como tt?

- «Eles nao sabe o que diz ...
Pru qué qui vivi feliz
E tem cem ano eu e tu?»

- «E porqué nossas raiz
Tem forca do makéza!...»

(Viriato Cruz, Poemas, 1961)

1. Introdugdo: «Programa Maior» / Programa (menor ?)

Ao celebrar os 30 anos de Independéncia de Angola o Presidente da Republica,
José Eduardo dos Santos, pronunciou um importante discurso abordando, numa
perspectiva global, a situagio do pais, as principais conquistas e os grandes desafios
para superar as dificuldades. Destaco apenas a seguinte passagem:

«As diferencas culturais que existem entre as pessoas ndo devem servir para dividir
ou criar quaisquer formas de separacio. Pelo contririo, elas enriquecem o nosso
patriménio comum e consolidam a identidade nacional na diversidade multi-étnica e
cultural» (texto em destaque na capa de «Angola, 30 Anos», 2005).
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Esta afirmacido explicita, feita pelo mais alto representante de um pais, deve
entender-se no contexto de todo um caminho ideolégico que o poder politico percorre
em que a diversidade étnica e cultural, inevitdvel num pais africano com a dimensao
de Angola, foi encarada, por vezes, com alguma ambiguidade e com equivocos dificeis
de superar.

Recorrendo aos documentos oficiais é perfeitamente perceptivel a nitida inflexio,
por valorizagdo positiva, da diversidade étnica e cultural, do presidente angolano
relativamente a posigdes anteriores em que era manifesto o incémodo em lidar com
essa realidade ligada muitas vezes, ideologicamente, ao fantasma do tribalismo.

Partindo do chamado Programa Maior do M.P.L.A. (Brazaville 1961)! e destacando
apenas os artigos (pontos) relativos & unidade do pais a libertar, citamos o seguinte:

Ponto 4 - «Poderao ser auténomas as regiées onde as minorias nacionais vivam em
agrupamento denso e possuam cardcter individualizado».

Ponto 5 - «Cada nacionalidade ou etnia terd o direito de utilizar e desenvolver
a sua lingua, de criar escrita prépria e de conservar ou renovar o seu patriménio
cultural».

Ponto 6 - «No interesse de toda a nagiao angolana, suscitar e desenvolver a
solidariedade econémica e social, assim como as relagées normais - nos planos
econdmico, social e cultural — entre todas as regiées auténomas e todas as nacionalidades
e etnias de Angolar.

Toda a generosidade deste texto, o primeiro verdadeiramente programdtico desde a
fundagao do Movimento (1956), faz sentido em ano de arranque da luta de libertagio;
afirma sobretudo um apelo 4 colaboragio de todos os grupos étnicos, cujas diferengas
sao Obvias, para se empenharem numa luta que a todos diz respeito. Por isso se apela
ao «interesse de toda a na¢do angolana» (ponto 6) ao mesmo tempo que se reconhece
que as diferentes nacionalidades poderao usar a sua lingua (ponto 5) e se reclama a
solidariedade entre «todas as nacionalidades e etnias de Angola» (ponto 6).

Nio poderia ser mais explicita a dupla afirma¢io de um ideal (nagio angolana a
construir) e da realidade das diversas nagées (ou nacionalidades) com suas diferentes
linguas e seus diferentes patriménios culturais. E a generosidade programdtica ia tao
longe que até se acenava com um poder politico regional embora dependendo de
um critério vago de avaliagio com base no que fosse «um agrupamento denso» ou o
«cardcter individualizado» de uma minoria (Ponto 4).

Para entender a viragem deste texto (1961) para o que o vai substituir em 1975
(Programa MPLA, Huambo) vou evocar alguns factos observados por mim préprio
em 1975, durante o chamado governo de transicdo, certo como estou de que alguns
gestos, na sua singeleza, explicam melhor que muitas palavras.

Tendo negociado a descolonizagao com os trés movimentos que desenvolveram a
guerrilha em Angola, as autoridades portuguesas tentaram ensaiar uma transi¢do em
que os trés movimentos partilhavam o poder com a autoridade colonial e contribuiriam
para formar rapidamente (era o que se pretendia) um exército angolano. O que se
verificava na prdtica era o recrutamento massivo de soldados, por cada movimento,
mas que nio entravam no dito exército angolano, que continuava uma miragem.

!'Ver Serrano, 1992.
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Nesta fase impressionava o afluxo de jovens, aos milhares, aos principais centros, como
Malange, onde, em pleno aeroporto, na recep¢ao a um politico da EN.L.A. (Maio de
1975) um pelotio de soldados, bem armados, fazia guarda de honra. Nenhum falava
portugués. Houve quem pretendesse que ndo eram guerrilheiros, mas simplesmente
soldados do exército regular da entdo Republica do Zaire.

A intensidade do recrutamento de soldados pelos trés movimentos, por um lado, e
por outro, os frequentes confrontos, sobretudo em Luanda, entre militantes da UNITA
e do MPLA, indiciavam claramente o clima de guerra civil que se adensava cada dia.
Na fase final da minha presenca em Angola (Julho de 1975) pude ainda constatar uma
expressdo caricata da divisio e confronto anunciados: a patrulha no Dundo (como
noutros pontos de Angola) era feita por quatro militares: um portugués e um por cada
movimento de libertagio. Habituado a ver 4 noite os quatro militares percorrerem
as ruas do Dundo, achei estranho quando, a partir de certa altura, verifiquei que
jd ndo eram quatro lado a lado, mas trés lado a lado, mais um, afastado uns quinze
a vinte metros. Estranhei, como todos os que foram presenciando a cena, e tendo
conhecimento pessoal com o alferes portugués que estava no destacamento, pus-lhe a
questao. A resposta foi pronta: «o MPLA ndo quer nada com os outros e prepara-se
para tomar o poder».

Estando em presenca trés exércitos, cada um com forte implantagio regional e em
pleno contexto de guerra civil, percebe-se a «limpeza» politica do Programa Maior de
1961 na nova versao (Huambo, 1975):

O ponto 4, que referia a possibilidade de autonomias regionais, simplesmente
desaparece.

No ponto 5 (agora ponto 4), desaparece apenas a palavra nacionalidade.

No ponto 6 (agora ponto 5), desaparecem as referéncias a «regides auténomas,
«nacionalidades» e «etnias». O texto é muito simplificado e reduzido: «No interesse
de toda a nagao angolana, suscitar e desenvolver solidariedade econdémica, social e
cultural entre todas as regioes de Angolay.

Ainda que durante a guerra civil nunca tenha havido uma afirmagio separatista
por qualquer das partes em confronto, o fantasma do tribalismo passou a ser invocado
como permanente ameaca a unidade do Estado. Nao admira, por isso, que, mais tarde,
na redac¢do da Constituicdo da Republica, ainda se procure exorcizar esse fantasma
com o discurso da «liquidacio das sequelas do regionalismo e do tribalismo» (art® 5°©
da Constitui¢do da Republica Popular de Angola).

Afirmando mais uma vez o ideal do estado-nacio, o PreAmbulo de Lei Eleitoral
(1981) explica o percurso:

«Esta luta secular conduziu 2 identificagio de «nés mesmos» como nagio,
independente das diferencas de raga, tribo ou lingua. Nacionalismo inicialmente
incipiente, havia, no entanto, de alcangar novos instrumentos ideolégicos com a

formagio do M.PL.A. em 10 de Dezembro de 1956».

2. «Onde é que os libertadores erraram?» (B. Davidson, 2000)

Para todos os estudiosos de Africa a situagdo pds-colonial, passado meio século
de independéncias, mostra-se muito problemdtica e quando se atenta em casos de
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6bvia tragédia nio ¢ dificil concluir que « a situagio real e actual de Africa é de uma
profunda perturbacdo, por vezes uma perturba¢io ainda mais profunda do que nos
piores momentos dos anos do colonialismo»?. Em tais circunstincias parece ter sentido
a pergunta: «onde ¢ que os libertadores erraram»?

Estas questdes nio podem ter resposta adequada se continuarmos a ignorar a Africa
profunda ou seja a Africa no seu passado.

A imensa maioria dos estudos sobre Africa limita o campo de andlise A situagio
colonial e aos novos tempos da independéncia. Isto é muito pouco, e consequentemente
muito limitado, para a histéria milenar de um continente. H4 dois processos
dramaticamente redutores na histéria recente do continente africano: por um lado
as poténcias colonizadoras ocuparam o territério, emparcelaram-no arbitrariamente,
segundo os seus interesses, como se a Africa fosse terra de ninguém, como se nao
houvesse povos e culturas préprias nos seus territérios; por outro lado, os lideres dos
movimentos de libertagio receberam esses territérios desconhecendo quase sempre a
Africa pré-colonial e enveredando obsessivamente pelo modelo europeu do estado-
nagio, aquisigio recente na Europa, e que aplicado precipitadamente a Africa se revelou
culturalmente opressor e politicamente um desastre. De algum modo, a Africa rejeitada
(na sua histéria, no seu passado, na sua diversidade cultural) pelos colonialistas ¢ agora,
de certa forma, igualmente rejeitada, ou pelo menos ignorada, pelos «libertadores», o
que leva 2 situagdo caricata de em muitos casos configurar nova subordinagio sob a
forma de «gestdo colonial, agora (conduzida) por africanos».

E 6bvio que os lideres africanos sio quase todos de formagio académica europeia,
mas isso nao invalida que os diversos povos africanos, mais que ideologia ou sistemas
politicos, esperavam dos seus «libertadores» melhores condicoes de vida, que, nio
aparecendo, deram origem a uma situacio de progressiva «degradagao das esperancas»
e A procura de mecanismos alternativos de autodefesa, entre os quais milhares de
movimentos messidnicos de inspiragio religiosa’.

Remetendo-nos apenas ao caso de Angola podemos dizer que se trata de uma pura
criagao da situagao colonial com uma grande diversidade de povos, em muitos casos
com grupos amplamente representados para além das fronteiras (Bakongo nos paises
a norte: Republica do Congo, Republica Democrética do Congo, Gabio; Cokwe: na
Zambia e Republica Democrdtica do Congo; Ovambo: no norte de Namibia, etc.).
Todos os povos delimitados, hoje, pela fronteira politica de Angola construiram, em
épocas distintas e durante séculos, uma histdria prépria organizada na base dos diferentes
sistemas de parentesco, das diversificadas artes de subsisténcia e desenvolvendo espagos
comerciais cada vez mais integrados. Neste contexto podemos afirmar com I. Castro
Henriques (1998) que até meados do séc. XIX Angola nio aparece, nio existe. De todo
esse espago sobressaem o reino de Angola e o reino de Benguela, com os quais S4 da
Bandeira criou, em 1837, a Provincia de Angola. Mas, quando mais tarde, Portugal
quis ocupar, de facto o territdrio, encontrou a resisténcia de muitos outros potentados,
entre os quais os do planalto central que a custo dominou, como o Bié (1890), o
Bailundo (1902), o Huambo (1902), sem falar da enorme resisténcia dos Kwanyama

2 Davidson, 2000, p.18
3 Ver Fernandez, 1977.
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e das duras batalhas com o seu lider, o rei Mandume. No que podemos hoje chamar
«espago angolano» havia, pois, um conjunto de nagées, algumas com total autonomia,
outras ligadas por lagos de hegemonia e vassalagem. A presenga portuguesa, que durante
muito tempo se limitou & zona costeira, beneficiou dos movimentos de comércio a longa
distancia, fomentando com o tempo a criagdo de presidios e feiras nas proximidades das
rotas comerciais. De algum modo parece resultar claro das pesquisas actuais (em particular
dos trabalhos de I. Castro Henriques ¢ M.E.M. Santos) que o «espago angolano» é uma
criagdo colonial, mas feita por «comerciantes do mato»: pombeiros, sertanejos, aviados e
feirantes. Estes comerciantes sio, em principio, africanos ainda que sejam considerados
«brancos» quando se apresentam vestidos ou cal¢ados como os europeus. Esta realidade
tinha uma dindmica prépria e inseria-se no movimento comercial que percorria a Africa
central do Atlantico ao Indico. A colonizagio cortou este dinamismo que era, para a época,
o caminho da modernidade. Ficard para sempre uma incégnita adivinhar o que teria sido
a evolugio do jogo das forcas presentes no espago da Africa central, sem a intervengio
externa da colonizagio. Os espacos foram reorganizados: as unidades politicas (reinos,
chefados diversos) vao desaparecer (ou subsistir apenas em termos simbdlicos como o rei
do Kongo ou o rei de Kalukembe), o elemento unificador que era o comércio africano
deu lugar 2 unificagiao administrativa colonial que delimita um espago: Angola.

A situacdo é nova mas tudo o que existia dentro desse espago geogrifico continua
14: os reinos, os chefes de terra, os artistas, os mitos e, acima de tudo, as pessoas na
sua diversidade fisica e cultural, com as suas tradi¢des, as suas linguas distintas, os
seus agrupamentos étnicos extremamente flexiveis onde o poder, seja pessoal (chefe
prestigiado), seja dos mais velhos, era permanentemente ajustado por mecanismos de
negocia¢io que impediam a deriva para o abuso do poder.

3. «A convocagio do real» (R. D. de Carvalho, 2003)

O reconhecimento da etnicidade e a sua valorizagdo como enriquecimento
patrimonial e valor de identidade nacional, nos termos do discurso presidencial, implicam
«a expressio, a producio e a afirmagio de uma diferenca cultural fundamentada na
origem, na lingua, na cultura, na memdria... em contexto de constante mudanga» como
explica detalhadamente o escritor angolano Ruy Duarte de Carvalho“. Reclamando hd
muito ao poder politico a necessidade desta «convocagio do real», este autor invoca o
seu contacto {ntimo com uma populagio concreta, os Kuvale, para comentar a situagio
do palis e alertar para os perigos dos atropelos de um projecto-nagao (que obviamente o
autor aceita como projecto) que ndo tenha em conta as realidades humanas do pais.

Tendo em 1993 insistido na necessidade do «exercicio de andlise (que) nio tem sido
favorecido, viabilizado ou estimulado»® e tendo denunciado a proposta socialista que «nio
passou, globalmente, de uma caricatura desconcertante»” e o facto de a descolonizagio ter

4 R. D. de Carvalho, 2003, p- 219.

> Ver R. D. de Carvalho, «Vou I4 visitar pastores», 1999.
¢ R. D. de Carvalho,1993/ 1994, p. 125.

7 1d., p. 126.
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dado lugar «a uma nova ordem de acesso a beneficios que pendem mais para o lado das
elites dirigentes®, R. D. de Carvalho, passados dez anos, avanca, em didlogo profundo do
cidaddo com o antropdlogo, o que parece ser o caminho a seguir para «aferir o espectro
das identidades e das identificagoes colectivas», percurso indispensdvel para realisticamente
assumir a pluralidade cultural do pais ou seja «saber quantos outros hd de facto ¢4 dentro
entendidos os «outros» neste contexto como comunidades de interesses diferenciados»®.
Para o fazer evoca, como nio podia deixar de ser, as diferentes experiéncias sociais de
povos cacadores, pastores, agricultores, recolectores, que determinam néo s6 diferentes
tecnologias e diferentes culturas materiais como diferentes memorizagoes culturais que
se reflectem na organizagio social, nas estruturas do parentesco, na criacio artistica, etc.
Nesta diversidade cultural reconhecida e assumida, o autor das «actas da maianga» insiste
no significado politico desta diversidade cultural tendo em conta que em Angola, como
na maioria dos paises africanos, o estado precedeu a nagio, o que significa na prdtica
que o «sentimento de pertencer a uma nagio hd-de ocorrer com a estatizagio de um
espaco onde havia (e hd) vdrias nagées»...10.

Também a ideia de valorizar o passado, tantas vezes afirmada nos discursos de
libertacao, sofre amputacdes graves a vdrios niveis. O poder politico tradicional,
decapitado pelo sistema colonial, ndo foi minimamente reconhecido apesar de se ter
criado essa ilusdo. Esse erro, que ocorreu noutros paises (em Mogambique sobretudo) sé
tardiamente veio a ser encarado. Em Abril de 2007 pude verificar que na Lunda Norte
o regresso de refugiados que se queriam inscrever nos cadernos eleitorais para futuras
eleicbes, mas que nio possufam qualquer documento que legitimasse essa pretensio,
deu origem a um mecanismo de recuperagio do poder tradicional: os funciondrios que
procediam 4 inscri¢io dos refugiados aceitavam como vélido o testemunho do velho soba
reconhecendo se um cidadio era proveniente ou tinha antepassados na respectiva aldeia.
Era a autoridade tnica e suficiente para uma eventual inscri¢do nos cadernos eleitorais.
Dito isto as expectativas dos chefes tradicionais (em vdrios casos tolerados pelo regime
colonial como elementos decorativos) nio foram minimamente tidas em conta.

A este equivoco hd que juntar a ambiguidade das expressées de «repor um passado»
ou reabilitar uma «cultura nossa», projectos aparentemente motivados mas que a pratica
dos préprios responsdveis culturais desmentiu por completo quando se verifica que «o
projecto da construgio de nagio (¢) reconvertido... a um programa de «raids» culturais
para anexar outras culturas e colocd-las numa posicao de subordinagio!!.

4. A patria (nagio politica) e as nagbes (grupos étnicos)

As conceptualizagoes acerca do estado, a nagao e o estado-nagio em Angola podem
perceber-se melhor quando se toca uma populagio concreta. O caso, jd referido, da
experiéncia de campo do antropélogo R. D. de Carvalho com a populagiao Kuvale

81d, p. 127.

?R. D. de Carvalho, 2003, p. 215-216.
101d., p. 222.

1d., p. 236-237.
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¢ certamente uma referéncia paradigmdtica de uma situagio limite, até porque este
grupo étnico terd passado, aparentemente, ao lado da guerra civil. Tomando o caso dos
Cokwe, no ponto diametralmente oposto em termos geogréficos, no mapa de Angola
(Lunda-Norte) verifica-se uma curiosa dialéctica da dupla pertenca a nagiao politica
(sao e dizem-se angolanos) e ao grupo étnico (afirmam-se como Cokwe e distintos
dos que nio o sio):

Tal como em 1975/76 recebi cartas de funciondrios do Museu do Dundo lamentando
que afinal veio a independéncia e eles no Museu continuavam a ser dirigidos por um
«estrangeiro» (tinha sido nomeado um director que, sendo angolano, nao era cokwe),
agora (Abril de 2007) ouvi queixas de que afinal o0 Museu do Dundo, que durante a
colonizac¢do estava aberto e mostrava ao povo os chefes e seus simbolos, agora estava
fechado embora houvesse muito entusiasmo face aos sinais de que se preparava a
sua reabertura ao publico.

E se os Kuvale, no sudoeste de Angola, ainda podem corresponder no entender
de R. D. de Carvalho «aqueles raros casos que entre nds poderao ainda ser aferidos
recorrendo ao «formato» do atribulado conceito de etnia»'? j4 os Cokwe do norte
representam uma populac¢io hd muito em contacto com europeus (a Diamang comegou
a sua actividade em 1917) e num processo de permeabilizacio a valores ocidentais
que nem por isso afectam os contetidos culturais e histéricos deste povo, que além da
forte implantagao em Angola, estd amplamente representado na Zimbia e na provincia
de Shaba (antigo Katanga) da Repiblica Democritica do Congo. H4 manifestamente
uma dupla identidade politica ou dupla pertenga com manifestos tragos de identidade
comum com os outros angolanos e tragos de diferenciagio assumida que querem ver
reconhecidos. A prometida re-abertura do museu ¢, também, vista com uma afirmacio
dessa diferenca.

E inevitdvel que a ligagio entre os diferentes grupos se afirme cada vez mais por
incorporacio de valores comuns e isso é o aspecto dindmico da nacio (politica),
em construgdo, que faz aparecer a pdtria e o patriotismo de base estatal. Mas esta
hiper-identidade de um povo-nagao (em construgio) sé6 pode enriquecer-se se se
deixar «contaminar» pelos contributos das diferentes linguas, costumes, maneiras
de ser dos variadissimos povos que a data da ocupagio colonial abrangiam o espago
que hoje ¢ Angola. O Programa Maior do M.P.L.A. (1961) projectando a «nagio
imaginada» deu espaco a esta diversidade cultural. O clima de guerra (1975-2002)
mutilou dramaticamente essa riqueza e a obsessao ideoldgica do estado-nagio quase
comprometeu essa diversidade. Em «Mayombe» (Pepetela) podemos apreciar, de forma
muito concreta, o apagar (idealista) dos tracos étnicos para apressar o aparecimento,
em toda a forca, do estado-na¢io, um «povo em armas» importante como mdquina
de guerra, mas que facilmente degenera em instrumento de opressio:

«Eu sou Kikongo? Tu és Kimbundo? Achas mesmo que sim? — Nés, nio. Nés
pertencemos a minoria que jd esqueceu de que lado nasce o sol na sua aldeia. Ou que

a confunde com outras aldeias que j& conheceu».!3.

121d., p. 218.
13 Pepetela, 2002, p. 23.
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E porque esta utépica perda de memdria (ninguém esquece a terra onde nasceu)
¢ fundamental para que os combatentes formem um corpo indestrutivel, o trabalho
fundamental do comissdrio politico serd esse mesmo: fazer esquecer o grupo (no caso,
tribo, termo pejorativo porque ligado ao tribalismo) de onde veio:

«E esse o teu trabalho: mostrar tantas aldeias aos camaradas que eles se perderio se
um dia voltarem 2 sua. A essa arte de desorientacio se chama formagio politica»'4.

De alguma forma essa «desorientagio» e perda de identidade étnica se concretiza
espontaneamente nas cidades onde em boa parte a prépria lingua africana foi
desaparecendo e o portugués deixou de ser apenas lingua oficial para ser também lingua
materna de muitos citadinos. Nao ¢ por acaso que a luta obsessiva pelo estado-nagio
invoca, no texto do mesmo autor, esse suposto factor de unidade contra o fantasma
tribal:

«Qual ¢ a minha lingua, eu que nio dizia uma frase sem empregar palavras de linguas
diferentes? E agora, que utilizo para falar com os camaradas, para deles ser compreendido?
O portugués. A que tribo angolana pertence a lingua portuguesa?»!>.

Entretanto enquanto a guerra matava, também os valores culturais, outrora objecto
de pilhagem na época colonial, eram agora esquecidos e, mais que isso, desvalorizados
pela sua ligagdo étnica (eventualmente ao servico do tribalismo). O desaparecimento
de muitos tesouros angolanos entretanto exibidos em leildes nas lojas de antiqudrios de
Paris, Bruxelas e Londres traduz mais um drama esquecido do processo angolano sobre
o qual apenas avangarei alguns dados que interessam a toda a sociedade, nomeadamente
aos que lidam com objectos de arte africana e que podem colaborar nio sé para estancar
o «assalto» a essas colec¢oes como também para, eventualmente, denunciarem e fazer
regressar esses objectos aos locais de onde sairam ilegalmente.

5. Concluséo: cultura angolana / culturas angolanas

No contexto de uma descolonizagio precipitada desenvolveram-se comportamentos
ditados por um reducionismo destrutivo entre colonizado e colonizador que, precipitando
a fuga, abriu caminho aos mais diversos oportunismos, alguns de consequéncias
dramadticas para o patriménio cultural angolano. Os «despojos do colonialismo», neste
campo da cultura, despertaram apetites e, em alguns casos, foram parar a maos de
«revoluciondrios» sem preparacio (o que se compreende) e, por vezes, muito pouco
honestos (o que constitui uma trai¢ao as expectativas dos angolanos).

Mais uma vez nao vamos perder-nos em consideragdes que podem sempre ser
contrariadas com outra consideracoes apoiadas em outros argumentos. Limitamo-nos
a alguns factos que dizem respeito a0 Museu do Dundo.

No contexto de uma bem sucedida Companhia de Diamantes de Angola, aparece
0 Museu do Dundo em 1937, dando lugar ao que podemos chamar um complemento
de dimensio cientifica ao que até ai era apenas uma actividade mineira de pesquisa
de diamantes.

41d., p. 23.
15 1d., p. 140.
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Juntando 4 recolha etnogréfica, que ia alargando as colecgdes com muitas ofertas
dos chefes tradicionais, estudos de especialistas de boténica, zoologia e arqueologia,
0 Museu do Dundo granjeou, com as suas publicacées cientificas, um prestigio
internacional que atraiu muitos especialistas as suas instalacoes e o tornaram o melhor
museu regional da Africa Negra.

Apesar de organizado em plena época colonial, 0 Museu do Dundo reuniu
coleccoes etnogrificas de objectos que, em casos semelhantes, teriam sido levados para
os chamados museus coloniais (dos paises colonizadores) ou museus afins (colecgoes
africanas de museus diversos, mesmo de paises nio colonizadores da Africa, como o
Canad4 e os Estados Unidos).

Neste caso, a Diamang nio s6 recolheu uma preciosa colec¢io de toda a regiao da
Lunda como adquiriu, em leiloes de pecas africanas ou em lojas de antiqudrios, na
Europa, objectos que sendo de origem cokwe ou lunda, regressaram a regido de origem,
como aquisi¢io para o Museu do Dundo. Trata-se de um procedimento nico em
toda a Africa colonial e isso explica também, a riqueza, excepcional , das colecgoes do
Museu do Dundo, observadas com surpresa pelo director do Musée Royal de ’Afrique
Centrale (Olbrechts) na década de 50 e que, na sequéncia da sua visita, envia para
fazer o seu estudo, a estagidria Marie Louise Bastin (1956) que viria a tornar-se a
maior especialista da arte cokwe, tendo publicado o seu trabalho-base em 1961: «Art
décoratif tshokwen»!©.

Ocupado no meu trabalho de campo, em 1975, sobre a funcio social do médico
tradicional (adivinho) soube, com surpresa, por um responsdvel do Museu, Acdcio
Videira, que havia uma decisdo de levar para Luanda algumas pecas do Museu para
que pudessem ser observadas por maior niimero de visitantes j4 que o Dundo ficava
demasiado longe. Querendo enviar para Luanda as melhores pecas, perguntou-me A.
Videira se ndo seria boa ideia comecar pelas que M. L. Bastin tinha descrito no seu
trabalho. Respondi que sim, que talvez fosse um bom critério; entretanto nada mais
soube do processo, até porque brevemente regressaria a Portugal (Julho de 1975).

Quando mais tarde , na década de oitenta, surgiram noticias de Bruxelas indicando
que estavam a venda em galerias de arte africana objectos que pareciam ser do Museu
do Dundo, ¢ que verifiquei que alguns desses objectos correspondiam ao lote das
referidas pecas enviadas para Luanda.

Mais tarde a prépria M. L. Bastin denuncia ao I.C.O.M. (International Council of
Museums) a venda de objectos que ela tinha estudado e que apareciam em leilio num
antiqudrio em Paris. Nao sendo um problema exclusivamente angolano, o I.C.O.M.
publicou em 1997, um pequeno volume chamando a atengao para o drama da predagio
cultural em Africa: «Pillage en Afrique / Looting in Africa: cent objets disparus / one
hundred missing objects».

A questdo que se levanta ¢é esta: pode um pais construir o seu futuro sem raizes? E
se ¢ possivel teorizar sobre cultura angolana (jd houve vdrios coléquios sobre o tema),
j4 que hd um conjunto de referéncias patrimoniais materiais e ndo materiais, o descaso
de colecgoes valiosas como as do Museu do Dundo poe a descoberto a ambiguidade
de comportamentos relativos a valores culturais do passado que supostamente seriam

16 Publicagio em 2 volumes. Diamang, Publica¢des Culturais n.° 55.
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a memoria de antepassados diversos, mas todos angolanos, porque se desenvolveram
nesse espago geogrifico que ¢é Angola.

Nio hd cultura angolana que nio derive das culturas angolanas na sua diversidade
e na sua riqueza, como acentua o discurso do presidente. Por isso, a predacio
patrimonial que se tem observado relativamente as colec¢oes do Dundo tem que ser
vista como um crime de lesa-pdtria que compete aos angolanos avaliar, julgar e tirar
as respectivas consequéncias mas que compete igualmente a todos denunciar sempre
que o detectem.

A didspora cultural angolana, pode dizer-se, comegou com a escravatura, sobretudo
para o Brasil, onde ainda hoje encontramos grupos de pessoas ligadas por vinculos
religiosos a que tradicionalmente chamavam «nagio» sendo muito conhecidos desde
o séc. XVII grupos ou nagdes como «na¢io Angola», «nac¢io Kabinda», «nacio
Benguela», etc.. Esta presenca angolana na colonizagao brasileira foi significativa na
didspora cultural de valores de diferentes culturas angolanas em prdticas da colonizagao
brasileira, sobretudo as ligadas 4 culindria, & musica,  cria¢io de gado e aos trabalhos
de ferreiro.

A didspora cultural dessa época partia da violéncia da escravatura.

Hoje hd uma didspora de objectos, em principio saidos ilegalmente, que vao
parar a colecgdes particulares e que serd dificil ao pais poder recuperar quando quiser
identificar e dar valor aos objectos-meméria dos seus antepassados.

A modernidade e o progresso, muito legitimamente procurados, acabam sempre
por mostrar ¢ demonstrar que o futuro nao se pode construir sem o passado ou, como
diz um provérbio senaglés, nao se pode caminhar levantando os dois pés ao mesmo
tempo.
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Nuno Porto

ARTES DA NACAO
COLONIALIDADE, POLITICAS E MERCADOS DAS ARTES EM ANGOLA E CABO VERDE

Na edic¢io de 1991 de Imagined Communities, Benedict Anderson inclui um capitulo
dedicado aos Mapas, Censos e Museus, dispositivos que inclui no conjunto de produtos e
tecnologias letradas integrantes dos processos de producio da nagio como comunidade
imaginada. Densificando o seu estudo de caso do Sudeste Asidtico, Anderson identifica
nesta trilogia totalizante — os mapas, os censos e os museus permitem materializar o
territério, a populacido que o habita e a respectiva cultura material num sentido lato
(incluindo objectos que preenchem o intervalo entre ‘artesanato’ e a ‘arte’) — um potencial
de referéncia de projectos da nacdo imaginada: os sujeitos que se identificam como
membros de uma comunidade nacional situam-se em relacio uns aos outros num territério
cartograficamente delimitado, inscrevem-se em categorias particulares da populacio
que o habita, e reconhecem como ‘seus’ — por autoria e posse colectiva — determinados
objectos expostos no museu. Nesta formulagdo, Anderson parece limitar-se a aplicar
retrospectivamente, € para o caso em estudo, um conjunto de indica¢bes convergentes sobre
a relevancia dos museus como tecnologias de producio de comunidade desenvolvidas a par
da implementacio de novas formas de governagio colonial, que acompanham a transicio
de uma relagao colonial baseada nas companhias comerciais para uma relagio colonial
baseada num projecto de Estado situado na metrépole politica, de acordo com o qual o
prestigio de um e de outro — colénia e metrépole — sio mutuamente interdependentes
(cf. Anderson 1991: 180). Com efeito, o desenvolvimento dos museus nas coldnias
inscreve-se no conjunto de tecnologias que dio forma a um ‘capitalismo de imprensa’
cujas formulacoes origindrias — parafraseando o autor — entroncam num ‘colonialismo de
imprensa’ de que os objectos expostos nos museus seriam variantes acessiveis a populagées
nao-letradas. Uma consequéncia deste processo para os dias de hoje, terd sido a lenta
constitui¢io de ‘culturas locais’ materializadas, visiveis e partilhdveis, nas colecgoes
entretanto constituidas nos museus coloniais, quer fossem situados nas colénias, quer
situados nas metrépoles politicas ou nas metrépoles culturais ou cientificas.

Relacionados uns com os outros, portanto, os censos, os mapas ¢ os museus iluminam
o estilo colonial tardio do pensamento de Estado sobre o seu dominio. O invélucro
desse pensamento era uma grelha classificatéria total, que podia ser aplicada de modo
indefinidamente flexivel a qualquer coisa sob o controle real ou intencional do Estado:
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pessoas, regioes, religioes, linguas, produtos, monumentos, e por af fora. O efeito desta grelha
era a capacidade permanente de dizer que uma coisa era isto ¢ nio aquilo; que pertencia
aqui e ndo ali. Que era limitada, determinada e portanto — em principio — contdvel. [...]
O ‘argumento’ ¢ aquilo a que se pode chamar serializagdo: a assun¢io de que o mundo
era composto de plurais replicdveis. O singular era sempre um representante provisério de
uma série e devia ser entendido dessa forma. E por isso que o estado colonial imaginava
uma série chinesa antes de qualquer chinés, e uma série nacionalista antes da emergéncia

de qualquer agente nacionalista (idem: 184).

Os objectos em exposi¢io nos museus, nesta perspectiva, actuavam como exemplos de
entidades culturais de outra forma invisiveis ou abstractas, ordenando — de uma forma
muito literal no espago e no trajecto do museu — os grupos identificados na colénia,
que eram, aqui, materializados a partir dos seus objectos. Quanto mais completa e
diversificada fosse essa colec¢io de objectos, em consequéncia, melhor conhecido seria
o grupo. E quanto mais complexos — técnica ou esteticamente — fossem esses objectos,
mais desenvolvido seria o grupo.

Trata-se de um processo que nio ¢ exclusivo do Sudeste Asidtico. Na ocupagio
de Africa, o conhecimento das populagées sob dominagio colonial pelas diferentes
metrépoles europeias baseou-se, em larga medida — e com variacées significativas de
caso a caso — na apropriacio, recolha, classificacdo e ordenagio da cultura material
dos grupos indigenas (no sentido etimoldgico do termo), tendo a hierarquizacio das
coleccoes constituido um dos elementos de hierarquiza¢io interna dos grupos na
perspectiva colonial (cf. Ravenhill 1995). Um dos critérios centrais de diferenciagao
(entre objectos e, a partir destes, entre os seus autores) foi a separagdo entre arte
e artefacto: entre o dominio de objectos excepcionais e transcendentes a um valor
utilitdrio, ¢ o dominio dos objectos de uso comum; entre agentes (os seus autores)
capazes de juizo estético e agentes atavicamente reféns da solugdo técnica imediata
e perecivel.

Os processos de imaginagio de nag¢ées independentes engendrados apds a situacio
colonial em Africa incorporaram as colecgoes museolégicas sob essa nova intengio.
No quadro da ordem de relagdes emergente, os objectos e as classificacoes até entdo
existentes assumiram novas intencionalidades de acordo com programas nacionais. Este
processo contemporaneo ¢ relevante para a compreensio da classificagio como arte
de parte da cultura material recolhida na situa¢io colonial, sendo, simultaneamente,
relevante para a compreensio do entendimento, nesse contexto, do que seja o campo
da arte nos projectos nacionais em formagio.

E a partir de dois casos em curso que este texto se estrutura, distribuido por
trés ordens de questoes. A questdo central é a questdo da arte e ela ¢ central a dois
niveis: por um lado porque o termo, aplicado a objectos de coleccoes organizadas no
periodo colonial como ‘etnogréficas’, serviu como forma de habilita¢io a participagio
num mercado de valores universais (implicito na nogio de arte) de um conjunto de
objectos antes relevantes apenas como exemplos de formas culturais locais (e portanto
substituiveis e intermutdveis entre si enquanto espécimes). Por outro lado, porque
apos a situagao colonial, os exemplares ‘artisticos’ — referenciados como pré-coloniais
— foram instituidos como as formas ‘mais verdadeiras’ das culturas, agora, nacionais.
Este movimento serd explorado a propdsito de Angola, e do Projecto Lunda-Tshokwe
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da I Trienal de Luanda, (2006-2007) e serd colocado em contraste com o projecto
Guardar Agua;, da escultora Virginia Fréis (FBAUL) desenvolvido no municipio do
Tarrafal, Praia, Cabo-Verde (2006-08). A comparagao destes dois projectos implica a
percepgio de diferentes escalas de observagio e o concomitante inventdrio de redes de
relagbes dos agentes envolvidos. No primeiro caso trata-se de uma organizagio que opera
a uma escala transnacional enquanto, no segundo, se procura seguir a perspectiva do
artista enquanto agente de producio cultural em planos distintos. Os casos em andlise
remetem para diferentes histdrias coloniais no espago do Império Portugués, e diferentes
modalidades de envolvimento na imaginagio da nacio em curso nestes dois paises.

Uma segunda questdo decorre da instabilidade do préprio campo da arte
contemporinea, que se tem vindo a definir como a-nacional — e portanto como
sendo ou vdlido em qualquer contexto ou como sendo niao-arte — a0 mesmo tempo
que tem deslocado o seu campo de identificagio do produto (a obra de arte), para
o processo de trabalho e o conceito que o sustenta (cf. Belting 2006). Esta segunda
questdo nio ¢ dissocidvel da primeira, na medida em que os processos de imaginagao
das nagoes apds a situagio colonial preconizam a sua identifica¢do em paridade com
‘o resto do mundo’, enunciando fracturas repercutidas entre o campo das artes e da
politica. Ou seja, tanto as artes como os modelos de nacdo emergentes se instituem
na refrac¢io da doxa, convocando posicoes alternativas a narrativas dominantes que
carecem, elas préprias, de modelos explicativos ou interpretativos capazes de lidar
com as peculiaridades do momento presente.

Finalmente, a relagdo entre os dois elementos anteriormente enunciados, a criacio
artistica e a contemporaneidade, permite recentrar sobre a questdo cultural quer a questao
colonial quer a questdo nacional e admitir a possibilidade segundo a qual se possam
registar recorréncias entre os campos do politico e do cultural. A hipétese de trabalho
admite, assim, que o fecho formal da situagio colonial ndo implica, necessariamente,
o termo de relagbes coloniais quer no campo politico quer no campo cultural.

1. A Trienal de Luanda

Enquadrado no ambicioso programa da primeira 7rienal de Luanda (Dezembro
2006 a Marco de 2007), o Projecto Lunda-Tshokwe, constitui um exemplo de um
processo de imaginacdo da nagio que coloca o Estado, neste caso angolano, na origem
desse processo. Nio hd, nisto, nada de novo, na medida em que esta 7rienal de Arte
Contempordnea se constitui numa manifestagio efémera de uma politica cultural de
identificagdo das especificidades nacionais que, no que concerne a cultura material,
tem vindo a ser implementada desde a independéncia de Angola em 1975, com a
fundacio da Rede Nacional de Museus (cf. Porto 2001). O que ¢ especifico da Trienal,
a semelhanca, de resto, com outras mostras de arte contemporinea e, em particular,

1

as que seguem o modelo do festival efémero!, ¢ uma colocacio cosmopolita do pais

VA Bienal de Veneza, (desde 1895) e Ducumenta de Kassel (1955) na Europa, a Bienal de Arte
Contemporinea Banto, Libreville, Gabao, (1985) a Dak'Art — Bienal de Arte Africana Contemporinea de
Dakar iniciada em 1992, ou a Bienal de Joanesburgo, iniciada em 1994-95.

89



anfitrido em fungao das obras e artistas seleccionados sob o propésito de identificar
as tendéncias de trabalho futuro. Esta coloca¢io, no entanto, e em fun¢io da sua
localizagio geopolitica — Africa — nio se faz sem consequéncias para a prépria nogio
de arte em exposigdo, que é susceptivel de explicitar caracteristicas contemporineas do
campo da arte. E necessirio té-las em consideragio antes de uma andlise mais detalhada
do Projecto Lunda-Tshokwe, ¢ elas podem ser agrupadas em trés niveis.

Um primeiro nivel é institucional enunciando a progressiva subalternidade da
institui¢do museolégica na definicdo do campo da arte. Trata-se de um percurso
historicamente recente que tem deslocado do Estado e dos Museus Nacionais — em prol
de agentes privados associados a redes de Galerias — a autoridade na definicdo do canone.
Este deslocamento institucional nao é, em segundo lugar, alheio a transformacoes nas
préticas artisticas na segunda metade do séc. XX, que assiste & progressiva erosao de
uma nogdo de arte centrada na obra, e A consolidagao de uma nocio de arte centrada
no conceito, nos processos de criacio e no discurso em torno de ambos. Diversamente
de outros casos de nagdes oriundas de relagdes coloniais, Angola nio inscreveu no seu
projecto nacional a constitui¢do de um museu de arte contemporanea. No momento
presente, tal possibilidade seria, em parte, anacrénica, na medida em que os propdsitos
de constitui¢io de museus nacionais de arte — designadamente a sua afirmagio de um
projecto de estado assente na modernidade (cf. Duncan 1991) — foram, entretanto,
transferidos para manifestagoes efémeras, como o sao as bienais ou, no caso a Trienal.
Parte deste processo de reformulagio das artes contemporineas implica a porosidade
relativa de posi¢des, antes estruturais, dos diferentes agentes situados no mercado das
artes. Entre elas o desdobramento da actuacio artistica, por parte dos artistas pldsticos,
nao apenas como criadores mas também como curadores de exposi¢oes (Cf. O’Neill
2007, Enwezor 2007). Este desdobramento mostra-se axial na 7rienal de Luanda,
organizada pelo artista pldstico - curador Fernando Alvim, e Simon Njami, curador,
critico de arte e, desde de 2001, comissdrio da Bienal de Fotografia de Bamako?.

Este processo de reformulacio do campo das artes pode, ainda, ser entendido como
expressdo histérica da pés-modernidade, enunciando e ilustrando a ruptura com um
mundo de centros, hierarquias e principios de ordem univocos, reclamando, pelo
contrdrio, a complexidade, ambiguidade, inter-relacio e multi-referencialidade de
principios, normas e valores que gerem o mundo contemporaneo e se consubstanciam,
parcialmente, no discurso dos chamados estudos pés-coloniais. A chamada ‘Filosofia
Operacional” da Trienal é explicita quanto a sua colocagio neste campo. Nas palavras
de Simon Njami:

E tempo de fazer uma distingo entre Africa e os Africanos, entre identidade ¢ nacionalidade,
entre expressdo ¢ politica. [...] podemos avangar que nio se nasce africano, vamo-nos tornando.
[...] Tornar-se significa exprimir um ponto de vista no mundo?.

2 Acrescente-se — sem que esta questdo seja objecto do presente texto — que as exposicoes da Trienal
foram quase exclusivamente baseadas na colec¢io privada do empresdrio congolés Sindika Dikolo, colecgio
essa anteriormente organizada por Fernando Alvim para o coleccionador alemio Hans Bogatzke, a quem
o empresdrio congolés terd comprado a coleccio (cf. Okeke-Agulu 2007).

3 Cf. Njami, S. Contra a Ilusdo Universalista, in Conceitos / Filosofia Operacional, em http://www.
trienal-de-luanda.net (acedido a 15/04/2008).
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A articulagao entre a declarag¢io da identidade individual como escolha e a
assuncio de um lugar de locucao (antes negados pela situagao colonial) abre o
espaco de uma terceira caracteristica deste processo de reformula¢io da nogao
e préticas da arte contemporinea, que ¢ o descentramento critico — nao apenas
quanto & natureza do trabalho artistico (da obra para o conceito) e do papel fixo
do artista (como criador conceptual, mais que artesio, passando a desenvolver a
actuagio artistica enquanto curador) mas, sobretudo — em relagao a um cinone
que ¢ denunciado como produto de relagdes de opressio e, por isso, rejeitado.
Dito de outra forma: na perspectiva dos curadores da Trienal, o problema com a
categoria de ‘arte africana’ — e o desajuste desta categoria no mercado contemporineo
— ¢ o adjectivo nela contido. Os artistas africanos nio precisam de abdicar da
uma identidade que foram ‘tornando’ africana para produzir arte rour court,
desprovida, portanto, da qualificagdo, neste caso, depreciativa e subalternizante
como ‘africana’. Liberta deste espartilho — prossegue Njami — o artista africano
entrega-se 4 ‘magia de se descobrir como nunca se havia imaginado’ e, ao fazé-lo,
envolve-se na criagio de arte’.

E neste campo fragmentirio das artes contemporineas, enunciado em tom
afirmativo a partir de Angola pds-situagao colonial, que é necessdrio contextualizar
o Projecto Lunda-Tshokwe, ja que, na sua Filosofia Estrutural, os curadores assumem
que a esséncia de Angola independente ¢ uma combinagio critica de passado, presente
e futuro.

1.1. O Projecto Lunda-TshokweS

O subtitulo do projecto é um programa tripartido em trés accoes: resgate, absor¢io
e visibilidade. O projecto consiste na:

Edigao de serigrafia electrénica sobre tela, das pinturas Lunda-Tshokwe a partir das
ilustragées de José Redinha. A Trienal de Luanda propde analisar o trabalho de investigagao
sobre a estética pictorica e filos6fica dos povos da regido Lunda, Nordeste de Angola,
conforme referenciado em obra editada por José Redinha, em 1953. Esta retoma sobre
uma obra previamente editada, reflecte o espirito do movimento cultural do qual a Trienal
de Luanda se intui.

[...]

E urgente uma releitura do mesmo fenémeno numa perspectiva contemporinea e sem
preconceitos.

40 coleccionador declara ter pretendido estabelecer nio uma colec¢io de ‘arte africana contemporinea’,
mas uma colecgio ‘africana de arte contemporinea’. Ver www.sindicadokolofoudation.org/manifesto (acedido
a 15/04/2008).

> Do mesmo modo que o artista europeu ou norte-americano se envolvem na produgio de arte tout
court, sem que arte que produzem careca da qualificacio de ‘europeia’ ou ‘norte-americana’,
respectivamente.

¢ Cf. Lunda-Tshokwe, em http://www.trienal-de-luanda.net (acedido a 15/04/2008).
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Como proposta de melhoria sobre este espélio, a Trienal apresenta este projecto ao
grande publico jd com as referidas alteracoes e motivos, permitindo a cada um de nds
descodificar esta proposta estética e a sua contemporaneidade da expressio artistica no
inicio do século XX em Angola.

Imprimimos 99 serigrafias de imagens representativas dos primeiros registos da
pintura Lunda - Tshokwe produzidas sobre tela, na expectativa de que a obra intervenha
e circule como referéncia histérica do imagindrio Lunda. As obras terao a dimensio
equivalente a trés metros quadrados de superficie, respeitando as suas dimensoes
originais.

Por este projecto ser pioneiro na proposta de um reajuste cultural no registo das artes
pldsticas angolanas e pelo inegdvel valor do espélio, a Trienal de Luanda ird consagrar esta
edi¢do ao Estado Angolano, propondo integri-lo no Tesouro Nacional como Colecgio
Oficial de Estado. O resultado da criagao desta colecgao serd a constitui¢do de um primeiro
espolio representativo das Artes Primeiras de Angola. Acreditamos que esta interac¢do nao
s6 realga a importincia da cultura e das artes pldsticas, permitindo sinergias positivas a
vida da nagdo, como reajusta a proximidade intrinseca que deve prevalecer entre 0 mundo
cultural e os espacos politicos e econémicos em Angola.

Formalmente, o projecto consistiu na impressio de ‘out-doors’ de trés metros
quadrados de superficie destinados a ser distribuidos pelo espago urbano da cidade,
no que pode ser considerado um projecto de arte publica dirigido 4 populacio
de Luanda. Ao fazé-lo, o curador da trienal pretendeu ‘resgatar’ — usando a sua
expressio — a pintura Lunda-Tshokwe do ‘gueto’ etnogréfico dignificando esta
forma de expressao pldstica como arte do séc. XX angolano. O resgate da pintura
Lunda-Tshokwe assume, assim, uma dimensdo fundadora da modernidade angolana
visivel nas suas artes pldsticas, actuando, a0 mesmo tempo, como antecessor, do
inicio do séc. XX, da Trienal em curso. Por outras palavras, a Angola pré-colonial
(a ‘ocupacao efectiva das Lundas ocorreu nos anos 20), como o demonstram as
pinturas Lunda-Tshokwe, era uma nagdo interessada nas artes pldsticas sendo,
portanto, natural — no 4mbito da 7rienal — a recuperagao desse passado, resgatado,
agora, como Artes Primeiras’, (supoe-se, no sentido de artes pldsticas por oposicio a
‘artes tribais’). Nao ¢é de excluir, que a selec¢io das Paredes Pintadas da Lunda, como
objecto de resgate, provenha da confessada influéncia que estas pinturas tiveram na
obra do pintor Joaquim Rodrigo, que introduziu a expressio pldstica e conceptual
Tshokwe na pintura contemporinea no decurso dos anos sessenta (cf. Miranda
2006), conferindo-lhes uma acrescida legitimagio que vem a tornd-las adequadas ao
publico alvo da Trienal: a elite de Luanda e suas conexées cosmopolitas que assim se
estabelecem como guardiaes e intérpretes da identidade nacional. Com o projecto,
a Trienal produz patriménio histérico no dominio das artes pldsticas, ‘primeiras’,
enquanto propriedade do Estado.

7 ‘Artes Primeiras’ é a designagio adoptada pelo actual Museu do Quai Branly, (Paris, 2006) numa
solucio de compromisso para requalificar colecgdes constituidas por objectos recolhidos como etnogréficos
provenientes de diferentes museus parisienses (cf. Dias 2003). O uso desta expressdo, neste contexto, nio
¢, portanto, neutro.
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1. Imagem do folheto do Projecto 2, Joaquim Rodrigo, Morte de Lumumba,
Tshokwe, a partir de gravura de Jos¢ 1942
Redinha

1.2. Paredes Pintadas da Lunda, 1953, de José Redinha.

Foi enquanto Conservador do Museu do Dundo que José Redinha efectuou a
pesquisa sobre a pintura (entdo, e nesse contexto) quioca, entre os anos de 1938 ¢
1944. Recorde-se que o Museu do Dundo, projecto e propriedade da Companhia de
Diamantes de Angola, fora fundado a partir de colecgées do préprio Redinha, em 1936,
sob um programa de salvagao cultural estabelecido pela Companhia e materializando
uma cisdo que o tempo viria a agravar com a doutrina colonial do Estado Novo, sob
o pressuposto de que a ac¢io colonial conduziria A extingdo das prdticas e formas
culturais dos nativos da regido (cf. Porto 2002). E sob esse propésito e conduzindo-se
sob modalidades investigativas de campanha (cf. Cohn 1996:5) que tem inicio um
trabalho essencialmente destinadas a recolha de objectos para o Museu. Em 1938,
a campanha percorreu a regiao do Sombo, onde a escultura — principal objecto de
recolha das campanhas — nao era uma actividade muito praticada:

Em contrapartida notou-se ali, entre o indigena, uma interessante tendéncia para a
pintura — para a decoragio das palhotas com frisos, a cores, representando dangas, combates,
ceriménias da vida oculta do gentio; retratos de europeus, artefactos, animais e figuras
convencionais do sol e das estrelas.

Destas pinturas murais foram extraidos apontamentos que se destinam a um dlbum
colorido, jd bastante adiantado, e que ficard sendo uma das melhores curiosidades etnograficas

do nosso Museu. (RA 1938: 4)

Na campanha de 1940

[...] foram os documentdrios graficos, sobretudo, o fim principal desta campanha, tendo
sido executados 177 desenhos de pinturas indigenas, 96 de habitagdes, 150 de tatuagens e
39 diversos, além de outros subsidios de interesse para a colecgao. (RA 1940: 6)

As recolhas prosseguem e, em 1943, os documentdrios graficos sio ampliados:

De 19 de Julho a 20 de Agosto do ano findo realizou-se uma campanha para recolha de
pinturas murais dos indigenas, assunto este que fora recomendado pelo Senhor Administrador-
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Delegado [o Comandante Ernesto de Vilhena, aquando da sua missao 4 Lunda em 1942].
Assim, o nimero dos apontamentos jd existentes, foi aumentado com mais de 40 pdginas,
onde se encontram dezenas de motivos, coloridos, dessas pinturas (RA 1943: 3).

Em 1947, o Conservador relata encontrar-se pronto “(...) um volume acerca das
paredes pintadas da Lunda” (RA 1947: 7). O projecto fora, entretanto, validado pelo
préprio Administrador-Delegado da Companhia e viria a ser publicado em 1953. Nele
se qualificam as pinturas murais como ‘arte de amadores’, sazonal — época seca ou do
cacimbo’ (Redinha 1953: 9), efémera ‘desaparecem irremediavelmente lavadas pelas
primeiras chuvas’, na sua maioria com valor de crénica da ‘vida didria, reflectindo, como
um jornal ilustrado, incidentes notdveis, modas, preocupagées e alegrias’ (idem: 10). Na
andlise formal e estilistica destas pinturas, Redinha diferencia entre a pintura decorativa e
a pintura figurativa, passando em andlise os recursos formais, convencionais e cromdticos
dominantes, bem como as técnicas pictdricas usadas para ‘representacio do volume’,
dominio no qual este ‘povo de escultores’ ‘ndo vai além de tantos outros povos primitivos’.
Outro tanto dird sobre a profundidade e a perspectiva concluindo que esta ‘pobreza de
interpretagdo pldstica (...) é de regra entre os povos primitivos’ (idem:12). Mais adiante
na introdugio, lidando com a questdo das origens desta arte, Redinha escreve:

Na sua forma actual de pintura de parede argilosa, a pintura mural parece ser relativamente
recente entre os povos da Lunda. Dando crédito A tradi¢do dos naturais, a introdugio ou
vulgariza¢io das paredes de argila nas habita¢ées foi devida ao exemplo da construgio
europeia. Nao temos dados seguros para confirmar esta versio. Todavia, temo-la escutado
muitas vezes, e acontece encontrar-se grande nimero de indigenas que nio gostam das casas
com paredes de argila, nem consideram o seu uso conveniente “Entre paredes de terra, sé
os mortos, dizem”. Alguns sobas ndo consentem mesmo que se construam paredes de argila

[...] por motivos de supersticio (idem: 13).

A metdfora do processo colonial em curso como aprisionamento — ou mesmo
assassinio — nao poderia ser mais explicita: sao as habita¢ées de inspiragao europeia
— préprias para mortos na ‘supersticio’ indigena — que se prestam a esta arte. Dada
a colocagio de Redinha, aquando das campanhas, no processo colonial em curso, as
pinturas sdo tomadas por ‘curiosidade’ e constituidas, por processos canénicos, em
objectos de etnografia (cf. Kirchenblatt-Gimblett 1991): a excisio do seu contexto
por mediagio documental e sua deslocagao, a reducio de escala e transubstanciagio
noutro suporte, todo o processo de classificacido, ordenagio e comparacio interna,
transformam estas pinturas numa “das melhores curiosidades etnogrificas do nosso
Museu” (RA 1938:49). Dado este posicionamento, os propésitos da recolha, e a
configuracio colonial em que é efectuada, a possibilidade especulativa de qualificar
esta como uma pintura de resisténcia, de quem, sendo ‘enterrado vivo’ entre paredes
de argila, expressa uma vitalidade anti-colonial, nio é susceptivel de se colocar ao
Conservador do museu. Cinquenta anos depois, contudo, traduzindo a pintura em
— agora — ‘arte primeira, o processo de resgate para o campo das artes ¢, em tudo,
idéntico ao da sua canonizacio colonial na etnografia.

Com efeito, o Projecto Tshokwe — que, como se viu acima, configura um projecto
urbano de arte publica — alicerca-se, novamente, na transformacio do objecto por
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deslocagao (para exposicio em outdoors) que implica uma mudanca de suporte para
tela (electronicamente serigrafada) e processos de classificagdo, ordenacio e comparagio
interna com base em valor estético. Em segundo lugar, ao dedicar a nova edigao ao
Estado Angolano, os curadores da 7rienal obliteram a sedimentagio do Museu do
Dundo como museu de comunidade das populagoes Lunda-Tshokwe?, deslocando para
o centro politico, a capacidade — discutida, do ponto de vista cultural — de representar
o Leste. Em terceiro lugar, ndo serd excessivo recordar que o caricter excepcional do
Museu do Dundo no 4drido panorama de museologia colonial do Império Portugués,
terd contribuido para a transi¢io para o periodo pds situagio colonial, das categorias
coloniais de autenticacdo desses objectos como pré-colonais. Finalmente, e segundo
o préprio Redinha, a pintura resgatada pela Trienal como ‘arte primeira’ é, quando
muito, uma pintura de resisténcia colonial, que existiu na sequéncia de um processo
de ocupagao que forcou as populagdes a habitar casas préprias para mortos. Pelo
que o ‘resgate’ a que o Projecto Tshokwe se propée alcancar acaba por substanciar
um exercicio de colonialismo interno, nacionalizando o que ¢ especifico do Leste e,
pelas suas autoridades tradicionais, como tal, reivindicado, e purgando essas artes
da configuracio politica que as engendrou, remetendo-as para um passado que nem
o proprio Redinha supds. As artes, agora como hd cinquenta anos em Angola, sio
indissocidveis da politica.

O incontestdvel sucesso da Trienal pode aferir-se pela posterior selec¢io desta
mesma colec¢do (de Sindika Dikolo) para representar, por concurso, Africa, na Bienal
de Veneza de 2007°. Em termos internacionais, Angola estabeleceu-se como um actor
axial no mercado das artes contemporaneas em Africa.

2. Guardar Aguas

‘Guardar Aguas’ ¢ o titulo do projecto de Virginia Fréis, Professora da Faculdade de
Belas Artes de Lisboa e escultora, iniciado em 2006 em Trds-di-Monti, municipio do
Tarrafal, Ilha de Santiago, Cabo Verde, dedicado a exploragio dos recursos pldsticos da
‘olaria tradicional de mulheres’ para a produgio de objectos de arte contemporanea. E
no Ambito da obra de Virginia Fréis que o projecto foi desenvolvido. Tendo por material
plastico o barro, o objectivo do trabalho em Trds-di-Monti consistia, inicialmente,
em associar a matéria final — obtida por processos tradicionais — aos conceitos sob
exploragdo. Dessa matéria final Virginia Fréis pretendia explorar a plasticidade e
permeabilidade, patentes na relagio desta matéria com o seu uso mais nobre: a fungio
de guardar dgua. Consoante a composicio do barro, o comportamento dos potes de dgua
¢ diferente, absorvendo mais ou menos 4gua e transmitindo-lhe paladares especificos.

8 Veja-se, por exemplo, a alocugio de Muatchissengue wa Tembo no coléquio “O Papel do Cidadio
na Gestao dos Recursos do Pais”, organizado pela Open Society, onde exemplifica o abandono a que o
Leste tem sido votado com o seguinte afirmagio: “Basta verificar que o Museu do Dundo, que era um
grande simbolo cultural do Leste do pais, e de Angola em geral, estd abandonado”.

9 Originando uma das mais politizadas polémicas sobre os processos de selecio dos organizadores da Bienal,
motivada, em grande parte, pelo facto do coleccionador ser genro do Presidente de Angola (cf. Davis 2007).
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Da nogio de contentor, a escultora comegou a explorar a metifora do ttero (o pote de
dgua como contentor que transmite vitalidade, a 4gua, um bem raro neste contexto)
associando ambos a condi¢io da mulher rural em Trds-di-Monti. As pegas resultantes
deste trabalho incorporam, finalmente, problemas de densidade, peso e equilibrio,
constituindo-se num comentdrio ao lugar simultaneamente frdgil e ,também, de centro
de gravidade da vida familiar, da mulher cabo-verdeana. Neste sentido, o projecto
estético foi estruturado no decurso da relagio com as populagées locais, numa pritica
relativamente marginal da investigacdo conducente a criagio artistica.

Foster identifica esta prdtica do ‘artista como etndgrafo’ como uma corrente de
arte comprometida, cuja genealogia radica na reac¢do a ‘capitalizacio da cultura’
consubstanciada em movimentos artisticos nas primeiras décadas do séc. XX. Na
sua base, identifica uma oposicio entre arte como ‘estética’ e ‘arte como politica’
reverberando a oposicao cldssica entre forma e funcio, que re-emerge nos anos
70 na configuracio das politicas neoliberais norte-americana e europeia (os anos
Reagan, Thatcher, Kohl) (cf. 1996:173). Neste processo, a emergéncia do artista
como etndgrafo, impée a deslocacio do problema de classe e exploracio capitalista,
para a questao da raca e da opressdo colonialista, trazendo para a fundamentagio
do trabalho artistico processos criativos silenciados pela desigualdade das relagoes
de poder global (cf. idem: 177). No trabalho de Virginia Fréis um terceiro eixo
— o da condigao feminina tranversalmente subalterna — é central, sendo as pecas
produzidas no decurso deste trabalho uma reflexao sobre esse estatuto, incorporada
no processo de execu¢io e resultando numa rede colaborativa estabelecida a diversos
niveis.

O interesse pela olaria de mulheres iniciado em 2006 conduziu, de imediato,
4 constatagdo da sua recente extingdo enquanto mercadoria local. Essa extingao ¢é
explicada, localmente, como resultado da abertura de Cabo Verde 2 introducao de
comércio a retalho de organizagdes chinesas, mas a introdugiao de olaria de barro
produzida por meio de roda teria vindo a competir com os métodos tradicionais nas
Ultimas décadas. A situagio de facto, nio obstante, era a da exting¢ao desta prética.
O primeiro momento no desenvolvimento desta rede colaborativa serd, portanto,
um momento de identificacio de oleiras disponiveis para estabelecer uma ‘Oficina
de formagao’ em Trds-di-Monti, que vird, posteriormente, a relancar a actividade
ao nivel local. Para o efeito, trés oleiras da localidade (Isabel Semedo, Pascoalina
Borges e Saturnina Tavares) assumem o papel de formadoras, sendo deslocado
para este quadro de aprendizagem formal uma prdtica local de transmissio de
saberes, sendo as vinte formandas recrutadas nos préprios grupos familiares ou na
vizinhanca local.

Entretanto, no decurso deste trabalho, a rede de investigacio vai sendo alargada.
O trabalho da escultora é complementado com uma equipa de recolha de imagens
para a producio de um documentdrio sobre o processo; uma segunda equipa de
recolha da expressio musical daquela drea especifica e, finalmente, uma terceira
equipa que realizard um projecto de educacio artistica na escola primdria de Trds-
di-Monti. Na sequéncia do primeiro ano de trabalho é montada, em Janeiro de
2007, uma exposi¢io sobre a ‘Olaria de mulheres’ de Trds-di-Monti, no Paldcio
da Cultura Ildo Lobo, na cidade da Praia, uma instituicdo central para actividades
culturais em Santiago.
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3. e 4. Virginia Fréis, Guardar Aguas, Paldcio da Cultura Ildo Lobo, Praia, Janeiro de 2007

A exposigao foi constituida por quatro nidcleos, ocupando cada um uma das salas
do paldcio da cultura. Num dos ntcleos expunha-se o trabalho de Virginia Fréis,
enquadrado por ampliagoes fotogréficas do processo e do contexto de realizacio do seu
trabalho. Num segundo ntcleo exibia-se uma primeira montagem do documentdrio
em video relativo a este processo de trabalho, que acompanha o curso de formagio
dado pelas mestras e a cadeia de producio das pecas desde a recolha do barro até a
selecgao das pegas apds a cozedura. Um terceiro nucleo foi dedicado a pegas antigas,
produzidas pelas mestras, acompanhadas de pegas resultantes do projecto de trabalho
e de natureza expressiva e nao funcional. Com efeito, no decurso da relagio com as
oleiras, sob incentivo e em didlogo com a escultora, estas elaboraram pecas excéntricas
ao repertério comercial com base nos materiais e técnicas usadas para a produgio de
venda. Estas pegas, cuja apresentagio publica era totalmente nova para as mestras,
foram expostas como objectos expressivos e valorizados pelas suas propriedades
pldsticas. Finalmente, um tltimo nucleo, de exposi¢iao-venda, era constituido por
pecas utilitdrias produzidas quer pelas mestras quer pelas formandas, que haviam sido
seleccionadas para venda ao publico. Esta exposi¢ao, aparentemente simples, teve por
propésito conciliar a mostra do trabalho de investigagao pldstica, com a valorizagio
do saber end6geno necessdrio a produgio de objectos de uso comum.

5. Pormenor da sala de exposi¢io de 6. As oleiras assistem ao video sobre 7. Peca nio utilitdria
venda de olaria utilitdria. o0 projecto. de Isabel Semedo.

De um modo explicito, o trabalho da escultora expunha as suas fundagoes
numa arte de mulheres cabo-verdeanas qualificando-o como produto nacional,
quer em termos de matéria-prima, quer de conhecimento, quer de histéria. Esta
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qualificagao, ocorrendo num momento em que o turismo constitui um dos eixos de
desenvolvimento de Cabo Verde, estabelece um novo mercado eventual — baseado
na exclusividade e na tradigio — para estes produtos, a0 mesmo tempo que incentiva
as oleiras a retomar, sob a perspectiva de um mercado mais sofisticado que o de
consumo interno, uma actividade até hd pouco central na participacio destes grupos
na economia monetarizada mas, entretanto, caida em desuso. Neste processo, a
prdtica artistica desenvolve-se em acordo com a atribui¢io de poder aos sujeitos
na base da organizagio da nacio, delegando neles os processos elementares da sua
imaginagao.

4. Mercados das artes: politica, colonialidade e nagio

A comparagao entre dois processos circunscritos e parciais de imaginacio da
nagio em Angola e Cabo Verde, com as diferencas de escalas que lhes sdo préprias,
enuncia, nao obstante, o facto desses processos decorrerem tendo um contexto global
de relagoes econdémicas e de poder desiguais, face ao qual cada um destes casos
coloca prdticas artisticas em actuagio, mobilizando-as como elemento material de
identidade. A estratégia angolana pauta-se pelo propésito de se auto-definir como
um centro na Africa Austral, mobilizando um patriménio — estabelecido como tal
na situagao colonial — como sendo uma manifestagio pré-colonial, capitalizando,
nesse processo, uma histéria no campo das artes visuais que havia ji deslocado esse
patriménio para o campo cosmopolita das artes. Visto do espaco nacional, este
movimento constitui-se num processo de colonialismo interno, por um lado, e
baseia-se, por outro, na reificagido colonialmente produzida de uma manifestacio,
muito provavelmente, efémera e reactiva a situagdo colonial em curso. Evitando
o confronto critico das condig¢bes coloniais de produgio da categoria de ‘pintura
Lunda-Tshokwe’, a Trienal mais nio faz que re-instalar — no presente e sob uma
nova legitimidade — o discurso e o processo colonial que o sustentou. Mediante
essa re-instalagdo, a ‘pintura Lunda-Tshokwe’ ¢, novamente, projectada para um
momento pristino, quintessencial, da nagao angolana, que urge hoje ‘resgatar’ com
uma urgéncia em tudo andloga a urgéncia da recolha colonial, que temia a sua
extingdo por parte do processo colonial entio em curso.

Decorrente de um processo de trabalho com as populagées, alicercando-se no saber
local e na sua valorizagio, o projecto e a exposicio ‘Guardar Aguas’ assumem-se, 2
partida, como um exercicio fragmentdrio e efémero, pretendendo — como projecto
artistico contemporineo — comentar as condi¢des de vida de uma franja da populagio
de Cabo Verde, as mulheres, colocando sob visibilidade o seu papel na reprodugio
econdmica dos grupos locais. No conjunto, ao explorar e dar a conhecer um recurso
local (a olaria de mulheres) intimamente ligado a um recurso ausente (a dgua), o
projecto insiste na procura endégena de solu¢oes criativas para problemas correntes,
articulando-se com um mercado local existente ameagado pela concorréncia de bens
produzidos no mercado global, bem como com um mercado prospectivo relacionado
com a actividade turistica, estabelecendo o campo da arte como uma via de resisténcia
da nacio.
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José Carlos Venincio

NACIONALISMO E POS-NACIONALISMO NA LITERATURA ANGOLANA
O ITINERARIO PEPETELIANO

“Wer keine Heimat mehr hat, dem wird wohl gar das Schreiben zum Wohnen”.

Theodor W. Adorno!

“A minha pdtria [...] é também aquela ilha caverna
dentro de mim
lugar onde
¢ possivel revisitar sempre
O éxtase da fibula da infancia [...]”
Maria de Lourdes Hortas?

O nacionalismo ¢ definido por Gellner (1993: 11) como [...] “um principio politico
que defende que a unidade nacional e a unidade politica devem corresponder uma a
outra”. A este principio, ainda segundo o mesmo autor, serdo redutiveis as acep¢oes
do conceito enquanto sentimento (a satisfagdo ou a célera pela realizagio ou violagio
do principio) e enquanto movimento (ac¢do resultante de tal sentimento).

O chamado nacionalismo africano, no que ¢ acompanhado pelo asidtico, nao se
ajusta a esta defini¢do. Na sua esmagadora maioria, os paises que ascenderam, por
accdo dos nacionalistas, & independéncia, na década de 60, dispunham de uma unidade
territorial (a heranga colonial), mas, de modo algum, de uma unidade nacional. O
mesmo serd dizer que a nagio, enquanto comunidade de sentimento, era inexistente.
Os nacionalistas, em situacio de franca minoria, ao falarem na nacio, evocavam
fundamentalmente o seu sentido prospectivo. A sua existéncia era, assim, meramente
discursiva. De tal forma o era que muitas foram as hesitacdes quanto ao territério e

VIn Minima Moralia. Reflexionen aus dem beschidigten Leben (in textz.com), p. 71. “Quem jé ndo tem
pdtria talvez até na escrita possa encontrar um lugar para morar”, tradugio minha. Existe edi¢ao e tradugao
portuguesa deste livro: Minima moralia, Lisboa: Edi¢oes 70, 2001.

2 Do poema “Navegacoes (1)”, in Fonte de pdssaros (Recife 1999).
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as populagdes a que a mesma haveria de corresponder aquando das independéncias
e da formagao dos novos Estados. Hesitagdes destas ocorreram, por exemplo, nas
negociagoes para a formagio da Federacdo do Mali, agrupando o Senegal e o Sudao
Francés, que, devido precisamente a desinteligéncias entre os lideres nela envolvidos,
acabou por nio ir avante.

Perante estes condicionalismos, poder-se-4 dizer que o nacionalismo africano,
protagonizado por minorias ocidentalizadas, também chamadas elites coloniais, acaba por
ter, em relagdo as mesmas, uma forte funcio catdrtica, de procura de uma identidade.
Nesta medida, o nacionalismo em Africa vale como um movimento emancipalista do
género do nativismo, da negritude e do pan-africanismo, lado pelo qual esse mesmo
nacionalismo assume a sua especificidade mdxima, afastando-se do asidtico.

Em consonincia com o sentido discursivo e catdrtico que o caracteriza, prevalece
nele um sentido instrumental. E, enquanto tal, pensado a partir de um centro politico-
administrativo, sediado por norma na antiga capital colonial, que se transforma no
fulcro da construgio nacional.

O nacionalismo nas colénias portuguesas, com a excep¢io de Cabo Verde, nio
fugiu a este modelo, apresentando, porém, num registo que ¢ praticamente extensivel a
todas as coldnias, algumas diferencas que o particularizam no contexto do nacionalismo
africano. Trés parecem-me de particular importincia.

A primeira tem a ver com o facto de os movimentos nacionalistas — sobretudo aqueles
que se identificavam com uma linha de actuagao mais socializante, agrupados a volta
do CONCP (Conferéncia das Organizacoes Nacionalistas das Colénias Portuguesas)
— congregarem, no seu seio, brancos e mesticos. Sabe-se que nem sempre a emergéncia
e a aceitacdo destas solidariedades por parte destes grupos humanos para com a maioria
da populagao dessas coldnias, que era negra, foi linear ou mesmo pacifica. Mas tais
contratempos nao foram suficientemente relevantes para impedir a sua existéncia e,
consequentemente, a sua consideragéo neste registo académico.

A segunda caracteristica especifica prende-se com o facto de a palavra politica
nas colénias portuguesas ter sido antecedida e acompanhada pela palavra literdria.
Cabo Verde e Angola serio talvez as colénias onde este paralelismo atingiu maior
significado. Sem que desta constatacio se possa aferir obrigatoriamente qualquer
relagdo de causalidade, o certo é que foram estas as Gnicas colénias onde se
registaram, mesmo que de forma incipiente, movimentos modernistas. Estes, a par
dos movimentos j4 referidos, de indole identitdria negro-africana, a saber, o nativismo,
a negritude e o pan-africanismo, proporcionaram, em muito, a consciencializagio
politica nacionalista.

A terceira caracteristica tem a ver com a inexisténcia de um movimento sindical
com relevancia politica e ideoldgica em todas as colénias portuguesas. A vigéncia de
um regime ditatorial na metrépole ¢, decerto, uma das explicacoes para tal situacio.
Diferentemente do que acontecia com as coldnias inglesas ou francesas, de cujas hostes
sindicais emergiram muitos dos nacionalistas de primeira geracio (cf. os casos de Sékou
Touré, na Guiné, e Houphouét-Boigny, na Costa do Marfim), na Africa de colonizagao
portuguesa isso foi impossivel. Outra explicagio ainda poderd ser encontrada na fraca
industrializagio que se verificava nestas colénias aquando da emergéncia dos primeiros
enunciados nacionalistas.
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A obra de Pepetela inscreve-se neste processo e dd dele um importante testemunho.
Antes de passar, porém, i sua andlise, numa perspectiva que ¢ de sociologia da literatura,
importa reter algumas consideracoes de ordem metodolédgica. A realidade inferida serd
sempre, seguindo Wolfgang Iser (1993), uma realidade imaginada, produto de um
acto criativo, onde estd inscrita a condigio antropoldgica do seu autor. Assim sendo,
dificil serd desligar a representacio pepeteliana do processo histérico que conduziu a
independéncia do pais e & institucionalizagio do Estado pés-colonial da sua prépria
condi¢do bio-somdtica, social e cultural. Quer isto dizer que a sua perspectiva desse
processo e a sua participagao nele, enquanto nacionalista, guerrilheiro ou intelectual,
esteve e estd condicionada pela sua condi¢io de nao-negro, pela pertenca a uma minoria
que, se nio serd propriamente cultural, é vivencial; vivencial a partir de um estrato
social e politico privilegiado que, mesmo nao partilhando a ideologia colonial, nao a
renegando publicamente, acabava, directa ou indirectamente, por usufruir do sistema
e contribuir para a sua manutengio. Aproximo-me, em parte, com esta apreciacio do
papel dos estratos humanos e sociais mais identificados ou identificdveis com o poder
colonial em Angola, das posi¢oes de Frantz Fanon acerca da atitude dos intelectuais e
democratas franceses na Argélia. Para este intelectual e activista politico, o [...] “francés
na Argélia nio [...] podia [...] ser neutro ou inocente” (Fanon 1980: 90)3.

Alids, a consciéncia desta situacdo fez com que Pepetela e muitos outros escritores
e intelectuais angolanos de origem europeia se aproximassem e se integrassem no
movimento, encetando processos que, sendo ou podendo ser, em termos politico-
identitdrios, de desalienagio?, foram sobretudo de alienagio em relagio as suas origens.
O “Poema da aliena¢io” de Antdnio Jacinto, poeta agendado a chamada “geragio de
507, é um exemplo contundente deste tipo de alienacio, que nio ¢, de modo algum,
confundivel com comisera¢io: [...] “o meu poema sou eu-branco / montado em mim-
preto / a cavalgar pela vida™.

Este mesmo processo, experimentado por Pepetela, consubstancia uma das duas
vertentes ou dimensées que caracterizam a sua obra. Refiro-me 4 dimensio que, na
falta de melhor termo, designaria por introspectiva. A outra, em contraposicio, serd a
extrospectiva.

A primeira, assentando numa procura identitdria, comegou por condicionar, em
termos temdticos, a primeira obra de folego do autor. Refiro-me a Muana Pué (1978),

3 Fanon, no seu radicalismo sui generis, que lhe valeu fervorosas criticas da parte da esquerda francesa,
continua: “Qualquer francés na Argélia oprime, despreza, domina”. Os excertos em aprego fazem parte do
capitulo “Os intelectuais ¢ os democratas franceses perante a Revolugio Argelina” do livro Pour la révolution
afvicaine (1969), cuja edigio portuguesa tem o titulo: Em defesa da revolugio africana (1980). E este mesmo
capitulo constituido por uma série de trés artigos publicados em E/ Mondjahid (de 1, 15 e 30 de Dezembro
de 1957).

4Tendo em conta o facto de pertencerem a estratos sociais que, nio obstante a sua origem europeia,
nio deixavam de ser igualmente explorados e prejudicados pelo sistema colonial, quer na entio metrépole,
antes da emigragio, quer em Angola.

>In A. Freudenthal, R. Magalhies, H. Pedro e C. Veiga Pereira (Org.), Antologias de poesia da Casa dos
Estudantes do Império 1951-1963. Angola ¢ S. Tomé e Principe (1 Vol.), Lisboa: ACEI 2000: 152. Tendo sido
esta uma atitude comum junto daqueles que, independentemente das suas origens europeias, resolvem
inscrever o seu destino no de uma Angola libertada, algo utdpica, seria interessante confronti-la com o
percurso de escritores brancos da Africa do Sul, tais como Nadine Gordimer e J. M. Coetzee.
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uma narrativa escrita em 1969, quando Pepetela se encontrava em Argel, na companhia
de outros elementos do MPLA (Movimento Popular de Libertagao de Angola). Trata-se,
segundo o préprio autor, em entrevista concedida em 1989 (Venancio 1992: 98), de
um exercicio de escrita que [...] “obedece a uma espécie de programa, um programa
minimo de tudo o resto”, ou seja, as ideias que posteriormente desenvolverd ao longo
da sua obra estdo, de certa forma, j4 af inscritas.

Muana Pué ou mwana pwo é uma mdscara ritual feminina dos tutchokwe,
um grupo étnico-linguistico do Nordeste de Angola, que, embora usada apenas
por homens, representard as mulheres antepassadas. No que a narrativa respeita,
simbolizard, sobretudo, a cultura e os valores tradicionais que devem inspirar a
Angola moderna, a pdtria angolana, que ele e outros angolanos (negros, mesticos e
brancos), numa atitude nacionalista em muito devedora das ideias negritudinistas
e pan-africanistas, tomam como referéncia. Foi essa, alids, a postura de Alexandre
Semedo, personagem de um romance posterior, Yaka (1985), que ¢, de certa maneira,
a saga da sua prépria familia. O romance, de cariz autobiogrifico por conseguinte,
relata a histéria de quatro geragdes de uma familia de colonos portugueses, em que
Alexandre Semedo, representante da terceira geracio, apds muitas dividas e muitos
mondlogos em que questiona a sua identidade, opta, apds a independéncia do pais,
pela nacionalidade angolana.

Em Lueji, 0 nascimento de um império (Luanda 1989/Lisboa 1990), romance
igualmente marcado pela problemdtica identitdria, ¢ Lu, uma bailarina mestiga,
provavelmente a sua prépria filha, quem, nos finais do século XX, procura um sentido
para a sua existéncia. Assume-se como descendente da mitica Lueji, a rainha fundadora
do império Lunda. Reencarna-a, ou julga reencarnd-la, quatro séculos depois. Une-as
a reminiscéncia, no ano de 2000, de uma das componentes da filosofia bantu: a de
que os mortos, os antepassados, sobretudo os ilustres, convivem e condicionam o
destino dos vivos. Através dos servigos de uma tia-avo, a tia Augusta, Lu entra em
contacto com o espirito de Lueji, de quem recebe protecgao para o empreendimento
de levar ao palco do velho cinema Nacional um bailado sobre a mesma e a fundagao
do império Lunda.

A dimensio introspectiva é, sobretudo, evidente nos romances escritos durante a
vigéncia do regime de partido tinico, em que o seu esforco de escrita se confundia, num
plano subjectivo, com a procura de uma pétria (no sentido da Heimat de Ernst Bloch)®
e, em termos mais objectivos, com a instalagio do socialismo e, por via dele, com a
construgdo da nagdo angolana. Esta ¢é pensada como uma utopia, como um espago de
igualdade, onde os conflitos raciais e étnicos, desde que a distribuicio da riqueza fosse
equitativa, seriam, se ndo inexistentes, pelo menos fortemente esbatidos. Trata-se, na

6 Este filésofo alemao de influéncia marxista, nascido em Ludwigshafen em 1885 e que, em 1977, aos
92 anos de idade, morre depois de uma longa e atribulada vida, deixou, entre outras, duas obras de referéncia
para o conceito de utopia: Geist der Utopie |Espirito da utopia (1923/1964)] e Das Prinzip Hoffnung [O
principio esperanga (1959/1985)]. Para ele, utopia é uma realidade nunca alcangédvel, que, nio sendo
propriamente uma antecAmara para o paraiso, ¢ passivel de antecipacio e de experimentagio através da
vivéncia quotidiana. Essa antecipagio ¢, por sua vez, dificilmente compreensivel fora de uma relagio estética
que viabilize a integracao social (a relagio sujeito-objecto/mundo interior-mundo exterior), na pressuposi¢ao
de uma praxis duplamente desalienadora: do sujeito em relagdo a si préprio e deste em relagio a natureza.
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verdade, de um conceito de raiz marxista, que, em ultima instincia, radica num texto
controverso do jovem’ Marx, escrito em 1843, Zur Judenfrage (A questio judaica). Nele,
Marx, respondendo a Bruno Bauer, remete para a emancipagio humana a superagio
da discriminacio de que a comunidade judaica se sentia alvo na Alemanha.

Viérias correntes do MPLA partilharam de rtais assungoes. Elas estdo, por
exemplo, na poesia de Agostinho Neto, conquanto possam ter ai outra origem,
que nio a propriamente marxista. Refiro-me nomeadamente a sua formacio ou
vocagio evangélica, como Mdrio Anténio Fernandes de Oliveira (1997: 295 e segs.)
procurou demonstrar. Nio seria igualmente despropositado afirmar que, nio tendo
sido tais assung¢des ou principios obrigatoriamente observados na prdtica politica do
MPLA no perfodo em aprego, os mesmos nao deixavam de constar do seu programa
politico, conquanto expressos em linguagem pragmdtica e simplificada. Sé assim
se entende, alids, o surgimento, nos anos 80 (entenda-se, do século passado), de
um conjunto de textos satiricos, consubstanciando uma corrente de sdtira social
na literatura angolana, pela pena de autores comprometidos com o regime ou, de
forma menos reducionista, com a utopia por aquele sustentada. Refiro-me a Arnaldo
Santos, com a novela Nz M’banza do Miranda (Luanda 1984), a Manuel Rui, com
Quem me dera ser onda (Luanda 1984), ao préprio Pepetela, com o romance O cdo
e os caluandas (Lisboa 1985), e a Uanhenga Xitu, com O Ministro (Luanda 1990).
As criticas em apreco incidiam sobre comportamentos de dirigentes e responsdveis
médios, vulnerdveis & corrupgio e ao abuso do poder, prdticas que contrariavam o
rumo politico superiormente definido.

De fora deste rol de autores fica Manuel dos Santos Lima, que cedo se afastou do
MPLA e que, em 1984, publica o romance Os andes e os mendigos, do qual se infere uma
critica contundente 4 conduta deste movimento e do seu lider, Agostinho Neto.

Um romance marca o fim deste periodo que, no tendo sido propriamente generoso,
em termos sociais e politicos, para os angolanos, nio deixou de patentear um lado
idilico para Pepetela e para outros escritores, intelectuais e politicos da sua geracio.
Trata-se do romance A geragio da utopia (Lisboa 1992). Nele se descreve a desilusio,
protagonizada, entre outros, por Anibal ou Sibio (este, o nome de guerrilha), de certa
maneira, um alter ego do préprio autor, como o j4 havia sido Sem Medo, o heréi do
romance Mayombe (1980).

Mayombe, o seu romance de estreia em termos de publicagdo, ¢, alids, uma peca
fundamental da vertente extrospectiva da sua obra. Atravessa-a um sentido pedagégico,
por vezes, de um moralismo evidente, que se mantém, enquanto preocupacio de
fundo, até aos mais recentes romances, como Predadores (2005) e O quase fim do
mundo (2008). E, na verdade, de uma maneira geral, sem que daqui se possa inferir
qualquer desmerecimento estético, nos romances pepetelianos o bem acaba sempre por
prevalecer sobre o mal, o que pode ser entendido como uma heranca marxista.

7Termo que refere a fase que se estende até a sua participagio na Rbeinische Zeitung (Gazeta da Renania),
onde assume em 1842 o posto de redactor-chefe. Nesta fase Marx afirma-se, sobretudo, como filésofo e é nele
notéria a influéncia — que, na verdade, nunca abandonard completamente - do idealismo de Hegel. Vale mencionar,
contudo, que nio se regista unanimidade entre os criticos e estudiosos de Marx quanto a separacio da sua obra
em duas fases: a da juventude e a da maturidade. Cf., por exemplo, a este respeito, Pires (1983: 139).
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Tal sentido pedagégico revestiu-se de um moralismo politico acentuado, no género
do realismo socialista, na novela As aventuras de Ngunga (1973), que comegou por
ser um conjunto de textos diddcticos destinados aos pioneiros do movimento, a que
o autor, mais tarde, em 1972, deu forma de livro. A incongruéncia que se regista na
passagem da primeira para a segunda parte do livro, sendo que esta ¢ mais imagética
e complexa, ilustra precisamente as circunstincias do seu aparecimento.

O mesmo sentido pedagdgico, fruto da preocupagio do revoluciondrio que quer
transformar o mundo ou apenas construir uma pdtria para todos, como foi, na verdade,
até uma certa altura, o seu caso, estd igualmente presente num romance, jé citado, que
se transformou numa das pecas fundamentais da sdtira social na literatura angolana.
Refiro-me ao livro O cdo e os caluandas (1985).

Estd igualmente presente no romance Lueji. O nascimento de um império (1990).
Se em Yaka - como se verificou, um romance de teor autobiogrifico, por conseguinte
ilustrativo da dimensdo introspectiva - era o elemento europeu que estava em causa,
em Lueji é o passado pré-colonial, o elemento africano, que ¢ valorizado. Sendo este,
por forca da estatistica e dos paradigmas vigentes, determinante, na altura, em Angola
e na restante Africa subsariana, ao evoci-lo, Pepetela aproxima-se de um exercicio de
escrita comum entre os seus congéneres africanos: o da valorizagio do passado pré-
colonial. Lueji, enquanto personagem histérica, é, nestes termos, glorificada ao nivel
do que, por exemplo, aconteceu a Sundjata, o fundador do império Mali, no século
XIII, no romance, de Djibril Tansil, intitulado de Sounjata, ou, I’ épopée mandingue
(1960). Mas as suas preocupacoes pedagdgicas, associadas a um irrepreensivel rigor
etno-histérico, vao mais longe, como o ilustra o seguinte excerto, suposta reac¢do do
publico ao verem o bailado de Lu:

[...] afinal este Pais teve gente assim e nds nem sabiamos, despojados que fomos da nossa
Histéria por séculos de obscurantismo, muitas vezes nos sonhando iguais aos outros mas
sempre temerosos da comparagio, nada igualava as tradi¢ées da Europa a que tinhamos de
ficar para sempre agradecidos porque das trevas nos tirou [...] (p. 471).

Se em Lueji. O nascimento de um império, Pardbola do cigado velho (1996) e,
de certa maneira, na fdbula A montanha da dgua lilds (2000) é a valorizacao do
passado pré-colonial que estd em causa, no romance A gloriosa familia (1997),
para muitos criticos o seu melhor romance, ¢ o passado colonial a ser questionado.
O romance versa a histéria de uma das familias “quatrocentonas” de Angola,
descendentes de Baltazar Van Dum (leia-se Van-Dinem), um holandés que, apés a
reconquista de Luanda por Salvador Correia de S4, resolveu ficar e fixar residéncia
na cidade. E em fungio da histéria desta familia que o autor revisita o passado
colonial. F4-lo munido de um instrumento analitico precioso do ponto de vista
socioldgico, que tanto é evidente neste romance, como, por exemplo, nos dois
dedicados a figura de Jaime Bunda. Refiro-me ao conceito de grupo de status,
devido a Max Weber e, na sua contextualizacao africana, a Immanuel Wallerstein
(1972). Por ele se verifica que o lugar ocupado por esta familia “alargada” na
hierarquia social pds-colonial, em muito decorrente do lugar que haviam ocupado
no periodo colonial, ndo ¢ propriamente o de elite politica, mas sim o de grupo
de status, i.e., pertencendo a maioria dos seus membros a essa elite, muitos a ela

106



nio pertencem, o que nao os impede de, a qualquer momento, por invocacio
do auxilio familiar, virem a ser guindados para o topo. E é o que, na verdade,
acontece a Jaime Bunda:

Jaime encheu o peito. Finalmente comegavam a reconhecer o seu mérito [...] até af
sempre esquecido, atirado para uma das cadeiras da sala de detectives sem nada para fazer,
s6 porque era ‘das familias’. Chiquinho Vieira um dia mesmo lhe tinha dito que sé o
mantinha no servi¢o porque recebia ordens do D.O., o Director Operativo [...] que [...]
era das familias (p. 14).

Romances como O desejo da Kianda (1995), Jaime Bunda. Agente secreto (2001),
Jaime Bunda e a morte do americano (2003) e, sobretudo, Predadores (2005), textos
que consubstanciam, a par de outros, o que denominei de dimensio extrospectiva,
sdo sobretudo significativos pela critica que tecem ao curso politico que a Angola
“pés-utépica’ tem encetado. E, desta feita, o poder politico e as elites politicas nao
sao poupadas na sua responsabilidade. Nem o Presidente da Republica, que durante
anos governou o pafs a partir da sua residéncia no Futungo de Belas, estd livre dessa
critica. Por exemplo, nos romances dedicados a Jaime Bunda, o “Futungo” ¢ referido
como Bunker, termo que tanto estd associado a impunidade, como a Segunda Guerra
Mundial, um dos momentos mais trdgicos da histéria europeia ¢ mundial. Mais
contundente ainda ¢ a critica que, em Predadores, um romance que tanto tem de
corajoso como de rigor analitico, ¢ feita & nova burguesia, aos novos detentores do
poder politico e econémico. Uma fria e calculada andlise socioldgica sobre a emergéncia
dos novos poderes e sobre o capitalismo selvagem que se instalou no pais nao teria
sido mais efectiva no que respeita & desmontagem de todo um processo que, tendo
muito a ver com a conjuntura internacional de globalizagio e de democratizacao
dos regimes, foi, sobretudo, obra dos locais, dos antigos dirigentes (a um tempo
marxistas) que, a dada altura, se converteram as delicias do capitalismo e da sociedade
de consumo e se mantiveram, enquanto tal, no poder. Pepetela confirma, neste seu
romance e, na verdade, em grande parte da sua obra, as afinidades que o discurso
romanesco mantém, pelo menos em algumas das suas acep¢ées, com o socioldgico,
que daquele emergiu, como Wolf Lepenies (1985) o demonstrou. Na circunstincia
pepeteliana justapem-se.

A mensagem destes textos j4 ndo tem a ver com a necessidade de se construir
uma nagio ou a pdtria angolana ou, ainda, com a necessidade de motivar e educar
os seus conterrineos nesse sentido, mas sim com a preocupagao de mostrar que hd
alternativas a linha de desenvolvimento econémico e social entretanto adoptada.
Mesmo que o faga pela ironia, este sentido pedagdgico nio deixa de ser cumprido.
No fim, Pepetela nio mudou em relacio aquilo que seria o seu propdsito inicial, o
sentido utdpico da sua obra. Ndo obstante a desilusio manifestada no romance A
geragdo da utopia, continua a perseguir uma utopia, o da emancipagio ou dignidade
humana, a do homem desalienado, tal como esta problemdtica aparece em Marx e
em tedricos por ele influenciados. Estou a lembrar-me da “Escola de Frankfurt” e
da chamada teoria critica, devida, entre outros, a Max Horkheimer e a Theodor
Adorno, como também de Lucien Goldmann, nao obstante o seu agendamento
ao estruturalismo genético, de que foi fundador, ou ainda do jd referido Ernst
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Bloch. A dignidade humana sobrepoe-se, nestes termos, a problemdtica da nacio,
ao nacionalismo, que ¢ possivel inferir da sua obra, pelo menos até & publicacao
de A geragio da utopia. O seu propédsito orientador tanto estd para além do
nacionalismo, como para além das benesses que, a dada altura, a viragem para
o capitalismo passou a beneficiar e a desviar os seus antigos correligiondrios dos
principios iniciais.

A par ou, talvez melhor, em complemento da defesa da dignidade humana,
Pepetela introduziu novas batalhas, sendo uma delas a que se poderd traduzir
por “desenvolvimento ecologicamente sustentado”, um desenvolvimento que
incorpore o sentido de vida do mundo rural e do mundo etnicamente integrado.
E possivel descortinar este sentido particular de desenvolvimento, por exemplo,
no didlogo entre Vladimiro Caposso, o anti-heréi do romance Predadores, ¢ o
advogado Sebastido Lopes, constituido como defensor dos pastores da Huila,
no Sul do pais, que viram o acesso & dgua para o seu gado cortado pela vedacio
que Caposso mandou constuir para delimitar a fazenda de que se apossou por
meios invios:

- A DECTRA contratou-te, ¢ isso. Estranhamente, o nome da DECTRA nio consta
do processo.

- Nem inha que constar. Os queixosos sio os criadores de gado, organizados em
cooperativa perfeitamente legalizada.

- Cooperativa organizada pela DECTRA, claro...

- Talvez, niao interessa. O trabalho das ONG’s ¢ esse, nao?

Pelo menos de algumas , das sérias. Mas que lhe importa se foi a DECTRA ou nio?
Que problema é que tem com a DECTRA?

- Porque sao eles que andam a agitar os pastores contra mim, porra.

- Deixe disso. Os pastores ndo estariam agitados se o senhor nio lhes tapasse os caminhos
com o seu arame farpado. Quem os agitou foi o senhor. Nido culpe agora os outros pelos
seus erros (pp. 342-3).

Outras mensagens poderao ainda ser inferidas do excerto. O “luandocentrismo”
[nio obstante Caposso nio ser nem luandense genuino, nem catetense (de Catete?),
como fazia crer] é uma delas.

Com a conquista de novas causas, assiste-se a uma progressiva internacionalizagio
dos contetdos e dos referentes das narrativas. A apreciacio que o autor faz as ONG’s, no
excerto acima transcrito, ¢ um exemplo desse alargar de horizontes, que, provavelmente,
terd também a ver com a procura de novos publicos. A novela O terrorista de Berkeley,
Califérnia (2007), uma sdtira a febre anti-terrorista que se apossou do mundo ocidental
e, em particular, dos Estados Unidos da América apds o 11 de Setembro, estd na linha
deste esfor¢o de internacionaliza¢io. O seu ultimo romance O guase fim do mundo

8 Cidade que dista cerca de 60 Km de Luanda, para Nordeste, donde é origindrio Agostinho Neto e
muitos outros importantes dirigentes do MPLA. Antes da independéncia jé se associava o nome de Catete
a um dos focos do nacionalismo. Apds a independéncia vulgarizou-se a expressao “grupo de Catete” em
alusdo a um hipotético grupo de pressio constituido por tais dirigentes.
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(2008) ¢ outro exemplo de que, ndo abdicando dos principios que informaram a fase
(mais) nacionalista, os aplica, desta feita, a causas que, pela sua prépria natureza, sio
de maior impacto internacional.

Bem — tentando agora decalcar a ironia do autor —, chega a uns mais do que a
outros. Da mesma forma que no processo de globaliza¢io se assiste a uma crescente
marginalizagio da Africa subsariana, na destrui¢io do mundo descrita neste romance,
da responsabilidade de uma seita religiosa ciosa dos seus valores caucasianos, os
mesmos se esqueceram de dosear devidamente a Africa subsariana com sua mortifera
arma de destruicdo macica, o “Feixe Gama Alfa”, [...] “a mais limpa arma de todos
os tempos” (p. 340), diz o autor. E de tal negligéncia resultou que os dnicos
sobreviventes da humanidade se localizassem precisamente na massacrada regiao
dos Grandes Lagos. “— Ironia? [...] interroga-se e comenta o médico Simba Ukolo,
o heréi do romance [...] — O mais desprezado dos sitios, Africa, é o que acaba por
guardar a vida?” (p. 349).

O romance ¢ uma alegoria onde ¢ possivel descortinar uma contundente critica a
actual ordem internacional, imposta pelos Estados mais poderosos, pelas economias
mais industrializadas a restante humanidade, ignorando os mesmos que, tal como a
serpente que morde a sua prépria cauda ou o feitico que se vira contra o feiticeiro,
também eles acabario por sucumbir perante a avidez dos seus actos e dos seus
propdsitos. Sio as ideias de desenvolvimento e de progresso, enquanto conceitos de
extrac¢io ocidental, que sdo aqui postos em causa. A grande mensagem do livro serd,
pois, a de que ndo serd por ai o caminho. E nio o é, porque por ele simplesmente
se esquece da dignidade humana.

A titulo conclusivo, comegaria por relevar o facto de o trajecto literdrio de Pepetela
se inscrever, como nenhum outro, na histdria recente de Angola e dela dar, em
consonéncia, um particular testemunho, quer no que respeita ao processo politico
que conduziu o pafs & independéncia, quer no que se refere ao rumo seguido apds
esse importante evento. O periodo pds-colonial ¢ ainda passivel de ser subdividido
em dois sub-periodos: o do regime de partido tnico, em que o MPLA se assumiu
como o dnico partido/movimento a gerir os destinos do pais e o que, por volta de
1992, se lhe seguiu, marcado este pela liberalizagao politica e, no que a economia
concerne, pela abertura desta ao capital internacional. O primeiro sub-periodo ¢é
igualmente referido como periodo ou fase de (re)constru¢io nacional, enquanto que
o segundo, correspondendo a uma conjuntura despoletada pelo fim da Guerra Fria e
pela emergéncia do fenémeno da globalizagao, decorre, para alguns, sendo de sob a
égide do capitalismo selvagem (Hodges 2002).

A obra, em si, ¢, como vimos, passivel de ser olhada sob duas vertentes ou dimensoes:
a introspectiva e a extrospectiva. Nas narrativas agendadas 4 dimensio instrospectiva,
numa postura que ¢ sobretudo evidente durante a fase de (re)construgio nacional,
i.e. antes da publicacio de A geracio da utopia (1992), a sua escrita surge, num plano
subjectivo, identificada com a procura de uma pdtria, de uma Heimat, nas palavras
de Ernst Bloch, o que, em termos concretos, se traduz na inten¢io de o autor se
integrar no espago politico e identitdrio em construgio.

Se tal problemdtica identitdria foi, sobretudo, evidente no periodo histérico em
apreco, nio deixou a mesma de acompanhar, com outros matizes e horizontes, a obra
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até aos dias de hoje. Na verdade, Pepetela - o que, por exemplo, nio acontece com
o escritor sul-africano J. M. Coetzee - nunca deixou de olhar o mundo a partir de
Angola e de Africa, mesmo quando as suas preocupacoes se deslocam de um registo
meramente nacional para um plano mais internacionalizado, como acontece com os
ultimos romances.

A dimensio extrospectiva, nomeadamente o sentido pedagdgico que ¢ possivel
inferir dos textos, estd presente, com igual ponderacio, ao longo de toda a obra, mesmo
naquela em que o autor é mais critico e satirico. Como referi a dada altura da andlise,
hd sempre uma luz ao fundo do tdnel no discurso pepeteliano; subjaz-lhe um sentido
escatoldgico, uma dddiva, porventura marxista, que lhe confere intemporalidade e
enriquecimento estético.
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José Luis Pires Laranjeira

A POESIA DE AGOSTINHO NETO COMO DOCUMENTO HISTORICO
PREMONICAO DA LIDERANCA, PROJECTO DE LIBERTACAO NACIONAL
E ORGANIZACAO DO MOVIMENTO POPULAR, EM 1945-1956

a vida/matou em mim essa mistica esperanca

(“Adeus a hora da largada”)

Eu jd ndo espero/sou aquele por quem se espera

(“Adeus a hora da largada”)

Nos homens/ferve o desejo de fazer o esfor¢o supremo/para que o Homem/renasga em
cada homem/(...)desfraldando herdicas bandeiras/nas almas escravizadas
(“Sébado nos musseques”)

Na “Justifica¢do” que abre o livro de Agostinho Neto, A rentincia impossivel.
Poemas inéditos, publicado postumamente em 1982, pelo INALD, organizado por
Maria Eugénia Neto, Dario de Melo e Antero de Abreu, diz-se dos textos inclusos
que sdo, além de “espélio literdrio (pdginas de estudo, de deleite e interesse de todos
nds) documentos histéricos e de histdria, de quem neste Pais e Continente, deixou
pedras colocadas ‘nos alicerces do mundo’ (negrito e sublinhado meus). Repare-se que
os organizadores afirmam que os textos poéticos de Neto sdo histéricos e de histéria.
Essa afirmagido afigura-se-me de suma importincia e tomo-a nio como metéfora,
mas em sentido literal. Parte importante da poesia de Agostinho Neto ¢, entio, um
documento histérico e de histéria, que documenta a existéncia, entre 1945 e 1956, do
movimento popular de luta de libertagio de Angola, mostrando a intima ligacio entre
a teoria e a prética, quer ideoldgica e literdria, quer politica, do seu autor. A poesia,
neste caso, vem, pois, em auxilio da convic¢io, alicercada na histdria, de que a cabeca
do movimento popular de luta de libertagio de Angola estava encontrada nos anos
que vio de 1945 a 1956, data esta da fundagio do MPLA. O caricter intrinsecamente
histérico do seu discurso e, mais ainda, premonitério, legitimador e fundador do que
viria a ser o MPLA, gizado, nesse preciso percurso poético pré-1956, como movimento
popular de libertagao nacional (com letra minuscula), expressa, de modo explicito, a
poténcia de lideranca do seu autor. Os poemas tém inscrito no seu discurso o desejo
de “movimento popular”, de lideran¢a politica e de organizacio social tendente a
libertacio independentista, de acordo com a projec¢io doutrindria dos primeiros
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escritos de prosa de Agostinho Neto. A poesia de Neto, expondo esteticamente as ansias
e raivas do povo dos musseques (bairros populares pobres), analisando socialmente a
situacdo histérica, referindo as aspiracoes, o desejo de mudanca e a esperanca desse
povo, pressupée a existéncia de condigbes objectivas para a formagio de um movimento
popular de libertagao nacional, enquanto organizagio superior de luta, constituindo
esse discurso estético um testemunho social e histérico de que comegou, nele préprio
(e noutros discursos) e na prdtica social e politica, a ser forjado, portanto, antes de
1956 e surgiu, de facto, nesse ano, enquanto MPLA, e nao mais tarde, como algumas
teorias revisionistas querem fazer crer.

O verso fulcral do poema que abre o livro Sagrada esperanca — “sou aquele por
quem se espera’ - foi escrito por Neto e é premonitério. Anténio Jacinto ou Viriato
da Cruz nao puderam escrever tal verso, nem tinham condigées para escrever poesia
como a de Neto, também por niao serem negros. Nao tinham condig¢des Vivenciais,
ideoldgicas, doutrindrias e culturais. Nao podiam fazer essa poesia épica, que mostrasse
as condigoes de sofrimento, de ansiedade e de potencialidade revoluciondria do povo.
Puderam escrever alguns poemas revoluciondrios, tanto estética quanto ideologicamente,
mas nio um conjunto semelhante ao de Neto. A histdria veio provar que aquele verso
de Neto ¢ nio s6 um dizer sobre todos “aqueles” que estavam prontos para servir
os outros num ideal para o colectivo - “sou aquele por quem se espera” -, podendo
“ser” qualquer popular empenhado na defesa de uma nova pdtria, a angolana, como
também um dizer sobre ele préprio — Neto — “aquele” por quem se podia esperar,
por quem se esperava, que podia esperar ser o mébil e o mobilizador, activador das
esperancas, jd ndo “misticas”, mas realistas e reais, o lider politico, o lider da lideranga
politica. De facto, se compararmos as histdrias de vida, os percursos politicos e a
obra cultural dos quatro principais intelectuais-militantes angolanos da geracio da
Mensagem, ou seja, Viriato da Cruz, Anténio Jacinto, Mdrio Pinto de Andrade e
Agostinho Neto, verifica-se que este ¢ a Unica figura que apresenta uma substincia
literdria predominantemente negro-africana, uma potencialidade de representacio
social e rdcica, uma estratégia épica, colectiva, para o povo angolano e um sentido
pragmdtico da histéria, expresso em discurso poético, sem idealismos, sentimentalismos
exacerbados ou vacilagoes finalisticas de mesticagem conjuntural, como ele préprio
explicou no poema “O verde das palmeiras da minha mocidade”. Haverd, entdo, um
Agostinho Neto messidnico, prometeico, um Moisés angolano? Nesse poema “Adeus
a hora da largada” acha-se explicita a formulagdo de que a mistica esperanca j4 nao
consola o colonizado, necessitado de uma certeza. Logo, o verso “sou aquele por quem
se espera’ pode assim ser lido como decorrente da convicgao pessoal do autor, por sua
vez sustentada na andlise concreta da sociedade angolana, de que reunia condi¢oes
para se tornar o lider da luta de libertagao. De qualquer modo, e, ao contrdrio do
que a sua filha Irene sugeriu, ele ndo se via como um Moisés angolano, investido das
tdbuas de uma lei sacralizada.

Tal verso (e poema), que apresenta potencialidades historiogréficas, nio pode ser
apreciado exclusivamente como poético, ou seja, estético, como que podendo significar
exclusivamente algo assim como o poeta por quem se espera. A interpretagio socioldgica
também nio satisfaz: sou aquele ser de palavras por quem o leitor espera. Nio se trata
de um messianismo ou prometeismo literdrio, inserto num mecanismo de leitura,
porque a poética de Neto nao permite a concepgao de um discurso pés-modernista

112



de fingimento, de mascaramento ou de colagem. A sua poética é constituida por
uma estratégia afinada pela politica, a ideologia e a intervengdo histérica, no
sentido mesmo de contribuir para mudar o rumo da histéria, marcada por signos
esvaziados de ambiguidade e, portanto, plenos de verosimilhanca, veracidade e
verdade, estando o desfecho da sua aventura pessoal e social inscrito nesse verso,
estava escrito nesse documento. E por isso que a poesia de Neto tem capacidade
de documentarismo histérico. Por um lado, capacidade de expressio psicoldgica,
social e cultural e, por outro, de intervencao histérica, dado também o cardcter
icénico, simbdlico, referencial e exemplar do seu autor. Além disso, ndo havendo, na
época da sua produgdo, um discurso historiografico profissional suficiente segundo
a perspectiva do colonizado, esse discurso poético podia funcionar como discurso
historiografico de duplo grau, ou seja, como discurso documental que, avaliando
a conjuntura histérica face ao passado, mostra, em simultineo, a subjectividade
do sujeito: discurso da histéria de longa duracio e filigrana da histéria cultural e
sentimental.

No poema “A rentincia impossivel” (versao registada por Mdrio Pinto de Andrade/
Michel Laban), o sujeito poético interpela o predicatdrio, constituido pelo conjunto dos
brancos: “Podeis inventar uma nova Histéria [...] A Africa foi construida sé por nés”.
Recorrendo 4 ironia, Agostinho Neto mostrava estar consciente da necessidade de a
histéria ser reescrita pelos angolanos, mas, antes de ser reescrita, deveria transformar-se,
ter uma marca ampla dos angolanos (e dos africanos), ter o imperativo protagonismo
que a luta de libertagao exigia. O poema “A rentdncia impossivel” (escrito em 1949)
constitui o momento histérico dos fluxos discursivos, anti-coloniais, antes dos anos
50, em que, na consciéncia de um sujeito, outra forma de luta superior de libertagao
nacional, e somente essa, poderia resolver o impasse de uma camada intelectual sem
controle do seu futuro cultural vivendo no seio de um povo sem perspectivas de
autodeterminagao social e histérica:

O meu lugar estd marcado
no campo da luta
para conquista da vida perdida.

Eu sou. Existo.
As minhas maos colocaram pedras
nos alicerces do mundo.

Tenho direito a0 meu pedaco de pao

Sou um valor positivo
da Humanidade

e nao abdico,

nunca abdicarei!

Neto retoma ai versos do poema “Confianca” sobre o trabalho dos africanos e afro-
descendentes que ajudaram a construir (alicerces d)a humanidade, afirmando, pois,
a existéncia do negro enquanto ser com consciéncia social e protagonista da histéria,
contribuindo para a mudanca radical de perspectiva da “questio negra’.
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Agostinho Neto nio usa metdforas pelo simples prazer de retoricamente fazer
bonitinho, como afirma o dito popular, de apresentar um exercicio de estilo estético de
sofisticagio e bel-prazer. Toda e qualquer imagem, metdfora ou simbolo que Neto usa
tem a fungio de especificar um agir, um desejo, um pormenor, e, mais ainda, de aludir ao
que a conjuntura histérica, politica e social demandava da geracio intelectual e politica
insurgente naquele tempo de charneira, expressando o papel que a si proprio e aos
outros companheiros atribuia, qual seja o de congragamento de vontades organizativas
em prol da lideranca e condugio das populacoes vinculadas a um projecto de libertagao
social e nacional. Neto, em primeiro lugar, capta a “ansiedade” psicolégica e a situagao
social de variados segmentos da populagao colonizada — escolhendo momentos de
stress, como os de sébado (em “Sébado nos musseques”), com a sua tarde e noite para
descanso, festa e o extravasar de emogdes e raivas represadas. Assim, ele exemplifica
os fortes indicios de tensao social, analisando-a, deste modo, como consequéncia da
insustentdvel condicio de vida degradada da populagao negra. Os negros eram pessoas
cujas caracteristicas principais faziam deles uma colectividade trabalhadora, pobre,
oprimida, alienada e sofredora. Neto tanto descreve e desvela o especifico da alienagao
fisica, corporal, material (as bebedeiras, a prostituicdo, a pobreza), quanto cultural (a
consulta ao kimbanda “para conservar o emprego” ou ao adivinho para saber se uma
crianca hd-de escapar da pneumonia), nessa apresentagio do problema preparando a
resposta implicita que, afinal, certas expressoes tornam bem mais inequivoca do que,
por vezes, ¢ suposto pensar-se. Assim, as “multidées passivas/esperando a hora”, com
suas “almas escravizadas”, motivam o “desejo de fazer o esforgo supremo/para que o
Homem/renasca em cada homem”, como se 1é numa das epigrafes que usei, outro
modo de afirmar poeticamente que alguns homens, e todos os seres humanos que fosse
possivel preparar e arregimentar superiormente numa organizacio nova, desencadeariam
o processo de libertagio e transformacao de toda a sociedade. Desse modo, fazia
da soma das “almas escravizadas” um espago social propicio ao amadurecimento e
frutificagao das “herdicas bandeiras” da ideologia nacionalista e da luta independentista,
transformdvel em movimento popular organizado.

No poema “Velho negro”, escrito também em 1948, tal como “Sdbado nos
musseques’, encontra-se a explicitacio do desejo de independéncia. O enunciado do
desfraldar de “herdicas bandeiras/nas almas escravizadas” e o “esforco supremo” para a
transformagao do homem, isto é, da sociedade colonizada em sociedade pds-colonial,
somente poderia ser realizado com a derrocada do regime colonial e a construgio da
pdtria angolana. De facto, diz o poema que aquele velho negro, representando todos
os negros, “Perdeu a pdtria/e a nogio de ser”, o que significa que, no contexto de
1948, os colonizados, nomeadamente os mais afectados pelo trabalho sem dignidade,
pelo colonialismo, eram o resultado de um processo de coisificac¢do e de distor¢ao
de identidade, o que vale dizer que a pdtria portuguesa que lhes era imputada
funcionava como instrumento ideoldgico e administrativo de dominagio, de perda
da autodeterminagio civica. Enunciar a situagio social, econédmica e politica do povo
angolano, vertida em discurso poético em que se expressava o ferver do desejo, era postular
historicamente que o movimento popular estava pronto, estava em ponto de receber
a lideranga daquele por quem se esperava. Distanciando-se de qualquer messianismo,
providencialismo, mosaismo ou prometeismo mistico, tratou-se objectivamente de
avaliar as forcas em presenca, as capacidades de luta e de organizagio e de expressar
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poética e historicamente que o movimento popular tinha for¢a e devia ser conduzido
com estratégia eficaz. Ndo hd nessa poesia rigorosamente nada de aleatério, de beleza
pela beleza abstracta e casual. As palavras tém ligacdo com um sistema de pensamento e
accdo indissocidveis, um sistema coerente, organizado, projectivo e perlocutério, a que
somente faltou o grande ausente, o sintagma explicito: movimento popular. Todavia,
esse sintagma ausente existiu enquanto significagdo subtil e implicita, enquanto presenca
espiritual emanada de outros significantes motivados pelos concretos sofrimentos e
ac¢des de individuos e grupos sociais, constituintes do amplo e real movimento popular
comegado a teorizar, a organizar e a formalizar na década de 40 e¢ que culminou na
organizagio politica do MPLA em 1956.

Agostinho Neto tinha plena consciéncia do objectivo principal da luta politica
dos angolanos: a libertagio nacional. Na sua poesia, encontramos a confirmagio do
objectivo principal na versio do poema “A rentdncia impossivel”, que foi publicada
por Michel Laban e que Mdrio Pinto de Andrade possufa, por a ter copiado para um
caderno no inicio dos anos 50. Nesse poema, o sujeito vota um desprezo incomum aos
colonialistas, afirmando que eles poderiam continuar a explorar o proletariado com
os seus “sistemas/socialistas ou capitalistas”, “aristocracias, plutocracias”, que isso lhe
era indiferente. De modo semelhante, ironicamente, exorta-os a continuarem com as
suas ditaduras e democracias, de onde se depreende que a luta dos colonizados, dos
negros, tinha um cardcter sobretudo nacionalista, ndo proletdrio, independendo das
lutas proletdrias dos brancos. Uma hipdtese de avaliacio desse acto poético ¢é o de
considerar o impacto do panafricanismo, no seu desenvolvimento negritudinista, por
té-lo encaminhado, nesse texto, para uma espécie de segregacionismo rdcico, de clamor
pelos negros de todo o mundo, sublinhando a estratégia irdnica do discurso e, portanto,
interpretando esses versos de nenhuma solidariedade com as lutas dos proletdrios brancos
como uma hipérbole da revolta raivosa do sujeito, compondo uma postura nio marxista,
em prol da luta de libertagao dos africanos e nao exclusivamente do colectivo angolano
em si. Por outro lado, como esse poema nunca foi publicado em vida do autor, pode-
se conjecturar que talvez, se dependesse da sua vontade, nunca o quisesse publicar
ou, se o fizesse, apresentasse possivelmente outra versio. Porém, o conhecimento que
passamos a ter dessas duas versdes autoriza-nos a supor que, pelo menos no momento
fulcral da luta de libertagao nacional, no ano de 1949, em que os manuscritos foram
produzidos, Agostinho Neto terd hesitado entre hostilizar poeticamente a globalidade
do mundo imperialista, colonialista, branco, incluindo nessa hostilidade um grau de
indiferenca pelos proletdrios brancos, e que essa hesitagao terd ficado a dever-se ao
facto de privilegiar a luta de libertacio nacional e nio de classes. Por outro lado, em
1949, ao privilegiar a luta de libertacio nacional de Angola, integrando-a num quadro
de desagravo e questionagao rdcica (panafricanista), entrava em contradi¢do com a
sua prépria colaboracio nas lutas politicas contra o fascismo portugués em Portugal
(uma vez que foi um militante ao lado dos anti-fascistas portugueses). Essa posicio,
levada a extremas consequéncias no interior do movimento anti-colonial, poderia
contribuir para a instauragao ou o sancionar do racismo no interior da luta frentista
de libertacio nacional. Agostinho Neto, casando, em 1958, com Maria Eugénia Neto,
portuguesa, branca, acabaria dando o exemplo pessoal de convivéncia rdcica, que
culminaria, em 1959, com a coincidéncia, ou a complementaridade, de apresentar,
entdo, a Negritude como tendéncia que estivera em vigor, na sua prépria poesia e na de
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outros, como José Craveirinha ou Francisco José Tenreiro, mas se encontrava exaurida,
numa conferéncia, na Casa dos Estudantes do Império, em Lisboa. Acresce ainda
que, em 1949, 0 Movimento dos Novos Intelectuais de Angola, que se transformara
em cabeca pensante do movimento popular de libertagio de Angola, era integrado
por negros, mesticos e brancos. Pode-se afirmar que Neto, na sua poesia, conseguiu,
no final da década de 40 e comeco de 50, conciliar o panafricanismo, a negritude, o
nacionalismo e o marxismo.

Na poesia, Neto foi socidlogo, economista, ideSlogo, antropdlogo, historiador
e profeta. O valor histérico da sua poesia reside no respaldo empirico, cientifico,
descritivo, documental, analitico, dialéctico, por a sua subjectividade, em sua
totalidade, se ter transformado em objectividade histérica. Ao analisar poeticamente
as condig¢des objectivas, materiais e espirituais do seu povo, falando na esperanga dos
mais conscientes em achar um lider do movimento de mudanca, Neto objectivava,
na sintese discursiva, a criacdo da lideranca do movimento popular de libertagao,
querendo significar que estava encontrada a cabeca pensante e liderante — isto ¢,
ele e todos os outros da lideranca politica e cultural — desse movimento talhado na
argamassa de todas as 4nsias, sofrimentos, esperangas e realidades das revoltas e seus
milhares e milhares de protagonistas populares que haviam feito e continuavam a
fazer a histéria de Angola.
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Liliana Inverno

A TRANSIQAO DE ANGOLA PARA O PORTUGUES
UMA HISTORIA SOCIOLINGUISTICA*

0. Introdugio

O discurso dominante sobre a situagdo linguistica nos chamados paises africanos
de lingua oficial portuguesa (PALOPs) veiculado por politicos, meios de comunicagio
social e mesmo algumas gramdticas de referéncia da lingua portuguesa (ex.: Cuesta
1971) tende a retratd-los como monolingues em portugués, sendo rara ou inexistente
a referéncia as restantes linguas af faladas pela maioria da populacio. Porém, como
mostra Castro (2006: 13), “estes paises nio sao monolingues e as orgulhosas estatisticas
que situam o portugués como quinta lingua mais falada a nivel mundial nio devem
ser obtidas pela soma directa dos totais dos seus habitantes”.

Igualmente raras sio as referéncias aos tragos linguisticos especificos do portugués af
falado, enfatizando-se, pelo contrério, a espantosa homogeneidade da lingua portuguesa.
Contudo, como correctamente afirma Castro (76id. 12) “nao é facto indiscutivel que
em todos os paises africanos se siga a norma oral europeia, embora seja adoptada a
norma ortografica de Portugal; pelo contrdrio, anélises linguisticas realizadas sobretudo
em Mocambique apontam para a formagdo incipiente de variedades nacionais nesse
pais e em Angola” L.

O discurso dominante sobre a situagio linguistica nos PALOPs reflecte ainda o
“mito da presenga multissecular” do portugués em Africa (Pélissier 1997: 18), embora
dados histéricos indiquem que apenas no pds-independéncia, com a instituicao
do portugués como lingua oficial, este se terd generalizado entre as populagées de
Angola, Mocambique e, em menor grau, de Cabo Verde, Guiné-Bissau e Sao Tomé
e Principe.

o) presente texto resume as principais ideias do terceiro capitulo da tese de mestrado da autora, Angola’s
Transition to Vernacular Portuguese, subsidiada pela bolsa de investigagio SFRH/BM13471/2003, atribuida
pela Fundagio para a Ciéncia e Tecnologia (FCT).

! Deve notar-se que estas descrigdes sio praticamente inexistentes para as variedades cabo-verdiana,
guineense e sio-tomense do portugués, mas existem jd em ntimero significativo, embora insuficiente, para
as variedades angolana (ex. Cabral 2005; Chavagne 2005; Inverno 2007; Mendes 1985; Mingas 1998) e
mocambicana (ex. Gongalves 2002; Gongalves 2004a, 2004b; Gongalves e Stroud 1997-2000).
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O presente artigo procura contribuir para desmistificar a ideia tdo frequentemente
difundida do monolinguismo, homogeneidade e presenga multissecular da lingua
portuguesa em Africa através da andlise do caso particular de Angola. Assim, na primeira
parte descreve-se a complexidade da situagio linguistica vivida actualmente no pais
e apontam-se algumas das caracteristicas apontadas na literatura como distintivas da
variedade angolana do portugués, aqui designada por portugués verndculo de Angola
(PVA)2. Na segunda parte, apresenta-se uma histéria sociolinguistica do pais desde os
primeiros contactos com os portugueses, no século XVI, até 4 actualidade, no sentido
de compreender que factores histéricos, sociais e linguisticos permitem explicar nio
s6 a situacio linguistica actual em Angola como as caracteristicas especificas da sua
variedade nacional do portugués.

1. Angola: situagio sociolinguistica actual

A esmagadora maioria da populagio angolana, concentrada nos bairros pobres
das cidades costeiras ou espalhada pelo interior rural, tem como lingua materna
uma das diferentes linguas africanas faladas no pais (Cuesta 1990: 15). Estas
dividem-se em dois grandes grupos etnolinguisticos, o grupo banto ¢ o grupo
khoisan, sendo mais faladas as linguas pertences ao grupo banto, razio pela qual na
década de 1970 seis delas foram seleccionadas como /linguas nacionais: umbundu,
kimbundu, kikongo, cokwe, mbunda-ngangela e ovakwanyama (INL 1980)3.
Apesar da inexisténcia de dados relativamente ao ntimero exacto de falantes de
cada uma dessas linguas, estdo disponiveis algumas estimativas, que incluimos na
Tabela 1 abaixo.

O portugués, segundo dados do Instituto Nacional de Estatistica de Angola citados
por Hodges (2004: 25), apesar do seu estatuto de lingua oficial, lingua de instrucio,
do poder politico, da cultura e meios de comunicagio social, é falado como lingua
materna em Angola por apenas 26% da populagao, essencialmente nos grandes centros
urbanos, tipicamente na faixa costeira (ibid.). Apesar de estes niimeros deitarem por
terra a teoria do monolinguismo em portugués, colocam-no de facto no segundo lugar
das linguas mais faladas no pais, tendo inclusivamente vindo a sobrepor-se as restantes
linguas africanas, principalmente o kimbundu. Para esta situagio muito contribui o
facto de o portugués ser mais falado como lingua materna por jovens abaixo dos 19
anos de idade (i.e. cerca de 59% da populagio total, segundo dados da CPLP citados
por Castro 2006: 32) do que por adultos, o que pode levar a uma alteragao “a médio
prazo ... da distribuicio das linguas no pais e conferir ao portugués um papel mais
central” (Castro 2006: 32).

2 Qutras designagoes para referir a variedade angolana do portugués incluem “portugués vernacularizado”
(Fernandes e Ntondo 2002), “portugués de Angola” (Mingas 1998) ou “portugués angolanizado” (Mendes
1985).

3 A grafia utilizada na designagao das linguas africanas ¢ a proposta pelo Instituto Nacional de Linguas
de Angola (cf. INL 1980) e utilizada em Fernandes e Ntondo (2002).
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Tabela 1: Grupos etnolinguisticos em Angola
(baseado em Fernandes e Ntondo 2002 ¢ Hodges 2004)

Povo Lingua Estatuto F(all;;tGe)s
Ovimbundu Umbundu Lingua nacional 30%
Ambundu Kimbundu Lingua nacional 15%
Bakongo Kikongo Lingua nacional 8,5%

8 Tucokwe Cokwe Lingua nacional 6%
<Z< Vangangela Ngangela Lingua nacional
<A
Ovambo Ovakwanyama Lingua nacional
Ovandonga Oshindonga --
Ovanyaneka-Nkhumbi Olunyaneka - 14%
Ovahelelo Oshihelelo --
e
O B Khoisan Khoisan --
< Z | ,
Z é Vitwa Vitwa --

No entanto, ¢ importante sublinhar que, contrariamente a ideia implicita no
discurso de governantes e meios de comunicagio social, a variedade do portugués que
se tem vindo a generalizar nio ¢ a variedade padrio europeia, mas sim uma variedade
verndcula do portugués resultante do contacto com as linguas africanas num contexto
multilingue em que estas continuam a ser as mais faladas no dia-a-dia pela maioria da
populacio e em que o acesso a educagio formal e aos meios de comunicacio social é
ainda pouco generalizado.

Algumas das especificidades linguisticas dessa variedade, a que chamamos
portugués verndculo de Angola, incluem um elevado nivel de variagio ao nivel da
concorddncia de ndmero e género entre os elementos do sintagma nominal (ex.:
Estas duas mulher_; no mesmo barriga), entre o sujeito e o verbo (ex.: documentos
que vai para a Lunda) e entre o sujeito e o elemento predicativo (ex.: um dia seremos
campedo). Verifica-se também a posposi¢do do possessivo ao nome (ex.: um dos
alunos seus), a substitui¢do dos pronomes pessoais dtonos pelos correspondentes
ténicos (ex.: deixa ele falar), a generalizacio de se como Gnico pronome reflexo
(ex.: nds conseguimos se entender) ou apagamento do mesmo (ex.: ele chama_ MS)
e ocorréncia de fenémenos de negacio descontinua (ex.: ndo considera como na
cidade ndo). Alguns destes fenémenos, aqui ilustrados com exemplos recolhidos
em Angola pela autora em 2004, estariam jd presentes na variedade de portugués
af falada no século XIX, pois Schuchardt (1888) identifica desde logo a redugao da
flexao nominal e verbal como uma das caracteristicas mais notérias do portugués
falado 4 época em Angola.

Segundo Cabral (2005), alguns destes fenémenos linguisticos, nomeadamente
a generalizacio da preposicdo em em contextos nio permitidos pela norma do
portugués europeu (ex.: fui no centro da cidade), tém vindo a penetrar o discurso
de falantes nativos de portugués em Angola, o que indica nao se tratarem estes
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de meros “erros” produzidos por falantes com pouca proficiéncia em portugués,
mas sim especificidades de uma variedade nacional em formacio, i.e. o portugués
verndculo de Angola.

Os factores histéricos, sociais e linguisticos que permitem compreender tanto a
recente difusdo da lingua portuguesa no pais como a emergéncia das especificidades
acima exemplificadas sao analisados na seccio seguinte.

2. Transi¢do de Angola para o portugués: uma histdria sociolinguistica

2.1. Os primeiros 300 anos: da fundacio de Luanda (1575) 4 abolicao da escravatura
(1845)

As bases para a construgio de uma coldénia portuguesa na regiio actualmente ocupada
por Angola foram langadas em 1576, quando o rei D. Sebastido ordenou a fundagao
da cidade Sao Paulo de Luanda na foz do rio Kuanza (actual Luanda). Esta regiao
hd muito se tornara o novo entreposto comercial dos portugueses na costa ocidental
africana, existindo j4 um pequeno ntcleo populacional constituido por europeus e
africanos vindos de Sao Tomé para se dedicarem ao comércio de escravos (Russel-
Wood, 1998-2000: 243). Sao Paulo de Luanda funcionaria como ntcleo fundador
da nova colénia de Angola e teria Paulo Dias de Novais como primeiro governador. A
carta régia concedia-lhe todo o territério entre os rios Kuanza e Dande, incluindo 35
léguas a sul deste ultimo, e exigia em troca a aplicagio de um plano de povoamento
que permitisse o treino de 400 soldados, a fixagao de trabalhadores especializados e
de 100 familias de povoadores e a construgao de virios fortes e igrejas.

Pouco ou nada sabemos sobre a composigao racial ou linguas faladas pelas pessoas
que acompanharam Novais, mas é provdvel que as linguas africanas se tenham desde
logo afirmado como linguas principais de comunicagao. A ilustrd-lo estdo os relatos
de utiliza¢do de um intérprete branco que falava kimbundu tio correctamente como
o préprio embaixador enviado pelo rei Ngola, monarca do vizinho reino do Ndongo,
para receber Novais e a sua comitiva. Este episddio parece confirmar a afirmacao de
Boxer (1963:13), segundo o qual era mais comum os comerciantes e aventureiros
portugueses se africanizarem do que os africanos se europeizarem.

No caso particular da recém-formada colénia de Angola, vdrios factores terdo
contribuido para essa situagdo. Por um lado, os colonos portugueses que af se fixavam
eram essencialmente criminosos e degredados que se dedicavam ao tréfico de escravos e
tinham h4d muito abandonado a lingua e cultura portuguesas (Russel-Wood 1998-2000:
262). Alids, dos 2340 portugueses enviados para a coldnia entre 1575 e 1592, apenas
300 restavam em Luanda em 1592, uma vez que 450 haviam perecido nas guerras e os
restantes haviam morrido de maldria ou escapado para o interior, onde adoptaram as
linguas e costumes africanos (Santos 1998: 85). Por outro lado, o nimero de mulheres
brancas na coldnia era ainda mais baixo que noutras partes do império (Boxer 1977:
28-35), o que levou a um elevado indice de miscigenagao. Assim, os filhos dos colonos,
educados em casa pelas suas mies africanas e pelas escravas domésticas, aprendiam
uma lingua africana como primeira lingua (Vansina 2001: 269). Dado o reduzido
nimero de colonos brancos eram estes afro-portugueses, bilingues no portugués dos
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seus pais e nas linguas banto de suas maes, que serviam como cagadores de escravos e
protectores das rotas comerciais no interior e ocupavam altos cargos na administragio
publica em Luanda e Benguela (Russel-Wood 1992: 60-61).

Este contexto social é consistente com a hipétese de que desde a fundacio de
Luanda em 1576 até 1600, o kikongo e mais tarde o kimbundu terio sido as linguas
mais faladas na colénia, a qual, 2 data da morte de Paulo Dias de Novais, em 1589,
se restringia a Luanda, a alguns fortes no interior ao longo do rio Kuanza e 4 cidade
de Benguela, nenhum dos quais a mais de duzentas milhas da costa (Boxer 1963: 39).
Como nota Vansina (2001: 270), embora os colonos portugueses conseguissem que o
portugués continuasse a ser a lingua oficial nessa regido, nio eram capazes de aumentar
a utilizagao da lingua nem entre os africanos nem entre a restante comunidade de
colonos.

Chegados ao século XVII, os portugueses haviam conseguido assegurar o controle
sobre a 4rea em torno de Luanda, mas o alargamento da colénia sofreu um importante
revés em 1641, quando os holandeses capturaram Luanda e Benguela. As cidades
foram recuperadas em 1648 pelo luso-brasileiro Salvador Correia de S4 e Benevides,
mas surpreendentemente a sua recuperagio nio se traduziu num investimento na
ocupagio efectiva da coldnia. Todos os esforcos se centravam no incremento do fluxo
de escravos para o Brasil e coldnias espanholas na América. Assim, os trinta anos que
se seguiram 2 derrota dos holandeses foram marcados por guerras consecutivas contra
os reinos Ambundos de Matamba, Kissama e Kassange, que nao sé haviam ajudado
os holandeses como impunham grandes obstdculos ao acesso a potenciais escravos
no interior.

No interior a lingua portuguesa ter-se-4 difundido significativamente como
lingua franca entre chefes e comerciantes, essencialmente pela sua utilidade para o
estabelecimento de direitos politicos, hereditdrios e comerciais (Vansina 2001: 272).
E provével que esta expansio se tenha também ficado a dever ao facto de a maioria
dos poucos portugueses que a coroa conseguia recrutar para Angola, essencialmente
condenados, serem enviados para o interior, onde eram necessdrios para a defesa dos
presidios. Um ndmero significativo destes recrutas chegava também de Pernambuco
e Ceard no Brasil (Boxer 1965: 133).

Contudo, se no interior o portugués se difundia como /lingua franca nos arredores
dos presidios, na Luanda do século XVII, o kimbundu era a lingua mais falada em
quase todos os lares e a mais utilizada na vida didria da cidade. A excep¢do que
confirma a regra parece ter sido um grupo muito reduzido de familias catélicas negras,
falantes de portugués, que ficariam na histéria como os “velhos crioulos de Luanda”
(Birmingham 2002: 148).

Segundo Vansina (ibid. 271), em virtude da alta taxa de mortalidade entre os
colonos e o baixo afluxo de mulheres europeias, o factor que mais contribuiu para
a utilizacio generalizada do kimbundu na colénia foi a ocupagio crescente de altos
cargos no exército e administragdo local por parte de um grande ndmero de afro-
portugueses. Igualmente importante foi o facto de a maioria dos escravos que chegavam
a Luanda no século XVII provirem dos reinos de Matamba, Kissama e Kassange, onde
o kimbundu era a lingua principal.

Entre 1683 ¢ 1730 houve paz em Angola (Marques 1995: 435), mas com a excepgio
de alguns presidios ao longo dos rios Kwanza e Cunene, o dominio efectivo dos
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portugueses sobre a coldnia limitava-se a Luanda. Na verdade, com a intensificagao do
tréfico de escravos ao longo do século XVIII, Luanda, cuja populagiao Venancio (1996:
435) estima ter sido de 7204 habitantes em 1796, era tudo o que importava.

A percentagem de africanos a residir em Luanda dependia da dinimica do tréfico
de escravos, mas sabemos que constituiram sempre a maioria da populagio. E provével
que aqueles que residiam no centro tivessem algum dominio do portugués, mas a
sua lingua materna seria africana. J4 os africanos residentes na periferia falariam
essencialmente kimbundu ou outras linguas africanas.

Os afro-portugueses eram o segundo maior grupo social em Luanda. Existiam em
menor nimero no centro, onde ocupavam a maioria dos cargos publicos (Venancio
1996: 50), provavelmente devido ao facto de se dedicarem essencialmente ao tréfico
de escravos e, como tal, permanecerem junto dos contingentes de escravos que
aguardavam embarque para as Américas na periferia da cidade. A sua lingua materna
era muito provavelmente o kimbundu (ibid. 53), pese embora o seu bilinguismo em
portugués.

A popula¢io branca em Luanda era ainda muito reduzida, mas era mais representativa
que em séculos anteriores, levando 4 emergéncia dos primeiros conflitos entre portugueses
e afro-portugueses. Na verdade, ao longo do século XVIII, os portugueses procuraram
contrariar a crescente africanizacio dos afro-portugueses. Em 1760, a escola jesuita
foi encerrada, por ser considerada responsdvel pela difusio do kimbundu, e em 1765
o governador Sousa Coutinho emitiu um decreto que obrigava os pais a utilizarem
portugués em casa, na educacio dos seus filhos e no contacto com os escravos.
Contudo, os portugueses eram ainda muito poucos para imporem a sua lingua. A
situacdo manteve-se inalterada até meados do século XIX, altura em que o portugués
comegou gradualmente a ser mais falado na colénia (Vansina 2001: 274-75).

O século XVIII trouxe vdrias tentativas de exploracio da parte sul da coldnia,
especialmente na regiio de Benguela, mas estas nio se traduziram em nenhuma
politica consequente de ocupagio territorial. Ndo fora o facto de a partir do final do
século XVIII se ter transformado no principal porto de exportagao de escravos para o
Brasil, a regido de Benguela teria continuado praticamente abandonada até ao inicio

do século XX.

2.2. O século XIX: Portugal vira-se para Africa

Depois de vdrios séculos centrada na exploragio e colonizagio do Brasil, apds a
independéncia deste em 1822, a coroa portuguesa é obrigada a voltar-se para Africa,
existindo a percepc¢io generalizada de que sem o reforgo e alargamento do dominio
portugués efectivo nesse continente e sem a intensificacio das relagdes comerciais
com as coldnias africanas, estas poderiam seguir o exemplo do Brasil (Alexandre e
Dias 1998: 23-ff).

No caso particular de Angola, esta alteragio traduziu-se numa clara intencio de
estabelecer mais portugueses na coldnia, garantir o controle do norte do territério
através da constru¢io de vérios estabelecimentos ao longo da costa de Ambriz e do
Congo, reforcar a ligacio entre Luanda e Benguela e explorar a costa e o interior desta
ultima. Contudo, estas inten¢des nao tiveram quaisquer consequéncias no quadro geral
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da ocupagio efectiva da colénia (Marques 1998: 140-41), pois a populagio residente
nas dreas controladas pelos portugueses era extremamente reduzida (i.e. entre 250
000 e 300 000), especialmente a populagio branca (i.e. entre 1000 e 2000 no total),
e maioritariamente composta por colonos afro-portugueses (Dias 1998: 366).

Foi apenas em meados do século XIX que se iniciaram novas dreas de povoamento
em Angola, essencialmente devido & acg¢io do Marqués de S4 da Bandeira, cuja
politica enfatizava a expansio territorial, o fim efectivo do trifico de escravos e o
desenvolvimento de uma economia de plantagio (Alexandre e Dias 1998: 84). A
aplicagao do projecto implicava um grande niimero de colonos brancos, o que apenas
foi possivel em Mog¢amedes, Porto Alexandre e Baia dos Tigres, onde chegava um
crescente nimero de colonos vindos de Pernambuco e do Algarve (Padrao 1998). De
facto, a demografia do distrito de Mogimedes (cf. Pélissier 1997: 192) indica que
a proporgao de brancos e negros era mais equilibrada que em Luanda ou nos paises
onde se desenvolveram crioulos de base portuguesa.

No que respeita & questo linguistica, hd referéncias na literatura ao desenvolvimento
de linguas mistas (ex.: olumbali) entre a populacio negra que trabalhava para os
portugueses em Mogimedes (Dias 1998: 446), bem como em zonas de fronteira dos
territérios Bakongo, Ambundo e Ovimbundo (cf. Atkins 1955). Este facto indica
que terdo sido as linguas africanas e nio o portugués a sofrer maiores indices de
reestruturagio em Angola neste periodo.

O sucesso das experiéncias de povoamento efectivo do territério foi breve, pois
na década de 1860 todas as campanhas de exploragio e povoamento em curso foram
suspensas, tanto no interior como na costa, e a atengo tornou a voltar-se para o estimulo
do trifico de escravos (Alexandre e Dias 1998: 84). No sul, tiveram inicio violentas
insurrei¢oes de vdrios chefes africanos, com consequéncias negativas no nimero de
colonos brancos nas regides que os haviam atraido em nimeros tio significativos na
década anterior (cf. Pélissier 1997: 200).

Nio obstante, o crescente interesse de outras poténcias coloniais nas possessoes
portuguesas em Africa, que viria a culminar com a realizagio da Conferéncia de Berlim
em 1884 e a consequente partilha de Africa, trouxe um interesse renovado em Angola
nas décadas de 1870, 1880 ¢ 1890 (Alexandre 2000: 17). Estas caracterizaram-se pela
proliferacdo de campanhas militares e pelo estabelecimento de novos povoamentos,
especialmente na regido da Huila. Os povoamentos mais importantes foram S4 da
Bandeira e o Lubango, ambos fundados em 1885 por condenados provenientes da
sobrepopulada ilha da Madeira. Até meados do século XX estas duas povoagdes
continuariam a ser os dois dnicos sitios em Angola onde o nimero de europeus
ultrapassava o niimero de africanos.

O final do século XIX ficou também marcado pela organizagao de expedicoes geo-
militares is regiées no interior com maiores probabilidades de conflito (Dias 1998:
335) e pelos primeiros investimentos no desenvolvimento de uma rede embriondria de
comunicagoes internas (Alexandre e Dias 1998: 114). Verificaram-se ainda alteracées
sociolinguisticas significativas em Luanda, uma vez que a populacio proveniente de
Portugal duplicou (Vansina 2001). Nos anos imediatamente apds a independéncia do
Brasil e durante todo o século XIX, a populagio branca da cidade aumentou como
consequéncia da chegada permanente de colonos com destino as povoagoes do sul
de Angola que muitas vezes se fixavam em Luanda ou af regressavam quando nio
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conseguiam prosperar. Para além disso, a crescente presenca de brancos em Luanda
trouxe algum investimento na construc¢io de infra-estruturas de lazer (ex.: construgio
de um teatro em 1839) e de escolas (ex.: em 1835 foi criada uma escola publica para
rapazes e outra para raparigas no ano seguinte), bem como o desenvolvimento de
uma vida social embriondria na qual as mulheres, especialmente as mulheres brancas,
comegaram a desempenhar um papel (Dias 1998: 508-12).

Segundo Vansina (2001: 277), todos estes factores levaram a elite local a adquirir
uma maior competéncia em portugués, a utilizar a lingua num maior nimero de
contextos e, consequentemente, a tornar-se completamente bilingue. Nao obstante
a influéncia crescente do portugués metropolitano, é provdvel que as alteracoes na
situagio sociolinguistica tenham sido mais significativas em Luanda do que no interior
da colénia, onde segundo o missiondrio suico Héli Chatelain o kimbundu era usado
como /ingua franca por pessoas de todas as cores e classes sociais (1964 [1888-89]:
xiv). Mesmo em Luanda e dreas circunvizinhas, a lingua portuguesa nio conseguiu
ultrapassar o kimbundu como lingua mais falada. As duas linguas continuaram a co-
existir no que parece ter sido o inicio de uma situagio de diglossia que sobreviveu em
Angola no seu todo até ao presente.

E provével que o contacto entre o kimbundo e o portugués dentro e fora da cidade
tenha resultado em interferéncia mutua. As referéncias de Schuchardt (1888: 230) ao
mestigo de Luanda tém sido interpretadas pelos linguistas como prova do desenvolvimento
de uma variedade pidginizada ou crioulizada do portugués em Angola. Contudo, ¢
plausivel que o termo mestigo se refira a variedade do kimbundu falada em Luanda,
a qual, segundo Chatelain (2001 [1894]: v) “estd desnecessariamente misturada com
elementos portugueses” e “oferece pouco material para o estudo do genuino kimbundu”
(traducio da autora).

No entanto, apesar de um maior contacto com a lingua alvo (i.e. portugués), o
nimero dos seus contextos de uso era ainda muito reduzido, uma vez que a maioria
da populacio continuou a usar o kimbundu no seu dia-a-dia.

2.3. O século XX: mudanga em curso para o portugués

Embora Portugal tenha conseguido expandir consideravelmente a sua drea de influéncia
em Angola no século XIX, em 1900 tinha controlo directo sobre apenas 10% do territério
(Freudenthal 2001: 291). O povoamento efectivo apenas comegou a ser possivel nas
primeiras trés décadas do século XX, periodo durante o qual Portugal conseguiu concluir
a ocupacdo militar do territério, derrotando definitivamente a resisténcia do povo Lunda
e povos do planalto central (Freudenthal 2001: 272), e iniciar um conjunto significativo
de reformas com vista a descentralizagio da administragio colonial.

No que respeita & politica face aos africanos, as duas primeiras décadas do
século XX continuariam a politica segregacionista iniciada no final do século XIX,
estabelecendo uma clara distingao entre os direitos politicos e legais de portugueses e
“indigenas” (afro-portugueses inclusive). Esta distingao foi consagrada em documentos
legais como a Carta Orgdnica de Angola (1917), o Estaturo Politico, Civil ¢ Criminal
dos Indigenas de Angola e Mocambique (1926) e o Cédido de Trabalho dos Indigenas

das Colénias Portuguesas de Afrim (1928). Embora estes documentos afirmassem a
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igualdade de direitos politicos e civis entre “indigenas” e cidad4os brancos, os angolanos
negros tinham de cumprir os seguintes critérios: saber ler e escrever em portugués,
ser financeiramente independente, ter bom comportamento e abandonar as priticas
culturais indigenas (Marques 2001: 26).

Subjacente a esta politica segregacionista estava a crenca na vocagio colonial e
obrigacio moral dos portugueses de “salvar” os africanos da sua selvajaria natural.
A difusio desta ideologia a partir do inicio do século XX era entendida como uma
importante forma de atrair colonos portugueses para Angola (Paulo 2001: 31).
Contudo, até 1920, os efeitos desta propaganda foram insignificantes, pese embora o
facto de, por comparagio com o século anterior, o niimero de colonos ter aumentado
substancialmente. Segundo a andlise de Frendenthal (2001: 309), os africanos
continuaram a constituir a esmagadora maioria da populagio, mas a propor¢io de
portugueses e afro-portugueses era agora desfavordvel a estes tltimos.

Devido a0 aumento de colonos metropolitanos e a crescente associagdo entre grau
de conhecimento de portugués e grau de “civilizagao”, os afro-portugueses foram
obrigados a melhorar o seu dominio da lingua, mas no inicio da década de 1920 o
kimbundu era ainda a lingua mais utilizada em Luanda e nas dreas circunvizinhas do
interior (Freudenthal 2001: 415-16).

O aumento do nimero de colonos brancos era comum a toda a colénia, mas
apresentava dindmicas demogrdficas particulares em algumas regices. Nas cidades
costeiras de Luanda, Benguela, Lobito ¢ Nova Lisboa e nas cidades interiores de
Malange e Silva Porto, a propor¢io de brancos e afro-portugueses era equilibrada,
mas no Sul, nas cidades de S4 da Bandeira e Mogimedes, estes tltimos ultrapassavam
os primeiros. Para além disso, estas eram as duas tnicas cidades onde a propor¢io de
brancos e negros era relativamente equilibrada (Amaral 1962).

A principal razao para o reduzido nimero de mesticos em Mog¢imedes e S4 da
Bandeira prende-se com a adopgao dos colonatos agricolas como principal forma de
exploragio e povoamento por oposi¢io ao modelo dos postos comerciais e presidios
adoptado no norte da provincia (Amaral 1962: 31-32). O facto de os colonos que
chegavam ao Sul virem em nimeros relativamente elevados, chegando normalmente
a0 mesmo tempo e provenientes das mesmas dreas geograficas, terd contribuido
para o desenvolvimento de um sentido mais forte de comunidade, o que reduzia as
probabilidades de miscigenacao (ibid. 34).

A luz deste contexto, é provavel que a propor¢io mais equilibrada de brancos versus
africanos (tanto negros como afro-portugueses) em Mocimedes e S4 da Bandeira tenha
correspondido também a uma propor¢io mais equilibrada de falantes nativos versus
falantes nao-nativos de portugués. Contudo, pelo menos no inicio do século XX, nao
¢ provdvel que este facto tenha levado a um uso mais generalizado do portugués entre
as populagées africanas, até pelo facto de, contrariamente a Luanda e as cidades do
norte, a populacio negra de Mogimedes e S4 da Bandeira ser linguisticamente muito
heterogénea.

Em suma, apesar do significativo aumento no nimero de colonos brancos,
podemos afirmar que o inicio do século XX em Angola continuou a caracterizar-se
pelo uso mais generalizado das linguas banto por oposicio ao portugués. Este contexto
sociolinguistico terd permanecido inalterado até & década de 1950, altura em que
a chegada de um ntimero massivo de colonos portugueses alterou a demografia da
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colénia. Ainda assim, segundo Bender (2004: 71), os africanos nunca constituiram
menos de 95% da populagido, a propor¢io de mesticos manteve-se estdvel e apesar
do tremendo influxo de populagio branca, esta nunca representou mais de 5,1% da
populacio total da colénia.

O aumento na chegada de colonos portugueses nas décadas de 1940 ¢ 1950 deveu-
se essencialmente ao restabelecimento de colonatos agricolas no interior, mas nao ¢
provdvel que o contexto social nestas coldnias rurais tenha favorecido muito contacto
entre portugueses e africanos uma vez que a estes ultimos estava vedada a possibilidade
de ai trabalharem (Bender 2004: 188).

Na década de 1960, com o inicio dos primeiros conflitos pré-independéncia, o
governo metropolitano implementou uma politica de povoamento que inclufa mais
colonos negros, aboliu o Estatuto do Indigena em 1961 e enviou alguns trabalhadores
livres caboverdianos para os novos colonatos agricolas multiraciais no interior (Bender
2004: 192). Porém, estas medidas foram insuficientes para garantir o sucesso destes
colonatos, pois a maioria dos colonos portugueses preferia estabelecer-se nas cidades
costeiras. Af tomavam os cargos anteriormente ocupados pela elite afro-portuguesa no
sector publico, na economia e na politica, ¢ impunham um clima de discriminagao
e repressdo contra os angolanos negros e afro-portugueses que fez da capacidade de
falar portugués uma condicao sina qua non para qualquer possibilidade de progressao
social ou fuga ao sistema de trabalho for¢ado.

A maioria dos colonos continuava a ser predominantemente pobre ¢ com pouca
instru¢io. Consequentemente, muitos fixavam-se junto da populagio negra nos bairros
pobres de Luanda (i.e. musseques) e de outras cidades costeiras, onde ocupavam os
empregos de baixa qualificacdo disponiveis. De facto, apés 1961, os muitos africanos
rurais que ndo atravessaram a fronteira para a Republica Democritica do Congo para
escapar ao conflito armado, rumaram as cidades costeiras, levando a concentragao
nos musseques de um grande nimero de africanos provenientes de diferentes dreas
linguisticas. Por for¢a do seu contacto com os brancos, adquiriram algum grau de
proficiéncia em portugués, mas continuavam a constituir a maioria da populagio, i.e.
os portugueses constitufam apenas 3,7% da populagao total dos musseques (Kasack
1996: 72), e a poder utilizar as suas linguas maternas. Neste contexto sociolinguistico,
¢ provével que o contacto entre diferentes variedades sociais e regionais do portugués
e linguas africanas tenha levado a ocorréncia de um nivelamento linguistico (i.e.
eliminagao dos tracos linguisticos mais marcados).

No interior, a populagio continuou praticamente imune a influéncia portuguesa até
a década de 1970. Contudo, segundo Bender (2004: 264-65), face a crescente influéncia
dos movimentos nacionalistas, o governo metropolitano investiu na intensificagio
da presenca portuguesa no interior e durante toda a década de 1970 ordenou o
agrupamento de grande parte da populagio em aldeamentos. Esta politica levou a um
éxodo massivo de angolanos negros e afro-portugueses para os paises vizinhos, o que
por sua vez levou a necessidade de importagiao de mao-de-obra proveniente de outras
provincias. Assim, nos aldeamentos como nos bairros pobres das cidades, o contexto
sociolinguistico inclufa a presen¢a de um grande niimero de africanos provenientes
de diferentes contextos linguisticos.

Contudo, ndo ¢é provdvel que o portugués tenha sido escolhido como /lingua
franca nestes aldeamentos. Embora estes tenham levado 4 aquisi¢do de algum grau de
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proficiéncia em portugués, nio parece ter sido em grau significativo, pois segundo
o inquérito realizado por Heimer (1974: 75) em plena véspera da independéncia de
Angola a maioria da populacio no interior continuava a nio ser fluente em portugués
(i.e. 59%) e apenas uma pequena minoria o usava frequentemente (i.e. 0,1%).

3. Conclusoes

Como se espera ter mostrado neste artigo, ¢ um facto que em poucos paises
africanos uma lingua europeia assumiu tanta importincia como /lingua franca entre a
generalidade da populagio como a lingua portuguesa em Angola (Hodges 2004: 24).
Contudo, nio é menos verdade que apenas 26% dos angolanos a falam de facto como
lingua materna (ibid.) e que a generalizagio do portugués entre sectores da populagao
que falam outras linguas maternas, essencialmente do grupo banto, é um fenémeno
que remonta essencialmente a segunda metade do século XX. De facto, até essa data,
a presenca da lingua portuguesa em Angola limitava-se as principais cidades costeiras e
a uma elite instruida. S6 a partir da década de 1950, com o afluxo massivo de colonos
portugueses e as deslocacoes massivas de angolanos do campo para as cidades com o
inicio da luta pela independéncia, um sector significativo da populagio comecou a
ter contacto frequente com o portugués e necessidade de o aprender, quer por uma
questdo de mobilidade social quer pelo facto de esta funcionar como lingua veicular
no seio de comunidades agora essencialmente compostas por falantes de diferentes
linguas maternas.

A mudanga para o portugués que se iniciou em meados do século XX, por decorrer
paralelamente 4 manuten¢io das linguas maternas dos falantes e num contexto em que
0 acesso a instrugio formal e aos meios de comunicagao social, principais veiculos de
transmissdo da norma padrio do portugués, era ainda deficiente, foi uma mudanga
imperfeita, levando ao surgimento de uma variedade nacional do portugués altamente
influenciada pela estrutura das linguas banto. E essa variedade de contacto, que difere
da norma europeia a todos os niveis da gramdtica, que se estd a generalizar entre a
populac¢io angolana (Fernandes e Ntondo 2002: 19) e que Mingas (1998: 115) pensa
vir a “sobrepor-se ao “portugués padrio” como lingua segunda dos Angolanos”.
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(Pdgina deixada propositadamente em branco)



José Luis Lima Garcia

O MITO DE GUNGUNHANA NA IDEOLOGIA NACIONALISTA
DE MOCAMBIQUE

«O Gungunhana é como as asas dum pdssaro...Nos somos guerreiros, ninguém pode
vencer-nos! Nao podem vencer-nos, mesmo que tenham muita forgal»

Cantico entoado pelos homens da corte de Gungunhana, durante as festas do

Inkwayo

1-Gungunhana: o herdeiro do império de Gaza

Quando os stbditos da corte de Gungunhana entoavam durante as festas do
Inkwayo' cinticos proféticos sobre a invencibilidade do seu chefe, nio imaginariam que
uma década depois o mesmo seria aprisionado e humilhado pelas forgas portuguesas,
comandadas pelo capitio Mouzinho de Albuquerque em Chaimite, lugar onde o
lider dos angunes se refugiara para escapar a ofensiva da ocupagio militar do sul de
Mogambique, decretada uns meses antes em 3 de Abril de 1895, pelo Comissdrio Régio
Anténio Enes, no seguimento das teses aprovadas em Berlim entre Novembro de 1884
e Fevereiro de 18852. A partir desse momento acabara-se a veleidade de se ser detentor
de soberania sobre os territdrios coloniais apenas com a argumentagio de que o direito
histérico de descoberta permitiria essa forma de exercer uma dominagdo, unicamente
porque se tinha chegado primeiro a uma determinada regido do Mundo.

Pelo contrdrio, a reunido de Berlim invocava que a soberania sé poderia ser
verdadeiramente exercida se a metrépole colonizadora procedesse a uma efectiva
ocupagio e exploragao dos territérios que detinha como sua propriedade. E Portugal,
depois da perda da “jéia” da coroa americana em 1822, tinha a partir da segunda metade
do século XIX novos “Brasis” a descobrir em Africa, nomeadamente nas possessées

! Maria da Conceigio Vilhena, “Na vida de um Régulo” in Gungunhana no seu Reino, Lisboa, Edicées

Colibri, 1996, pp. 145-164, especialmente p. 160.

2 Henri Brunschwig, “A Conferéncia de Berlim” in A Partilha da Afrim, Lisboa, Publicagées Dom
Quixote, sem data, pp. 39-47.
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de maior tamanho e recursos, como era o caso de Angola e de Mogambique?. E nesta
Gltima colénia, tirando a presenga no litoral do Indico, a ocupagio para o interior
ainda nao tinha sido realizada. E a comprovar essa constatagao estava o facto de, a
algumas dezenas de quilémetros da cidade que viria a ser a capital de Mogambique, a
partir de 1898, se localizar o império de Gaza, considerado o segundo maior império
de Africa no século XIX, que se estendia entre os rios Incomdti, a sul, ao rio Zambeze,
a norte, e do Oceano Indico, a leste, ao rio Save, a oeste. Este enorme territério de
56.000 km2 controlado por uma dinastia, a Jamine?, de angunes ou vdtuas, um dos
ramos dos zulos, provenientes da Africa Austral, corresponderia hoje a mais de metade
do territério de Mogambique, a uma parte do Zimbabwe e da Uniio Sul-Africana,
envolvendo multiplas etnias (bitongas, chopes, cossas, landins, tsongas), numa populagio
que variava entre os 500 mil e os 2.000.000 de habitantes®.

E a formagao da dinastia de Jamine comecara quando nos primérdios do século
XIX (década de 20), na Africa Austral, alguns chefes militares resolveram entrar em
choque com o lenddrio e sanguinolento lider zulo Tchaka e decidiram partir em
direcgao ao litoral, tendo nessa migracdo se incorporado Sochangana, mais tarde
conhecido por Manicusse, avd de Gungunhana, que se fixara na regido entre os rios
Limpopo e Save, actual territério de Mogambique, onde subjugou perto de 200
régulos e afrontou também interesses locais de ingleses e portugueses. Segundo A.
Rita-Ferreira, esta migracao instalara-se durante alguns anos nas margens do rio
Limpopo, regido onde primeiramente enfrentara, em 1828, o exército de Tchaka e na
qual em 1834 foi atacado pelas tropas portuguesas de Inhambane, capitaneadas pelo
governador Costa Soares, numa operagio que visava libertar as rotas do comércio de
marfim entre o interior da Africa Austral e 0 Oceano Indico®. Detentor de um vasto
territério, impde-se este antepassado do Gungunhana numa zona que passou a ter por
capital Chaimite. Ao mesmo tempo, reduziu todas as populagées circundantes ao seu
dominio que culminaria, para nao serem mortos ou incomodados, no pagamento de
diversos tributos que passavam pela entrega de dinheiro, homens, gado, marfim, peles
e utensilios agricolas”. Embora Portugal jd estivesse nesta zona hd muito tempo, o
relacionamento com os sibditos de Manicusse nio foi ficil, pois o seu dominio militar
e administrativo na zona era periclitante, pelo que todo o sul de Mogambique sofrera
com as incursées dos angunes que culminariam em mortes, roubos, destrui¢des exercidas
sobre as populagdes dos regulados de Inhambane (Inguana, Maunze, Nhacoongo,
Savanguana e Zonguza)8. Para discutir e suavizar as pretensoes de Manicusse, o

3 Valentim Alexandre, “O Liberalismo Portugués e as colénias de Africa (1820-1839): A independéncia
do Brasil e as colénias de Africa” in Velho Brasil Novas A:ﬁ'imx — Portugal e o Império (1808-1975), Porto,
Edi¢oes Afrontamento, 2000, pp. 121-140

4 Maria da Conceigio Vilhena, “A Dinastia Jamine” in Gungunhana no seu..., pp. 27-49.
5 Idem, Maria da Conceigio Vilhena, “Nos Primérdios do Reino”, Ibidem, pp. 17-25, especialmente p. 19.

6 A. Rita-Ferreira, “As Grandes Invasées Angunes. O Império de Gaza: Sochangana-Manicusse e o
Império de Gaza” in Fixagdo Portuguesa ¢ Histéria Pré-Colonial de Mo¢ambique, Lisboa, Instituto de
Investigacao Cientifica Tropical/Junta de Investigagoes Cientificas do Ultramar, 1982, pp. 185-187.

7 Maria da Conceigao Vilhena, “Nos Primérdios do Reino”, lbidem, Gungunhana no seu..., p. 28.
8 Idem, Ibidem, pp. 28-29.
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Governo portugués em 1840 enviou uma embaixada a corte deste chefe tribal, cujo
responsdvel era o alferes Cactano dos Santos Pinto, que negociou vérios aspectos de
interesse comum, nomeadamente o ataque as terras controladas por Portugal no eixo
que ia de Inhambane a Lourenco Marques.

Com a morte de Manicusse, em 1858, na regido do Bilene, a sucessio ao trono
levou a uma guerra entre alguns dos seus filhos. Assim, durante cinco anos Mawewe
e Muzila disputaram a sucessdao, numa guerra fratricida onde acabaram por envolver
também os boérs do Transval e os portugueses do sul de Mogambique. Numa passagem
pelas terras de Muzila em 1860, o cagador de elefantes Diocleciano Fernandes das
Neves visita este régulo que lhe pede encarecidamente ajuda para destronar o irmao
Mawewe e assim retomar a governacdo da dinastia Jamine. Esta solicitacdo diplomdtica
¢ referida por este cagador portugués que, a propdsito, afirmava: “Nao tenho intimidade
bastante com o governador de Lourengo Marques, tenente-coronel Onofre Lourengo
de Andrade, para lhe propor uma combinagio de tio grande importincia como aquela
que acabais de expor-me. Seria todavia bem acolhida, nio sé pelo governador e pelo
Maxaquene, como por todos os brancos de Lourengo Marques, porque os insultos e
roubos que tém sofrido dos de Maweva sio enormes™. O pedido de Muzila ¢ satisfeito
pelas autoridades portuguesas que forneceram ao régulo angune 2.000 espingardas, 50
mil cartuchos e 1.200 pedreneiras, material bélico que foi decisivo para que a guerra
terminasse a favor do pai de Gungunhana, numa batalha travada no final do ano de
1861, que deixou no terreno entre dezoito a vinte mil mortos!?.

Terminada a guerra pela sucessio de Manicusse, Muzila tornava-se a primeira
figura do império de Gaza, passando a residir e a governar numa nova terra, a norte da
antiga capital de Chaimite, em Mossurize. Embora visitado por algumas embaixadas
portuguesas, como a do capitao Paiva de Andrade em 1882, Muzila por vezes esquecia-
se da vassalagem que havia prestado ao rei de Portugal D. Luis, virando-se para
outros interlocutores no terreno, como era o caso dos ingleses do Natal, com quem
estabelecera relagoes de boa vizinhanga. Entretanto, Muzila morrera provavelmente
em Agosto de 1884, ficando novamente a sucessio em suspenso. Segundo Maria da
Conceicdo Vilhena, os angunes nio divulgavam imediatamente a morte dos seus
responsdveis, pois receavam “...guerras fratricidas entre os possiveis sucessores”, e
guardavam segredo até ao momento em que conseguiam ter resolvido o problema da
sucessio, sem contendas, nem derramamento de sangue!!l. E mais uma vez, tal como
na sucessio de Manicusse, a morte de Muzila levaria 4 disputa entre os seus principais
filhos, Mafemane (o primogénito), Mudungazi ¢ Como-Como.

Mas, ao contrdrio das demoradas lutas pela ascensao de Muzila ao poder, agora a
unidade do império de Gaza manter-se-ia gracas ao espirito astuto de Mudungazi, o
filho da preferida Yosio, que mandou matar Mafemane, enquanto que o outro rival
se afastava para a vizinha regido do Transval. A subida de Mudungazi ao poder como

? Diocleciano Fernandes das Neves e Ilidio Rocha, “Livro Primeiro: Itinerdrio de uma viagem a caca
dos elefantes: viagem ao Chinguine — o Muzila” in Das Terras do Império Vitua as Pragas da Repiiblica Béer,
Lisboa, Publicagées Dom Quixote, 1987, pp. 78-81, especialmente p. 81.

10 Maria da Conceigio Vilhena, “A Dinastia Jamine” in Gungunhana no seu..., p. 38.

Y Idem, Ibidem A Dinastia Jamine” in Gungunhana no seu..., p. 41.
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ultimo rei de Gaza, com o cognome de Gungunhana, o “terrivel” ou o “invencivel”,
viria de novo a confrontar os angunes com as autoridades lusas, resultando dessa
disputa os episédios que culminariam no seu aprisionamento e exilio até & morte nos
Agores, em 1906. Também, dessa contenda entre o lider dos angunes e o responsdvel
das tropas portuguesas, resultaria na mitificagio e na heroicizacio de duas figuras
lenddrias da historiografia do colonizador e do colonizado, factos que iremos analisar
no capitulo seguinte.

2-Mouzinho de Albuquerque e o aprisionamento em Chaimite do “Rei” dos Angunes

O novo monarca depois de investido em ceriménias onde participaram os principais
régulos e chefes gentilicos da regido de Gaza, iniciaria um reinado de onze anos (1884-
1895), durante o qual iria governar os angunes com poder absoluto, que passaria por
uma politica de rapina, lancamento discriciondrio de impostos, espionagem e nepotismo.
Na administracdo do territério procurou criar delegagdes nas diversas regides, onde
uma rede de funciondrios as ordens do soberano (inkosi, hossanas e indunas) exercia
uma politica de governagao que, segundo A. Rita — Ferreira, ia desde a resolugao de
litigios, até & cobranga de impostos, distribui¢ao de terras e construgao de povoagoes.
Com as tribos vizinhas, o relacionamento era por vezes inamistoso. Com as autoridades
portuguesas procurara ainda manter algum contacto, a ponto de, logo nos primeiros
dias da sua governagio, ter mandado uma embaixada a Chiloane a comunicar a sua
entroniza¢io. Esta mensagem foi bem interpretada pelas autoridades de Mogambique,
tendo o governador-geral Agostinho Coelho decidido mandar uma embaixada a corte
de Gaza, chefiada por José Casaleiro de Alegria Rodrigues. Este mandatdrio portugués
que j4 anteriormente havia mantido bons contactos com Muzila, conseguira convencer
Gungunhana a enviar uma representagio de conselheiros seus a Lisboa, para assinar
um acto de vassalagem com os delegados do ministério da Marinha e Ultramar. Mas
porque os mandatdrios do régulo de Gaza nio eram da etnia de Gungunhana, uma
outra embaixada seguiu novamente para a Europa, a fim de ratificar um tratado
assente em dezassete pontos, dos quais referiremos alguns deles considerados os mais
importantes. Assim, através deste documento diplomdtico, Gungunhana comprometia-
se, perante as autoridades portuguesas, a aceitar a abertura de escolas e missdes junto
de regides sob sua influéncia, bem como se responsabilizava a aceitar a vinda de um
representante luso para residir permanentemente na sua Corte. Aceitava ainda hastear
a bandeira portuguesa junto do seu acampamento e a nao declarar guerra aos régulos
de outros grupos étnicos, sem prévio consentimento de Portugal. Para corroborar e
cimentar estes compromissos, o Governo de Lisboa decidira ainda conceder ao régulo
de Gaza o titulo de coronel de 2.2 linha, bem como o de capitao aos dois emissdrios
que haviam participado e ajudado a elaborar este tratado de vassalagem!2.

Mas, o pressuposto de Gungunhana ficar dependente da autorizagio portuguesa
para poder atacar os seus vizinhos tribais, fizera com que este acordo luso-vdtua
ficasse no papel, pois o régulo de Gaza nunca o tivera em conta, quando resolvia

12 Idem, Ibidem A Dinastia Jamine” in Gungunhana no seu..., p. 48.
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atacar, incendiar e extorquir bens e homens destes seus rivais gentilicos. Também, o
contexto internacional do inicio do seu reinado era propicio a que Gungunhana nio
ficasse refém apenas de uma das poténcias colonizadoras na zona dos seus dominios,
tendo, ainda, quando as circunstincias o exigiam, negociado com os elementos da
British South Africa Company, representantes na regiao dos interesses ingleses na Africa
Austral. Era preciso nio esquecer que a ascensio ao poder do “leao” de Gaza se fazia
meses antes das principais metrépoles colonizadoras assinarem em Fevereiro de 1885,
na Conferéncia de Berlim, o documento decisivo sobre a nova forma de ocupagio,
colonizagao e partilha das principais possessoes africanas e asidticas mundiais. E nessa
redistribui¢io de territérios e dreas de influéncia regional, qual tratado de Tordesilhas
contemporineo, a Gri-Bretanha e a Alemanha procuravam, como poténcias mundiais
emergentes, consolidar o seu império africano, a custa da partilha de Mogambique,
por 4reas que estivessem de acordo com os seus interesses na zona: a Alemanha, com
territdrios a norte do paralelo do rio Zambeze; a Gra-Bretanha com parcelas a sul deste
rio, nomeadamente com toda a 4rea sudoeste que confinava estrategicamente com a
zona mineira do Transval, regido do hinterland da Africa Austral que necessitava com
urgéncia de escoar os seus produtos pelo porto de Lourenco Marques.

Deste modo, os interesses ingleses ndo se situavam sé na 4rea da soberania angune,
no sul de Mogambique, estendiam-se ainda a outras zonas onde estavam implantadas
as companhias monopolistas, nomeadamente no centro (Manica e Sofala e Zambézia)
e no norte, na regiio do lago Niassa. Dai que as autoridades portuguesas pretendessem
levar a letra o espirito de Berlim e procurassem, nesta segunda metade do século
XIX, recuperar o tempo perdido nos séculos anteriores, em que o direito histérico de
descoberta se sobrepunha ao de ocupagio efectiva. Para comprovar estes factos, bastaria
para tanto consultar os relatérios de algumas das principais autoridades colonialistas
deste periodo (transicio do século XIX para o XX), nomeadamente do insuspeito
heréi das campanhas de pacificacio em Mogambique, Mouzinho de Albuquerque,
para concluirmos da inciria e do desinteresse que o governo portugués devotava as
suas colénias, nomeadamente A possessio africana do Indico: “O que, entretanto, se
evidencia, ¢ a impossibilidade de nos mantermos na posse dos melhores pontos da
costa oriental de Africa, desempenhando somente o papel de guardas de Alfindega,
constituindo-nos um obstdculo & exploragido daqueles territérios, opondo-nos ao
progresso e desenvolvimento mercantil e industrial dos paises que nos cercam. Teria
isso como consequéncia fatal expropriarem-nos, com indemnizagio ou sem ela, por
utilidade puablica internacional”!3.

De acordo com as palavras de Mouzinho de Albuquerque, Portugal nio poderia
desempenhar mais o papel de “guarda alfandegdrio” impedindo que outros paises
mais qualificados financeiramente pudessem desenvolver o interior de Mogambique,
territério onde se situavam os dominios do regulado angune. E como Gungunhana
percebeu essa rivalidade entre as diversas metrépoles europeias com interesses nesta
zona da Africa Austral, jogou diplomaticamente com esses interesses, ora aliando-se
a Portugal para reforcar o dominio sobre os outros regulados rivais e ainda para se

13 Mousinho de Albuquerque, “A Administracdo anterior a 1896 ¢ os paises vizinhos” in Mogambique

— 1896-98, Lisboa, Manoel Gomes, Editor, 1899, pp. 49-79, especialmente p. 74.
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proteger das ambigées dos ingleses na regido, ora entendendo-se com a Gra-Bretanha,
para afastar e desacreditar as cldusulas a que se submetera em 1885 ¢ 1887, aquando
das assinaturas dos acordos de amizade e vassalagem com Portugal. Entretanto, os
homens de Cecil Rhodes, da British South Africa Company, insinuavam-se cada vez
mais junto da Corte angune para, a troco da oferta de armas e dinheiro, conseguirem
mais favores na concessio de terrenos para a exploragio mineira e a livre circulacio para
o litoral Indico. A juntar a esta persuasao interesseira, a pressao que os portugueses a
norte, nas terras do Luabo, faziam ao soberano angune para ter o controle das minas
de Manica, o que levou Gungunhana a ser obrigado a mudar a capital do seu reino de
Mossurize, para Manjacaze. Ao mesmo tempo que Portugal pressionava localmente o
régulo de Gaza, era pressionado internacionalmente pela rival aliada das ilhas britAnicas,
a ponto de ter sofrido um humilhante ultimato que a diplomacia de Sua Majestade
fizera a Lisboa e que obrigara Portugal a retirar, a partir de 11 de Janeiro de 1890, as
tropas comandadas pelo major Serpa Pinto, da regiao do Chire (actual Malawi) e dos
Macololos e da Machona (actual Zimbabwe)!4

ano depois, em Junho de 1891, um acordo sobre a delimitagio de Mogambique, entre

. Estes acontecimentos projectariam, um

Portugal e a Gra-Bretanha, acordo esse que iria integrar nesta possessio os territdrios
dos angunes, ndo permitindo mais que Gungunhana se socorresse da ajuda inglesa
e da ambiguidade diplomdtica, para nio obedecer aos deveres que tinha para com a
soberania portuguesa!®.

Em 1894, por questoes de abuso na cobranga de impostos por parte das autoridades
coloniais de Mogambique, alguns regulados tsongas (Mahazul e Matibejana) revoltaram-
se e cercaram durante dois meses a cidade de Lourenco Marques. Esta revolta de chefes
gentilicos outrora ddceis as autoridades lusas despoletou o alarme no Terreiro do Pago,
em Lisboa. Para evitar mais danos na imagem da soberania portuguesa no Indico, as
autoridades metropolitanas nomearam o antigo ministro da Marinha e do Ultramar
Anténio Enes, para Comissdrio Régio de Mocambique. Ao mesmo tempo, mandaram
para essa colénia um conjunto de oficiais encarregues da formagao de um exército que
pudesse fazer frente a essas autoridades tradicionais, que agora se colocavam debaixo
da influéncia do grande régulo de Gaza. E, num primeiro momento, constituiu-se um
exército de 791 soldados, enquadrados por um grupo de 37 oficiais, comandados pelo
major Caldas Xavier, que logo foi obrigado a enfrentar, no inicio de Fevereiro de 1895,
os tsongas insurrectos que acabariam por ser vencidos em Marracuene, pela estratégia
militar usada e ainda pela superioridade de fogo revelada pelos canhoes e metralhadoras
lusas, face as armas rudimentares manipuladas pelos indigenas'®. A fuga de dois dos
régulos tsongas (Mahazul e Matibejana), apds esta incursio das tropas lusas, para o

14 Anténio José Telo, “A Expropriagio e os Ultimatos: O vergonhoso ultimatum” in Lourengo Marques
na Politica Externa Portuguesa — 1875-1900, Lisboa, Ediges Cosmos, 1991, pp. 97-115, especialmente pp.
103-110.

15 Maria da Conceigio Vilhena, “Concordancias e desajustes: colisio de interesses entre Portugal e
Inglaterra” in Gungunhana — Grandeza e Decadéncia de um Império Africano, Lisboa, Edi¢oes Colibri, 1999,
pp. 81-101, especialmente p. 92.

16 René Pélissier, “Enes e os seus centurides: a cavalaria de além-mar ” in Histéria de Mocambique -
formagio e oposicio-1854-1918, Lisboa, Editorial Estampa, Imprensa Universitdria, N.° 62, Volume II,
1988, pp. 271-272.
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territério de Gaza e a recusa de Gungunhana em entregar estes chefes as autoridades
portuguesas, levara a um “braco de ferro” com as mesmas. Perante um ultimato que o
Comissdrio Régio de Mogambique langara ao “rei” dos angunes, este reunira com os seus
principais conselheiros para decidir da atitude a tomar, face a esta ordem lancada pelos
portugueses. Gungunhana acederia & pretensdo de entregar os régulos tsongas, apenas
na condi¢do de Portugal retirar os seus contingentes militares dos territérios sob sua
jurisdi¢ao. O comissdrio Enes, entretanto, dera ordens ao coronel Eduardo Galhardo
para reagrupar os esquadroes no terreno, prevendo-se que a coluna do norte deveria
dirigir-se ao reduto onde estavam os régulos rebeldes, enquanto a coluna do sul ficaria
com a incumbéncia de se dirigir para os territérios anteriormente governados por estes
mesmos régulos e agora reclamados por Portugal, que eram respectivamente Magul e
a Macanda'’. Comegava assim a desmoronar-se o reino de Gaza e a vislumbrar-se a
queda do dltimo representante da dinastia de Jamine.

Em 8 de Setembro de 1895, uma for¢a comandada pelos capitaes Freire de Andrade
e Paiva Couceiro que se dirigia a Manjacaze foi atacada em Magul, por 13 esquadrées
de cerca de 6.000 indigenas. Perante a desproporcao das forcas, dado que da parte
portuguesa apenas estavam no terreno 275 homens, mais 33 soldados angolanos e 100
carregadores, o confronto desenrolou-se com a disposi¢do das forcas lusas em quadrado
e apoiadas por um manancial bélico de pecas automdticas e de artilharia, que deixaram
cerca de 400 indigenas mortos'®. Esta derrota mexera psicologicamente com o “ledo” de
Gaza que, em desespero de causa, iria enviar mais emissdrios as republicas inglesas de
Durban e Cabo, pedindo ajuda para a contra-ofensiva com os portugueses. Mas o plano
de ocupar Gaza era irreversivel por parte do comissdrio Enes, pelo que apés Magul,
em Novembro de 1895, as tropas lusas voltaram a encontrar-se com os regimentos de
Gungunhana em Coolela, num confronto novamente desfavordvel aos vdtuas/angunes,
em que o nimero de mortos poderia ter chegado aos 1.500!?. Perante esta derrota, o
lider dos angunes fugiu para Chaimite, local sagrado onde estava enterrado o fundador
do império de Gaza, Manicusse, avd paterno de Gungunhana e lider de um dos
ramos dos zulos que, no inicio do século XIX, se dirigira para os territérios do sul de
Mogambique. Entretanto, o coronel Galhardo entrava sem resisténcia em Manjacaze,
sede do reino de Gungunhana. O aprisionamento deste herdeiro de Manicusse estava
apenas por dias, face 3 desmoralizagdo das suas tropas e a trai¢ao de familiares e chefes
tribais que anteriormente o apoiaram. Restava apenas capturar o lenddrio “leao” de
Gaza, para como despojo de guerra ser apresentado aos colonos de Mocambique e
as autoridades metropolitanas. Com este “troféu”, Lisboa tinha motivos mais do que
suficientes para mostrar, aos concorrentes da partilha de Africa, que Portugal estava
a cumprir com o acordado em Berlim, no ano de 1885.

Para o rematar destas primeiras campanhas de ocupagio e pacificagio dos indigenas
do sul de Mogambique, o comissdrio Enes nomearia o capitao Mouzinho de Albuquerque
que partia ao encontro de Gungunhana, em Chaimite, j4 como responsédvel do novo

17 René Pélissier, “As Colunas Ameacadoras”, lbidem, pp. 286-289, especialmente p. 288.
18 René Pélissier, Idem, Ibidem.

19 René Pélissier, “O combate de Coolela (7 de Novembro de 1895), lbidem, pp. 296-298, especialmente
p- 297.
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distrito militar de Gaza, entretanto criado. A propdsito deste acto temerdrio da prisao
de Gungunhana, no Natal de 1895, René Pélissier, investigador francés que estudou a
histéria de Mogambique, na transi¢io do século XIX para o XX, afirmava o seguinte:
“Vamos agora assistir a cena do final do drama. Nenhum feito de armas da histéria
colonial recente entusiasmou tanto os portugueses como a irrup¢io de Mousinho de
Albuquerque, a frente de 45 soldados portugueses, dois oficiais e um médico no Kraal
de Chaimite onde se refugiara o Gungunhana...Para os militares portugueses, que
preferiam avancgar em fortes colunas, o lance de dados de Mousinho de Albuquerque
foi o cimulo da louca bravura, e como ele era Ginico nos anais mogcambicanos, e até
luso-africanos, os jornalistas, o vulgo dos tdcticos das pastelarias de Lisboa, e atrds
deste, todo o Portugal iam vibrar a um ritmo de epopeia”?°.

O acto herdico de Albuquerque, consumado no dia 28 de Dezembro de 1895, com
a prisio de Gungunhana, nio tivera apenas a versiao do préprio militar de Chaimite
que, depois, iria ser apropriada pela historiografia do Estado Novo, quando o dia
“28 de Dezembro” passou a ser o “dia de Mouzinho” e quando a Agéncia Geral das
Coldnias entendeu fazer um nimero especial em Fevereiro de 1936, como mais um
contributo para a bibliografia mouzinea?!. Segundo Maria da Conceicdo Vilhena, para
além da versio de Mouzinho de Albuquerque, havia a versao de Soares de Andrea,
oficial da Armada e comandante da lancha-canhoneira Capelo, que participou também
nas operacoes de pacificagdo e aprisionamento do régulo angune e que, a esse respeito,
escreveu um relatério intitulado A Marinha de Guerra na Campanha de Lourenco Marques
e contra 0 Gungunhana, 1894-1895, que foi publicado nos Anais do Clube Militar Naval
— 1897-1898 ¢ que contrariava algumas das informagoes descritas por Mouzinho de
Albuquerque, no seu relatério??. Insurgia-se ainda este oficial contra a forma bérbara
como a for¢a do capitio Mouzinho capturou o Gungunhana e mandou fuzilar na
hora dois conselheiros, que ele considerava como os instigadores da rebelido contra
os portugueses do régulo de Gaza. A este propdsito, o comandante Andrea afirmava:
“Gungunhana convencionou entregar-se ao comando do meu navio, pedindo apenas
para nio cortar a cabeca e garantia de vida para os seus filhos e tios. Esse compromisso
sagrado em campanha foi para mim tomado solenemente, ¢ cobardemente atraicoado
depois em Chaimite, sendo deslealmente fuzilados os tios Quéto e Manhune que
acompanhavam o régulo entregando-se”?3.

Embora tenha sido aprisionado o Gungunhana, a resisténcia indigena ainda mantivera
alguns régulos no terreno hostis 4 soberania portuguesa e que foram sendo controlados
ou eliminados em anos posteriores a incursao lusa a Chaimite. Assim, o régulo Mahazuli
foi aprisionado em Janeiro de 1896, Finish, em Fevereiro do mesmo ano, e Magiguana,
da etnia Khosa, foi morto em Julho de 1897. Muitos dos familiares e apaniguados

20 Ren¢é Pélissier, “Chaimite: A captura do Rei: Gungunhana o fugitivo”, Ibidem, pp. 300-305,
especialmente p. 301.

21 Vide “Ntmero especial dedicado ao dia de Mousinho” in Boletim Geral das Colénias, Ano XII,
Fevereiro de 1936, N.° 128, 260 pp.

22 Maria da Conceigdo Vilhena, “Prisio de Gungunhana — versio de A. Soares Andrea” in Gungunhana
— Grandeza ¢ Decadéncia de um ..., pp. 141-165, especialmente pp. 148-157.

23 Maria da Conceigdo Vilhena, Idem, Ibidem, p. 156.
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do “ledo” de Gaza fugiram para o Transval, onde 4 distAncia continuaram a incitar as
autoridades gentilicas, entre o sul do Save e Limpopo, a resistir ao dominio de Portugal
naquela regido da Africa Austral. Em relagio a Gungunhana, o seu papel de chefe
militar dos angunes/vdtuas acabava ingloriamente em Chaimite. Trazido para Lourenco
Marques, mais o séquito que o iria acompanhar (sete mulheres, o filho primogénito
Godide, o régulo Matibejana, das terras de Zixaxa, com as trés mulheres, Molungo, o
tio, e o cozinheiro G¢), foi, entretanto, embarcado no navio Aﬁz’m para a metrépole
portuguesa, no dia 13 de Janeiro de 189624, Recebidos triunfalmente em Lisboa, dois
meses depois, como “troféus” de guerra, os prisioneiros foram encaminhados para o
forte de Monsanto, tendo af permanecido em reclusio até 23 de Junho de 1896, altura
em que foram transferidos para Angra do Heroismo, nos Acores, onde chegariam a
28 do mesmo més. A ida para o forte de Sio Jodo Baptista, da ilha Terceira, destes
prisioneiros mogambicanos, ficaria a dever-se a iniciativa do agoriano Jacinto Cindido
da Silva, entdo ministro da Marinha e Ultramar que, com este acto, pretendia evitar a
romaria a Monsanto de populares, sedentos de uma curiosidade mérbida para com tio
insignes reféns das campanhas militares de pacificacio do sul de Mogambique. Ainda,
a situacdo de poligamia dos régulos feria a susceptibilidade e os sentimentos da moral
da elite metropolitana, especialmente das senhoras catélicas que amitde visitavam os
prisioneiros e se escandalizavam com este costume africano?’. Nesta ilha do Atlantico
ficariam Gungunhana, Godide, Matibejana e Molungo, apenas os quatro reféns do
inicial séquito das quinze pessoas, tendo o régulo de Gaza vivido mais onze anos de
um exilio em que do inicial homem animista, analfabeto e irascivel, o transformaram,
segundo René Pélissier, num outro completamente diferente, “baptizado”, “alfabetizado”
e “alcoélico”®. Triste e s6, acabaria por vir a morrer em 23 de Dezembro de 1906,
vitima de uma hemorragia cerebral, com uma idade préxima dos 57 anos, menos dez
anos da idade que constava da certiddo de 6bito?’.

Com a morte deste tltimo descendente da dinastia angune iniciada por Manicusse,
nos primérdios do século XIX, no sul de Mocambique, desaparecia uma das personagens
que contribuira para o descrédito de Portugal, como pais colonizador, junto da opinido
publica mundial, que nos “considerava impotentes na conservagio e defesa das nossas
colénias”®8. Mas os efeitos da prisio de Gungunhana foram contabilizados de uma
forma mais realista e transparente, pelo préprio oficial que dirigiu as operacoes militares
em Chaimite, quando numa conferéncia proferida no Centro Comercial do Porto, em
19 de Janeiro de 1898, afirmava: “...O prestigio do nome portugués, levantado pelas

24 Maria da Conceigio Vilhena, “Retrato dos Quatro Prisioneiros” in Gungunhana — Grandeza e
Decadéncia de um ..., pp. 183-198.

25 Maria da Conceigdo Vilhena, “Estadia em Lisboa: Os dltimos tempos em Monsanto”, [bidem,
Gungunhana — Grandeza e Decadéncia de um ..., pp. 225-242, especialmente p. 239. Também, da mesma
autora e obra, o capitulo “No Prosseguimento do Exilio”, pp. 243-257, especialmente p. 251.

26 René Pélissier, “Os Vencidos no Exilio”,Op. Cit., pp. 307-309, especialmente p. 308.

27 Maria da Conceigao Vilhena, “Fim do Exilio”, Gungunhana — Grandeza e Decadéncia de um ..., pp.
279-298, especialmente pp. 281-282.

28]. Sé e Melo, “Quatro de Janeiro” transcrito por Anténio Oliveira no artigo “A prisio do Gungunhana,

o ledo de Gaza”, publicado pelo jornal A Guarda, de 15 de Novembro de 2007, p. 6.
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vitérias precedentes, ficara assegurado com a aniquilagao do principal elemento que o
perturbava, e a pacificagio da provincia permitia o desenvolvimento dos negécios até
ali paralisados. Basta dizer que no dia imediato ao da chegada do Gungunhana preso
foram registados no governo de Lourenco Marques mais de 120 pedidos de licenga
para exercer o comércio no pais de Gaza e outros para cimeiras de navegacio a vapor
de Lourengo Marques ao Limpopo”?°.

3- Recuperagdo nacionalista do mito de Gungunhana, no decénio comemorativo da
independéncia de Mogambique

Cerca de cem anos depois de Gungunhana se ter tornado o herdeiro do império
de Gaza, ¢, dez anos depois da independéncia de Mogambique, o governo da
FRELIMO retomou a mitificagdo do lider dos angunes/vdtuas, ao iniciar um
processo de rememoragio do passado de uma personagem gentilica que chegou ao
sul de Mogambique, proveniente de uma cisao tribal ocasionada nos primérdios do
século XIX, quando alguns chefes militares, entre os quais estava Manicusse, avo
de Gungunhana, entraram em rota de colisio com Tchaka, o responsdvel mdximo
do grupo étnico zulo, e partiram para as terras do Limpopo e do Save. A propésito
dessa vaga migratéria, Maria da Concei¢ao Vilhena descreveu, numa obra sobre a
genealogia de Gungunhana, o que teriam sido os primeiros passos de Manicusse
no territério que Portugal descobrira no século XV, mas que ainda nio conseguira
ocupar, quatro séculos depois: “Manicusse nio se instalou imediatamente. Primeiro
atravessou os reinos do Maputo, Catembe, Matola ¢ Cossa, que assolou na sua
passagem; e prosseguiu na sua marcha devastadora até ao Zambeze. Fixou-se sob
sua dominagdo. Para isso fez desaparecer os régulos desses estados e colocou em
seu lugar outros da sua confianca. Péde assim dominar sob uma vasta regido, que
alargou com novas conquistas, gracas a organizagiao de um exército forte, formado
pelo povo jd vencido, sob o comando de chefes angunes. Cada uma das nagdes
dominadas era obrigada a pagar-lhe pesados tributos em gado, marfim, enxadas e
peles de macaco e de gato”3.

Muitas décadas depois destes acontecimentos bélicos que contribuiram para a
fixagao da multi-étnica identidade nacional de Mogambique, numa altura em que o
partido no poder enfrentava uma guerra civil com a RENAMO, que poderia fraccionar
a integridade territorial de um pais que ia do Maputo ao Rovuma, havia necessidade,
segundo Fernando Catroga®!, de se recorrer aos “ritos de recordacio”, que permitissem
“perpetuar” o sentido de “perten¢a” e “continuidade”, numa reivindicagio contra a

29 Vide “Conferéncia de Mousinho de Albuquerque na noite de 19 de Janeiro de 1898, no Centro
Comercial do Porto” in Boletim Geral das Colénias, Ano XII, Fevereiro de 1936, N.° 128, pp. 11-29,
especialmente pp. 25-26.

30 Maria da Conceigao Vilhena, “A Dinastia Jamine” in Gungunhana no seu..., pp. 27-49, especialmente
p. 28.

31 Fernando Catroga, “Recordacgdo e Esquecimento - Ritos de Recordacio” in Memdria, Histéria e
Historiografia, Coimbra, Quarteto Editora, 2001, pp. 13-36, especialmente pp. 25-31.
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“finitude” da existéncia de uma comunidade®. E num pafs, como Mogambique, em que
o processo de construgio e de estabilizagao da sua identidade nacional comegara a ser
feito por ac¢io dos movimentos emancipalistas dos anos sessenta, do século passado,
a partir das estruturas ainda do tempo da dominagao colonial que remontavam ao
periodo de delimitagao de fronteiras com outras metrépoles concorrentes (Alemanha e
a Gra-Bretanha), havia necessidade de circunscrever um territério numa colectividade
de habitantes com um legado comum de “tradicoes”, “aspiragées” e “interesses”, que
se subordinassem a um poder central disposto a reforgar a coesdo e a unidade de
grupo?3. Assim, o poder colonial criou, no mau sentido, uma coesio que se baseava em
pressupostos negativos e nao nos positivos de solidariedade e reforco das expectativas
comuns de vida futura. Esta coesdo psicoldgica, com carga discriminatdria, iria incidir
entio sobre as formas de dominacao, na qual os aut6ctones eram massivamente
explorados através da cobranca de impostos, trabalhos for¢ados e outras formas de
exploracio.

E porque a mensagem comunicacional vinha de um grupo restrito onde se
inclufam colonos, mesti¢os e um pequeno nimero de negros assimilados, ela prépria
dificultou o processo de portugalizagio, mas também de mogambicanizagao, fazendo
com que s6 os mais letrados que liam os jornais e ouviam a rddio pudessem assimilar
ou repelir a cultura de um Portugal maior, que se estendia da Europa até aos confins
do Rovuma. Segundo Eduardo Mondlane, um dos fundadores da FRELIMO,
havia no hinterland do lago Niassa alguns grupos de africanos, que nio tinham a
nogio de pertencer a uma nagio ou a uma colénia®4. Portanto, a construgio do
sentido de nagdo em Mogambique continuou e reforgou-se nas estruturas juridico-
administrativas e ideoldgicas, depois da independéncia de 1975, visando conceber
um discurso identitdrio que se integrasse num colectivo comum onde deveriam estar
representadas, de uma forma diversa, as especificidades de cada grupo étnico, lingua
nacional e religido. De acordo com Fernando Bessa Ribeiro, tratava-se, desta forma,
“de transformar os habitantes do Estado mogambicano em cidadios mog¢ambicanos,
apesar da sua vinculagio a diferentes grupos étnicos e o uso de linguas locais muito
diversas, através da accio estatal na producio de simbolos, liturgias e discursos,
a «identidade instituida», nos quais as figuras histéricas elevadas a condicao de
heréis ocupam uma posi¢io fundamental”33. Deste modo, o exercicio da cidadania
para a mogambicanidade remontava ao inicio do século XX, quando uma minoria
da populacio predominantemente urbana, composta por intelectuais e operdrios
desenraizados dos seus grupos étnicos, mesticos e negros assimilados, comecgara a
compreender, segundo Mondlane, que a for¢a do colonizador, dependia da fraqueza

32 Idem, Ibidem, p. 28.

33 Eric Hobsbawm, “A nagio como novidade: da revolucio ao liberalismo” in A Questio do Nacionalismo:
nagoes e nacionalismo desde 1780, Lisboa, Terramar Editores, 2.2 Edicdo, 2004, pp. 19-46, especialmente
pp- 19-23.

34 Eduardo Mondlane, “Resisténcia — A procura dum movimento nacional” in Lutar por Mocambique,
Lisboa, Livraria S4 da Costa Editora, 1975, pp. 107-130, especialmente pp. 107-108.

35 Fernando Bessa Ribeiro, “A invencio dos heréis: nagao, histéria e discursos de identidade em
Mogambique” in http://ceas.iscte.pt/etnografica/docs, p. 3.
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do colonizado®®, e que era necessdrio pensar Mogambique numa outra perspectiva, em
que nio houvesse esse estigma de uma cultura e de uma elite de estranhos a sobrepor-
se as diversas culturas locais.

Com a abertura politica do regime metropolitano a um liberalismo mais laico e
republicano, os nacionalistas de Mogambique, essa pequena elite urbana, comecaram a
reivindicar direitos iguais e a denunciar publicamente situacdes de abusos e desigualdades
no sistema imposto pelo colonizador europeu. Em 1920, no pés - primeira Guerra
Mundial, constituiu-se em Lisboa a “Liga Africana”, associagio que congregava na capital
do império os poucos jovens das coldnias portuguesas a estudar na Europa. Também,
em Mocambique, na década de vinte, do século passado, se formaria uma institui¢io
inicialmente chamada de “Grémio Africano”, mais tarde “Associagido Africana’, que
clamava por medidas mais generosas para os autdctones desta colénia. Alguns mais
radicais chegariam mesmo, influenciados pelas novas correntes que destacavam o novo
papel do negro nas sociedades coloniais, a criar uma outra instituigio, o “Instituto
Negréfilo”, denominagio que, por demasiado explicita da sua filantropia étnica,
foi obrigada pelas autoridades do Estado Novo a mudar, surgindo entio o “Centro
Associativo dos Negros de Mogambique”. Nele se concentravam os indigenas, enquanto
na “Associagio Africana” se congregavam os mesticos e alguns brancos que abragavam
a causa nacionalista. Mas, estes tltimos iriam integrar, mais tarde, a “Associa¢io dos
Naturais de Mogambique”, institui¢do que se tornaria nos anos cinquenta mais pluri
- étnica, englobando no seu antro pessoas de outros grupos e com uma bandeira comum
de militincia: a luta contra o racismo. Em1918 foi criado em Lourengo Marques um
jornal que defendia os interesses dos naturais da colénia, fundado e dirigido, entre
outros, pelos irmios Albasini (Jodo e José), que se chamava O Brado Africano e que
reclamava, nos seus artigos e editoriais, por uma forma de tratamento mais equitativo
entre colonizadores e colonizados.

O final da segunda Guerra Mundial, com o emergir de um ideal mais anticolonialista,
fizera reforcar em Mogambique os sentimentos nacionalistas propensos a uma
emancipagio gradual da metrépole colonizadora, muito embora a repressio do Estado
Novo nao tivesse abrandado, quer com medidas censdrias, quer com a perseguicio
aqueles que ousassem desafiar as leis do Estado pluriprovincial. Assim, no inicio da
década de cinquenta, o sentimento anticolonial em Mogambique fazia-se centrar na
contestacio social, com greves, nomeadamente a greve de 1956 no porto de Lourenco
Marques, que resultaria na morte de 49 estivadores’”. Em 1957, a policia politica
¢ implantada nas coldnias para combater os movimentos e lutas nacionalistas. Na
altura o PAIGC, da Guiné e Cabo Verde, ¢ o MPLA, de Angola, jd tinham sido
criados, respectivamente, em 19 de Setembro, e 10 de Dezembro, desse mesmo ano.
A FRELIMO, o movimento anticolonialista de Mocambique, foi criada um pouco
mais tarde, a 25 de Junho de 1962. Para além das questées politicas, da unificagio
dos grupos nacionalistas, do desencadear da luta armada (a 25 de Setembro de 1964),

36 Eduardo Mondlane, “Resisténcia — A procura dum movimento nacional: Resisténcia popular”, Ibidem,
Lutar por..., pp. 108-111, especialmente p. 111.

37 José Martins, “A Frelimo: da fundagio ao Acordo de Lusaca” in revista Histéria, N.° 80, Junho de

1985, pp. 32-39, especialmente p. 32.
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esta frente emancipalista procuraria ir ao passado, para compreender os problemas de
identidade do presente. E estes eram muitos, na forma diversificada dos particularismos
étnicos, religiosos e linguisticos existentes.

Desta forma, um dos primeiros livros elaborados pelo Departamento de Educacio
e Cultura da FRELIMO foi a Histéria de Mogambique, editado em 1971, com o
objectivo, como afirmava Fernando Catroga, de “salvar do nada este ou aquele
aspecto” do passado?®. Na “Introdugio”, os autores reivindicavam para si a histéria
a que tinham direito, bem como reclamavam os herdis que sairam do processo da
colonizac¢do, para o refor¢o da constru¢io da independéncia nacional. Logo seria
interessante examinarmos o papel que a histéria de Mo¢ambique deveria ter para a
formagdo dos novos cidadaos, como também seria importante interpretar o papel
que algumas personagens, como Gungunhana, tiveram na identidade nacional.
Assim, para esse conhecimento do passado, os autores da primeira histéria de
Mocambique, ainda mesmo antes da independéncia, consideravam que havia uma
significativa diferenciagdo entre as histdrias do colonizador e a do colonizado, com
argumentos como estes: “O método que vamos adoptar para estudar a Histéria de
Mocambique serd um método que se vai adaptar as condi¢des actuais da luta do
povo mogambicano, portanto, um método revoluciondrio. Todas as histérias que tém
sido escritas sobre Mocambique baseiam-se na ac¢do que os portugueses exerceram
sobre o nosso pais. Com isto queremos dizer que a histéria de Mogambique até
aqui tem sido um relato da colonizagio portuguesa e, por isso, a partir da data em
que eles chegaram a Mogambique. A histéria que fica antes dos portugueses é quase
totalmente desconhecida. Ao iniciarmos o estudo da Histéria de Mogambique,
nio poderfamos seguir o mesmo método. Como todos os outros povos do mundo,
o povo mog¢ambicano tem uma histéria. Assim, tentamos estudar a Histéria de
Mocambique sob um ponto de vista mogambicano, quer dizer, baseado na histéria
do povo mogambicano”3?.

Portanto, o “método revoluciondrio” desta histéria nacionalista era aquele que se
iria adaptar “as condigées actuais da luta do povo mogambicano”. E essas condigoes
eram aquelas que rejeitassem qualquer relato assente na histéria da colonizagao
portuguesa, para justificar a histéria de Mocambique. Mas, a histéria de Gungunhana
e de Manjacaze era a0 mesmo tempo uma histéria africana, também mog¢ambicana,
de opressores e oprimidos. De realcar, que Gungunhana fazia parte de uma genealogia
de chefes guerreiros vindos de fora, dos limites do territério que se convencionou
chamar Mogambique, e que no seu périplo para o litoral foi massacrando, rapinando
e eliminando muitas populacoes de vdrios grupos étnicos que jd estavam integrados
no territério sob soberania portuguesa. Esta ambiguidade entre os papéis de opressor
e oprimido desempenhados pelo “leao” de Gaza levaria o escritor Ungulani Ka Khosa,
nome tsonga de Francisco Esat Cossa, a escrever em 1987 um livro de contos que
denominou Ualalepi, baseado na figura polémica deste guerreiro mogambicano, que

38 Fernando Catroga, “A escrita da histéria como rito de recordagao”, op. cit., p. 49.

3 Virios, “Introdugdo” in Histéria de Mogambique, Porto, Edi¢oes Afrontamento, sem Data, p. I. A
edigao original foi elaborada pelo Departamento de Educacio e Cultura da FRELIMO, em Agosto de
1971.
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mais “dores de cabega” ocasionara as tropas portuguesas do Comissdrio Régio Anténio
Enes. A propésito, e de uma forma literdria, Khosa fazia a seguinte descricdo deste
reino africano: “A histéria nio deve repetir-se. O poder pertence-me. Ninguém, mas
ninguém poderd tirar-mo até & minha morte. Os homens que nio me conhecem,
conhecer-me-30. Nio vou partilhar o poder. Ele pertence-me desde que nasci do
ventre de Lozio, minha mie, a mulher preferida de Muzila. E serei temido por todos,
porque nio me chamarei Mudungazi, mas Ngungunhane...O medo e o terror ao meu
império correrd séculos e séculos e ouvir-se-4 em terras por vocés nunca sonhadas! Por
isso, meus guerreiros, agucai as langas”4.

Esta versio romanceada de um chefe guerreiro que mais tarde se transformaria no
arquétipo do herdi, com um papel preponderante no reforco da consciéncia nacional
mogambicana, tinha a ver com a fun¢io que o mesmo desempenhara como resistente as
imposi¢oes do poder colonial de Lisboa, no que dizia respeito 4 cobranca do imposto de
palhota, aos trabalhos publicos compelidos e 4 circulacio de tropas nos seus territérios.
Um outro aspecto que em termos politico-partiddrios a elite da FRELIMO denotava
simpatias era o facto de Manjacaze, a capital do “império” de Gaza, ser a terra de origem
de muitos dos principais dirigentes desse partido responsdvel pela independéncia e pela
governagio de Mogambique apds a sua autonomizagio de Portugal, nomeadamente
do seu primeiro presidente, o dr. Eduardo Mondlane. E “Manjacaze” tem origem na
palavra zulo mandlakazi que, segundo Liengme, significaria a “cidade forte e bela™!.
Para Maria da Concei¢io Vilhena, “Manjacaze” seria o atributo real dado a povoagiao
onde Gungunhana permanecia. Havia ainda outros autores que consideravam que
a palavra derivaria de wva lhakazi, que significava “aqueles a quem golpearam com
langas e mataram”™42,

Mas se Manjacaze no século XIX era o alvo a atingir por parte das tropas de ocupagio
do comissdrio Anténio Enes, no século XX, mais concretamente durante a guerra
civil que nos anos oitenta estalou em Mogambique, a antiga capital de Gungunhana,
como terra natal de grande niimero de dirigentes da FRELIMO, foi insistentemente
fustigada pelos ataques do partido rival, a RENAMO. Dai que Manjacaze fosse um
lugar mitico para o presidente Samora Machel, também ele natural dessa regido, pelo
que a reabilitacdo da memoria desse local era uma premissa urgente para reforcar a
identidade e a coesdo nacionais, num contexto de uma guerra civil que poderia ser
fraccionista e resvalar para a rivalidade tribal. E se em 1978 para a idiossincrasia dos
intelectuais do regime Gungunhana, apesar de chefe guerreiro que “soube organizar o
povo para a resisténcia do invasor”, era ainda considerado como “chefe feudal, como
rei, que oprimiu o seu povo...tinha escravos e impunha ritos religiosos desumanos
e cruéis”®3, j4, em 1982, numa visita a Manjacaze, do presidente Samora Machel,
pelo contrério, esses aspectos estavam completamente esquecidos, procurando-se,

40 Ungulani Ka Khosa, “Ualalepi” in Contos Mogambicanos, S. Paulo, Global Editora, 1990, pp. 121-
131, especialmente p. 126.

41 Fernando Bessa Ribeiro, Idem, “A invengao dos herdis: nagio, histéria e...”, Ibidem, htep://ceas.iscte.
pt/etnografica/docs, p. 5.

42 Fernando Bessa Ribeiro, Idem, Ibidem.

43 Vide revista mogambicana Zempo, N.© 413, de 3 de Setembro de 1978.
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em plena guerra civil, associar o “rei” de Gaza a um simbolo de identidade nacional,
que se opusesse as forcas da RENAMO, apoiadas logisticamente pela Republica Sul-
Africana®4.

Em 1983, a opinido publica de Mogambique comegava a ser preparada para a visita
do presidente Machel a Portugal. No seguimento dessa visita, foram estabelecidas as
primeiras conversagdes entre o antigo colonizado e o seu colonizador e, no decurso
das mesmas, foi posta & consideragio das autoridades de Lisboa a possibilidade da
trasladacio dos restos mortais de Gungunhana, como o retorno do filho prédigo que,
cerca de oitenta anos depois, regressava a sua pdtria finalmente liberta da opressao
estrangeira. Deste modo, na primeira semana de Outubro de 1983, Samora Machel
tivera a possibilidade de se encontrar com o presidente Ramalho Eanes, em Lisboa.
Na sequéncia desse encontro, as autoridades portuguesas concederam, nesse mesmo
més da visita presidencial mogambicana, a autorizagio para a exumagio e transporte
dos restos mortais do heréi de Gaza para o seu pais natal. Mas, dado o facto de
Gungunhana ter falecido em 1906 e o seu corpo ter sido enterrado em campa rasa,
no cemitério de Angra do Heroismo, era impossivel que os seus ossos pudessem ser
encontrados. Simbolicamente foi tirado do cemitério agoriano um pedaco de terra,
que foi colocado numa pequena urna e, segundo Maria da Concei¢io Vilhena, do
facto foi dado conhecimento ao presidente Machel. Mas esta urna, por motivos alheios
a Portugal, ficou quase dois anos depositada em Lisboa, na capela do Ministério dos
Negécios Estrangeiros. S6, em Junho de 1985, o pequeno caixao seria encerrado
num maior vindo de Mogambique, feito em madeiras locais (chanfuta e jambirre)
e decorado com motivos da vida politica, militar e social do heréi de Manjacaze,
num trabalho supervisionado pelos artistas mo¢ambicanos Malangatana Valente e
Paulo Come®.

Finalmente, no dia 15 de Junho de 1985, dia do 10.° aniversdrio da independéncia
de Mogambique, os restos mortais de Gungunhana chegavam a Maputo, onde centenas
de pessoas os aguardavam ao longo de um cortejo com honras militares, pelas avenidas
“Angola” ¢ “Eduardo Mondlane” que conduziram o féretro até ao Salio Nobre do
Conselho Executivo da capital de Mogambique, onde ficaram depositados perante as
principais autoridades. Entretanto, o presidente Machel tinha agora oportunidade de
homenagear publicamente o antepassado do pioneiro Estado de Gaza, pronunciando,
a proposito, palavras simbdlicas acerca do reforco da nacionalidade e da coesio de
um pafs que cumpria uma década de liberdade e de independéncia: “E uma ocasido
em que resgatamos ao passado a sua verdadeira grandeza para nela reafirmarmos os
tracos permanentes da nossa cultura, da nossa personalidade, da nossa identidade
nacional”4°.

Estas palavras, do lider deste novo Estado Africano de Lingua Oficial Portuguesa,
representavam o que mais de determinante deveria ser feito para mitificar e heroificar

44 Ibidem, revista Tempo, N.° 596, de 14 de Margo de 1982.

4 Maria da Conceigio Vilhena, “Epilogo” in Gungunhana — Grandeza ¢ Decadéncia de um ..., pp.
299-309, especialmente pp. 299-301.

46 Vide “Palavras do presidente Samora Machel acerca desta homenagem a Gungunhana” in revista

Tempo, N.© 767, de 23 de Junho de 1985, pp. 14-17.
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a personagem que simbolizava, em termos de identidade nacional, o paradigma do
resistente africano contra a dominagio e a invasio europeias, muito embora ele préprio
fosse, no contexto das outras tribos e estados do sul de Mogambique, nas palavras de
Maria da Conceicdo Vilhena, “um estranho vindo de longe, um conquistador, devastador
e tirano. Dizimou tribos, saqueou, regou de sangue o solo mogambicano. Mas era
um africano e lutou tenazmente para manter a independéncia do reino fundado por

seu avd Manicusse.4””

Bibliografia
1- Livros

ALBURQUERQUE, Mousinho de, Mogambique — 1896-98, Lisboa, Manoel Gomes, Editor,
1899.

ALEXANDRE, Valentim, Velho Brasil Novas Afriazs — Portugal e o Império (1808-1975), Porto,
Edigoes Afrontamento, 2000.

BRUNSCHWIG, Henri, A Partilha da Afrim, Lisboa, Publicac6es Dom Quixote, sem data.

CATROGA, Fernando, Memdria, Histéria e Historiografia, Coimbra, Quarteto Editora,
2001.

DAS NEVES, Diocleciano Fernandes, ROCHA, Ilidio, Das Terras do Império Vitua as Pracas
da Repiiblica Boer, Lisboa, Publicagdes Dom Quixote, 1987.

HOBSBAWM, Eric, A Questio do Nacionalismo: nacées e nacionalismo desde 1780, Lisboa,
Terramar Editores, 2004.

KHOSA, Ungulani Ka “Ualalepi” in Contos Mog¢ambicanos, S. Paulo, Global Editora, 1990.

MONDLANE, Eduardo, Lutar por Mo¢ambique, Lisboa, Livraria S4 da Costa Editora, 1975.

PELISSIER, René, Histéria de Mogambique -formagdo e oposi¢io-1854-1918, Lisboa, Editorial
Estampa, Imprensa Universitdria, n.° 62, Volume II, 1988.

RITA-FERREIRA, Anténio, Fixagdo Portuguesa e Histdria Pré-Colonial de Mogcambique, Lisboa,
Instituto de Investigacao Cientifica Tropical/Junta de Investigacoes Cientificas do Ultramar,
1982.

TELO, Anténio José, Lourengo Marques na Politica Externa Portugnesa — 1875-1900, Lisboa,
Edi¢oes Cosmos, 1991.

VARIOS, Histéria de Mogambique, Porto, Edigdes Afrontamento, sem data.

VILHENA, Maria da Conceicdo, Gungunhana — Grandeza e Decadéncia de um Império Africano,
Lisboa, Edi¢oes Colibri, 1999.

VILHENA, Maria da Conceicdo, Gungunhana no seu Reino, Lisboa, Edi¢oes Colibri, 1996.

47 Maria da Conceigio Vilhena, “Epilogo” in Gungunhana — Grandeza e Decadéncia de um ..., p.
302.

146



2- Periédicos

Boletim Geral das Colonias, Ano XII, Fevereiro de 1936, n.°128.

Jornal A Guarda, de 15 de Novembro de 2007.

Revista Histéria, N.© 80, Junho de 1985.

Revista Zempo, N.© 413, de 3 de Setembro de 1978; N.° 596, de 14 de Margo de 1982; n.°
767, de 23 de Junho de 1985.

3- Outras Consultas

http://ceas.iscte.pt/etnografica/docs

147



(Pdgina deixada propositadamente em branco)



Jodo Tiago Sousa

EDUARDO MONDLANE E A LUTA PELA INDEPENDENCIA
DE MOCAMBIQUE

“Como todo o nacionalismo africano, o de Mogambique nasceu da experiéncia do
colonialismo europeu. A fonte de unidade nacional é o sofrimento comum durante os
ultimos cinquenta anos sob o dominio portugués”.

(Excerto da obra de Eduardo Mondlane, Luzar por Mocambique,
Lisboa , S4 da Costa Editora, 1975, p.87).

Eduardo Mondlane constitui um marco importante no estudo das origens
dos movimentos de libertagio em Africa e um testemunho indispensdvel para o
conhecimento da histdria do processo de formacio da Frente de Libertagao Nacional
de Mogambique — FRELIMO - de que foi primeiro Presidente a 28 de Setembro
de 1962. A sua vida e a sua obra sio fundamentais para o conhecimento das origens
do moderno nacionalismo na elite politica africana, bem como na compreensao do
processo de formag¢ao do movimento independentista que conduziu a luta de libertagio
nacional de Mogambique e a sua Independéncia a 25 de Junho de 1975.

O percurso politico e ideolégico tem inicio em 1920, anos de profunda génese do
movimento nacionalista em Mocambique, até finais da década de sessenta, quando se
inicia a luta armada de libertagao nacional/guerra colonial e se dd a morte inesperada
de Eduardo Mondlane em Dar-es-Salam, a 3 de Fevereiro de 1969.

A problemdtica nacionalista apresenta cada vez mais importincia e actualidade,
quando hoje se debate o tema respeitante as ideologias das independéncias africanas,
como sejam as multiplas formas de resisténcia a exploragio e dominagao colonial,
convergindo, a mais longo prazo, na emergéncia de uma consciéncia de identidade
nacional.

Podemos afirmar, em termos gerais, que o pensamento politico de Eduardo
Mondlane ¢ o resultado da confluéncia de diversos factores: as influéncias internas
que resultam do meio social e cultural em que estd inserido; as influéncias externas
decorrentes da conjuntura politica, econdmica e social internacional, que vao variando
consoante os espagos € os tempos em que se move e actua; a influéncia que o préprio
Eduardo Mondlane cria, resultante do posicionamento critico e activo deste lider
nacionalista.
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Eduardo Chivambo Mondlane nasceu numa pequena aldeia do distrito de
Manjacaze, provincia de Gaza, no sul de Moc¢ambique, em 1920. Descendia de
uma familia de chefes tradicionais e de uma linhagem com origens que remontam
ao perfodo de ocupagio colonial no século XIX!. O pai, um regente da linhagem
de Khambane, morreu quando ele era ainda muito pequeno. Até aos 13 anos a
sua educagio esteve entregue 4 mie que era igualmente filha de uma familia nobre
e que parece ter tido uma influéncia muito importante no seu desenvolvimento
espiritual e na sua personalidade. Dela recebeu uma educagio tradicional, enraizada
nas facanhas dos seus antepassados guerreiros. A cultura africana tradicional estd
associada ao processo de formagio ideolédgica e teve repercussdes de varia indole
no carisma do lider nacionalista. A geografia e a antropologia politica do sul de
Mocambique, dos seus agrupamentos étnico-linguisticos, da sua economia, das suas
relacoes politicas de dependéncia e de linhagem sio uma resposta a questao actual
das origens das elites politicas. E, alids, no seio da sua familia e da experiéncia
didria vivida num grupo de pequenos pastores, que aprende as primeiras regras de
ajuda mutua, da coopera¢io e da submissio as hierarquias, o papel de dirigente e
o valor da amizade?.

Na década de 1920 a 1930, Mogambique foi marcada por convulsées politicas,
econdmicas e sociais de vdria ordem. O golpe militar em Lisboa, em 1926, ao instaurar
a Ditadura Militar, a defini¢ao das novas politicas do Estado Novo, particularmente
depois de 1932, quando Salazar se torna Presidente do Conselho de Ministros, abre
caminho a uma nova reorganizagao administrativa do ultramar e¢ a uma nova relagio
politica e econdémica entre Portugal e as Colénias.

Escusado serd dizer que a familia de Eduardo Mondlane sofreu as consequéncias
da crise econémica e social que se seguiu 4 Primeira Guerra Mundial, os efeitos
da recessio geral dos inicios dos anos trinta e todas as politicas discriminatdrias
relacionadas com o colonialismo no periodo do Estado Novo?. Depois da morte do
pai, a aldeia desintegrou-se e a familia teve de lutar arduamente para suportar esta
crise. As estratégias de sobrevivéncia levaram muitos dos irmios e parentes para as
minas da Africa do Sul, enquanto as mulheres permaneciam em casa, lutando pela
subsisténcia da familia®.

As dificuldades sentidas por Eduardo Mondlane e pelo povo mogambicano sio uma
consequéncia da ascensdo do regime ditatorial ao poder, suas implica¢oes na politica
governativa das coldnias e rupturas criadas no aparelho politico, social e econémico
da colénia de Mocambique.

' Vide CRUZ e SILVA, T. — “Eduardo Mondlane, la formazione di un leader”. Africa e Mediteraneo,
n.° 7, 1993, pp. 84-86.

2 Leia-se a obra de CLERC, André Daniel — Chitlangou, Son on a Chief. Westport (connecticut), Negro
Universities Press, 1971.

3Vide o artigo de CRUZ e SILVA, T. e ]OSE, A. — “Eduardo Mondlane: Pontos para uma Periodizagio
da Trajectéria de um Nacionalista (1940-1961)”. Estudos Mocambicanos, n.° 9, 1991, pp. 73-122.

4 Leja-se a importante obra de PENVENNE, Jeanne Marie — African Workers and Colonial Racism,
Mozambican Straregies and Struggles in Lourenco Marques, 1877-1962. Witwatersrand University Press,
Johannesburg, 1995.
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A ruptura comegou por se fazer sentir na questdo da formagio e da educagio do
futuro lider africano. Como se sabe, o Estado Novo portugués, a partir de 1930,
orientou a sua politica colonial junto da comunidade “indigena”, no sentido de
promover a sua missio “civilizadora” e “respeitadora™. A politica educativa rudimentar
colonial procurava inculcar nas gentes africanas “a dinimica do mundo do homem
branco”, que era diametralmente oposta a cultura tradicional indigena, alicercada
numa cultura autéctone®. O governo colonial portugués vinha implementando, para
além de medidas de exploracdo econémica, toda uma filosofia de ocupagio basecada
no “orgulho nacional, na fé, no dever, no humanitarismo...”. Para os objectivos da
exploracao colonial no plano ideoldgico, o ensino primdrio rudimentar constituia uma
forma de instrumentalizar o povo para o tornar mais subserviente, mais trabalhador e
mais portugués. A Igreja Catdlica portuguesa cooperou como instrumento ideolégico
fundamental na defesa da ordem interna em Portugal e da preservacio do dominio
colonial’. Estreitamente ligada aos objectivos s6cio-politicos do Estado portugués, a
Igreja Catdlica foi investida de uma grande autoridade, iniciando, a partir de 1940-
1941, uma campanha de expansao, concorrendo, em condi¢ées favordveis, com as
Igrejas Protestantes.

Desta forma, o ensino rudimentar em Mo¢ambique nao tinha em vista facilitar
o acesso da popula¢io negra a uma educacio semelhante & dos brancos e de um
escasso numero de assimilados. Coerente com a diferenciacao institucional entre
“indigenas” e “cidadaos”, com a estrutura social racialmente discriminatéria e com
uma prética politica “indigena” que reforcava a exploragio do trabalho e a reproducio
da autoridade colonial, em 1930, o governo ditatorial definiu os objectivos da
educac¢ao rudimentar que guiou a sua evolugido nas décadas que se seguiram.
Até certo ponto o objectivo principal desta politica assentava na promogao desta
populagio da sua condigdo “primitiva” a um estatuto de “civilizada”, por forma a
tornar-se portuguesa e ser dtil 2 sociedade®. Um dos instrumentos desta politica
iria ser a Escola Rudimentar, que todos os negros, excepto os filhos dos legalmente
assimilados, tinham que frequentar?.

5Vide o artigo de TORGAL, Luis Reis — “Muitas Ragas, Uma Nagio”, ou o mito de Portugal multirracial
na “Europa” do Estado Novo”. In Estudos do Século XX, n.c 2, 2002, pp. 147-165.

6 CRUZ, M.B. — “O Estado e a Igreja Catélica”. In: ROSAS, E, ed. Portugal ¢ o Estado Novo (1930-
1960). Lisboa, Editorial Presenga, 1990, pp. 201-255 (Nova Histéria de Portugal), Vol.12).

7 Sobre o papel desempenhado pela Igreja Catdlica nas coldnias leia-se a obra de GOUVEIA, T.C. — As
Missoes Catdlicas Portuguesas em Mo¢ambique. Lourenco Marques, Tipografia Guardian, 1960 ¢ o artigo de
HEDGES, D. - “Educagio, Missoes e Ideologia Politica de Assimilacao, 1930-1961". Cadernos de Historia,
n.° 5, 1985, pp. 41-73.

8Vide AZEVEDO, A. — Relance sobre a Educagio em Aﬁim: fundamentos e perspectivas. Lisboa, Junta
de Investigagao do Ultramar, Centro de Estudos Politicos e Sociais, 1963. (Estudos de Ciéncias Politicas
e Sociais, n.° 69) e do mesmo autor Politica do Ensino em Africa. Lisboa, Junta de Investigagio do Ultramar,
Centro de Estudos Politicos e Sociais, 1963. (Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais, n.° 69).

Vide FERREIRA, E.S. — Le Colonialisme Portugais en Afrique: La fin d*une ére. Paris: Les Presses de
I'UNESCO, 1974. Para mais informagdes sobre Ensino Rudimentar, ver: RAUL, V. — O Impacto do Ensino
Rudimentar nas Zonas Rurais de Mo¢ambique, 1930-1960. Trabalho de diploma, licenciatura em Histéria.
Universidade Eduardo Mondlane, Maputo, 1995.
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Pelo contrério, para os presbiterianos, a escola, a educagao da juventude e a familia
eram considerados pontos vitais na realizagao do seu trabalho e, como ¢ evidente,
também para a divulgagio da Igreja'®. Deste modo, a sua capacidade para poder
responder 4 permanente evolugio da situagio politica assentava na forma como as
geracoes mais jovens eram educadas. Eduardo Mondlane participou, activamente, nesse
processo de “reconstru¢io” educativa, tornando-se mais tarde um importante activista e
instrutor de jovens. A Missao Suica introduziu nos anos de 1930 um tipo de educagao
nio formal da juventude, os mintlawa’!que serviu para desenvolver muitos dos aspectos
culturais de uma forma ideologizada, ao contribuir para o estimulo da autoconfianca e
das competéncias individuais nos jovens mogambicanos!2. Desta forma, se, por um lado,
a religido desempenhou um papel importante no desenvolvimento de uma identidade
étnica, em que a difusio do Evangelho e a educagio nio formal estimularam o uso
de alguns aspectos da cultura tsonga e, especialmente, o uso do verniculo, por outro
lado, a influéncia da educagao familiar, uma perspectiva mais vasta do universo e os
contactos interculturais, construidos através dos mintlawa, geraram uma identidade
mais multifacetada apoiada nas raizes africanas mas nao ligada a um grupo étnico em
particular. A Missdo Suica terd encorajado o desenvolvimento de uma consciéncia
“africana” mais alargada que a consciéncia “étnica”, desenvolvendo um conceito e
uma perspectiva nacional em contraposicio a perspectiva local, fomentando a luta
ideolégica perante a opressio portuguesa. O pensamento de Eduardo Mondlane ¢ fruto
desta influéncia protestante, quer enquanto estudante na missdo, quer posteriormente,
como pastor e catequista.

E como catequista e pastor protestante da Missio Suiga que se abre uma nova
etapa no processo de formagio politica e ideolégica em Mondlane. E em Lourengo
Marques que teve de enfrentar os problemas inerentes a uma grande cidade, em que
a diferenciagao entre ricos e pobres era mais vincada. Teve, igualmente, que suportar
os problemas do dia a dia associados com o seu estatuto de homem negro, com
discriminagdo por todo o lado, o uso obrigatério da “caderneta indigena” e outras
barreiras de classe e cor. Eduardo Mondlane nio terd sido alheio a estes problemas,
motivados pela politica discriminatéria e repressiva do Estado Novo!3. Como africano
que era, apercebeu-se bem da politica colonialista, e ¢ talvez neste periodo que decide

10Vide CHAMANGO, S. — Histéria da Igreja Presbiteriana de Mocambique. Maputo, 1987, mimeo;
HELGESSON, A. — The Tihwa Response to Christianity: study of the religious and cultural impact of Protestant
Christianity on the Tshwa of southern Mozambique. M.A. Dissertation. University of Witwatersrand, 1971.

"' Mintlawa — Nos anos de 1930 a Missio Sui¢a comegou a organizar um programa especial de educagio
para jovens na tentativa de superar as barreiras existentes contra o seu trabalho nas areas sociais, para garantir
um bom relacionamento com a geragio mais jovem e para recrutar novos membros, mantendo ao mesmo
tempo a integragio da igreja nas comunidades locais. O resultado do seu trabalho foi a institucionalizacio
de um sistema de educagao para jovens chamado mintlawa (singular de ntlawa, uma palavra tsonga que
significa grupos).

121 eja-se a obra de HELGESSON, A. — “Catholics and Protestants in a clash of interests in Southern
Africa”. In HALLENCREUTZ and PALMBERG, M., eds. Religion and Politics in Southern Africa. Uppsala,
The Scandinavian Institute of African Studies, 1991, pp. 194-206.

13 Leia-se a obra de CRUZ e SILVA, T. — Igrejas Protestantes e Consciéncia Politica no Sul de Mocambique:
O Caso da Missio Sui¢a (1930-1974). Maputo, Promédia Editora, 2001, pp. 146-147.
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enveredar por um combate politico firme pelos “direitos do seu Povo”'. E muito
natural que o contacto que manteve com a populagio mogambicana, que habitava os
bairros periféricos da grande cidade, o tenha feito tomar consciéncia dos problemas
e dificuldades quer ao nivel social e politico, quer mesmo sob o aspecto econédmico.
E, igualmente, provével, que em Lourengo Marques tenha assistido aos conflitos
sociais, motivados pela crise econémica da década de 1930, a divisio do movimento
associativo e politico, & agudizagio da tensao politica e da repressao a partir de 1935.
E também neste periodo que toma conhecimento da actividade politica e cultural do
Grémio Africano de Louren¢o Marques — GALM — e contacta com intelectuais que
fizeram parte da segunda fase do movimento “nativista”.

Depois de Lourenco Marques e no desejo ardente de aprender mais e de prosseguir
os seus estudos, Mondlane foi enviado por André Daniel Clerc para a Missio Metodista
Episcopal, na provincia de Inhambane, onde os missiondrios pretendiam introduzir a
experiéncia presbiteriana de educacio informal, pelo método dos grupos de jovens. Em
Cambine, na provincia de Inhambane, por volta de 1939/1940, frequenta um curso
de agricultura e 14 introduz a experiéncia de trabalho com os jovens, os mintlawa. A
troca de ideias e de influéncias com os grupos de negros que tinham feito estudos na
Rodésia, a participa¢do em vdrios encontros da Missio Metodista, fizeram-no tomar
consciéncia de uma realidade mais abrangente, que nio se circunscrevia ao seu Pais
mas que tinha efeitos numa realidade da Africa Austral’>. E também notéria neste
periodo, a sua preocupagio a respeito das leis coloniais que controlavam a populagio
“indigena” e sobre os pesados impostos a pagar, sob pena de ser preso. Nesta época,
Mondlane assiste 4 intensificagdo da exploragao do trabalho rural, 4 reorganizacio e
aumento dos impostos, ao reforco do controlo sobre o trabalho através dos régulos
e cipaios, ao controlo permanente da administragio sobre a producio agricola e a
crescente exploracio do campesinato!®.

Em 1944, com uma bolsa da Igreja Metodista, partiu para a Africa do Sul, onde
fez os estudos secunddrios na Escola da Missio de Lemana, no norte do Transval,
trabalhando ao mesmo tempo como catequista. Na Africa do Sul conseguiu conciliar
os seus estudos com as suas actividades religiosas. Eduardo Mondlane ao desenvolver
a sua actividade como catequista na Africa do Sul, alargou consideravelmente os
seus horizontes e o seu conhecimento politico no contexto da Africa Austral. Além
de aprofundar os seus estudos secunddrios na Escola da Missao Sui¢a no Transval,
vivenciou acontecimentos como a crise econdmica e social que se seguiu ao fim
da Segunda Guerra Mundial. O desemprego de trabalhadores brancos, a crescente
militAncia dos trabalhadores negros, que se manifestou, especialmente, na greve dos
ferrovidrios da Rodésia do Sul, em 1945, e na grande greve dos mineiros da Africa do

14Vide a obra de SHORE, Herbert — “Resistance and Revolution in the Life of Eduardo Mondlane”.
In: MONDLANE, E. -The Struggle for Mozambique. Londres, Zed Press, pp. xiii-xxxi.

15Vide o artigo de HAWLEY, Edward A. — “Eduardo Chivambo Mondlane (1920-1969): A personal
memoir”. In: Africa Today, Denver, Vol. 26, n.° 1, 1979, pp. 19-24.

16 Leia-se o artigo de HEDGES, D. e ROCHA, A. — “O Refor¢o do Colonialismo, 1930-1937”. In:
HEDGES, D., ed. Histéria de Mogcambique: Mocambique no auge do Colonialismo, 1930-1961. Maputo,
Departamento de Histéria, Universidade Eduardo Mondlane, 1993, pp. 35-82, Vol. 3.
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Sul, em 1946, foram experiéncias positivas para o nacionalista africano se aperceber
da realidade politica e econémica da Africa Austral. Durante a sua estadia na Africa
do Sul, Mondlane realizou viagens no periodo de férias e aproveitou para visitar
diferentes regiées do pais, abrindo os seus horizontes e aprendendo muito sobre a
estrutura social e politica sul-africana!”.

Esta participacio na vida politica e civica na Africa do Sul é também o resultado
da influéncia das doutrinas pan-africanas difundidas com muita intensidade em Africa,
na primeira metade do século XX. O nacionalista africano tomou conhecimento das
doutrinas relacionadas com o Renascimento Negro e da Negritude, através do contacto
que estabeleceu com mogambicanos organizados em associagoes na Africa do Sul. Estes
contactos deram-lhe consciéncia das dificuldades que estes sentiam perante um regime
opressor e punitivo incentivaram-no a uma luta de libertagao para o seu pais. Alids, o
seu envolvimento na Liga da Juventude do Congresso Nacional Africano (ANC) parece
ter desempenhado um papel importante no amadurecer da sua consciéncia politica.
A qualidade do seu trabalho como estudante e missiondrio levou a que fosse eleito
presidente da Associacio de Estudantes Cristdos, no ano académico de 1946'8.

No final de 1948, Mondlane regressa a Mocambique com a experiéncia vivida
no seio das associagoes de estudantes da Africa do Sul e o seu conhecimento pessoal
do Congresso Nacional Africano (ANC). Estabelece contactos e reunides informais
com amigos e estudantes da escola secunddria, a maioria dos quais membros do
Centro Associativo dos Negros de Mogambique (CAN)!?, alguns com antecedentes
de educagao missiondria, presbiteriana ou metodista. Em finais de 1948, Mondlane e
outros colegas decidem organizar uma associacio de estudantes, o Nucleo de Estudantes
Secunddrios Africanos de Mogambique (NESAM). Esta associagio foi desde os primeiros
tempos colocada sob suspeita pelas autoridades coloniais ¢ Mondlane ¢ detido para
interrogatérios nos principios de 1949. Regressa 4 Africa do Sul e nesse mesmo ano a
NUSAS (Uniao Nacional dos Estudantes Sul Africanos) elegeu-o como representante a
uma conferéncia na Cidade do Cabo, o que atesta, por si s6, o prestigio que jd gozava
entre os seus colegas e amigos®’.

Em 1948 o Partido Nacional de Malan ganhou as eleigoes na Africa do Sul e
introduziu abertamente as normas politicas do Apartheid. Devido a esta situagio,
a autoriza¢io de residéncia nao lhe foi renovada a partir de Junho de 1949. Apesar
da pressio exercida pelo NUSAS e pelo CAN e de outras personalidades a favor de
Mondlane, este foi obrigado pelo governo a abandonar a Africa do Sul.

Entre o seu regresso da Africa do Sul (1949) e a sua partida para Lisboa (1950),

para continuagao de estudos, Mondlane esteve intensamente activo na Missao Suica,

17 Vide SPARTACUS — “Mondlane: Seus primeiros dias na Africa do Sul”. In: BRAGANGCA, Aquino
de , WALLERSTEIN, Immanuel — Quem é o inimigo?, Lisboa, Iniciativas Editoriais, 1978, pp. 40-44.

18 CRUZ e SILVA, T. — “Eduardo Mondlane: Pontos para uma Periodizacio da Trajectéria de um
Nacionalista (1940-1961)”, Estudos Mogambicanos, Maputo, n.° 9, 1991, pp. 73-122.

19Vide ROCHA, Aurélio — Associativismo ¢ Nativismo em Mocambique: Contribuicio para o Estudo das
Origens do Nacionalismo Mogambicano (1900-1940). Maputo: Promédia Editora, 2002.

20Vide o artigo “ Eduardo Mondlane, arquitecto da unidade: O itinerdrio exemplar dum heréi
mogcambicano”. In: Domingo, Maputo, ano 3, n.° 71, 5 de Fevereiro de 1984, pp. 6-7.
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trabalhando nas campanhas de alfabetizagao e ajudando André Daniel Clerc. Em
Lourengo Marques, a policia deteve-o novamente para interrogatérios antes da sua
partida para Lisboa, embora apenas por umas horas. Pretendiam saber até que ponto ele
estaria influenciado pelo desenvolvimento dos movimentos politicos em Africa2!.

A etapa seguinte prende-se com a “emergéncia da consciéncia politica” de Eduardo
Mondlane, tomando como referéncia as influéncias que recebeu em Portugal e nos
Estados Unidos da América. Em termos cronolégicos, este periodo estd compreendido
entre os anos de 1950 e de 1956. Neste periodo recebe influéncias politicas e organicas
de diferentes organizagoes e associagoes.

Na Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa cursou Histérico-Filoséficas e
manteve contactos importantes com Agostinho Neto, Marcelino dos Santos, Mdrio
Pinto de Andrade, Amilcar Cabral e outros estudantes das colénias portuguesas. Neste
encontro com a juventude africana, Eduardo Mondlane fez parte do grupo de alunos
que frequentaram a Casa dos Estudantes do Império (CEI) e partilhou experiéncias no
meio africano portugués. Para além da Casa dos Estudantes do Império (CEI), recebeu
influéncias politicas e associativas por parte do Centro de Estudos Africanos (CEA),
do Clube Maritimo Africano (CMA) e da Casa de Africa (CA), todos eles sediados
em Lisboa. Certo é que estas associagdes, pelo seu cardcter interventivo e pelo facto
de congregarem sob o mesmo tecto estudantes, intelectuais ¢ homens de trabalho,
constituiram locais de reflexdo e de partilha de experiéncias que, posteriormente, irao
assumir postos de direc¢io nos movimentos de libertagio das colénias portuguesas??.
Na sua passagem por Portugal, Mondlane toma consciéncia de um regime ditatorial
que oprime o povo portugués e recebe influéncias politicas de diversas organizagoes.
Muitos dos futuros dirigentes dos movimentos de libertagio em Africa fazem a
sua inicia¢do nas fileiras politicas da esquerda comunista, ou sdo enquadrados em
organiza¢bes como o MUD Juvenil e o Movimento pela Paz.

Em 1951, com uma bolsa do Fundo Phelps-Stokes, de Nova lorque, Mondlane
iniciou os seus estudos em Antropologia e Sociologia, na Universidade de Oberlin
(bacharelato) e mais tarde, na Universidade de Northwestern (mestrado e doutoramento),
nos Estados Unidos da América. Os primeiros contactos com os Estados Unidos tinham
sido em Hartford, onde passou algum tempo a apoiar especialistas de estudos da fonética
bantu??. A correspondéncia mantida com André Daniel Clerc é um testemunho das
suas imensas ocupagdes, repartidas entre os seus estudos universitdrios e um grande
ntmero de conferéncias e reunides onde participava, fazia discursos e palestras sobre
Mogambique e sobre Africa, muitos deles em circulos cristaos. Durante a estadia nos
Estados Unidos teve a oportunidade de conhecer pessoas de vdrios quadrantes do
universo politico, de trocar experiéncias. Em 1952 foi convidado a representar Africa
numa conferéncia da UNESCO em Nova lorque, sobre os problemas dos paises

21 Leia-se o artigo de DIMENE, Albino — “Eduardo Mondlane enviado de Deus”. In: Demos, Maputo,
n.° 235, 14 de Abril de 1999, pp. 10-11.

22Vide MATEUS, Dalila Cabrita — A Luta pela Independéncia: A Formagio das Elites Fundadoras da
FRELIMO, MPLA e PAIGC. Mem Martins, Editorial Inquérito, 1999.

23Vide o artigo de MANGUEZI, Nadja — “Eduardo Mondlane nos Estados Unidos da América (1951-
1961)”. In: Estudos Mog¢ambicanos, Maputo, n.° 17, 1999, pp. 7-34.
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subdesenvolvidos e dependentes. Nos Estados Unidos, Mondlane aproximou-se da
Igreja Metodista, com a qual também havia trabalhado em Mocambique, durante os
anos da sua formacdo. Estabeleceu contactos com a familia Randall e com algumas
figuras proeminentes dos metodistas como, por exemplo, Dorothy Nylander e Ralph
Dodge. Na Universidade de Oberlin fez um outro amigo, Ed. Hawley, um pastor da
congregacio que veio a desempenhar, junto dele, um papel importante para o resto da
vida. Hawley era uma pessoa aberta, cujo ponto de vista em relagio 2 religido era tudo
menos sectdrio. Envolvia-se em discussoes sobre todas as ragas e com os comunistas.

Em Junho de 1953, Eduardo Mondlane graduou-se como “bacharel” em Sociologia na
Universidade de Oberlin. Entre 1954 ¢ 1955 obteve o posto de assistente na Universidade
de Northwestern e depois foi para Harvard como investigador. E neste periodo que
conhece a sua futura esposa, Janet Johnson. O percurso profissional de Mondlane inicia-se
em 1957, quando foi nomeado oficial de investigagio no Departamento de Curadorias
das Nagées Unidas, até 1961, quando decide abandonar o cargo que tinha nas Nagoes
Unidas, e dedicar-se exclusivamente a causa da independéncia de Mogambique. O seu
trabalho como funciondrio deu-lhe uma experiéncia directa sobre a situagao politica do
continente africano, particularmente no periodo em que se intensificam os esforcos a
fim de favorecer os processos de descolonizagio em todo o mundo?4. O conhecimento
e a experiéncia directa de territérios como o Tanganica, os Camardes ¢ o Sudoeste
Africano, facilitam-lhe encontros com dirigentes politicos africanos, como Julius Nyerere
de quem se torna amigo. Os contactos nas Nacoes Unidas alargaram os seus horizontes
sobre os conflitos em curso, e reforcaram as suas ideias sobre a necessidade de combater
o colonialismo e a dominagio politica em Mocambique?.

Nos inicios dos anos de 1950 havia apenas quatro paises independentes em
Africa (Egipto, Etiépia, Unido Sul Africana e Libéria). O estimulo da expansio da
economia mundial depois de 1945 e os processos de descolonizacio que lhe estavam
associados levam a que no periodo de 1956 a 1962 se assista a independéncia de
muitos territérios africanos. Sabe-se, igualmente, que o processo de descolonizagio
nas coldnias portuguesas, se, por um lado, ia ao encontro dos interesses politicos e
econémicos dos Estados Unidos, da Gra-Bretanha e da Franca, por outro, era contestado
pela dinidmica da politica dos colonos brancos que pretendiam reforcar o seu dominio
exclusivo na Africa Austral. Na Africa do Sul, depois de 1948, o Partido Nacional
Afrikaner desenvolveu um programa de Apartheid; em 1965 o regime branco da
Rodésia do Sul proclamou a Declaragio Unilateral de Independéncia (UDI), quando
era ainda uma colénia britdnica. Em Angola e Mogambique os colonos brancos, cujo
ndimero tinha crescido rapidamente a partir dos finais dos anos de 1940, também se
sentiram ameacados pelas mudancas politicas. Portugal, porque desempenhava um
papel econémico mais fraco em relagio as outras poténcias coloniais, tinha fortes

24 AAVV. Statement made on 10 December 1965 by...before the 1584th, meeting of the Fourth
Commitee of the General Assembly of the United Nations, mimeo. Compreende 22 documentos. Leia-se,
igualmente, o artigo de MONDLANE, Eduardo — “Ce n'est pas Lisbonne qui rendra justice au Mozambique”.
In: Jeune Afrique, Paris, n.° 160, 2-8 de Dezembro, 1963, p. 19.

25 Leia-se o artigo de MONDLANE, Eduardo — “La lutte pour I'independence au Mozambique”. In:
Présence Africaine, Paris, n.° 48, 1963, pp. 8-31.
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razdes para recear as novas mudangas politicas e tentar reforgar o controlo sobre os
seus territorios.

Em 1961, quando trabalhava para as Nagées Unidas, visitou Mogambique?®. Na
provincia do Maputo visitou a capital colonial, Lourengo Marques, ¢ o Semindrio
Unido de Ricatla; em Gaza foi a Xai-Xai, Manjacaze ¢ Matsse; em Inhambane visitou
Cambine e Chictique. Encontrou-se com velhos amigos, antigos colegas, missiondrios
e parentes. Durante esta estadia teve o apoio quer da Missio Suica quer da Missio
Metodista Episcopal, que lhe ofereceram alojamento e um automével com motorista para
facilitar a visita. Em Mog¢ambique, Mondlane testemunhou as mds condigées de vida
das populagées africanas, da sua educacio, satide e outros servigos sociais providenciados
pelo governo, a diferenciacio racial, a repressdo politica e a crise econdmica, tendo isso
refor¢ado o seu comprometimento com a necessidade de lutar pelo seu pais.

Nos inicios da década de 1960 surgem determinadas condigdes internas e externas
que irdo desencadear a luta armada nas coldnias portuguesas. A crescente repressio dos
anos 60 reduziu ainda mais o espago para a luta politica no interior do territério de
Mogambique. A abertura internacional ao problema africano permite a Mondlane tirar
partido da fragilidade do governo colonial portugués que vai sofrendo vicissitudes de
véria ordem no interior do regime. Em 1961, movimentos nacionalistas das colénias
portuguesas reuniram-se em Casablanca a fim de formar uma comissio para analisar
e coordenar os problemas comuns e a evolugio politica nas colénias. Como se sabe,
em 1961 aumentou a repressio em todos os territérios portugueses apds a revolta em
Angola o que causou uma afluéncia de refugiados aos paises vizinhos, particularmente
ao Tanganica, actual Tanzénia. Estes exilados, provenientes do interior, muitos dos
quais ndo pertenciam a nenhuma das organizacées politicas jd existentes, exerceram
uma forte pressio para a criagio de uma dnica frente de libertagdo. As préprias
condigoes externas favoreceram a unidade. A CONCP realizada em Casablanca em
1961 e na qual a UDENAMO estava representada, fez um apelo vigoroso a unidade
dos movimentos nacionalistas. Os contributos dados por alguns dirigentes politicos,
como o Presidente do Gana, Kwame Nkrumah, também apoiou a formacao de frentes
unidas, e, no Tanganica, o préprio Julius Nyerere exerceu uma influéncia pessoal sobre
os movimentos sediados no seu territério com vista a unificagao.

Depois da sua breve passagem pelos Estados Unidos da América, Eduardo Mondlane
demitiu-se do cargo das Nagoes Unidas e aceitou um lugar tempordrio na Universidade
de Siracusa em Nova lorque. Tendo aceite o convite dos partidos mocambicanos no
exilio, mantendo inclusive correspondéncia e contacto permanente com todos os
movimentos, Mondlane participou numa conferéncia em Dar-es-Salam em 1962,
data da fundagao da FRELIMO. J4 comprometido com a necessidade de lutar por
Mogambique, bem como pelo resto da Africa Austral, Mondlane aceitou uma posicio
de direc¢ao na FRELIMO e foi eleito Presidente a 28 de Setembro de 1962%7.

26 Vide a entrevista concedida a CHILCOTE, Ronald H. — “Eduardo Mondlane and the Mozambique
struggle”. In: Africa Today, Denver, Vol. 12, n.c 9, 1965, pp. 4-7.

27Vide o artigo “Eduardo Mondlane, arquitecto da unidade: O itinerdrio exemplar dum heréi
mogambicano”. In: Domingo, Maputo, ano 3, n.° 71, 5 de Fevereiro de 1984, pp. 6-7; PAUL, J. — Mozambique:
Memoirs of a Revolution. Harmondsworth, Penguin Books, 1975.
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A FRELIMO unia trés organizagdes nacionalistas constituidas por mo¢ambicanos
imigrados em paises vizinhos de Mo¢ambique: a Unido Nacional Africana de
Mog¢ambique (MANU), fundada em 1961 no Quénia, e que agrupava naturais das
regides setentrionais de Cabo Delgado, que trabalhavam nas plantagdes de sisal dos
colonos ingleses; A Unido Democrética Nacional de Mogambique (UDENAMO)
fundada em Outubro de 1960 no Bulawayo (Rodésia do Sul), agregando mogambicanos
origindrios do centro e sul, radicados na Rodésia; e a Uniao Nacional Africana de
Mog¢ambique Independente (UNAMI), fundada em 1961 na entao Niassaldndia, com
origem na Associacio Nacional Africana de Moatize, criada em Tete em 1959.

A experiéncia de vida, o seu profissionalismo, os apoios que recebeu provenientes
de diversos quadrantes politicos, rapidamente tornaram-no lider capaz de unificar as
diversas forcas numa tnica frente comum. A criagio da FRELIMO - Frente Nacional
de Libertagio de Mogambique — insere-se nesta luta de libertacao e sé pode ser
equacionada se tiver em linha de conta a intransigéncia do regime salazarista e todo o
processo de endurecimento do regime do Estado Novo e da repressio politica. Ligado
a todo este processo estd certamente o apoio prestado nas Nagdes Unidas por paises
que abertamente apoiavam a causa da luta pela independéncia dos povos africanos, a
sua autodeterminagao. Entre 1962 e 1969, Eduardo Mondlane nao parou de receber
apoios politicos e logisticos para a sua guerra de libertagao, discursando e trocando
impressées com dirigentes politicos africanos de paises jd4 independentes e com paises
do campo socialista mais ligados a todo este processo. Nos congressos e coléquios
realizados nesses anos, Eduardo Mondlane exprimia a sua definicio de valores ideolégicos
para a causa africana. Na verdade, logo no 1.° Congresso da FRELIMO realizado em
Dar-es-Salam, base do partido, ficaram escritos os objectivos da Revolu¢io Nacional:
consolidacio e mobilizagio do partido e dos dirigentes da FRELIMO; preparagao para
a luta armada de liberta¢io nacional; prioridade no desenvolvimento de uma educacio
livre de ideologias e aberta a todas as camadas sociais e incremento da diplomacia junto
de todos os paises que pudessem alimentar a causa da libertagio dos povos africanos. De
acordo com os seus proprios estatutos, a FRELIMO tinha como objectivos a liquidagao
total da dominacdo colonial portuguesa e de todos os vestigios do colonialismo e do
imperialismo, a conquista da independéncia imediata e completa de Mogambique ¢ a
defesa e realizagao das reivindicacoes de todos os mogambicanos explorados e oprimidos
pelo regime colonial portugués. A causa da via militar utilizada pela FRELIMO baseava-se
na rejeiao do colonialismo como uma j4 longa tradicio, referindo-se como “resisténcia”
o conjunto de reac¢oes dispersas e de cunho tribal contra a conquista colonial.

O assassinato do dirigente Eduardo Mondlane, a 3 de Fevereiro de 1969, atribuido
A Policia Internacional de Defesa do Estado (PIDE) e a elementos dissidentes no seio
da FRELIMO, provocou uma divisio no seio do partido e comprometeu a lideranga
politica. O Didrio da Manhi do dia 4 de Fevereiro abre a primeira pdgina com destaque

para o assassinato do “[...] chefe terrorista Eduardo Mondlane”, afirmando que o
“Dirigente da FRELIMO foi abatido em Dar-es-Salam por uma Bomba de Reldgio e

vitima [...] de um elemento da prépria organizagio pertencente a faccio Maoista”?8.

28 Vide o artigo “Assassinado o chefe terrorista Eduardo Mondlane”. In: Didrio da Manha, Lisboa, 4
de Fevereiro de 1969, p. 1 e p. 7.
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O Jornal de Noticias a ele se refere quando afirma: “Morto por uma explosio o chefe
da FRELIMO?”, mas sem adiantar muitas informacées sobre as causas de morte?°.

Em palavras breves preocupdmo-nos por apresentar um percurso politico de um
dirigente africano que teve um papel fundamental na luta pela independéncia do seu
pais. Em termos esquemdticos aqui fica uma visio das influéncias ideoldgicas e politicas
que gizaram a vida e obra de Eduardo Mondlane.

Eduardo Mondlane e a luta pela independéncia de Mogambique
Influéncias ideoldgicas e politicas

Educagao familiar
tradicional

Geografia e

Conjuntura polltlca

Antropologia politica /

do Sul de Mogamb|qu\‘ Influéncias recebidas
. Eduardo / pelos estudantes africanos

Implicagdes ideoldgicas e politicas

do Regime do Estado Novo Salazarista Mondlane

Influéncia da Misséo Suica

iti fundador do Nucleo de
Estudantes Secundarios
econdmica e social internacional Africanos de Mogambique (NESAM)
Vida associativa na Africa do Sul

Catequista e Pastor Protestante do Congresso Nacional Africano (ANC)
da Missao Suiga

Nacdes Unidas:
funcionario na &rea de investigagéo
Fundag&o da FRELIMO das curadorias das Nagdes Unidas

Estados Unidos da América:
influéncias universitarias,
metodistas e culturais

em Lisboa

‘\ Centro Associativo dos Negros
de Mogambique (CAN);

- Doutrinas Pan-Africanas
e participagdo na Liga da Juventude

Grémio Africano de Lourengo Marques
(GALM)

29 Leia-se o artigo:

“Morto por uma explosio o chefe da FRELIMO?”. In: jornal de Noticias, Porto, 4

de Fevereiro de 1969, p.1.

159



(Pdgina deixada propositadamente em branco)



Juliao Soares Sousa

O FENOMENO TRIBAL, O TRIBALISMO E A CONSTRUCAO
DA IDENTIDADE NACIONAL NO DISCURSO DE AMILCAR CABRAL

Como afirma José Carlos Venancio!, o nacionalismo africano moderno, em cuja

lideranca podemos destacar uma elite “destribalizada” (a expressao é cara a Amilcar
Cabral), assentou, salvo raras excep¢oes (o caso da UPNA, mais tarde transformado em
UPA/FNLA), as suas reivindicagdes civicas e politicas na procura de uma identidade
nacional. Essa identidade nacional era entendida pelo lider do PAIGC “como produto
da interac¢do cultural entre a sociedade e a histéria, através do processo continuo de
libertacio nacional”?.

Nenhum dos territérios africanos que se tornaram independentes em 1960,
bem como aqueles que ao tempo ainda se encontravam sob o jugo colonial
tinham propriamente uma unidade territorial, nem étnica’. Neste sentido, como
os préprios territérios nio eram étnica e racialmente homogéneos, a lideranca das
independéncias e os movimentos de liberta¢io nacionais tentaram, na medida do
possivel, manter o status quo das fronteiras coloniais adoptando, como sustenta
Alexis Wick, “o quadro nacional como entidade politica suprema da modernidade
e do progresso™.

Julgamos que a adopgio do quadro nacional como referéncia, sobretudo por parte
dos lideres dos movimentos de libertagdo nacionais, tinha a ver com o facto de alguns
deles (o caso, por exemplo, de Amilcar Cabral) nio pertencerem a nenhum grupo
étnico, o que, de certo modo, fazia com que a cultura nacional aparecesse aos seus
olhos como “a forma mais elaborada da cultura”, para retomarmos aqui uma frase que
se deve ao idedlogo martiniquenho Frantz Fanon.

1José¢ Carlos Venancio, O Factor Afvicano. Elementos para uma sociologia da Afvica, 12 edigio, Vega e
Autor, 2000, p. 63.

2 Helmy Sharawy, “Cultura e identidade nacionais na era da globalizagio: uma re-interpretagio do
combatente pela liberdade, Amilcar Cabral”, in Cabral no cruzamento de épocas. Comunicagées e discursos
produzidos no II Simpésio Internacional Amilcar Cabral, Praia, Setembro 2005, p. 235.

3 Vide José Carlos Venancio, 0b. cit., pp. 63 e ss.

4 Alexis Wick, “A nagio no pensamento de Amilcar Cabral”, in Cabral no cruzamento de épocas. Comunicagées
e discursos produzidos no II Simpésio Internacional Amilcar Cabral, Praia, Setembro 2005, p. 360.
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Amilcar Cabral era de ascendéncia cabo-verdiana, logo nao podia identificar-
se com nenhum grupo étnico ou tribal da Guiné. A sua posi¢io de “neutralidade”
deixava-o num lugar privilegiado e confortdvel para se perfilar como o artifice da nova
consciéncia nacional que se queria forjar a partir da luta armada de libertacio contra
o colonialismo portugués. Assim sendo, os objectivos de Amilcar Cabral sé6 podiam
ser os mesmos que J. Breully defendia, isto ¢, os de que os interesses ¢ os valores da
nagdo tinham “prioridade sobre qualquer outro interesse e valor”, merecendo, por
conseguinte, qualquer espécie de sacrificio para os recuperar e conservar.

Se o regime colonial cimentou e explorou até a exaustao as contradi¢des entre os
diferentes grupos étnicos, o nacionalismo moderno emergente nas colénias portuguesas
nos anos 40 do século XX tentou recuperar a ideologia identitdria, gragas a influéncia
pan-africanista e negritudinista. A partir de entdo, as suas exigéncia ganharam uma
nova dimensio do ponto de vista cultural e politico, nomeadamente no tocante a
reivindicacio explicita da independéncia, num quadro nacional e pan-nacional, e no
que dizia respeito 2 edificagio de uma nova nagio e de um “Homem Novo”, entendidos
como a representacio cabal desse sentimento identitdrio.

Cabral teve consciéncia, desde muito cedo, que a Africa, em geral, e a Guiné,
em particular, tinham uma complexa realidade étnica e tribal. De resto, as primeiras
referéncias sobre este assunto nos escritos do ainda estudante de Agronomia em Lisboa

e futuro lider do PAIGC, datam de Abril de 1949. Nessa altura escrevia:

Nio ¢ a existéncia duma raca ou dum grupo étnico ou seja o que for que define ou
condiciona o comportamento dum agregado humano. Nao. Sio, sim, o meio social e os
problemas resultantes da reacgao desse meio e das reac¢des dos préprios homens em questao.
Tudo isto define o seu comportamento. Por outras palavras: um grupo de homens — seres
humanos — constituird uma «raga» ou um «grupo étnico» ou outra coisa, na medida em que
enfrentem problemas comuns e lutem pelas mesmas aspiragoes®.

Tendo em consideragio estas palavras, nao ¢ dificil adivinhar o seu posicionamento
posterior quando, em 1959, iniciou o projecto de constru¢do de uma comunidade
bi-nacional (Guiné e Cabo Verde), com a fundacao do PAI/PAIGC, sob a divisa
— Unidade e Luta. Cabral partira assim, de uma légica de partido a quem cabia a dificil
responsabilidade de lancar as bases para a edificacio da nacio. Num outro estudo,
tentdmos mais ou menos explicar as origens desse projecto, bem como o contexto
africano em que tentou concretizd-lo’. A luta contra o colonialismo e a independéncia
de alguns territérios africanos nao se compadecia com a divisao ou com a tendéncia
regionalista e tribalista. E mais! De acordo com o entao lider do PAIGC, nio podia
haver nagio/pdtria africana sob o dominio colonial. Era necessdrio recuperar a dignidade

> J. Breully, Nationalism and the state, Manchester University Press, Manchester, 1965 (22 edi¢io)
1993, p. 3.

¢ Mdrio de Andrade, Amilcar Cabral. Essaie de biographie politique, Paris, Maspero, 1980, p. 34 e também
Carlos Lopes, Etnia, Estado e relacies de Poder na Guiné-Bissau, Lisboa, Edi¢oes 70, 1982, p. 103.

7 Juliao Soares Sousa, Amilcar Cabral e a luta pela independéncia da Guiné e Cabo Verde (1924-1973),
tese de doutoramento apresentado & Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, Janeiro de 2008.
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perdida. Assim sendo, chegou mesmo a considerar a fundacio do PAIGC como o
acontecimento mais marcante da vida e da histéria dos povos da Guiné e Cabo Verde,
pelas possibilidades que abriu & constru¢iao de uma nova “nagio africana forjada na
luta”. Esta nova nagdo estava a emergir como a “pdtria amada”, “gloriosa” e a “terra

d ’ ))8
0S avos

, sendo a Guiné e Cabo Verde vistos como um sé povo, uma sé cultura e
com herancas comuns. Em 1961, aquando da primeira reunido da Conferéncia das
Organizagoes Nacionalistas da Guiné e Cabo Verde realizada em Dakar, o PAIGC
afirmava que, fazendo face as contradicoes “secunddrias da sociedade” e “as manobras
, e . «1e o1 R w1
pérfidas dos colonialistas” no sentido de “dividir para reinar”, conseguiu “realizar e
consolidar” a unidade de todas as classes sociais “em torno de um ideal comum de

libertacio nacional”®.

Lunité entre tous les groups ethniques de la Guinée ainsi qu'entre les Guinéens et les
capverdiens — conditions que notre Parti considére comme fondamentale pour notre lutte — a
été un coup décisif porté au colonialisme portugais qui, pendant des siecles, a essayé¢ de créer
un camp favorable & l'utilisation de certains groups ethniques de la Guinée et des capverdiens
contre les intéréts de notre peuple, comme il ["avait fait dans le passé!?.

O avango subsequente para a luta armada teve como objectivo primordial, conforme
defendia Cabral, “fazer centenas de homens, milhares de homens e mulheres pensando
da mesma maneira, buscando a mesma coisa”!!. Este espirito identitdrio foi talvez o
aspecto mais revelador da grande influéncia que o movimento pan-africanista exerceu
sobre Amilcar Cabral.

Em Mildo (1964), ao analisar a estrutura social da Guiné de modo a ter uma
ideia objectiva acerca da contribuicdo que os diferentes grupos étnicos (individual
ou colectivamente considerados) podiam dar a luta de libertagio nacional contra
a dominacio estrangeira, chegou a conclusio que era impossivel a “uma s camada
social” fazer “a luta contra o colonialismo”, pois esta exigia “a realizacdo efectiva
da unidade nacional”. Isto ¢, a uniio de todas as “classes” e/ou de todas as etnias
que compunham o mosaico étnico da Guiné. Cabral adoptou mesmo o conceito de
“classe-na¢ao” (caro a Lenine e a Estaline) representando nao sé a unido das “classes”
existentes na Guiné (pequena burguesia, o lumpenproletariado, os assalariados e os
camponeses), mas também todas as etnias. Era uma vasta frente social. O lider do
PAIGC era da opinidao que a dominagio colonial era de uma classe (a portuguesa)
sobre uma “na¢ao” considerada no seu conjunto como uma “classe”. Na auséncia da
“classe operdria”, a pequena burguesia revoluciondria, entendida como a “classe de
vanguarda” por Amilcar Cabral, fora, sem ddvida, a grande artifice pela integragio

8 Vide o Hino do PAIGC, escrito por Amilcar Cabral provavelmente em 1960, que se transformou,
com a independéncia da Guiné (1974) e de Cabo Verde (1975), no simbolo nacional.

9 AMS, “Discours du PAIGC a la Conférences des Organisations Nationalistes de Guinée Portugaise
et Iles du Cap Vert”, pasta 4342.001, im 70.

10 Idem, ibidem, im 70.

,»

1 “Sobre a agressio & Republica da Guiné e os acontecimentos ulteriores nesse pafs”, intervengio do

camarada Amflcar Cabral, Reuniao do Conselho Superior da Luta, 9 a 16 de Agosto de 1971, p. 3.
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das vdrias categorias sociais. Ela afigurava-se como a tnica classe que estava realmente
em condigbes de consciencializar, de mobilizar e de dirigir as restantes “classes”, mas
também de herdar todo o aparato do Estado colonial por alturas da independéncia.
Todavia, a ruptura ou o regresso a Histéria — isto ¢, a Revolugio — sé se consumaria
com o seu “suicidio” enquanto classe.

O lider do PAIGC acreditava que a assunc¢do do poder por parte do povo em
Africa, no quadro de uma independéncia em que a pequena burguesia se “suicidaria”,
enquanto classe identificada com aquela era uma “fatalidade”, o que a acontecer poria
termo as contradi¢des de classe. Ouc¢amo-lo:

Quando os povos tomarem o poder nas suas préprias mios, como fario com certeza,
dada a marcha dos acontecimentos neste continente, desaparecerdo todos os obstdculos a
uma efectiva solidariedade africana!2.

No interior do seu partido, Amilcar Cabral tentou acabar com determinadas
praticas culturais tribais consideradas nocivas para o seu movimento de libertagao
em luta. Combateu os chefes tradicionais que eram contrdrios a ideia de libertagao
nacional ou que se tinham colocado literalmente do lado dos portugueses. Depois
da independéncia, o PAIGC optou mesmo por eliminar fisicamente alguns desses
chefes, sob a acusa¢io de antipatriotismo, em virtude da sua colaboragio com as
autoridades coloniais, ou de constituirem um potencial obstdculo & construcio da
nagao.

Numa entrevista concedida a Basil Davidson, muito provavelmente em 1966,
Amilcar Cabral atribuia a existéncia de conflitos entre os vdrios povos as elites que as
governavam: “Na minha opinido pessoal — afirmava Cabral - nio hd conflitos reais
entre os virios povos da Africa. Apenas existem conflitos entre as suas elites”!3.

Segundo Cabral, o processo de integragio/cooperagio das diferentes tribos jd tinha
realmente comegado antes da conquista portuguesa, tendo sido detido pela imposigao
do sistema colonial. A dominagio estrangeira introduziu as fronteiras sem ter em linha
de conta o fenémeno étnico, usou a violéncia para conter as clivagens étnicas e outras
vezes fomentou estas mesmas clivagens colocando nas chefias desses grupos étnicos,
individuos que lhe eram leais. A este propésito afirmava o secretdrio-geral do PAIGC,
num discurso proferido em 1969:

Entre os Fulas, os Manjacos, os Mandingas, havia toda uma estrutura tradicional de
sucessdo de chefes que os portugueses nio respeitaram porque muitos destes chefes nio
correspondiam as exigéncias do colonialismo. Entio os portugueses substituiram aquele que
devia ser o chefe pelo seu primo ou instalaram mesmo um outro sem qualquer parentesto
com o chefe ou o grupo e criaram assim toda uma situagio que retira a palavra tradicional
todo o seu verdadeiro significado.

12 Basil Davidson, A Libertagio da Guiné. Aspectos de uma Revolugio Africana. Preficio de Amilcar
Cabral, Lisboa, S4 da Costa Editora, p. 172.

13 Idem, ibidem p. 172.
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Portanto, se nalguma coisa a administracio colonial (directa) portuguesa teve
impacto e consequéncias em Africa foi no que dizia respeito i desvalorizagio das etnias
e sobretudo dos seus chefes. A divisio prevalecente era mesmo apontado pelo lider do
PAIGC como um dos mais dificeis obstdculos a constru¢io do Estado-nagio guineense
e, para nds, a reconstru¢io nacional na fase actual. Cabral falava das possibilidades
da interacgio entre os diferentes grupos étnicos, partindo do exemplo da prépria luta
que movia contra o colonialismo, quando afirmava:

No nosso caso jd estamos a descobrir na pritica, cada vez mais, que a cooperagio ¢é possivel
e atil conforme se vio libertando de atitudes de fric¢ao tribal — atitudes que eram encorajadas,
directa ou indirectamente, pela dominagio colonial e pelas suas consequéncias'“.

Cabral até admitia que houvesse ainda, no quadro da sociedade guineense, problemas
tribais e étnicos, no caminho para a edifica¢do da na¢io. O que nio aceitava nem
tolerava era que dentro do seu préprio partido houvesse divisdes. Uma coisa era a
sociedade e outra o seu partido, o PAIGC, dentro do qual a preocupagio maior devia
ser a de unir e ndo a de dividir. Uma coisa era o comportamento da sociedade e outra
o dos elementos que integravam o seu partido.

Em 1969, face aos inimeros problemas internos, Cabral voltou a insurgiu-se contra
uma tendéncia tribalista e racista que ganhava cada vez mais forca no PAIGC. Foi nesse
mesmo ano que constatamos o maior nimero de referéncias sobre a questdo da “nagao”,
do “tribalismo” e da etnicidade nos discursos do lider guineense e cabo-verdiano. Este
facto, decerto, nio estd dissociado da crise interna e de lideranca em que o seu partido se
mergulhou, a partir de 1967, acerca das quais seria bom referir apenas alguns sinais:

* Cria¢io do PDONG (1967) — Dissidéncia de Honério Sanchez Vaz e Miguel
Emband.

* Criagao da Junta Militar dos Patriotas da Guiné (1968) liderada por Mamadin
Iafa e por Mamadu Injai (que mais tarde, depois de recuperado por Amilcar Cabral,
aparece associado & trama do assassinato).

As designacoes destes movimentos de oposicio 4 lideranga de Amilcar Cabral podem
induzir-nos a pensar que se trataram apenas de movimentos contrdrios & unidade entre
a Guiné e Cabo Verde ou 4 constru¢io de um Estado bi-nacional. Mas, a Junta Militar
dos Patriotas da Guiné era de natureza tribal, pois estava associada aos mandingas. Por
outro lado, as referéncias 4 “nacio” e aos problemas tribais no PAIGC, naquele periodo
conturbado, nio deixam de estar relacionados com a situagdo juridica internacional
que Cabral perseguia, com mais intensidade, a partir de 1968. Qual era essa situagio
juridica? A de que a Guiné era um Estado independente com parte do seu territério
ocupado por forgas estrangeiras. E 6bvio que o territério ocupado a que se referia era
sobretudo os grandes centros urbanos. Repare-se que a conta dessa situacio juridica,
e para dar a imagem de que o quadro prevalecente no interior da Guiné era de facto

14 Basil Davidson, A Libertagio da Guiné. Aspectos de uma Revolugio Africana. Preficio de Amilcar
Cabral, Lisboa, S4 da Costa Editora, p. 172.
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aquele que defendia nas instancias internacionais, vai dar ordens aos seus guerrilheiros
para fazerem ataques cada vez mais frequentes aos centros urbanos.

Por outro lado, Amilcar Cabral vai proceder ao recenseamento da populagio
tendo em vista a proclamacao do Estado da Guiné. Em Abril de 1970, restruturou
os 6rgios de governo do seu partido, que até aqui tinham uma designagao regional
(Comités Regionais ou Comité das Inter-regioes) e em Setembro de 1970, as FARP
passaram a contar com dois ramos, todos eles com a designagao de nacional: as For¢as
Armadas Nacionais (FAN) — constituidas pela Marinha Nacional Popular e pelo
Exército Nacional Popular — e as Forcas Armadas Locais. Outros érgios passaram
também, doravante, a receber a designacio de nacional. Sdo eles: 0 Comité Nacional
das Regides Libertadas (CNRL) e a Comissio Permanente do Comité Nacional das
Regides Libertadas (CPCNRL). Tudo isto com inten¢ées manifestas de passar para o
exterior a imagem de que a Guiné jd era, de facto, um Estado-nagao independente e
que s6 lhe restava o reconhecimento de jure.

Na linha de Carlos Lopes, a construgio do Estado e da nacio exigia, como j4 se
disse, uma conjugagio interétnica'>. De acordo ainda com o sociélogo guineense, em
Africa nunca um movimento de libertagio tinha conseguido unir tantas etnias numa
mesma luta, eliminando totalmente as clivagens regionais e tribais'®. No entanto, nio
sabemos se de facto Amilcar Cabral teria conseguido eliminar totalmente as clivagens
tribais. Uma andlise do seu discurso é revelador de algumas divisées internas, em parte
por causa do atribulado projecto de unir a Guiné e Cabo Verde, fomentado com base
em preconceitos raciais e étnicos.

Em 1969, Cabral chamava a atenc¢do para esse problema tribal e para o facto de
estar a emergir uma nova consciéncia nacional que se pretendia que se afirmasse, pelo
menos por enquanto, tendo a lingua portuguesa como factor de unidade. Mas, por
alturas da independéncia essa tendéncia estava longe de se afirmar, quer no interior do
seu partido, quer na sociedade guineense. Ao referir-se a lingua portuguesa, o lider do
PAIGC insurgia-se, assim, contra uma tendéncia que emergiu em Africa, em meados
dos anos 60, e que era favordvel a adopc¢io das linguas verndculas. Sobre este assunto,
Cabral perguntava mesmo como ¢é que se escreveria “raiz quadrada” nos muitos dialéctos
guineenses. Ainda assim, apesar de ter a consciéncia de que o portugués estava muito
longe de se constituir como lingua nacional, afirmava, no semindrio de quadros de
1969, que nio se devia “abandonar o portugués”, salvo se fossem obrigados a isso!”.
Para o lider do PAIGC, o problema étnico e tribal, bem como a no¢io de pertenca a
um determinado grupo étnico representava a maior fraqueza e podia contribuir para
por em perigo a constru¢do da nag¢io que a luta levada a cabo pelo PAIGC estava a
cimentar. Mesmo néo contando com o apoio das chefias fulas, a luta tinha transformado
a realidade étnica, tornou possivel a unidade suficiente e criou, gradualmente, entre
os grupos étnicos existentes, a consciéncia de que eram africanos e nao portugueses.

15 Carlos Lopes, Etnia, Estado e relagoes de poder na Guiné-Bissau, Lisboa, EdiCoes 70, 1982, p. 34.
16 Jdem, ibidem, p. 34

17 AMS, Amilcar Cabral, “Para a melhoria do nosso trabalho no plano exterior. 3. No plano
internacional. Aos camaradas participantes do semindrio de quadros, realizado de 19 a 24 de Novembro

de 1969, im. 51.
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Cabral valorizava positivamente a etnicidade ou a tribo enquanto “extensdo étnica
do cla através de um territério” (a definigao é cara a Nkrumah) e, negativamente, o
tribalismo, entendido pelo mesmo Nkrumah como “instrumento de poder das classes
burguesas”. O tribalismo néo era uma invencio do povo, mas dos oportunistas (alguns
intelectuais e individuos “destribalizados”). No semindrio de quadros chamava a aten¢ao
para a realidade africana onde havia problemas de tribalismo e de guerras entre as
«ragas» para concluir que nio era o povo que inventava essas coisas porque seguia “a
realidade com muito realismo”, defendia “os seus interesses”, conclufa!$.

Mas Cabral estava convencido de que em Africa, o tempo do tribalismo, que
tinha estado por detrds de muitos conflitos pelo controlo das terras e das pastagens,
tinha passado!®, o que se deveu a criagio de Estados que foram capazes de “juntar
gente de diversas tribos”. Com o advento do colonialismo, apenas se conservou a
superestrutura politica das tribos (isto ¢, as chefias tradicionais), que passaram a
exercer o papel de intermedidrios no quadro da administracio colonial. Contudo, o
lider do PAIGC reconhecia que podia haver ainda, no seio de alguns grupos étnicos
da Guiné, lembrancas dos conflitos passados, mas que precisavam de ser incitadas
para ganharem a dimensao de conflito inter-étnico. Estas lembrancas podiam ser
fomentadas por “gente que até” tinha “desprezo pelas tribos”, gente que “estudou
nas Universidades, em Lisboa, ou em Oxford ou mesmo na capital da sua prépria
terra’ e que por mero oportunismo e ambicio politica “quer ser Presidente da
Reptiblica, quer ser Ministro, para poder explorar o seu préprio povo”2?. Dois anos
antes (1967), o lider do PAIGC reconhecia, em entrevista a revista Tricontinental de

Havana?!

e num discurso proferido em Belgrado??, que muitos destes intelectuais se
aproveitavam para menosprezar o povo recorrendo a sentimentos que jé nao existiam
na mentalidade desse mesmo povo para imporem as suas ambi¢des de mando. O
secretdrio-geral do PAIGC admitia ainda que outros aspectos teriam estado por
detrds do sentimento tribal instigado pelo colonialismo, que Cabral nao isentava
na divisdo e nas contradi¢des sociais que ainda persistiam no seio dos diferentes
grupos (diferentes «ragas») e também nas diferencas étnicas e religiosas, opondo de
um lado os mugulmanos e do outro os animistas. Por tltimo, refere-se as diferencas
a nivel econémico e de propriedades que se colocavam em Cabo Verde, onde, como
se sabe, o problema étnico nio se colocava, mas havia conflitos entre aqueles que
tinha terras e aqueles que nio tinham, grandes diferengas sociais e econédmicas. “Nés
mesmos nos dividimos, como consequéncia da evolugio da nossa vida”?3, afirmava o

18 AMS, Amilcar Cabral, “Alguns principios do Partido. 1. Unidade e luta aos camaradas participantes
no semindrio de quadros realizado de 19 a 24 de Novembro de 1969), pasta 4340.001, ims. 73-74.

Y Idem, ibidem, ims. 73-74.

20 AMS, Amilcar Cabral, “Alguns principios do Partido. 1. Unidade e luta aos camaradas participantes
no semindrio de quadros realizado de 19 a 24 de Novembro de 1969), pasta 4340.001, im. 74.

21 AMS, Amilcar Cabral “Décidés a résister”, Tricontinental, Havana (Cuba), 1967, pasta 4322.005,
ims 125-126.

22 Amilcar Cabral, “Fifty years of the Struggle for National Liberation”, p. 96.

23 AMS, Amilcar Cabral, “Alguns principios do Partido. 1. Unidade e luta aos camaradas participantes
no semindrio de quadros realizado de 19 a 24 de Novembro de 1969), pasta 4340.001, im. 40.
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secretdrio-geral do PAIGC em 1969, admitindo que no seu “pais” havia uma realidade
étnica que nio se podia subestimar:

Na nossa sociedade hd vérios grupos étnicos, quer dizer grupos com culturas e costumes
diferentes e que, segundo a sua prépria convicgio, vieram de grupos diferentes, de origens
diferentes: fulas, mandingas, papeis, balantas, manjacos, mancanhas, etc. Incluindo também
descendentes de caboverdianos, na Guiné?4.

Alids, essa mesma realidade tinha reflexos negativos na prépria luta armada. Pode referir-
se aqui, concretamente, o caso do uso de mezinhas na guerra e a crenca de que o seu uso
evitava a morte durante os combates.

Contudo, apesar de combater este tipo de mentalidade, Cabral nutria um profundo
respeito pelas crencas religiosas e tribais?®, desde que nio fossem atentatérias a dignidade
do ser humano. Em Agosto de 1971 afirmava, a propésito, na reunido do CSL:

Eu nio digo a ninguém para deixar de acreditar nisso, nio ¢ isso que eu quero. O nosso
povo ha-de avancar pelo seu préprio esforgo, ninguém o vai forgar?°.

Ao ter em consideragio a realidade da Guiné, Cabral ndo podia dizer aos seus combatentes
para abandonarem determinadas préticas ancestrais, muito embora isso representasse uma
fraqueza diante da luta e no que dizia respeito a construcao da nacio e do Estado.

q q G ¢

As divisées na Guiné e em Cabo Verde evidenciavam ainda outras fraquezas que

Cabral identificou no semindrio de quadros de 1969:

[...] Mesmo nesta sala, pode haver gente ainda que ¢ capaz de pensar: eu sou papel, eu sou
mancanha e o mancanha nio falta a0 seu companheiro, eu sou mandinga. Isso é uma fraqueza
grande, camaradas, grande fraqueza da nossa luta. E seria muito mau se de facto deixdssemos isso
avangar, se de facto nds nio fossemos capazes de eliminar tudo isso no caminho da luta?’.

Foi em virtude destas contradi¢cdes que se colocou, como um dos principios
fundamentais da ac¢ao politico de Amilcar Cabral e do seu PAIGC, a questdo da
unidade na Guiné, da unidade em Cabo Verde, e, finalmente, da unidade da Guiné
e Cabo Verde. Fossem quais fossem as diferencas, Cabral afirmava que era “preciso
ser um s6, um conjunto, para realizar um dado objectivo”?8. Essa ideia de Cabral era

24 Idem, ibidem, ims. 46- 47.

5 Julido Soares Sousa, Amilcar Cabral e a luta pela independéncia da Guiné e Cabo Verde (1924-1973),
tese de doutoramento apresentado a Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, Janeiro de 2008, II
volume, p. 314.

26 “Sobre a agressio a2 Republica da Guiné e os acontecimentos ulteriores nesse pais” ..., p. 7.

27 AMS, Amilcar Cabral, “Alguns principios do Partido. 1. Unidade e luta. Aos camaradas participantes
no semindrio de quadros realizado de 19 a 24 de Novembro de 1969), pasta 4340.001, im. 73.

28 AMS, Amilcar Cabral, “Alguns principios do Partido. 1. Unidade e luta. Aos camaradas participantes
no semindrio de quadros realizado de 19 a 24 de Novembro de 1969), pasta 4340.001, im. 35.
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justificada pela necessidade de, como ele dizia, “tirar ao inimigo a possibilidade de
explorar as contradicoes...”?.
unidade exigia, assim, a existéncia de diterencas. Se nao forem diferentes, assegura
A unidad g té de diferencas. S fe diferent g
Cabral, nio seria “preciso fazer unidade”, nio haveria “problema de unidade”3?. E mais
p p

adiante asseverava para o caso concreto da Guiné:

No meio da nossa sociedade, por exemplo, qualquer pessoa que pensa a sério na nossa
luta, sabe que se todos fossem mugulmanos, ou todos fossem catélicos, ou animistas, quer
dizer, acreditar em «iran», era mais simples®!.

Apesar disso, o secretdrio-geral do PAIGC considerava que as diferencas que
existiam entre os grupos étnicos nem eram muito significativas, pois a sua cultura
tinha um fundo semelhante:

Na Guiné a cultura do nosso povo é produto de muitas culturas da Africa, cada um tem
a sua cultura prépria, os balantas tém a sua cultura etc. mas todos tém um fundo igual de
cultura, a sua interpretagio do mundo e as suas relagdes na sociedade. E sabemos que embora
haja populagées muculmanas, no fundo eles também sdo animistas, como os balantas e os
outros. Acreditam em Ald, mas também acreditam no «iran» e nos «djambacosses». Tem
Alcorio, mas também o seu «gri-gri» no braco e outras coisas2.

Assim sendo, tal como Cabral, Carlos Lopes assume que havia caracteristicas sécio-
histéricas e culturais comuns s diferentes etnias e as diferentes classes sociais®3. Daf
que ndo houvesse problemas na hora de se unirem em torno do mesmo objectivo.

Portanto, a unidade significava, na opiniao do lider do PAIGC “transformar um
conjunto diverso de pessoas, num conjunto bem definido, buscando um caminho”4,
sem olvidar que dentro “dentro deste conjunto” havia “elementos diversos”. Foi,
atendendo a este principio que Cabral foi for¢ado a adaptar a luta armada 2 realidade
social e étnica da Guiné o que se reflectiu, inclusivamente, na criagio de trés frentes
de guerra: sul, norte-centro (regido do Oio) povoado essencialmente por balantas;
leste (Gabu), predominantemente habitada por Fulas. “Como se fossem duas terras
diferentes”3%, conclufa o lider guineense e cabo-verdiano.

A necessidade imperiosa de construir a nagao a partir da luta armada nio era s6 para
fazer face ao colonialismo portugués, mas também para concretizar o célebre projecto

29 Idem, ibidem, im. 37.

30 Idem, ibidem, im. 35.

31 Idem, ibidem, im. 37.

32 Idem, ibidem, ims. 67-68.

33 Carlos Lopes, Etnia, Estado e relagées de poder na Guiné-Bissau, Lisboa, Edigoes 70, p. 48.

34 AMS, Amilcar Cabral, “Alguns principios do Partido. 1. Unidade e luta. Aos camaradas participantes
no semindrio de quadros realizado de 19 a 24 de Novembro de 1969), pasta 4340.001, im.34.

35 Idem, ibidem, ims. 34-35.
36 Idem, ibidem, im. 55.
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de unidade nacional e/ou bi-nacional, exigindo, por isso mesmo, uma real colaboragao
entre todos os grupos étnicos da Guiné e entre guineenses e cabo-verdianos do PAIGC.
A unidade que Cabral perseguia na caso da Guiné, e estamos inteiramente de acordo
com Carlos Lopes, era “interétnica”, tendo em vista a “criagio da nagio”?’.

Como reconhece Alexis Wick, Cabral nao postula a existéncia de uma nagio guineense
como entidade homogénea, embora sugerisse que a férmula (nacional) de responsabilizagao
colectiva pudesse ser benéfica a todos®. Todavia, a facto de aceitar a existéncia de tribos ou
de grupos étnicos como fazendo parte integrante da histéria, da realidade e da natureza da
sociedade guineense, nio significa que Cabral aceitasse manifestagoes de tendéncia tribal
no interior do seu partido. O PAIGC, sendo um partido de vanguarda, representava e
confundia-se com o Estado-na¢io em construcio. Logo, tinha, nas palavras de Amilcar
Cabral, uma grande responsabilidade na hora de criar “no espirito dos camaradas novas
ideias, nova maneira de ver a realidade”. E neste aspecto particular que a luta de libertagio
foi inovadora, ao langar a semente nao s6 para acabar com o colonialismo, mas também
para “construir homens e mulheres para servirem o seu povo™ . A propésito, atente-se
nas seguintes palavras de Amilcar Cabral proferidas igualmente em 1969:

No nosso Partido ninguém se dividiu, pelo contrdrio, cada dia nos unimos mais. Aqui
nao hd papel, nem fula, nem mandinga, nem filhos de caboverdianos, nada disso. O que
ha ¢ PAIGC e vamos para diante?!.

Neste partido considerado de vanguarda, Gnico instrumento através do qual seria
possivel construir a unidade nacional, s6 deveria entrar, nas palavras de Amilcar Cabral,
“aquele que de verdade” tivesse “uma sé ideia, um pensamento”, que sé quisesse uma
coisa, devendo ter, além do mais, “um dado tipo de comportamento na sua vida privada
e na sua vida social”42.

Essa ideia e esse pensamento eram incompativeis com qualquer espécie de
oportunismo e/ou racismo e muito menos com o tribalismo e tentativas divisionistas
ou com o projecto de construgio de uma nagio. Nio foi por acaso que em 1969 langou
o seguinte aviso para interior do seu partido, dirigida aos militantes “tribalistas”:

Qualquer um que tenha dentro da sua cabega a ideia de que a sua «raga» é que deve
mandar na nossa terra, que se prepare porque haverd guerra com ele®3.

37 Carlos Lopes, Etnia, Estado e relagées de Poder na Guiné-Bissau, Lisboa, Edigoes 70, 1982, p. 106.
38 Alexis Wick, “A nagdo no pensamento de Amilcar Cabral”, in Cabral no cruzamento de épocas, p. 373.

39 AMS, Amilcar Cabral, “Alguns principios do Partido. 1. Unidade e luta. Aos camaradas participantes
no semindrio de quadros realizado de 19 a 24 de Novembro de 1969, pasta 4340.001, im. 72.

40 “Sobre a agressio a4 Republica da Guiné e os acontecimentos ulteriores nesse pais”, intervencio do

camarada Amilcar Cabral, Reunido do Conselho Superior da Luta, 9 a 16 de Agosto de 1971, p. 3.

41T AMS, Amilcar Cabral, “Alguns principios do Partido. 1. Unidade e luta. Aos camaradas participantes
no semindrio de quadros realizado de 19 a 24 de Novembro de 1969, pasta 4340.001, im. 50.

42 AMS, “Principios do Partido. 1. Nem toda a gente é do Partido. 2. Democracia revolucioniria. 3.
Ser fiel aos principios, pasta 4340.001, im. 95.

43 Idem, ibidem, im. 99.
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E mais adiante:

Mas hd ainda camaradas no Partido, que ainda sio incapazes de matar totalmente aquela
ideia de «raga» que tém na cabeca. Porque sio ambiciosos, s6 porque sio ambiciosos, querem
ser eles 0 mandées mdximos de tudo. Gente como essa nao é do Partido. No nosso Partido
manda quem tem valor, quem mais pode mandar, quem deu provas concretas de que sabe

mandar, e 0 nosso objectivo é s um: servir o povo44.

De um facto, porém, Cabral niao tinha ddvidas: a maior “asneira’ que se podia
cometer tanto na Guiné, como em Cabo Verde, era a de criar partidos “na base de
«ragas»” ou dos que tém e dos que nada tém. Temia assim que isso fosse aproveitado
pelo “inimigo” para dividir ainda mais as hostes nacionalistas, nio sé durante a luta
armada, mas também no pés-independéncia, 4 semelhanca do que ocorria em vdrios
paises africanos do seu tempo.

Cabral lutava assim por um partido sem “ragas”. Por isso, recusou-se a atribuir lugares
de relevo, na direccio do movimento de libertacdo, aos “régulos”, pois considerava
que isso seria uma aposta no atraso “para o futuro, de dificuldades para amanhi, fazer
oportunismo”. Apesar da colaboragio de alguns desses régulos com a luta de nunca se
lhes disse que “como eram chefes” das populacoes, “também eram chefes do Partido”.
E concluia Cabral:

Negdmos isso duma vez, porque nio queriamos enganar ninguém. Numa organizagio
nova, ainda para libertar a nossa terra, sio e serdo dirigentes aqueles que estao em condigées

para isso, nio porque eram chefes ontem*.

A pronta adesdo de alguns desses chefes a luta era apontada por Cabral como uma
forma “desesperada de reocuparem o prestigio perdido com a colonizagio, eliminar
a opressao sobre a sua classe e restabelecer a sua autoridade politica e cultural sobre
0 seu povo’.

Se alguma conclusdo haveria que esbogar podemos afirmar que para a edificacio da
cultura nacional, partindo naturalmente da cultura popular, e de um Homem Novo,
era necessdrio acabar com o tribalismo que estava presente no quadro nacional e no
quadro do seu partido. Para Cabral, o tribalismo estava mais presente na mentalidade
de algumas pessoas do que na estrutura econdémica. Sem isso, nio seria possivel
construir a identidade nacional. Politicamente, Cabral nao acreditava que viessem a
aparecer, partidos de base étnica no espectro politico-partiddrio guineense, devido a
desagregacio da estrutura tribal e também devido ao fiasco das experiéncias que bem
conhecia no interior de alguns movimentos de libertacio da Guiné.

Cabral propunha uma interacgio entre os vdrios grupos étnicos e idealizava a Guiné
como uma nagdo “horizontal”, que, na sua opinido, j4 estava edificada nos primérdios
da década de 70: “Hd dez anos, nés éramos fulas, manjacos, mandingas, balantas,
papéis e outros ... Somos uma nagio de guineenses”.

44 Idem, ibidem, im. 99.
4 Idem, ibidem, im. 105.
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Era também no quadro nacional e nas condicées histéricas da Guiné e Cabo
Verde que Cabral pensava no partido dnico que assumiria as fungées de Estado como
instrumento que garantiria a coesio nacional. No entanto, o partido tnico sé seria
suficiente para assumir os destinos da “nagao” se fosse, como defendia Frantz Fanon,
orginico, animado por vivas discussdes internas e de um movimento dinimico de
pessoas.

Numa reunio com amigos num apartamento de Manghatan, em 1972, aquando
da sua visita aos EUA, Cabral mostrava-se preocupado com a democraticidade e
legitimidade do partido tnico, assunto que considerava mesmo “muito perigoso”. E
que o Estado de “partido tnico” ndo reconhecia o sistema de classes, como sustentava
Kwame Nkrumah, e muito menos a existéncia de classes. Na realidade, Cabral tinha
razoes bastantes para se preocupar com o futuro. Apesar de ter previsto a insuficiéncia
de um regime de partido tnico, ao admitir que seria necessdrio criar outros 6rgios
(por exemplo a ANP) que pudessem garantir a representatividade do povo de modo a
permitir-lhe ter a consciéncia de que era “dono do seu préprio destino” e assegurando
assim a democraticidade do sistema politico, o PAIGC nio fora capaz de se tranformar,
depois da independéncia, num partido dinimico, aberto ao pluralismo de ideias ¢ &
entrada de novos membros.
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Angela Sofia Benoliel Coutinho

IMAGINANDO O COMBATENTE IDEAL DO PAIGC
A CONSTRUGAO DOS HEROIS NACIONAIS NA IMPRENSA DO POS-INDEPENDENCIA
NA GUINE-BISSAU E EM CABO VERDE

Através deste estudo, procuraremos analisar a imagem que se criou dos herdis
nacionais proclamados pelo PAIGC, na Guiné-Bissau e em Cabo Verde, no pods-
independéncia. Sendo que estes dois paises independentes viveram um sistema de
partido unico de 1975 a 1980, tratando-se do mesmo partido em ambos os paises,
tentaremos identificar estes herdis recorrendo a imprensa escrita durante esse periodo,
até ao ano de 1980, o ano de cisio do PAIGC. Interessar-nos-4 em particular identificar
os valores defendidos na apresentacio e descricao destes herdis.

Consultdmos o periddico guineense Né Pintcha e o cabo-verdiano Voz di Povo, os
Unicos érgios oficiais de imprensa escrita de publicagao regular, de 1975 até 1980 em
cada um dos paises, de forma a analisar o modo como eram apresentados estes herdis
nacionais. Decidimos estudar unicamente os que foram apresentados como herdis
com mais frequéncia, durante o perfodo em apreco.

Elabordmos, assim, uma lista de seis individuos: Amilcar Cabral, Francisco Mendes,
Pansau Na Isna, Domingos Ramos, Titina Sild e Osvaldo Vieira. Elabordmos também
uma tabela com informagées sobre os respectivos locais e datas de nascimento, profissao,
carreira no PAIGC e no aparelho de Estado.

1.Combatentes guineenses ou o heroismo nacional quase exclusivo

Tabela 1 - Caracteristicas dos herdis

N Locais de Anos de Profissi Carreira no Carreira
omes nascimento nascimento ronssao PAIGC no Estado
fundador
Engenheiro e membro .
Cab,ral’ Bafatd — GB 1924 Agrénomo da Falecido em
Amilcar . 1973
Comissiao
Permanente
Empregado Primeiro-
Mendes, Enxudé, 1939 na lé/[err:ibr? da Ministro — GB
Francisco Buba — GB Granja do P ° S:aot Falecido em
Pessubé ermanente 1 1978
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Na Isna, Ilhéu de C . Combatent Falecido
Pansau N’Fanda — GB ampones ombatente antes de 1973
Ramos Trabalhou na Membro do Falecido em
Domin’ os Bissau — GB 1935 drea da Bureau 1966
& Satde Politico

PR . sem Membro do Falecida em
Sil4, Titina Tombali — GB 1943 profissio CSL 1973
Vieira, Bi GB 1939 Cobrador Membro do Falecido em
Osvaldo 1ssau = fuma . CSL 1974

farmdcia

Fontes: N6 Pintcha
CLS : Conselho Superior da luta

Notamos, em primeiro lugar, que todos os heréis nasceram na Guiné-Bissau. Este
dado pode parecer estranho, sendo que o partido era bi-nacional. Apesar de termos
constatado que a maioria dos dirigentes do PAIGC eram naturais da Guiné!, e sabendo
que o conflito armado decorreu em territério guineense, envolvendo a populacio, o
PAIGC teve também, obviamente, dirigentes naturais de Cabo Verde e contou, nas suas
fileiras, com guerrilheiros cabo-verdianos, sobretudo a partir de 19682. Terd interesse
aprofundar a compreensio deste facto, sobretudo tendo em conta o contributo que terd
tido na construgio de um imaginario colectivo na altura. E também necessdrio notar
que, & excepgdo de Amilcar Cabral, nenhum outro herdi surge nas pdginas do jornal
cabo-verdiano Voz di Povo. Ora, sendo a proclamacgio feita pelo partido, é estranho
que o jornal cabo-verdiano nio tivesse apresentado igualmente os outros herdis.

Também pudemos constatar que a maioria destes heréis nasceu na década de 1930,
tendo Amilcar Cabral nascido em 1924 e Titina Sild em 1943. Todos, a excepgao de
Pansau Na Isna assumiram fungées de direc¢io politica no partido e um tnico, Francisco
Mendes, assumiu responsabilidades a nivel do governo da Guiné-Bissau. De salientar
igualmente a presenca de uma mulher entre estes herdis, ou seja, Titina Sild.

A maioria dos herdis faleceu em tempo e terreno de guerra, e portanto antes da
independéncia. Apenas Francisco Mendes faleceu na sequéncia de um acidente de
viag¢io alguns anos apés a independéncia, mais precisamente em 1978. Era entdo
comissdrio-principal, ou seja, primeiro-ministro da Reptblica da Guiné-Bissau.

Domingos Ramos faleceu num combate em Madina do Boé em 1966. Pansau Na
Isna também perdeu a vida em combate antes da independéncia, na regiao de Nhacra.
A 20 de Janeiro de 1973, Amilcar Cabral foi assassinado em Conakry, em frente a
sua residéncia, por um grupo que pretendia prender e eventualmente eliminar os
dirigentes do PAIGC que se encontravam entio na capital da Guiné-Conakry. Alguns
dias mais tarde, quando se deslocava de barco para assistir ao seu funeral, Titina Sil4
foi ferida por atiradores inimigos, caiu & d4gua e morreu afogada. Quanto a Osvaldo
Vieira, faleceu vitima de doenca, em 1974.

I'Ver tese de doutoramento de BENOLIEL COUTINHO, Angela Sofia, Les dirigeants du PAIGC — étude
de parcours individuels, de stratégies familiales et d'idéologies, Paris, Université de Paris I, 2004.

2Ver PEREIRA, Aristides, O meu testemunho — uma luta, um partido, dois paises — versio documentada,
Lisboa, Noticias, 2003.
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Amilcar Cabral nio somente é o tnico herdi cujo retrato foi apresentado no
periédico cabo-verdiano, mas, no periédico guineense, a sua imagem foi tratada
de forma diferente em relagdo aos outros, por isso decidimos analisar o seu caso
separadamente e nio serd exposto aqui.

Iremos, portanto, tratar da imagem dos herdis surgidos no jornal Né Pintcha.

2. Combatentes dedicados lutando pela liberdade e pelo progresso

Agrupdmos assim os artigos respeitantes a todos e em seguida, cruzdémos todas
as qualidades postas em evidéncia, de forma a identificar as mais frequentes. Aquela
em relacdo A qual havia mais insisténcia era a devogio ou a abnegacio. Insistiu-se
sobre o facto destes herdis terem sacrificado as suas vidas ou de se terem dedicado
sem limites A causa da liberdade. A morte em terreno de guerra era a primeira etapa
e a mais importante para se tornar um herdi; a devocio ¢é por isso entendida como o
sacrificio da vida. Vejamos alguns exemplos concretos de acgbes levadas a cabo pelos
heréis neste sentido.

O exemplo mais evidente ¢ o de Titina Sild, de quem se diz que foi :

[...] a mulher que ndo poupou sacrificios para a libertagio total e completa do nosso
povo, dando tudo o que possuia, até a sua vida para que o nosso povo gozasse hoje a paz

e a felicidade.3

Esta qualidade surge vérias vezes nos artigos que lhe sio dedicados. Diz-se também

dela :

Na sua acgio como militante do Partido nunca se poupou a sacrificios para cumprir

até ao fim todas as suas missoes.*

E também:

Demonstrando a sua grande dedica¢do e confianga no Partido, Titina foi a primeira a

ser escolhida.’
Enfim,

Com o seu trabalho, a sua dedicacio sem limites ao Partido, a camarada Titina teve
naquele tempo um papel importante na mobilizagio e no encorajamento de outros militantes

e da populagio daquela drea.®

3 Né Pintcha, 01/02/1977, p. 4.
4 N6 Pintcha, idem, ibidem.
5> Né Pintcha, idem, ibidem.
S N6 Pintcha, idem, ibidem.
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Titina Sild ¢é sem ddvida a heroina mais marcada por esta qualidade. Serd por se
tratar de uma mulher? Terd havido uma aproximagio a imagem da mulher-mie que
tudo faz pelos seus filhos ? Titina Sild teve dois filhos. Seria muito interessante fazer
uma andlise da aproximagao quase automdtica da imagem da mulher 4 de mae, ainda
que tratando-se de uma guerrilheira.

Outros heréis foram apresentados como tendo-se dedicado 4 causa da liberdade.
Foi o caso de Domingos Ramos e de Francisco Mendes. Assim, diz-se do primeiro
que ele «[...] dedicou-se activamente 4 luta pela libertagio da Pétria.»” e que ele « [...]
sacrificou assim a sua vida. »8. Evocando a sua acgdo, no artigo afirma-se:

As dificuldades atingiam considerdvel amplitude mas Domingos e os seus camaradas
souberam superé-las, com sacrificio e abnegacio.?

Ou ainda:

[...] figuras que, pela sua coragem, militdncia e dedica¢do, revelam tudo quanto um
verdadeiro filho deve ser para com o seu povo e para com a sua pétria.!?

Tal como para Titina Sild, esta qualidade é por vezes enunciada quando se descreve
uma ac¢io considerada de valor.

A segunda qualidade mais citada ¢ a de combatente. Assim, surgem referéncias a
Domingos Ramos como « combatente da liberdade » e « combatente infatigdvel ». Osvaldo
Vieira ¢ apresentado como sendo um « grande combatente» e Titina Sild como « mulher
combatente» ¢ « combatente corajosa ». Nao ¢ o caso de Francisco Mendes, talvez por
o seu falecimento ter surgido num momento em que ele era mais conhecido pelas
funcoes que exercia no aparelho de Estado. Curiosamente, Pansau Na Isna também nio ¢é
qualificado de combatente, j4 que este termo faz referéncia de forma directa ao combate
propriamente dito, ou seja, as situagoes de guerra nas quais os herdis se evidenciaram.

A terceira qualidade mais referida ¢ a de se ser estimado pela colectividade e a de
se ser considerado como exemplar. Ser estimado pela colectividade, como Domingos
Ramos por exemplo, é gozar de uma “[...] enorme admiragio que por ele tinham todos
os combatentes.”!! e de “[...] muita simpatia entre os militantes e no seio do nosso
povo.”!2 e isto sobretudo porque se dd provas de solidariedade:

[...] infatigdvel combatente da nossa causa cuja conduta e humanismo o fizeram dos
mais amados entre os seus camaradas de luta, com os quais em muitas circunstincias se
prontificava a dividir a sua ragio, [...].1?

7 Né Pintcha, 20/01/76, p. 4.
8 Né Pintcha, 20/01/79, p. 5.
9 Né Pintcha, 20/01/76, p. 8.
10 N6 Pintcha, 20/01/79, p.5.
YW Né Pintcha, 20/01/76, p. 4.
12 Né Pintcha, 20/01/76, p. 8.
13 Né Pintcha, 20/01/79, p. 5.
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E também:

Domigos amava profundamente os combatentes, queria-lhes como irmaos. Nos
momentos dificeis repartia as suas roupas e provisdes com os combatentes. Sempre que se
tornava necessdrio matar a fome com frutos silvestres, era o primeiro a experimentd-los nio
permitindo que os seus camaradas os comessem antes desse exame. Por mais cansado que se
sentisse depois das longas marchas, utilizava as altas de repouso para ajudar os combatentes

a obter os conhecimentos de base.!4

E portanto também saber estar atento s dificuldades enfrentadas pelos outros,
qualidade muito importante para a vida comunitdria. Esta capacidade também ¢
atribuida a Titina Sil4, ao afirmar-se que ela ajudava os seus camaradas de turma
quando seguia formagées no estrangeiro.!?

Quanto ao cardcter exemplar das ac¢ées de todos estes militantes, ¢ uma qualidade
que surge com frequéncia. E um atributo perfeitamente pertinente tratando-se de um
heréi. Francisco Mendes ¢ considerado como « um alto exemplo de militAncia e de

16, enquanto Domingos Ramos é apresentado como « um companheiro

patriotismo»
exemplar ». Afirma-se também que ele desempenhava um papel exemplar em situagoes
de combate. Quanto a Titina Sild, ela é « um exemplo da verdadeira militante do nosso
partido »'7. Também se afirma que « com o seu exemplo ela levou muitos camaradas a
nio desmoralizar e a manter bem alto a bandeira do nosso partido »'8 e que « os seus
feitos [sdao] um exemplo vdlido para a continuagio da luta pelo progresso do nosso
povo. »'? O seu cardcter exemplar estende-se mais além, porque ela é considerada

nio somente como um « exemplo de combatente corajosa»?? mas também como um

« exemplo de mulher africana»?!.

A quarta qualidade mais apreciada ¢ a coragem. Assim, considera-se Francisco
Mendes como sendo « um dos combatentes mais corajosos»??2. Em relagio a Pansau
Na Isna, conta-se que a sua coragem foi determinante na conquista militar da regido
sob o seu comando. Domingos Ramos ¢ apresentado como bravo ¢ indomdvel nos
combates.

H4 também referéncias aos herdis como militantes. E de assinalar, no entanto,
que o termo combatente ¢ de uso mais frequente nas descricoes que o de militante,
0 que nos permite afirmar, tendo em conta a conotacio do termo, que se valorizava

mais a imagem do guerreiro e a actividade militar propriamente dita. Ora, vimos que

14 Nj Pintcha, 20/01/76, p. 8.
15 Né Pintcha, 20/01/76, p. 5.
16 NG Pintcha, 08107178, p. 8.
7 Né Pintcha, 01/02/77, p. 4.
18 Né Pintcha, idem, ibidem.

Y9 Né Pintcha, 20/01/79, p. 5.
20 N6 Pintcha, 01/02/77, p. 4.
21 Nb Pintcha, idem, ibidem.

22 N6 Pintcha, 20/01/79, p. 6.
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os dirigentes do PAIGC também tinham assumido actividades de 4mbito puramente
politico, social ou diplomdtico. Foi neste tltimo plano que obtiveram os sucessos
mais imediatos.

Enfim, uma dltima forma, bastante peculiar, de apresentar estes herdis era a de
lhes conceder a denominacio de filho. Esta ligagdo as relacoes familiares deve ser
salientada, j4 que foram vdrios os que mereceram esta apelagao. Francisco Mendes foi
assim chamado « filho digno do povo da Guiné e de Cabo Verde »?3 e até « filho de
Africa ». Quanto a Domingos Ramos, ele revelou « tudo o que um verdadeiro filho
deve ser em relagio ao seu povo e i sua pétria.»24 Titina Sild, por fim, era considerada
como uma filha por Amilcar Cabral.

Noés podemos concluir que estes herdis guineenses, que sacrificaram as suas vidas,
eram combatentes, muito apreciados pelos seus companheiros, exemplares, corajosos,
verdadeiros militantes e filhos dignos do seu povo.

Muitas outras qualidades foram referidas, mas com menos insisténcia, como
por exemplo, a de serem dirigentes, de terem qualidades de organizagio, de serem
dinimicos, inteligentes. Enfim um heréi devia ser capaz de orientar os outros, amar
o partido sem limites, ajudar os outros e ser patriota.

Notamos também que os retratos mais aprofundados foram os de Domingos
Ramos, Titina Sild e Francisco Mendes. Os de Pansau Na Isna e Osvaldo Vieira sio,
com efeito, muito menos detalhados.

Algumas atitudes destes herdis foram também salientadas ; insistiu-se mais em
relagdo a duas. Trata-se da capacidade de ouvir a mensagem do partido e a de recusar
a cooperagao com os colonialistas.

A primeira qualidade foi atribuida muito particularmente a Titina Sild. A exposi¢io da
sua capacidade de escutar e compreender esta mensagem ganha um cardcter quase religioso,
sobretudo quando se proclama que ela anunciava uma nova era de felicidade :

Esta mulher da nossa terra ouviu desde o inicio da luta a grande mensagem de libertacio
do nosso Partido, e percebeu que essa mensagem anunciava uma nova era de felicidade por
que o nosso povo hd muito esperava, debaixo da miséria e do sofrimento em que vivia.?®
Por outro lado, a segunda qualidade ¢ atribuida a Domingos Ramos. Assim,

afirma-se que ele « opds-se abertamente aos maus tratos infligidos pelos colonialistas
aos seus compatriotas»?®. Referindo-se ao massacre de Pidjiguiti*’, relata-se o seu
comportamento face a esta tragédia, a forma como ele se recusou a participar, sendo,
na altura, militar portugués:

23 Né Pintcha, 08/07/78, p. 8.
24 Né Pintcha, 20/01/79, p. 5.
25 Né Pintcha, 20/01/79, p. 5.
26 Né Pintcha, 20/101/76, p. 4.

27 A 3 de Agosto de 1959, os trabalhadores do porto de Bissau manifestaram-se ; a policia e o Exército
intervieram, provocando cerca de cinquenta mortos e algumas centenas de feridos. Este acontecimento foi
mais tarde chamado de massacre de Pidjuiguiti, o nome do porto de Bissau.
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[...], se recusou a participar na vergonhosa acgio contra os marinheiros de Bissau que
reclamavam a miséria do seu ordenado, abandonando o exército colonial em que fora

integrado 2 forga.”28

Por que motivos estes herdis lutaram ? Na sua apresentagio, também se faz referéncia
aos ideais pelos quais lutaram. As palavras de ordem sio a liberdade, o progresso,
a paz, a felicidade. Francisco Mendes « prestou servigos relevantes ao PAIGC e a
causa da libertagdo e do progresso do nosso povo, [...] »*?. Quanto a Titina Sil4, ela
« deu tudo o que tinha, até a sua vida para que o nosso povo goze hoje da paz e da
felicidade.»3° Ela tinha também « [...] uma grande vontade [...] de ver o seu povo
livre e independente [...]. »3!

Pensamos que o aprofundamento deste estudo poderd constituir um contributo
util para se apreender o ideal de nagao que o PAIGC tentou criar junto aos povos da
Guiné-Bissau e de Cabo Verde e a forma como procurou fazé-lo. No entanto, serd
igualmente pertinente a andlise destas mesmas construgoes e representagdes no imagindrio
popular, recorrendo, por exemplo, ao estudo das letras de musicas populares, estudos
esses que esperamos que se possam vir a concretizar num futuro préximo.
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Sérgio Neto

INSULARIDADE, IDIOSSINCRASIAS E IMAGINACAO
REPRESENTACOES DE CABO VERDE NO PENSAMENTO COLONIAL PORTUGUES

A concessio da cidadania a todos os habitantes de Cabo Verde em 18221,
antecipando em mais de 130 anos igual medida em qualquer outra parcela colonial
africana, dd4 bem conta do valor do arquipélago no contexto do Terceiro Império
Portugués?. Tal singularidade, que entroncou numa série de premissas adiante descritas,
foi objecto de uma ampla divulgagio no discurso das autoridades coloniais, na
imprensa e na literatura. Tanto assim sucedeu que, nos anos 50 do século transacto,
Cabo Verde se viu mesmo conduzido a um lugar de destaque na ideologia colonial
portuguesa.

Neste sentido, o seu processo histérico-social ligado a mesticagem desempenhou
um papel de relevo. E que o Estado Novo, com o fito de contrariar o crescente
anticolonialismo surgido no rescaldo da Segunda Guerra Mundial, tendeu a exibir
Cabo Verde como exemplo paradigmdtico da colonizagao multirracial e multicultural
desde sempre ensaiada pelos portugueses em terras de além-mar. Pelo menos do ponto
de vista ideoldgico, tratar-se-ia de um exemplo a reter e até a emular pela comunidade
internacional. Espécie de Brasil em miniatura, este territério de secular confluéncia
rdcica confirmaria as teses luso-tropicais do sociélogo brasileiro Gilberto Freyre3.

Na verdade, advogando uma invulgar capacidade do povo portugués em se adaptar
a espagos tropicais — gracas a geografia, ao clima e 4 longa permanéncia de muitos
povos na Peninsula Ibérica —, a teoria de Freyre justificaria o ndo racismo e a exceléncia
da colonizagao lusa. Cabo Verde seria um vértice desse supostamente bem conduzido
empreendimento. No entanto, uma vez que Freyre, quando da sua visita a este
arquipélago, em 1951, nio descobriu as ilhas luso-tropicais que todos lhe asseguraram

I Cf. José Vicente Lopes, Cabo Verde, as causas da independéncia, Praia, Editora Spleen, 2003, p. 20.

2 Como se sabe, o Terceiro Império (Africa — séculos XIX e XX) sucedeu o Primeiro (Oriente — século
XVI) e o Segundo (Brasil — séculos XVII e XVIII), enquanto palco fundamental do interesse ultramarino
portugués. Cf. Gervase Clarence-Smith, O Terceiro Império Portugués (1825-1975), Lisboa, Teorema, 1990,
pp. 9-12.

3 Ver Cldudia Castelo, “O Modo Portugués de estar no Mundo” — o luso-tropicalismo e a ideologia colonial
portuguesa (1933-1961), Porto, Afrontamento, 1998.
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que avistaria, coube aos seus seguidores portugueses, um tanto desiludidos com tal
desencontro, prosseguir a tarefa de “corrigir” a visio do mestre.

Porque, alids, Cabo Verde, j4 desde os meados dos anos 30, vinha ganhando
proeminéncia na imprensa ultramarina, com alguns escritores e colonialistas a darem
de si a ideia de um territério economicamente pobre, mas culturalmente promissor.
Enfatizava-se a literatura ai produzida, com destaque para aquela surgida nas pdginas
da revista Claridade. Por outro lado, tomava-se o todo pela parte, medindo toda a
populacio pela bitola das elites letradas. Daqui resultaram generaliza¢oes excessivas,
que vieram acentuar mitos jzi existentes. Sio, pois, de enumerar: a crenga numa
taxa de alfabetizagao superior 4 da metrdpole, a insisténcia na componente europeia
(portuguesa) da cultura cabo-verdiana e a aproximagio entre o temperamento luso e
a indole do habitante do arquipélago.

Nomeadamente, a imprensa metropolitana e a local sublinhavam alguns aspectos
que, ainda hoje, entram sempre em linha de conta quando se fala na especificidade
do caso cabo-verdiano no “mundo portugués”. Era assim que, para além da “precoce”
e atrds mencionada atribui¢io do estatuto de cidadania, se destaca(va) a instalagio da
imprensa no arquipélago (1842); a criagao do Semindrio-liceu na ilha de S. Nicolau
(1866); e o despontar de associagdes culturais, na Praia e no Mindelo, em finais do
século XIX.

A estas premissas, tidas como causas do alto indice de “civilizados” (letrados),
acresciam factores de ordem estrutural, tais como a proximidade geografica da metrépole;
a intensa mesticagem étnico-cultural ocorrida; o caudaloso leito migratério que
anualmente deixava Cabo Verde, depois regressando prenhe de ideias novas, colhidas
nos paises da didspora; e o bulicio portudrio e urbano criado com a vinda de grandes
companhias carvoeiras para a ilha de S. Vicente, prelddio a afirmagio do Mindelo
enquanto importante referéncia cultural do arquipélago.

Mas, se a conjugacio destes elementos alimentou sentimentos nativistas* e/ou
regionalistas, nio resulta menos verdade dizer que, de igual modo, nutriu o nacionalismo
insular®. Benedict Anderson, por exemplo, aponta o quanto o desenvolvimento da imprensa
e da literatura, aliado a (re)descoberta de uma lingua e da etnografia, invariavelmente
abrem caminho ao nacionalismo®. E, pois, nesta éptica que os periédicos ilhéus das
primeiras décadas do século XX e a prépria Claridade devem ser entendidos.

As pdginas que aqui se seguem, mais do que voltar a debater a polémica questio
da emergéncia da nagio e do nacionalismo cabo-verdianos, procurario, sim, destringar
os contornos de um outro nacionalismo: aquele que a propaganda colonial julgou
por bem divisar (e inculcar) no natural do arquipélago. No fundo, tratou-se de uma
tentativa de manter aceso o vinculo metrépole/colénia e fomentar a imagem recorrente
do cabo-verdiano enquanto auxiliar do colonialismo portugués. Tal estereétipo,

4 Por nativismo nio se deve entender um sentimento de reptdio pelo “estrangeiro”, forma de xenofobia,
como por vezes se delimita o conceito, mas antes uma demanda individual e colectiva na defesa da terra
onde se nasceu.

5> Ver Manuel Brito-Semedo, Cabo Verde: a construgio da identidade nacional. Andlise da imprensa entre
1877 ¢ 1975, Universidade Nova de Lisboa. Lisboa, 2003 (policopiada).

6 Cf. Benedict Anderson Comunidades Imaginadas, Lisboa, Edigoes 70, 2005, pp. 65-75.
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fundamentando-se na consabida “especificidade” dos ilhéus, que ocuparam lugares na
administragio da Guiné e de Angola, permaneceu pujante até A independéncia. E foi,
talvez, na voz de Sarmento Rodrigues, Ministro do Ultramar de 1951 a 1955, que tal
crenga encontrou a sua melhor formulacio:

Aqui a populagao ¢é inteiramente civilizada, tendo assimilado a cultura portuguesa.
Persistem as diferencas raciais, mas sio cada vez menos acentuadas e todos tém a mesma
cultura. Foi uma perfeita transplantacio dos usos e costumes portugueses para estas ilhas,
ainda que tenham sido adaptados ao clima e condi¢oes locais. Assim, conseguiu-se a evolugio
social. Pode-se dizer, no mesmo plano, que Cabo Verde procede actualmente como uma
segunda Metrépole, enviando para a frente grande nimero de elementos para executarem
uma vasta missio civilizadora nas regides primitivas de Africa’.

1. Propaganda Colonial — “a cultura ao servigo do império”

Muito embora, como se constatou, Cabo Verde tivesse sobressaido no pensamento
ultramarino portugués desde o século XIX, foram os anos 20 e 30 da centdria seguinte
que anunciaram o seu futuro protagonismo. Na origem esteve, certamente, a intensa
propaganda que o Terreiro do Paco passou a fazer das colénias e da realidade colonial,
facto que deve ser relacionado com o advento do Estado Novo®. Alegando um renovado
interesse pelas parcelas do ultramar, assim como noutros dominios, a fim de se distanciar
da vencida e constantemente estigmatizada Primeira Republica, o regime salazarista
estimulou a produgio jornalistica.

No lapso de tempo decorrido entre o golpe de 28 Maio de 1926 ¢ a chegada ao
poder de Salazar, em 1932, decerto impulsionados pelo éxito do Boletim da Agéncia-
Geral das Colénias, surgiram diversos periddicos sobre esta temdtica’. Com efeito, a
Agéncia-Geral das Col6nias, fundada em 1925, dltimo ano de vigéncia da Primeira
Republica, intentou responder & necessidade de divulgar “a obra colossal que as
qualidades colonizadoras da raca tém realizado no nosso império ultramarino”!?.
Neste 4mbito, para além do seu boletim mensal e das publica¢ées patrocinadas, a
Agéncia-Geral promoveu a organizagido de um concurso de literatura ultramarina,
gesto que teve o conddo de alentar ou mesmo de (re)criar um género literdrio que
frutificou até aos anos 60.

7 Manuel Sarmento Rodrigues, “Harmonia racial e expansio econémica na Africa Portuguesa”, in Cabo
Verde — Boletim de Propaganda e Informagio, Praia, Abril de 1956, n.° 79, p. 23.

8 Ver José Luis Lima Garcia, “A Ideia de Império na Propaganda do Estado Novo, in Revista de Histéria
das Ideias, Coimbra, 1992, vol. 14, pp. 411-423. Ver, do mesmo autor: “A propaganda colonial no inicio
do Estado Novo: a acgdo do agente geral das colénias Julio Garcez de Lencastre (1932-1934)”, in Estudos
do Século XX, Coimbra, Imprensa da Universidade de Coimbra, 2007, n.° 7, pp. 229-239.

9 Foram os casos, entre outros, de: O Colonial (1927); Jornal das Colénias (1927); Jornal da Europa
(1927); Lusocolonial (1927); Expansio Nacional (1928); Império Portugués (1929); Informagio Colonial
(1929); Ac¢do Colonial (1930); e Boletim da Sociedade Luso-Africana do Rio de Janeiro (1932).

19 Armando Zuzarte Cortesao, “O Boletim da Agéncia-Geral das Colénias”, in Boletim da Agéncia-Geral
das Colénias, 1925, n.° 1, p. 4.
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Um dos vencedores desse concurso foi o jornalista Julido Quintinha (1886-1968)!.
Ora, tanto nas suas impressoes de viagem, reunidas na obra Afrim Misteriosa'?
— verdadeiro farol para a literatura colonial subsequente —, quanto no Jjornal da
Europa'® (1927-1931), do qual foi redactor, Quintinha revelou-se um dos principais
responsdveis na divulgagdo da imagem que acompanharia Cabo Verde ao longo dos
derradeiros 40 anos da presenca colonial portuguesa no arquipélago. Af teve o ensejo
de descrever cruamente os problemas crénicos de Cabo Verde, girando em torno do
trinémio estiagens/fome/pobreza. Ao mesmo tempo, encarou a cultura do ilhéu como
um produto luso-africano e destacou a sua proeminéncia e singularidade no “mundo
portugués”, visao que seria secundada por dois outros escritores: José Osério de Oliveira
(1900-1964) e Augusto Casimiro (1889-1967).

Na esteira do jornal da Europa, a revista O Mundo Portugués (1934-1947) — editada
em parceria pela Agéncia-Geral das Coldnias e pelo Secretariado da Propaganda Nacional
—, encarregou-se de desenvolver a acima mencionada imagética. Na realidade, ambos os
periédicos apostaram na promocio dos aspectos culturais (literatura, masica, etnografia),
reduzindo o nimero de artigos versando a usual abordagem econémica'“.

Parecendo interessar-se mais pelas gentes e seus usos e costumes, e menos pelos
proveitos que a metrdpole poderia retirar da exploragio da colénia, ¢ de crer que O
Mundo Portugués desejasse seduzir através de um exotismo exaustivamente descritivista.
Os mais jovens contaram-se entre os seus principais leitores. Importava, pois, alicid-los
a causa ultramarina, a fim de descobrir potenciais quadros administrativos e mobilizar
eventuais colonos.

Uma série de exemplos colhidos nesta revista ilustra a predisposi¢ao da propaganda
em dar de Cabo Verde uma imagem quase idilica, bem diferente, portanto, daquela que,
até aos anos 20, apenas se fixava nas tragédias da fome. Desde as rubricas, em forma de
pequena literatura de viagens, louvando, com “admiracdo e ternura [...], esse pequeno

povo ansioso por engrandecer-se pelos progressos do espirito”!?

, essa “gente viva, alegre,
socidvel”1® do “arquipélago feiticeiro, que a saudade e o mar moldaram”!7, até s impressoes

de circunstancia colhidas quando das deslocagoes oficiais a Cabo Verde!s.

""Em 1928, com Africa Misteriosa, obteve o 2.° lugar. Julido Quintinha voltaria a ser galardoado com
0 2.° lugar, um ano depois, em 1929, com Oiro Africano e, em 1930, com o 1.° lugar, por A Derrocada do
Império Vitua e Mouginho de Albuguerque, livro escrito em colaboragio com Fernando Toscano.

12 Julido Quintinha, Africa Misteriosa. Crénicas e impresses duma viagem jornalistica nas Colénias da
Africa Portuguesa, Lisboa, Nunes de Carvalho, 1931.

13Ver o nimero especial dedicado a Cabo Verde: Jornal da Europa. Informagio colonial e maritima para
Portugal, Colénias, Ilhas, Brasil e América do Norte, 22 de Abril de 1928, 3.° nimero especial, 2.2 série.

14 Por exemplo, no ntimero especial do Jornal da Europa, dedicado a Cabo Verde, os artigos sobre
problemdticas econémico-sociais e aqueloutros versando aspectos culturais, num total de 28, encontravam-
se em numero exactamente igual. Cf. ibidem.

15 Mério de Morais, “Como eu vi a ilha de Sdo Nicolau”, in O Mundo Portugués, 1936, vol. 111, p. 42.
16 Jdem, “Ilhas do sol e da morna”, in O Mundo Portugués, 1935, vol. 11, p. 199.
17 Carlos Parreira, “Duma vez em Cabo Verde”, in O Mundo Portugués, 1939, vol. VI, p. 385.

18 Ver Anténio Pedro, “Cabo Verde. Notas da viagem presidencial”, in O Mundo Portugués, 1939, vol.
VI, pp. 449-452.
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Paralelamente, O Mundo Portugués deu a publicar poesia dos naturais do arquipélago.
Sdo de referenciar alguns dos membros da revista Claridade, tais como Jorge Barbosa e
Pedro Corsino de Azevedo, mas também vultos literdrios da geragao anterior, a saber,
José Lopes, Eugénio Tavares e Pedro Cardoso.

Por ultimo, cumpre registar José Osério de Oliveira, um dos primeiros seguidores
em Portugal de Gilberto Freyre, que grande nimero de artigos deu & estampa na
revista!®. Muito reflectindo acerca da psicologia do ilhéu e da mesticagem, Osério
buscou publicitar Cabo Verde na metrépole, envidando esforgos para que fosse
conhecido fora dos circulos ultramarinos. Assegurou, assim, a publicagio de uma

antologia de mornas?’

culturais de monta?!.

, assinou estudos e monografias e organizou algumas iniciativas

2. Para um nacionalismo luso-cabo-verdiano?

Na definigao colonial contemporinea de Cabo Verde uma ideia houve que se impds
entre todas: a de modelo ou paradigma. E esta ideia deve ser avaliada a partir de trés
angulos com um dbvio denominador comum: medir Cabo Verde a partir de fora.

Em primeiro lugar, no intuito de explicar a especificidade do arquipélago no
contexto africano, tanto os cientistas sociais portugueses quantos os seus congéneres
cabo-verdianos empregaram exemplos externos. Assim, Cabo Verde foi comparado
com o Brasil nordestino. Sublinharam-se as similaridades climatéricas e, sobretudo,
o processo de mesticagem, o qual, na medida em que aproximara colonizador e
colonizado, teria esbatido a escravatura, convertendo-a em servidio.

De igual modo se evocaram as Antilhas e o seu povoamento de origem africana.
Territérios insulares, a Martinica e o Haiti estariam mais préximos de si do que a
Madeira e os Acores.

Por sua vez, também Goa foi chamada a colagio. Na cidade indiana com secular
presenca portuguesa, outrossim os seus habitantes gozavam de plena cidadania e
de um elevado indice de alfabetizacao. A simbiose seria uma realidade tanto mais
digna de respeito, quanto fora a coloniza¢io lusa a interagir e a recriar novas formas
comportamentais e artisticas em dois espagos tio geograficamente distantes.

Em segundo lugar, Cabo Verde foi considerado um pequeno “Portugal exilado
no meio do Atlantico azul”?? e sobre o seu cardcter singular se teceram as mais
variadas conjecturas. Dir-se-ia que o “mistério” da nacionalidade lusa encontrara um

19José Osério de Oliveira, “A Mesticagem. Esbogo de uma opiniao favordvel”, in O Mundo Portugués,
1934, vol. 1, pp. 367-369; “A suposta inferioridade do mestico”, in ibidem, 1939, vol. VI, pp. 57-60; “A
clegia dum povo”, in ibidem, 1939, vol. VI, pp. 375-376; “A morna, expressio da alma de um povo”, in
ibidem, 1942, vol. IX, pp. 323-327.

20 Eugénio Tavares, Mornas. Cantigas Crioulas, Lisboa, 1932.

21 Caso da “Sessio Caboverdeana”, realizada em 1944, no Teatro da Trindade, em Lisboa, na qual foi
lida poesia de Jorge Barbosa, Manuel Lopes, Osvaldo Alcintara, Pedro Corsino de Azevedo e Nuno Miranda.
Cf. José Osério de Oliveira, Poesia de Cabo Verde, Lisboa, Agéncia-Geral das Colénias, 1944.

22 Augusto Casimiro, “As Ilhas Encantadas — Visio de Cabo Verde”, in Suplemento Literdrio do Didrio
de Lisboa, 16 de Agosto de 1935, p. 1.
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equivalente na idiossincrasia do ilhéu e que os préprios portugueses que escreviam
sobre o arquipélago para af teriam transferido as suas inquietagdes identitdrias. Alguns
elementos ditos mitico-culturais comuns, como o mar, a saudade e o fado/morna,
foram objecto de constante andlise. Estes, por seu lado, enquadraram uma série de
aspectos dicotémicos, ambivalentes e hibridos — que se combinaram e recombinaram
em numerosas produgdes de recorte ensaistico e poético —, tais como a didspora, a
insularidade, a finisterra, o mito da saudade, a melancolia, a hospitalidade, a “morabeza”
e a musica enquanto espelho da alma de um povo.

Por dltimo, o territério para o qual tanto se procurou um arquétipo externo
tornou-se ele préprio um paradigma do encontro de culturas ¢ um modelo de luso-
tropicalismo. Um novo Brasil, em suma. Ou um novo Portugal.

2.1. Sob o signo do mar

Portugueses e cabo-verdianos viram no oceano um possivel destino. Os respectivos
simbolos nacionais atestam-no: nas bandeiras, a esfera armilar portuguesa e o azul
atlantico de Cabo Verde; nos hinos, as multiplas referéncias ao mar?3. Mas, embora ambas
as consciéncias nacionais, a historiografia e a literatura, confirmem uma secular ligacio
aquele elemento, nio restam duvidas de que a ideologia, qualquer que fosse a corrente,
tem tido o peso maior, afirmando-o razio de ser. Por exemplo, como explicar a recente
mudanca da bandeira de Cabo Verde, com o azul a tornar-se cor dominante, senio pela
crescente aproximacdo do arquipélago a uma geoestratégia atlantica e europeia?

Velha reivindicacao das elites insulares e, desde o século XIX, sucessivamente adiada
(ou descartada) pelos sucessivos governos coloniais, a concessio da adjacéncia do
arquipélago fundamentou-se, em grande parte, na proximidade geogréfica e civilizacional
da metrépole?®. A maioria dos escritores portugueses sobre Cabo Verde nio hesitou em
afiancar que tal medida, panaceia de hd muito desejada, solucionaria em definitivo todos
os problemas locais. A compara¢io com a Madeira e os Acores foi uma constante.

Um outro ponto de contacto pode ser encontrado nas descri¢oes dos homens
do mar, mais concretamente, na figura do pescador. Em Portugal, Os Pescadores®,
de Raul Brandao, périplo literdrio pelas zonas costeiras, captando o modo de vida

das comunidades piscatérias, deu o mote para uma série de produgées artisticas®®.

23 A palavra “mar”, no caso do hino portugués, surge logo no primeiro verso e, mais adiante, uma
segunda vez — embora num contexto néo identitdrio. No hino de Cabo Verde, vamos encontrd-la duas vezes
literalmente: “a esperanca é do tamanho do mar” e “sentinela de mares e ventos”; e duas outras vezes
sugerida: “entre estrelas e o atlintico” e “no pé da ilha nua”.

24 Ver Ivone Centeio, As llhas de Cabo Verde (1820-1960). A problemadtica da mesticagem e a defesa do
estatuto de adjacéncia. Dissertacio de mestrado em Histéria (Histéria Contemporinea) apresentada a
Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra. Coimbra, 2007 (policopiada).

25 Ver Raul Brandio, Os Pescadores, Porto, Porto Editora, 2003.

26 A peca de teatro 7d Mar, de Alfredo Cortez, laureada com o Prémio Gil Vicente do SPN, em 1936 — e
a partir da qual Rui Coelho escreveria uma épera homdnima; o bailado Nazaré (1949), de Frederico de Freitas;
alguns documentdrios; os filmes Nazaré, Praia de Pescadores (1929); Ala-Arriba (1942), de Leitdao de Barros e
Nazaré (1952), de Manuel Guimaries; e a obra etnogréfica de Anténio Santos Graga, O Poveiro (1932).

186



Espécie de equivalente popular dos navegadores dos tempos do expansionismo, o
pescador luso, sobretudo o nazareno, pelo seu cardcter apolitico, o seu “fatalismo”
e a sua etnografia especifica, encaixava perfeitamente no portugués pretendido pela
propaganda salazarista.

No que respeita ao arquipélago, apesar de ter predominado a imagem do “emigrante”,
coube a Mdrio Leite, em “Apontamentos para a histéria das ilhas de Cabo Verde”,
consagrar algumas pdginas aos pescadores das diferentes ilhas?’. Insistindo na sua
bravura e descrevendo sucintamente as suas técnicas e hdbitos, Mdrio Leite pareceu
querer rivalizar com Raul Brandio. Sobressai, sobretudo, a crenga do mar como destino,
mesmo quando conduzia & emigragio e a didspora. Vejam-se os termos em que Julido
Quintinha falava do povo cabo-verdiano, os quais, excepgao feita & morna, facilmente
se diriam exprimir a maneira de ser do povo portugués:

Gente sofredora, pobre, que trabalha o solo ingrato; povo de pescadores marinheiros que
emigra para voltar, num amor entranhado a Terra-mae; gente que traduz o seu sentimento
artistico na morna — canc¢io dolente, canc¢io de amor, can¢io de embalar, que é a0 mesmo
tempo um queixume delicado contra o destino agressivo e a sintese do que lhes inspira o
amor, a saudade e a Natureza?8.

Mas, também o sentimento sebastianista, embora de forma mais esporddica, chegou
a ser evocado para explicar Cabo Verde. Um artigo do Noticias de Cabo Verde, apés
exumar o proverbial pessimismo dos portugueses e a “abulia que se apossou da alma
nacional”??, rematava:

Em Cabo Verde, infelizmente, ainda existe muito desse ‘sebastianismo’ e desse ‘derrotismo’
— o sebastianismo de que as chuvas hao-de vir, pois que s6 elas é que resolvem o nosso ‘caso’,
e o derrotismo de que ¢ impossivel fazer qualquer coisa que nos possa arrancar deste ‘mare
magnum’ de misérias em que flutuamos...30

2.2. Da Saudade e da Nostalgia

“Alma da alma lusfada”, a saudade tem sido objecto de muita especulagio aos mais
variados niveis. No século XX, a filosofia saudosista de Teixeira de Pascoaes insinuou
ainda mais, na cultura nacional, “o mais doce, expressivo e delicado termo da nossa
lingua”, refor¢ando o valor do mito do “afecto préprio dos portugueses”.

27 Mdrio Leite, “Apontamentos para a histéria das ilhas de Cabo Verde”, in Boletim da Sociedade de
Geografia de Lisboa, Maio e Junho de 1937, série 55.2, n.°s 5 e 6, pp. 205-208.

28 Ruy Cinatti Gomes, “A mocidade académica e o 1° Cruzeiro de Férias as Colénias — o que eu vi em
Africa”, in O Mundo Portugués, 1935, vol. 11, p. 413.

29 Manuel Serra, “Sebastianismo e Derrotismo”, in Noticias de Cabo Verde, S. Vicente, 25 de Junho de
1949, n.© 256, p. 3.

30 Idem, ibidem, p. 3.
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Ora, Augusto Casimiro, antes do seu exilio politico em Cabo Verde, no inicio
dos anos 30 — manancial dos seus futuros escritos sobre o arquipélago —, foi um dos
discipulos de Pascoaes. Nesta medida, a visao que teve das ilhas haveria de sofrer tal
influéncia. No seu principal escrito versando Cabo Verde, Portugal Crioulo®!, sao
multiplas as alusées a saudade. Deslumbrado com a Brava — ilha de Eugénio Tavares —,
“onde a colonizagao branca prevaleceu”, Casimiro comparou-a 3 Madeira e os Agores,
pois, ai predominavam os “hdbitos festivos da terra metropolitana®32.

Foi, alids, a Brava, mais do que qualquer outra ilha, a inspirar ao poeta portugués
desterrado algumas das suas pdginas mais comoventes em torno da saudade. Ao mesmo
tempo que Casimiro descobria, no rosto das criangas cabo-verdianas, a lembranca dos
seus filhos distantes, j4 os naturais do arquipélago nele entreviram, nostalgicamente,
as feicoes de Eugénio Tavares, vulto desaparecido apenas alguns anos antes?3. A poesia
contida neste episddio e a transcri¢do de mornas locais deveriam transmitir uma ideia
sentimental de Cabo Verde, que em muito se aproximava do lirismo que normalmente
se percebia na indole lusa.

Em todo o caso, e apesar do muito que se escreveu sobre a saudade cabo-verdiana,
poucas obras se propuseram abord4-la em moldes préximos do debate filoséfico que
se fazia em Portugal. Foi o caso de uma dissertagio para exame de licenciatura, em
Ciéncias Histérico-Filoséficas, apresentada a Faculdade de Letras da Universidade de
Lisboa34.

Comegava a sua autora, Cindida do Carmo, por sublinhar os aspectos “etimolégico”,
“literdrio” e “metafisico” do sentimento saudoso, garantindo que “nio serd sé dos
Lusitanos, mas sim comum a toda a humanidade”. Depois, distinguia saudade e
nostalgia, explicitando que, enquanto a primeira era “essencialmente desejo de obter
algo ausente” e a “vivéncia pretérita”3® consigo relacionada, a nostalgia seria “uma
forma particular de saudade”, mais notéria “nos povos africanos e afro-brasileiros”, e
estreitamente imbricada no sentimento evasionista’’.

No entanto, como resultado da sua dupla origem africana e metropolitana, da
insularidade e da emigracio, da pobreza e das crises de fome, ter-se-ia gerado, nas
gentes de Cabo Verde, um perpétuo estado de espirito que reunia e transcendia saudade
e nostalgia. E que o conflito do “amor ao torrio natal, o amor A sua raga e o desejo
de se realizarem integralmente, recebendo a justa felicidade” apenas se realizaria “fora
desse ambiente tao amado e querido”3®. Lembre-se como, mas de modo mais eloquente,
Fernando Pessoa declarara que “portugués que é sé portugués, nio é portugués”.

31 Augusto Casimiro, Portugal Crioulo, Lisboa, Editorial Cosmos, 1940.
32 Idem, ibidem, p. 86.
33 Ct. Idem, ibidem, pp. 127-136.

34 Candida Alves Clavel do Carmo, Subsidio para o estudo da Saudade e Nostalgia no povo cabo-verdiano.
Dissertagio para exame de licenciatura em Ciéncias Histérico-Filosé6ficas. Lisboa, 1956.

35 Idem, ibidem, p. 8.

36 Idem, ibidem, p. 12.

37 CE. idem, ibidem, p. 14.
38 Idem, ibidem, p. 39.
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De qualquer modo, segundo a autora, a poesia de Jorge Barbosa seria um reflexo
dessa complexidade psicoldgica, estado esse também comum ao dual temperamento
portugués. Afinal, nao escrevera Pascoaes que a “alma lusiada tem a sua origem na
fusao de antigos Povos que habitaram a Peninsula”¥, agrupados em dois grandes
ramos: drias e semitas? Nio havia a geragio de 70, nomeadamente Oliveira Martins
e Teofilo Braga, discutido a multi-etnicidade do povo portugués, responsdvel por
idiossincrasias como a candura, o lirismo e saudade? Nao se fundara em todas estas
consideragdes o luso-tropicalismo?

No primeiro numero de Claridade, ao delinear, a partir de diversos dualismos (mar/
terra, Europa/Africa, wanderlust! hantise), a natureza do homem cabo-verdiano, Manuel
Lopes advogou que, “na morna, expressio musical do povo, verifica-se a simbiose dos
elementos mais dispares de que se compde essa alma inquieta™®. Sintetizava, pois, uma
constante das interpretacdes desta forma musical, ou seja, que nunca “a alma de um povo
encontrou, tio perfeitamente, a sua expressio, numa tnica manifestagio de arte™4!.

Alimentada pela saudade (e pela melancolia®?), a morna foi considerada uma
parente ultramarina, ou luso-tropical, do fado. Naquilo que foi um dos grandes
cavalos-de-batalha da imprensa ultramarina portuguesa sobre o arquipélago, nao
faltaram os artigos a descortinar maiores ou menores similitudes entre os dois géneros.
Regra geral, as andlises comparativas nunca foram ao fundo da questdo, através de
uma pesquisa histérica e musicoldgica, ficando-se antes pelas afinidades ritmicas e
o carrear de sentimentos andlogos. Por exemplo, num nimero do jornal Noticias de
Cabo Verde, dois sonetos intitulados — “O Fado” e a “Morna” — eram chamados de
“almas gémeas”. Eis um excerto da “Morna”:

Se bem que seja o Fado joia rara,
Tambem no Mundo a Morna se venera,
Por traduzir a divinal quimera

Que as Almas guia e coragdes ampara>.

Na aproximacio da morna ao fado hd que divisar, uma vez mais, a tentativa de
unificar a vontade ¢ o destino dos dois povos. Que inGimeros trechos pareceram nao
se cansar de denunciar, pondo em destaque outras caracteristicas comuns:

Toda a melancolia e fatalidade maritima, a tristeza da emigracdo, o encanto aventureiro com

desejos de correr mundo e a alegria no regresso ao lar, o lirismo dessa gente ingénua“.

39 Teixeira de Pascoais, A arte de ser portugués, Lisboa, Assirio & Alvim, 1998, p. 56.
40 Manuel Lopes, “Tomada de vista”, in Claridade, S. Vicente, 1936, n.° 1, p. 6.

4170sé Osério de Oliveira, “A Morna. Expressio da alma de um povo”, in O Mundo Portugués, 1942,
vol. IX, p. 323.

42 Julido Quintinha, na obra Africa Misteriosa, intitulou de “Arquipélago da Melancolia” o capitulo
sobre Cabo Verde.

43 Costa Guimaries, “Almas Gémeas. O fado e a morna”, in Noticias de Cabo Verde, S. Vicente, 15 de
Junho de 1938, n.° especial.

44 Julidgo Quintinha, Africa Misteriosa, p. 82.
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2.3. Da Utopia

Em dltima andlise, a utopia remete para a insularidade. Ao longo dos tempos, as
ilhas tém sido territério de imaginagao. Veja-se o quanto outros espagos similares,
como os odsis € os planetas no oceano do universo, nio deixam de sugerir a mesma
ideia de porto de abrigo ou lugar incdgnito e fabuloso.

Presente em alguns mitos, dos quais emerge a Atlantida, cedo a ilha-utopia transitou
para a poética. Na cultura que se convencionou chamar de ocidental, a Odisseia
desempenhou um destacado papel. A despeito de Ulisses desembarcar em ilhas lenddrias
habitadas por divindades (Eolo, Calipso) e até lhe chegar a ser assegurada a imortalidade
se af permanecesse, a Unica terra que o herdi homérico almeja é a sua pétria, a ilha de
[taca. De igual modo, outras obras tio distintas quanto Os Lusiadas e a famosa “Ilha
dos Amores” ou A Ilha do Tesouro, de Robert Louis Stevenson, exploraram os multiplos
significados que o simbolismo insular em si carrega. Mais recentemente, A Ilha do dia
antes, de Umberto Eco, nio se furtou a desenvolver idéntica temdtica.

Dentre as possiveis explicagdes para a origem deste simbolismo, a mais provédvel
afirma que a travessia maritima (ou fluvial) rumo a uma ilha pressupde o abandono
do reino dos vivos. O mar aparta. O oceano seria uma barreira intransponivel e, nesta
4ptica, numa tradicio mitoldgica que se perde na noite dos tempos, a ilha ¢ espaco
do nio ser e da utopia (nio lugar), territério dos mortos#>. Nio apenas os antigos
egipcios acreditavam que os farads defuntos navegavam numa barca pelo céu, como
muitos hindus depositam as cinzas dos corpos cremados no rio Ganges. A figura de
Caronte e a sua reactualizacio crista no Auto da Barca do Inferno, de Gil Vicente, ¢,
também, esclarecedora?®. Da mesma forma, a lenda medieval do Mar Tenebroso, o
ciclo arturiano, com o seu desfecho na mitica ilha de Avalon, e a nio menos brumosa
ilha onde repousaria D. Sebastiao — histdria de resto influenciada pela lenda céltica
do portador da excalibur —, permitem idénticas leituras.

Da universalidade de tal mito deriva, talvez, a busca de universalismo que norteou
as suas numerosas racionaliza¢oes. Falamos da ilha como espaco de utopia politica e
social, que teve em Platao o seu primeiro profeta, e continuadores como Francis Bacon
(A Nova Atlintida), Tommaso Campanella (A Cidade do Sol) e, sobretudo, Thomas
More (Utopia)¥’. Ou que surgiu em capitulos de livros, como a ilha de Barataria (D.
Quixote), e as ndo menos famosas ilhas d’As Viagens de Gulliver, de Jonathan Swift. Ou
que, realmente existindo, como a Ilha da Liberdade junto a Nova Iorque, representa
o sonho/utopia americano.

Inversamente, livros como O Admirdvel Mundo Novo, de Aldous Huxley, e 1984,
de George Orwell, configuram exemplos de distopias, ou seja, utopias negativistas, af
se realizando o mais completo dos totalitarismos. Uma vez mais, a ac¢io decorre em

45 Cf. Carlo Ginzburg, Histéria Nocturna, Lisboa, Relégio D’Agua Editores, 1997, pp. 200 e ss.

46 Para além da literatura e do teatro, também a pintura (e a musica) se deixou influenciar por este
simbolismo. Relembre-se o famoso quadro de Arnold Bécklin, “A Ilha dos Mortos”, que inspirou os
compositores Sergey Rachmaninov e Max Reger.

47 Ver Miguel Baptista Pereira, “Utopia e Apocaliptica nos caminhos da existéncia”, in Estudos do Século

XX, Coimbra, Quarteto, 2002, n.° 2, pp. 11-59.
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ilhas (Inglaterra) e o préprio mundo converte-se numa grande ilha fechada. Refira-se
que os sistemas concentraciondrios dos mais perfeitos totalitarismos alguma vez postos
em prdtica, a Alemanha hitleriana e a Uniao Soviética estalinista, foram comparados
a arquipélagos®s.

Ora, a imagem colonial de Cabo Verde comportou todos estes significados: a ilha
como espaco mitico; a ilha como utopia social; e a ilha como distopia.

Foi baseando-se em Camoes, o qual identificara o arquipélago como o Jardim das
Hespérides?, que vultos da intelectualidade cabo-verdiana dos inicios do século XX
comegaram a construir uma acepgio poético-mitolégica do territério de raiz helénica®®.
Local de abundancia, onde nasceriam macis de ouro, o lenddrio jardim em tudo se
distinguia da pentria e das crises de subsisténcia que afectavam Cabo Verde. Dai que
0 recurso a este mito, a0 mesmo tempo que imaginava uma “pré-histéria’ anterior
a chegada dos portugueses no século XV, tentasse resolver o dilema entre a “pdtria
lusitana e a mie terra crioula (mdtria)”>!, naquilo que Manuel Ferreira denominou
por “cissiparidade pdtrida”>2.

Os poetas José Lopes e Pedro Cardoso foram os principais difusores do mito
hesperitano, confirmando certa ambiguidade geracional. No livro intitulado Jardim
das Hespérides, Cardoso tanto enaltecia a “P4tria aventureira” cantada pelo “engenho
ardente” 53 de Camées, quanto compunha uma “Ode a Africa”, instigando este “ledo
dormente” a reerguer-se em nome do seu passado”.

Mais esporddica foi a presenca destas efabulagdes hesperitanas na imprensa colonial.
Quando muito, tratou-se apenas de uma utilizagao & maneira de topénimo, pois, nem
poetas, nem publicistas, se sentiram no dever de divulgar ou aprofundar o tema do
ancestral jardim helénico®>. Encontrado ermo e sem anterior ocupagio humana, o
mito fundador por exceléncia do arquipélago seria o seu achamento, episédio — um
entre muitos — do expansionismo portugués quatrocentista.

A geragio seguinte da intelectualidade cabo-verdiana (Claridade) e a propaganda
portuguesa inspirada em Gilberto Freyre foram, porém, mais sensiveis a ideia da ilha
enquanto utopia social. A mesticagem bioldgica, a si convivéncia e a interpenetracio de
valores e de elementos culturais teriam feito do arquipélago uma utopia luso-tropical.
Ainda mais do que o Brasil, onde ocorreriam alguns casos de racismo’®, Cabo Verde seria

48 O tristemente famoso “Arquipélago de Gulag”.
49 Nas 7.3, 8.2 ¢ 9.2 estancias do Canto V d‘Os Lusiadas.

>0 Cf. Simone Caputo Gomes, “A poesia de Cabo Verde: um trajeto identitdrio”, in Poesia Sempre,

2006, vol. 23, pp. 264-266.
S1 Idem, ibidem, p. 265.

52 Manuel Ferreira, “Preficio”, in Claridade — edicio fac-similada, Linda-a-Velha, Edi¢oes Manuel
Ferreira, 1986, p. XLI.

53 Pedro Cardoso, “A Camées”, in Jardim das Hespérides, Cabo Verde, 1926, p. 16.
54 Idem, “Ode a Africa”, in Jardim das Hespérides, pp. 11-14.

55 Ver, por exemplo: Gaetano Bonucci, “A volta de Cabo Verde. O arquipélago dos contrastes”, in O
Mundo Portugués, 1943, vol. X, p. 873.

%6 Cf. Gabriel Mariano, “Do funco ao sobrado ou o ‘mundo’ que o mulato criou”, in Coldquios Cabo-Verdianos,
Junta de Investigagoes do Ultramar — Centro de Estudos Politicos e Sociais, 1959, n.° 22, pp. 27-29.
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um paradigma ainda mais exemplar, passe a redundancia. E, novamente, predominou
a imagem da insularidade. Era, assim, que se chegou a ver o Nordeste brasileiro — o
bergo da teoria luso-tropical — como uma ilha. Era, assim, que se comparava S. Tomé
e Principe a Cabo Verde. Era, assim, que Mdrio Antdnio falava de Luanda como uma
“ilha crioula” num oceano cultural africano. Numa palavra, ilhas-farol, espécie de
vanguardas da tolerincia ricica.

Por outro lado, os “claridosos”, na sua demanda identitdria, sobretudo Jorge Barbosa,
sentiram-se mais préximos da Atl4ntida do que das Hespérides. Deste modo, nao apenas
equacionaram dar o nome do lenddrio continente submerso aquela revista mindelense,
como Barbosa abria o seu primeiro volume de poemas, Arquipélago, ligando Cabo
Verde a Atlantida: “destrogos de que continente, de que cataclismos, de que sismos,
de que mistérios?>®” No fundo, percepciona-se que, na passagem do mito hesperitano
ao atlantico, os “claridosos” teriam volvido o olhar para as duas ilhas-utopia presentes
na obra de Platdo, parecendo combinar a natureza de ambas: a lenddria (Atlantida) e
a utépica e social (A4 Repiiblica).

Nio obstante, também Cabo Verde foi territério da distopia. Nao falando dos seus
condicionalismos fisicos e das negras descri¢coes que de si fizeram alguns viajantes
portugueses, hd a registar a colénia penal do Tarrafal, ilha dentro de uma ilha, e o
mais préximo que tivemos de um campo de concentragdo. Mas, até esta imagem
tem sido ofuscada. Conforme escreveu Eduardo Louren¢o, embora a consciéncia
portuguesa pés-colonial recorde com a nostalgia o império, cedo esqueceu os problemas
nascidos em torno da (des)colonizagio®®. O mesmo se diga, ultimamente, no que toca
a memdria do regime caido em Abril de 1974. E, Cabo Verde, pdtria das mornas, a
distancia de quase 40 anos de independéncia, é agora a utopia possivel das férias em
ilhas paradisfacas.

7 Mério Anténio, Luanda “ilha crioula”, Lisboa, Agéncia-Geral do Ultramar, 1967.
%8 Jorge Barbosa, “Panorama”, in Arquipélago, S. Vicente, Editorial “Claridade”, 1935, p. 9.

59 Cf. Eduardo Lourengo, O Labirinto da Saudade. Psicandlise mitica do destino portugués, Lisboa,
Publicagées D. Quixote, 1978.
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Victor Barros

AS «SOMBRAS» DA CLARIDADE
ENTRE O DISCURSO DE INTEGRAGCAO REGIONAL E A RETORICA NACIONALISTA

O objectivo central deste trabalho consiste, primeiramente, numa pretensio analitica
quanto a possibilidade de discernir sobre a clareza do projecto literdrio Claridade
enquanto forma de manifestagio de um discurso identitirio de e para Cabo Verde. E de
referir que estamos perante um tipo de abordagem em que os intelectuais constituem e
representam a voz activa na elaboragao de discursos, de linguagens e de determinados
paradigmas, para a formatacio da ideia de comunidade que se pretende imaginar.
Nesta perspectiva reconhecemos atribuir aos intelectuais — neste caso personificados
no projecto literdrio Claridade — um papel determinante na elaboracio e definicio de
elementos ajustados ao quadro da comunidade cultural especifica em nome da qual se
pronunciaram. Estas consideragées servem de suporte propedéutico para reflectirmos
em torno da problemdtica hermenéutica do debate sobre quem pensa, quem formata
e quem imagina e veicula a ideia de comunidade imaginada. A ideia de comunidade
imaginada encerra em si o exercicio da imaginagdo, na medida em que ela é também
imaginada e representada (antes) por aqueles que dedicam ao exercicio de nos convocar
a imagind-la enquanto totalidade homogénea. Sendo assim, a comunidade imaginada
é-nos dada a imaginar através das representagées (simbélicas e materiais) e dos discursos
elaborados por aqueles que pronunciam os termos da sua defini¢do.

Sendo assim, pensamos ser pertinente propor uma reflexio sobre a forma como a
ideia de pertenca de Cabo Verde no quadro da colonizagio portuguesa ficou patenteada
em alguns textos de cardcter mais ensaisticos dados a estapa na Claridade, de modo
a podermos perceber os pressupostos enunciadores da justificacao identitdria. Por
exemplo, sobre esta questdo, Jodo Lopes proferiu que “o facto positivo é a criagdo em
Cabo Verde de um ambiente de grande liberdade humana, nascida desse processus
sui generis absolutamente portuguez...”!. Ou ainda, na forma como Manuel Lopes
considerou que “¢ vulgar verem-se desembarcar nestas ilhas africanas, principalmente
em S. Vicente, estrangeiros sedentos de exotismos, com aquela doentia curiosidade
de quem pisa terras de Africa e, por conseguinte, terras de mistério, e que ao cabo de
meia hora de cirandagem, tornam a embarcar desiludidos e azedos, porque nada de

! Joao Lopes, “Apontamento”, Claridade, n° 1, Sao Vicente, Cabo Verde, Margo de 1936, p. 9.
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novo colheram, nenhum mistério desvendaram: nio viram manipansos, nao assistiram
sequer a uma sessio de magia negra. O problema do caboverdiano ¢ menos de ordem
tradicional e estdtico, que cultural e dindmico™2.

Estes posicionamentos asseguram e corroboram a nossa problemdtica teérico-
analitica fundamental: a afirmagao e legitimagdo das teses de Claridade dependiam
da justifica¢do e da argumentagio teérica em relacio ao maior ou menor grau de
presenca e permanéncia de tragos e elementos africanos e/ou europeus no quadro
da representagio e da concepg¢io da particularidade ou singularidade da cultura
caboverdiana. Singularidade entendida e concebida numa l6gica regional e provinciana
no quadro do mundo portugués do além-mar, desterritorializado, que Portugal criou,
tal como ficou patente no seguinte enunciado: “com gente escura criou-se, na verdade,
em pleno Trépico, mais uma provincia de Portugal”. Esta perspectiva é elucidativa
quanto ao modo como a Claridade, através dos seus intelectuais, projectou, elaborou
e veiculou o jogo discursivo da identidade caboverdiana no contexto da intersecgio
civilizacional do arquipélago entre a Africa e a Europa.

Feitas estas consideragoes podemos afirmar que com este texto pretendemos
demonstrar as possibilidades potenciais ou reais da Claridade ser ou nio uma forma
de manifestacio de uma consciéncia nacionalista, tendo em conta a defesa de uma
suposta identidade regional, tributdria da cristalizagio da mesticagem e estribada na
ideia de uma harmoniosa sintese étnico-cultural. Partindo do pressuposto de uma
suposta defesa da caboverdianidade, podemos ser tentados a ancorar a Claridade
nos termos do nacionalismo. Ou seja, a partida podemos facilmente ser induzidos a
pensar que estamos perante a manifestagio de um nacionalismo ou de uma consciéncia
nacionalista, principalmente se centrarmos exclusivamente no trabalho de mediagao
cultural de Cabo Verde no quadro da colonizagio portuguesa levado a cabo pelos
intelectuais da Claridade. Porém, nao podemos esquecer que o nacionalismo nio se
reduz exclusivamente a ser um movimento. E também uma ideologia, uma doutrina,
uma linguagem, um sentimento. Do ponto de vista do nacionalismo pensamos que a
Claridade se afasta consideravelmente da ideia de movimento, doutrina ou ideologia
nacionalista, podendo parecer aproximar-se ao nacionalismo enquanto linguagem ou
sentimento em termos de conteddos e substincia, dada a problemdtica literdria da
insularidade, da evasio, da seca, do mar, do drama do homem ilhéu, etc. Nacionalismo
enquanto linguagem, sobretudo se pensarmos na forma como o discurso escrito era
articulado em relagao aos elementos constituintes da comunidade insular arquipeldgica
(as tradicoes culturais) e também se pensarmos que o primeiro ndmero da revista ostenta
na capa inscri¢bes em crioulo. No entanto, nos nimeros subsequentes, todas essas
tradi¢oes foram assumidas claramente como sendo adaptagées de motivos europeus.
Por esta razio, quando manuseamos conceptualmente o nacionalismo, somos levados
a questionar o sentido da linguagem e dos discursos veiculados, tendo em atengao
os possiveis deslizes hermenéuticos que a ideia de um suposto nacionalismo poderd
operar face ao exercicio de exumacio histérica da problemdtica da Claridade. Neste

2 Manuel Lopes, “Tomada de Vista”, Claridade, n° 1, Sio Vicente, Cabo Verde, Marco de 1936, p.5.

3 Pedro de Sousa Lobo, “A Originalidade Humana de Cabo Verde”, Claridade, n° 9, Sao Vicente, Cabo
Verde, Dezembro de 1960, p.68.
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sentido, propomos fazer uma reflexao sobre a forma como a imagem e a pertenca do
arquipélago foi pensada, representada e veiculada discursivamente pelos ensaios de
pendor etnogréfico e socioldgicos publicados nesta revista. Portanto, neste contexto,
quando falamos de discursos de definicio do lugar de Cabo Verde no quadro do
mundo colonial portugués torna legitimo questionar se estamos perante um discurso
ancorado na apropriagio da ideia de “autenticidade” (entendendo aqui “autenticidade”
como uma singularidade contestatdria e reivindicativa da diferen¢a)? Ou um discurso
ambivalente e oscilatério, tributdrio de um modelo de identificacio, que buscava
legitimar a aproximacio ou o distanciamento de determinados elementos de pertenca
cultural que conferiam um maior ou menor enquadramento ou aceita¢do nos termos
da lusitanidade ou da africanidade? Ou serd ainda, um discurso insuflado pelos ventos
hierarquizantes do entendimento conceptual de civilizacio e barbdrie?

I. O Principio Celebratério de «Fincar os Pés na Terra»

Remonta a Mar¢o de 1936 quando um grupo de intelectuais decidiram, sob
o principio fincar os pés na terra, dar 3 estampa um projecto cultural e literdrio
consubstanciado materialmente numa revista denominada Claridade revista de arte e
letras. Esta teve como principais figuras fundacionais Jorge Barbosa, Manuel Lopes,
Baltasar Lopes e outros colaboradores iniciais como Pedro Corsino de Azevedo e Joao
Lopes. O centro editorial da revista era a cidade do Mindelo (Ilha de Sio Vicente
— Cabo Verde) e teve como primeiro director Manuel Lopes. No primeiro ano — 1936
— foram publicados dois ndimeros que, em termos de contetidos, oscilavam entre poesia,
ensaio, recolha etnografica, literatura, etc. Isto é, “essencialmente literdria nos seus
trés primeiros nimeros, nem por isso deixam de nela aparecer notas que apontam
nao sé para as caracteristicas sociais de Cabo Verde mas também para as suas raizes
humanas e teltricas, conferindo ao dialecto de Cabo Verde uma presenca de honra.
Com efeito, logo nos dois primeiros nimeros se publicam, na pdgina de rosto, poemas
em crioulo...”. Hd que real¢ar que a publicitagio do crioulo constitufa uma forma de
manifestagio do regionalismo caboverdiano na sua vertente linguistica, como veremos
mais adiante, uma vez que a Claridade via o crioulo como uma variante dialectal do
portugués metropolitano.

Conhecedores de outras tendéncias estéticas e literdrias, como as que foram veiculadas
pela revista coimbra Presenga, foi sobretudo ao modernismo do nordeste brasileiro que
os Claridosos foram buscar precursores, influéncias e modelos literdrios que melhor
encaixavam na interpretacio da realidade do arquipélago. Para Manuel Lopes, “o
modernismo brasileiro com Manuel Bandeira e Ribeiro Couto, que exerceram forte

4 Manuel Ferreira, No Reino de Caliban I — Antologia panorimica da poesia africana de expressio portuguesa:
Cabo Verde ¢ Guiné-Bissau, 3* edigao, Lisboa, Plitano Editora, 1988, p. 87. Refere a finacom (cantiga
popular) que veio publicada na capa de rosto do primeiro nimero da revista; e também de uma morna — Venus
— de Xavier da Cruz, no segundo niimero. O autor alerta para se ter em atengao algum sentido de rigorosidade,
uma vez que ndo sio os elementos culturais africanos que adquirem importincia, mas sim os elementos
crioulos, o produto de uma aculturacio, j4 sem conflitos, que ganham um fundo valor nos propésitos dos
claridosos.
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influéncia em Cabo Verde, com Jorge de Lima, Mdrio de Andrade e outros, deixaram
o terreno adubado, onde a resposta do Norte, quero dizer, os romancistas do Nordeste,
lancariam as raizes abundantes da prodigiosa brasilidade moderna — com os romances
do povo e da terra, precisamente aquele povo e aquela regiao tio lembrados quando
se pretende evocar certas afinidades entre cabo-verdianos e brasileiros™. A adopcio
do nordeste brasileiro, como modelo de apoio e de identificagdo para explicar o caso
caboverdiano, constitui uma forma de manifestacio da ideia de irmandade elaborada
com base numa cosmovisio veiculada através das personagens e do retrato narrativo de
uma realidade especifica nos romances dos escritores nordestinos. Esta nossa asser¢ao
da ideia de irmandade pode ainda ser sustentada por Manuel Lopes que se pronuncia
nos seguintes termos: “tivemos a impressio de que a voz que vinha do sul pertencia a
um irmio, mais rico e mais corpulento, mas irmao”®. Por isso, “muitos caboverdianos
se tornaram conscientes das afinidades existentes entre as suas ilhas crioulas e o Brasil
chamado «cldssico, isto ¢, a faixa litorAnea do nordeste, cujos alicerces sociais foram
a escravidio africana, a miscigenagio, e a consequente mistura cultural. Outrossim,
o sertdo 4rido do nordeste brasileiro, flagelado com regularidade pela seca, sofria os
mesmos problemas sociais que Cabo Verde, também vitima das secas. Dai a identificaao
que muitos caboverdianos sentiram ao tomarem conhecimento das obras de José Lins
do Rego, Graciliano Ramos e Jorge amado™.

A eclosio da Claridade foi por vezes “entendida como o arranque decisivo de uma
literatura de alcance “nacional”, ou “regional” — talvez eufemismo necessdrio, dada a
situagdo colonial entdo vivida”8. Isto é, era evidente que “uma tomada de consciéncia
regional muito nitida se instala nos escritores de Cabo Verde, que decidem romper
com os arquétipos europeus e orientar a sua actividade criadora para as motivagoes de
raiz cabo-verdiana. Nio ¢ ainda uma posicio anti-colonial. Nio ¢ ainda, nem nada que

> Manuel Lopes, “Reflexdes Sobre a Literatura Cabo-Verdiana ou a Literatura nos Meios Pequenos”,
in Coléquios Cabo-Verdianos, Lisboa, Junta de Investigacao do Ultramar, 1959, p. 16.

6 Ibidem, p.17. Salienta ainda Manuel Lopes que as personagens dos romances nordestinos nio
eram desconhecidas em Cabo Verde. Dir-se-iam gente saida do nosso povo e vivendo problemas brasileiros.
A «solugdo» brasileira pareceu a alguns escritores do pequeno arquipélago a «solugdo» cabo-verdiana.
Qualquer coisa nessa literatura dava aos cabo-verdianos a ilusao do jd visto. Por isso, nessa primeira
hora, foi a mensagem, a resposta esperada. Evidentemente os fenémenos ecoldgicos eram engendrados
por uma geografia fisica ¢ humana, e problemas econdémicos e sociais completamente diversos — motivo
por que alguns escritores cabo-verdianos teriam aceitado s6 parte da mensagem brasileira, sendo, apenas,
o exemplo do intelectual brasileiro que soube curvar-se sobre os problemas da terra ¢ do homem, ¢
trazer-nos o testemunho atento e sensivel da sua viva realidade quotidiana.

7 David Brookshaw, A Busca da Identidade Regional e Individual em Chiquinho ¢ o Movimento Claridade,
Paris, Fundation Calouste Gulbenkian, Centre Culturel Portugais, 1985, p. 186.

8 Sérgio Neto, “Cabo-verdianidade e Luso-tropicalismo: Duas visées de Cabo Verde em tempos de
Estado Novo”, Estudos do Século XX, n° 3, 2003, p.301. Acrescenta ainda o mesmo autor que o aparecimento
da Claridade foi saudado pela Presenga e pelo Noticias de Cabo Verde, do seguinte modo: “alta afirmagio do
valor intelectual de Cabo Verde, que marcard entre os melhores da actual vanguarda portuguesa’, reconhecendo-
se, desde muito cedo, a “auddcia” da pdgina inicial, verdadeiro manifesto da cabo-verdianidade, com trés
poemas em crioulo”. A mesma opinido tem Luis Romano ao escrever que “em Portugal, Presenga recebe
carinhosamente Claridade”. (Luis Romano, “O Caso Caboverdeano na Moderna Literatura”, Vértice Revista

de Cultura e Arte, vol. XIV-131-132, Agosto/Setembro, 1954, p. 488).
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se parega, algo que tenha a ver com a ideia de independéncia politica ou nacional™®.
Mas independentemente da orfandade politica, ideolégica e combativa do projecto
Claridade face i realidade colonial do arquipélago, o que nio podemos negligenciar
¢ que a Claridade, enquanto projecto literdrio, tornou-se no nucleo importante das
actividades intelectuais e literdrias da época. Do ponto de vista da literatura, a realidade
arquipeldgica (homem, terra, ambiente, mar, insularidade...) converte-se no objecto
de descricio e de elaboragio ficcionista.

Temos que saber reconhecer que, apesar do estatuto de Cabo Verde enquanto
coldnia, o surgimento da Claridade representava duas vertentes contraditdrias de
uma mesma realidade. A primeira ¢ a afirma¢io de uma consciéncia regional e da
tentativa de descodificagao das raizes culturais e da estrutura social mestiga, crioula
caboverdiana; a segunda ¢ a passividade da Claridade e a sua posi¢io niao combativa
da situacio e da dominacio colonial, assumindo o regionalismo como manifestagao de
pertenca a um “mundo”. Muito embora, temos que ter alguma reserva e nao ser tio
categéricos em considerar que a afirmagio de uma consciéncia requer necessariamente
um sentido combativo, contestatdrio ou de luta!®. Entretanto nio podemos deixar
de sublinhar que este posicionamento da Claridade representava uma manifestagao
ambivalente da producido cultural da intelectualidade caboverdiana visto que, por
um lado, “o que se impunha era pensar «o nosso problemay, isto é, o problema de
Cabo Verde”!l; por outro lado, parece irénico e paradoxal a busca de justificacio do
regionalismo do caso caboverdiano como forma de melhor enquadrar o arquipélago no
contexto do mundo lusotropical. A justificacdo do caso caboverdiano pelos claridosos,
através do estudo, da busca e explicagio das raizes sécio-culturais, parece ser uma
manifestagio da exaltagio da missao civilizadora de Portugal; da busca de fidelidade
a identificagao com os cédigos civilizacionais do colonizador; e da vassalagem em
aceitar passivamente o regime colonial sob a retérica do progresso e da ideia de
desenvolvimento civilizacional. Por isso, o paradoxo da Claridade oscilava entre a
afirmacio de uma consciéncia identitdria regional, vassala dos cédigos civilizacionais
ocidentais, mas fiel as explicitacoes tedricas que explicavam casos semelhantes como o
Brasil e que fundamentavam a maior aproximagio possivel e a inclusio do arquipélago
no mundo lusotropical. No intuito desse desiderato, a Claridade e os seus intelectuais
estavam a tentar formatar um sentido de regionalismo que encaixava nos padrées da

9 Manuel Ferreira, Literaturas africanas de expressio portuguesa I — Introdugio Geral, Cabo Verde, S. Tomé
e Principe, Guiné-Bissau, 1* edi¢io, Amadora, Instituto de Cultura Portuguesa, 1977, pp. 37-38.
10 Por exemplo, Anthony D. Smith, A identidade Nacional, 1.2 ed., Lisboa, Gradiva, 1997, p. 96.
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Salienta que “¢ muito plausivel encontrar uma populagio que manifeste um elevado grau de consciéncia
nacional, sem ter nada que se assemelhe a uma ideologia ou a uma doutrina da na¢do, e muito menos a
um movimento nacionalista”. Partindo deste pressuposto somos de opinido que devemos ter alguma reserva
em exigir que a Claridade tivesse uma postura combativa e contestatdria da situagao colonial. Por outro
lado, nao deixa de parecer ambigua a ideia de uma suposta consciencializa¢do nacionalista, quando a
Claridade ¢é interpretada a luz das categorias matriciais do nacionalismo, na medida em que, enquanto
projecto, ela nao constitufa uma tomada de consciéncia fundamentada nem pela necessidade politica de
subverter as relagées de poder, nem pela for¢a da razio de distanciamento cultural da comunidade das ilhas
em relagio & metrépole.

' Manuel Ferreira, No Reino de Caliban I Antologia panorimica da poesia africana de expressio portuguesa
Cabo Verde e Guiné-Bissau, 3* edigao, Lisboa, Plitano Editora, 1988, p. 86.
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civilizagao Lusa: “na sua Ansia de aproximar Cabo Verde de Portugal, a elite letrada ergue
uma inegdvel aporia hermenéutica na qual o regionalismo cabo-verdiano nio chega a
expressar a particularidade da civilizagio cabo-verdiana, mas sim a da portuguesa”!?.
Entendemos entdo que o regionalismo era uma manifestagio da auto-percepgio e auto-
representagio discursiva da identidade caboverdiana no quadro do mundo lusotropical.
Dai a afirmagio e aceitagio, pelos intelectuais da Claridade, do regionalismo caboverdiano
como experiéncia bem sucedida do mundo criado pelos portugueses, entendido a luz do
lusotropicalismo de Gilberto Freyre. Esta ancoragem estética (nos modelos literdrios) e
hermenéutica (nos postulados de Gilberto Freyre) da Claridade, paradoxalmente, nio
constitufa uma manifestacio de rompimento com Portugal, mas sim uma tentativa de
justificacdo da especificidade lusotropical do caso caboverdiano. Neste caso o regional
¢ concebido como apéndice ou prolongamento da extensio universalista da identidade
lusa; e, parte integrante do mundo lusotropical criado por Portugal.

I1. Claridade, Caboverdianidade e Lusotropicalismo

Se a Claridade surge como revista de arte e letras, com uma forte componente
poética, literdria e artistica, porém ela nio deixou de ser um 6rgao e um veiculo cultural
que, na sua vertente ensaistica, produziu estudos de indole socioldgica, etnogréfica e
de cardcter diverso.

Uma suposta concepgio da caboverdianidade era sustentada por uma certa ideia de
regionalismo. Regional, como jd assinaldmos, enquanto identidade filiada na extensao
universalista lusa da identidade lusotropical criada por Portugal; e, ainda regional,
no sentido em que a caboverdianidade nio constitufa uma forma de reivindicagao
da especificidade africana. Sendo assim, o regionalismo ganha uma conotacio
territorializante enquanto espago que, devido a sua natureza insular, moldou e definiu
os contornos, as particularidades e as caracteristicas da mundivivéncia e da idiossincrasia
sécio-cultural e antropoldgica caboverdiana. Deste modo, a suposta defesa de um Cabo
Verde enquanto regido constitufa aquilo que os intelectuais claridosos pretendiam
comunicar discursivamente sobre o modo de auto-categoriza¢io e auto-identificagio
no contexto do mundo colonial portugués.

1. Caboverdianidade: uma versao regional do lusotropicalismo?

A convic¢io da singularidade social e cultural do arquipélago, como consequéncia
da historicidade da sua formagao, fez com que a nogio de caboverdianidade fosse
elevada a categoria de conceito caracterizador da comunidade das ilhas. Sendo assim,
podemos considerar que “para os «claridosos», a caboverdianidade era o sine qua non
da sua ideia de reivindicagio etnocultural”!3.

12 Gabriel Fernandes, A Dilui¢io da Afvica — Uma interpretagio da saga identitdria cabo-verdiana no panorama
politico (pds)colonial, Floriandpolis, Editora da Universidade Federal de Santa Catarina, 2002, p. 84.

13 Russel Hamilton, Literarura Africana, Literatura Necessdria II, ..., Lisboa, Edigées 70, p. 124.
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Se desde um primeiro momento podemos referir a uma espécie de aproximacio
dos Claridosos em relagao a literatura do nordeste brasileiro, por sua vez, no Ambito
hermenéutico da dissertagio sobre as raizes culturais do arquipélago, os Claridosos vao
buscar o suporte tedrico nas ideias de Gilberto Freyre. Manuel Lopes é peremptério em
afirmar que “no ensaio de sociologia e etnografia um livro portentoso exerceu grande
influéncia entre os caboverdianos: Casa Grande e Senzala, de Gilberto Freyre”!4. Entio
Casa Grande ¢ Senzala converteu-se no livro sagrado de enunciagio das primeiras
premissas bésicas daquilo que viria a constituir o lusotropicalismo. E sobretudo no O
mundo que o portugués criou (1940), que a teoria ganha um sentido de generalizagio
e de extrapolacdo para interpretacio e enquadramento tedrico de outros espacos
coloniais do mundo portugués a ponto de Freyre chegar a afirmar que “Portugal, o
Brasil, a Africa e a India Portuguesas, a Madeira, os Agores ¢ Cabo Verde constituem
hoje uma unidade de sentimento e de cultura”!>. No seio dos Claridosos Gilberto
Freyre converteu-se num teérico de referéncia a ponto de ser um dos escritores mais
discutidos e apreciados; dos que mais vincadamente impressionaram os elementos do
chamado grupo da revista Claridade. Essa idolatria era também visivel na fidelidade
em relacio & obra, na medida em que “houve quem dormisse com Casa Grande e
Senzala na banquinha da cabeceira e 0 manuseasse com o mesmo fervor com que os
crentes léem as Sagradas Escrituras”!®. A admiragio pelo apéstolo do lusotropicalismo
estava patente também na desejada visita que os Claridosos tanto ansiavam do profeta
para a confirmagio da especificidade do caso de Cabo Verde no quadro do mundo
lusotropical. O desejo e a Ansia por uma possivel visita de Gilberto Freyre estava
na crenga dos Claridosos de que os elementos da comunidade das ilhas encaixavam
plenamente na interpretagao lusotropicalista: “estou convencido de que todos os
elementos se acham prontos a prestar informacoes ao ilustre héspede, aparecendo
para conversar com quem ¢ de hd muito conhecido deste rincao luso, através das
pdginas das suas obras. Estes e outros igualmente habilitados, que os h4, terdo de saber
reunir material digno de ser observado por quem nada mais deseja do que verificar
a realidade de — o mundo que o portugués criou”!. Entretanto, independentemente
dos objectivos politicos preconizados pelo Estado Novo com a visita de Freyre os
Claridosos anteviam um unico propdsito: certificar o caso caboverdiano como uma
traducdo e parte integrante da civilizagao lusotropical!8. Por isso, se o lusotropicalismo
tentava explicitar a universalidade do mundo portugués, entdo a caboverdianidade

14 Manuel Lopes, Art. cit., p. 16.

15 Gilberto Freyre, O Mundo que o Portugués Criou, 2* edicio, Lisboa, Edi¢ao «Livros do Brasil», 1940,
p-39. Acrescenta Freyre que essa unidade, intima de sentimento e externa de cultura, nas suas formas mais
evidentes e concretas, ¢ consequéncia dos processos e das condicées de colonizagio portuguesa que na Asia
como no Brasil, nas ilhas do Atlantico e até certo ponto na Africa, desenvolveram nos homens as mesmas
qualidades essenciais de cordialidade e de simpatia, caracteristicas do povo portugués.

16 Teixeira de Sousa, “Uma visita desejada”, Cabo Verde — Boletim de Propaganda e Informagio, n.° 27,
Praia, Dezembro, 1951, p. 31.

V7 Ibidem, pp. 31-32.

18 Victor Barros, “Lusotropicalismo e Caboverdianidade: o discurso de Gilberto Freyre e o contradiscurso
de Baltasar Lopes”, Comunicagao apresentada no /I Encontro de Jovens Investigadores Caboverdianos, Praia,

22 de Dezembro, 2007 (Prelo).
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nao podia deixar de ser uma versio regional da especificidade lusa nos trépicos. Do
exposto fica claro que a adesdo as ideias enunciadas por Gilberto Freyre se tornou
significativa na concepgio e interpretagio do real arquipeldgico; dai que, com base
nesse modelo, a revista Claridade ficasse “possuidora de um esquema de interpretagio
do real em que a parte mais significativa se deve a Gilberto Freyre”!?. Por exemplo,
nos vérios nimeros da revista, a tendéncia orientadora em seguir Gilberto Freyre ¢
clara, tanto no texto de Joio Lopes quando afirma que “a evolu¢io tem de fazer-se,
como diz Gilberto Freire para o Brasil, no sentido de todas as for¢as de cultura terem
inteira oportunidade de expressio criadora®?’; ou ainda em Baltasar quando escreve
que “o eminente soci6logo brasileiro Gilberto Freyre, nas suas CONFERENCIAS NA
EUROPA, reeditadas em 1940 com o titulo O MUNDO QUE O PORTUGUES
CRIOU, apresenta um ponto de vista rico de sugestoes e que, quando transportado
para o problema linguistico, estd de acordo com o que suponho ser a tenacidade
romanica nos territérios ultramarinos de cunho portugués”!. Até do ponto de vista
linguistico, Baltasar Lopes considera Cabo Verde como um caso a parte; isto ¢, como
uma “experiéncia rominica nos trépicos”. Salienta ele que “tendo chegado as ilhas,
de um modo geral, a aceitagio da cultura europeia, a linguagem se aproxime cada vez
mais do portugués da Metrépole...”?2. Nesta mesma linha analitica ele considera que
“nio causa também estranheza, por esta razio, que as sobrevivéncias lexicais de origem
africana sejam actualmente pouco numerosas no arquipélago, e em Barlavento quase
insignificantes”?3. Por isso Baltasar afirma, primeiro, que “o crioulo de Cabo Verde
¢ uma linguagem nitidamente roménica, portuguesa”24; segundo, que “os crioulos
(linguagens negro-europeias) correspondem A miscegenacio de tipos humanos”?; e
por esta razio considera que “[...] o caboverdiano é um tipo linguistica e culturalmente
definido, irmio do brasileiro”2¢.

Feitas estas consideragdes, somos levados a salientar que Baltasar Lopes define o
homem caboverdiano como sendo falante de um dialecto resultante da experiéncia

19 Mdrio Anténio F. Oliveira, Reler Afvica, Coimbra, Instituto de Antropologia, Universidade de
Coimbra, 1990, p. 249.

20 Thidem.

21 Baltasar Lopes, “Uma Experiéncia Romanica Nos Trépicos 17, Claridade, n° 4, Sio Vicente, Cabo
Verde, Janeiro, 1947, p. 15. Maitsculas no original.

22 Ihidem, p. 19.
23 Ibhidem.

24 Baltasar Lopes, “Notas para o estudo da linguagem das ilhas”, Claridade, n° 2, Sio Vicente, Cabo
Verde, Agosto, 1936, p.5. Fundamenta que ¢ uma linguagem nitidamente romanica, portuguesa uma vez
que o seu sistema morfolégico resulta directamente de uma simplificagio da morfologia do portugués. Seu
léxico ¢ quase totalmente portugués. O vocabuldrio africano deixou fraquissimos vestigios, principalmente
nas ilhas de Barlavento; em Santiago ¢ que se encontra maior niimero de vocdbulos africanos, topénimos
€ nomes comuns e mesmo assim em percentagem {nfima.

25 Jbidem. Porque, escreve Baltasar, para a formagio do crioulo de Cabo Verde, sabemos que o portugués
trouxe o seu vocabuldrio e a sua gramdtica, que o afro-negro simplificou: - a este, em maior nimero, coube
a ac¢do patolégica que modificou a linguagem, imprimindo-lhe certa feicao.

26 Baltasar Lopes, “Uma Experiéncia Roménica Nos Trépicos 17, Claridade, n° 4, Sio Vicente, Cabo
Verde, Janeiro, 1947, p. 22.
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roménica portuguesa nos tropicos; uma experiéncia humana e também cultural na qual
se verifica o pouco [ou quase inexistente] predominio do elemento nao-europeu na vida
e na histéria do dialecto, como também nas vdrias formas de manifestacées culturais,
dado que as reminiscéncias “selvagens” da Africa foram liquefeitas ou diluidas num
processo de adaptagio de motivos europeus. Deste ponto de vista podemos sustentar
que Baltasar Lopes medeia o enquadramento cultural de Cabo Verde, no Ambito do
entdo considerado mundo tropical sob a pertenca de Portugal?’; a0 mesmo tempo,
medeia culturalmente o posicionamento de Cabo Verde na intersecgao entre o mundo
considerado “civilizado” e o mundo considerado “selvagem”.

Portanto, os intelectuais da Claridade constituiram-se no “primeiro centro, fora
do Brasil, orientado para a interpretagio global de uma sociedade luso-tropical”?8.
Entio, nio sendo verdade considerar que a caboverdianidade foi pensada como uma
versdo regional do lusotropicalismo, como é que explicariamos a indignacio da elite
intelectual claridosa em relagio A nio confirmacio e nio corroboragao de Cabo Verde,
como um caso bem consumado da familia lusotropical, aquando da visita de Freyre
em 19512 Isto ¢, como justificar a reac¢io de Baltasar Lopes pronunciada anos depois
(1956) em relagio a evidente africanidade do arquipélago referida por Gilberto Freyre?
Ou, como justificar a afirmacio de Baltasar pronunciada nestes termos: “O Messias

desiludiu-nos”29?

2. O discurso claridoso da intersecgao civilizacional entre a Europa e Africa

Como j4 tivemos oportunidade de explicar, a Claridade foi um centro de produgio
e de veiculagio de uma imagem e de discursos. Se, por um lado, nio podemos
negligenciar o contexto do exercicio da apropriacio lusotropicalista, por outro lado,
nao podemos deixar de salientar o jogo discursivo produzido numa légica oscilatéria
entre a aproximagio e o afastamento em relagio aos elementos culturais que estiveram
na base da formagao da sociedade mestica caboverdiana. Se a preocupagio fundamental
estava, primeiramente, em exaltar os c6digos e os elementos da comunidade cultural
do arquipélago até entdo entendidos como sendo adaptacio de motivos europeus,
seguidamente, a sua justificagdo tedrica conferia um grau de aproximagio em relagao a
categoria de mundo civilizado e afastamento em relagdo as herangas ou reminiscéncias
consideradas “selvagens”. E por esta razio que consideramos que o jogo discursivo
dos intelectuais da Claridade obedecia 4 légica do binarismo civilizacio/barbdrie,
alimentada pelo principio de superioridade ou de alcance a niveis ou estdgios superiores
de evolugdo. A confirmar esta afirmagio, encontramos Baltasar Lopes que considera
pertinente seguir a orientagio analitica apresentada pelo professor Artur Ramos, segundo

27 Por exemplo, Russel G. Hamilton considera que em “Uma Experiéncia Roménica nos Trépicos”,
Baltasar Lopes define o lugar distintivo de Cabo Verde na familia da diversidade tropical sob o dominio
de Portugal. (Cf. Russel G. Hamilton, 0b. cit., p. 97).

28 Cf. Mério Anténio F. Oliveira, Reler Afvica, Coimbra, Instituto de Antropologia, Universidade de
Coimbra, 1990, p. 249.

29 Baltasar Lopes, Cabo Verde Visto por Gilberto Freyre, Praia, Imprensa Nacional, 1956, p. 11.
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a qual sio trés os resultados da aculturacio, quando se tem em presenca duas culturas
— uma mais adiantada (a europeia) e outra mais atrasada (a africana)3°. Essas linhas de
orientag¢do analitica adoptadas por Baltasar estdo ventiladas por nogées etnocéntricas
e eurocéntricas visiveis no modo de caracteriza¢io e de categorizagao de culturas com
base no paradigma da superioridade (mais adiantada — a europeia) e de inferioridade
(mais atrasada - a africana).

Com base na adop¢io deste modelo interpretativo hierarquizante das relagées entre
culturas, Baltasar considera plausivel sustentar pelo menos como “hipétese de trabalho”
que, nas ilhas de Barlavento e em Sotavento, na Brava e talvez no Fogo (quer dizer:
na maior parte do arquipélago) se verifica a aceitacio resultante de uma fase anterior
de adaptacdo, ...3'. Baltasar Lopes refere ainda que “uma ou outra rara sobrevivéncia
das culturas afro-negras nio pode prejudicar este resultado total”?2. E, em jeito de
tese, é categérico em afirmar que “nas zonas socialmente formadas ou dominadas
pelo encontro de culturas negro-africanas e europeias, Cabo Verde talvez represente o
tinico exemplo actual, [...], da aceitacio ...”33. A partir dessas categorias de avaliacio
— aceita¢do, adaptagio e reaccdo — seguidas por Baltasar, subentende-se uma espécie
de apreciagdo com base na determinagio dos valores da hierarquia civilizacional, ao
sustentar que o arquipélago alcancou o estddio de aceitagio, resultante de uma anterior
adaptacio. Dai, que a aceitagio possa ser entendida como um processo de adaptagio, de
assungio e de maior afirmagio e predominio do elemento cultural (europeu), presentes
na comunidade cultural do arquipélago, em detrimento de um processo amnésico em
relagdo a heranca cultural mais velha.

Contudo, a fraqueza deste argumento estd no facto de nio ter existido no arquipélago
uma heranca cultural mais velha que podia ser perdida ou esquecida através do contacto
com a “nova cultura”, dado que as duas herangas culturais (europeia/metropolitana
e africana) que estiveram na base de formacdo sécio-cultural de Cabo Verde siao
coincidentes no mesmo tempo e no mesmo espaco; dai, nio beneficiam nenhuma delas
de uma validade espdcio-temporal ancestral, secular ou milenar no arquipélago. Assim,
na esteira da andlise e do pensamento acima referidos, podemos afirmar que a ideia de
aceitagdo representava em parte um certo ‘branqueamento” e um posicionamento um
tanto ou quanto amnésico em relacio a presenca da heranca cultural africana, também
co-participante na formagio e na configuragio da comunidade do arquipélago.

30 Cf. Baltasar Lopes, “Uma Experiéncia Romanica Nos Trépicos I”, Claridade, n° 4, Sio Vicente, Cabo
Verde, Janeiro, 1947, p.18. Esses resultados sio: aceitagio, adaptacio e reacgdo. Aceitagio quando a nova
cultura (europeia) ¢ aceite, com perda ou esquecimento da heranca cultural mais velha; na adaptacio, “ambas
as culturas, a original e a estranha, combinam-se intimamente, num mosaico cultural, num todo harménico,
com reconcilia¢do das atitudes em conflito”; hd reacgdo “quando surgem movimentos contra-aculturativos”,
conservando as culturas origindrias a sua forca psicoldgica.

31 Cf. Baltasar Lopes, “Uma Experiéncia Roménica Nos Trépicos 17, Claridade, n° 4, Sio Vicente, Cabo
Verde, Janeiro, 1947, p.18. Acrescenta ainda, no mesmo texto, que o resultado da adaptagio ficou facilitado
e acelerado pela prépria insularidade da colénia e sua exiguidade territorial, conjugadas com maiores
oportunidade supervenientes de comunicagio que tornaram possivel uma acgio mais assidua e intensa no
sentido da cultura europeia, exercida pelo elemento metropolitano, (...).

32 [bidem, p. 19.

33 Ibidem. Aceitacio em itdlico no original.
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Um outro problema fundamental estava em elevar a mesticagem a uma espécie
de essencialismo capaz de liquefazer as herancas afro-negras; a libertacio e dissolugao
dessas herancas podiam conferir um grau de legitimidade no distanciamento do
legado africano, presente durante a colonizagio. Esta questdo estd explicita no modo
como Jodo Lopes problematiza a anula¢io da influéncia afro-negra devido ao processo
miscigenador: “até onde teria chegado a influéncia das levas afro-negras? Nao sabemos,
mas ¢ de atender a que a prolongada miscigena¢io de cinco séculos obliterou o
vigor das camadas invertidas na colonizagio”34. Nesta légica, a obliteragio do legado
africano significava: primeiro, a busca de aproximacio e de enquadramento nos niveis,
considerados “mais avancados”, de cultura; segundo, a anulagio e afastamento de
niveis considerados “mais atrasados” de cultura, de que se pensava que Cabo Verde
se tinha distanciado. Este tipo de categorizagio nio deixa de ser também tributdrio
de alguma influéncia sobre a concepgao hierdrquica dos valores civilizacionais e do
binarismo civilizagao/barbdrie.

Em relagdo A expressio melddica ou musical, sobretudo batuque e finacon, (este
como subgénero daquele) Baltasar acredita ser licito atribuir-lhes um “certo cardcter
de romanceiro, embora sem regularidade métrica”®3; reconhece a origem africana do
batuque e salienta que, apesar de ser na ilha de Santiago que ele ¢ celebrado, “certas
sobrevivéncias nas ilhas de Barlavento tendem a mostrar que antigamente o batuque
era ceriménia generalizada no arquipélago”3®. Em relagio aos temas tratados no
batuque, Baltasar ressalta que “¢ curioso verificar como aquela populagio de riasticos
sente imperiosa necessidade de se apoderar da figura que lhe cause impressio, ou da
efeméride, e sobre uma e outra exercer a sua censura em termos poéticos (liricos ou
satiricos) no terreiro de batuque™’. E também de opinido que nio “parece descabido
aventar a hipdtese, sujeita a verificacdo ulterior, da sobrevivéncia, no folclore poético
de S. Tiago, de temas da poesia portuguesa continental, tanto nos seus aspectos liricos,
como nos satiricos”3. Ao referir-se as cantigas da ilha do Fogo escreve ele que “[...])
em mais de um ponto evocam irresistivelmente as cantigas de mal-dizer, ...”3; assim
como, ao citar um batuque, ele nio deixa de sublinhar que “ou por mera coincidéncia,
ou por uma real filiacdo temdtica, o sentido deste batuque sugere a ac¢io de certas
figuras femininas das cantigas de amigo”#°. Baltasar remata a sua posigio com a
seguinte questdo: “se nio se trata de simples coincidéncia, através de que veiculos teria
chegado ao batuque africano plantado nos terreiros de S. Tiago este influxo da cultura

»41

poética reinol?”!. Entdo, no batuque, a sobrevivéncia dos seus aspectos poéticos,

34 Jodo Lopes, “Apontamento”, Claridade, n° 3, Sio Vicente, Cabo Verde, Margo, 1937, p. 6.

35 Baltasar Lopes, “O Folclore Poético da Ilha de S. Tiago”, Claridade, n° 7, Dezembro 1949, Sio
Vicente, Cabo Verde, p. 43.

36 [bidem, p. 46.
37 Ibidem, p. 43.
38 Thidem, p. 49.
39 Ibidem, p. 49.
40 Thidem, p. 50.
4 Ibidem, p. 50.
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liricos e satiricos seria uma heranca metropolitana das cantigas ibéricas. Segundo
Russel Hamilton, “nio se admira que Baltasar Lopes diminua os elementos africanos
a favor da hipétese de que a maior influéncia vem de formas poéticas ibéricas, como
as cantigas de maldizer medievais”42.

Uma outra questdo pertinente a referir neste ponto do nosso trabalho ¢ a forma
como no discurso escrito claridoso os tragos e as herancas africanas ganharam algumas

43 ou “sobrevivéncias da Africa

denominagées e categorizagdes: “reminiscéncia selavagem”
negra” ou simplesmente “sobrevivéncias”#4. Tudo isto porque, segundo a perspectiva
claridosa, essas herangas passaram por um processo de ajustamento e de adaptacio,
que as converteram em meras sobrevivéncias ou reminiscéncias. E nesta légica que
Félix Monteiro, ao expor algumas conclusées sobre a Festa da Bandeira da ilha do
Fogo, escreve que alguns usos e costumes importados com escravos africanos tiveram
acolhimento favordvel que, juntamente com o interesse dos brancos pelas dangas e pelos
canticos dos negros, estimularam a preservacio desses nimeros exéticos integrados
hibridamente. Estes factores fizeram retardar a desarticulagio e o esquecimento total
desses elementos, a semelhanca do que aconteceu com as linguas africanas®. Dai,
fundamenta ele, que “nio resta porém a menor davida de que se trata de meras
sobrevivéncias que hd muito entraram definitivamente nos dominios do folclore, nio
representando, por isso mesmo, mais do que a petrificagio de insignificantes residuos
de culturas ultrapassadas™®. Tudo isto representava uma forma de justificagio de que
o folclore poético do arquipélago era marcado por influéncia nitidamente europeia,
visto que as influéncias de “culturas ultrapassadas” foram decompostas em detrimento
de uma adaptagio europeia.

O discurso identitdrio apoiava também as suas bases na exaltacio do modelo
portugués de colonizagio como fundamento de aproximacio aos cédigos de civilizagao
metropolitana, desde o exemplo do Brasil, onde os Claridosos se reviam com muito
orgulho, passando pelo “do nosso Cabo Verde, que bem merece a designacio, que jd lhe
foi dada, de «Portugal Crioulo»”47. Ou seja, num tom interrogativo ficou questionado
sobre o que se teria passado em Cabo Verde, capaz de explicar uma evolugio tnica nos

42 Russel G. Hamilton, 0b. ciz., p.113. Este autor acrescenta ainda que, sem termos o beneficio de
pesquisas e andlises comparadas, seria precipitado negar a possibilidade de tais influéncias. Por outro lado,
¢ bem provivel que a antiga poesia galaico-portuguesa, de tradi¢ao palaciana, nao viesse na bagagem cultural
daqueles europeus que mais tiveram contacto com escravos em Cabo Verde. De qualquer modo, mesmo
imaginando que os escravos teriam tido contacto com formas culturais praticadas pelos inquilinos das casas
grandes, temos de considerar que, até ao século XIV, bem antes do descobrimento do arquipélago, as
cantigas de amigo, de amor e de maldizer, tinham deixado de ser cultivadas na Peninsula Ibérica. (Cf. pp.

113-114).

43 Baltasar Lopes, “Uma Experiéncia Romanica Nos Trépicos 17, Claridade, n° 4, Sio Vicente, Cabo
Verde, Janeiro, 1947, p. 19.

44 Félix Monteiro, “Bandeira da Ilha do Fogo — O Senhor e o Escravo Divertem-se”, Claridade, n.° 8,
Sio Vicente, Cabo Verde, Maio, 1958, p. 11, e p. 21.

45 Tbidem, pp. 20-21.
46 Thidem, p. 21.

47 Pedro de Sousa Lobo, “A originalidade humana de CABO VERDE”, Claridade, n° 9, Sio Vicente,
Cabo Verde, Dezembro, 1960, p. 64.
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territérios ultramarinos e “essa admirdvel simbiose que ¢ a criagio, em pleno Trépico,
de mais uma auténtica provincia de Portugal (sobretudo sob o ponto de vista cultural)
das provincias irmas metropolitanas?”. Esta espécie de exaltagio do modelo portugués
ficou ainda patenteada no discurso claridoso do seguinte modo: “com gente escura
criou-se, na verdade, em pleno Trépico, mais uma provincia de Portugal”49. Portanto,
sendo o arquipélago concebido como uma provincia de Portugal, ndo podemos deixa
de questionar os limites da ideia de nacionalismo sobre o posicionamento dos ensaios
dos claridosos e da Claridade enquanto projecto cultural.

Em suma podemos assegurar que o discurso de justificacio cultural era elaborado
numa légica de aproximagiao e de afastamento, de (maior ou menor) negacio e/ou
assungio das herancas e dos elementos culturais que melhor poderiam corroborar a
pertenga do arquipélago no quadro do mundo considerado luso e tropical. Entio, a
assun¢io versus negagio de determinadas herangas constitufa um moébil de mediagao
para o enquadramento na “civilizacao” e de justificagdo dessa mesma pertenca.
Sendo assim, entdo, a escala de aproximagdo e de afastamento poderia determinar
o enquadramento “civilizacional”. Entao podemos considerar que a tentativa de
fundamentar a aproximagio e a busca da maxima identificagio possivel dos elementos
culturais do arquipélago em relagao aos cddigos e as herangas culturais ocidentais/
metropolitanas, constituiam uma das preocupacées do discurso escrito e da imagem
veiculada na Claridade.

II1. As Sombras da Claridade

Entendemos que, em fungao desse jogo discursivo que interpée e busca inserir o
arquipélago entre dois mundos civilizacionais — Africa e Europa —, o discurso identitario
elaborado e veiculado produziu aquilo que podemos designar por “sombras” da Claridade.
A traducio desta imagem significa, primeiramente, que consideramos que a Claridade
produziu também margens de sombras; a aparente clareza do projecto produziu um
lado escuro, cujo legado ainda produz sombras subentendidas e algumas reminiscéncias
com as quais ainda [con]vivemos no arquipélago. Referimo-nos a imagem alegérica de
sombras porque a tio anunciada e cristalizada luz de afirmagio e de consciencializagao
nacionalista caboverdiana, propagada e [re]produzida no periodo pés-independéncia
em relacio a Claridade, afinal, nunca chegou a trespassar a condi¢do de subalternidade
colonial para raiar e fazer-se luz de luminosidade nacionalista.

1. O paradoxo da caboverdianidade

Historicamente se, do ponto de vista da literatura, o surgimento da Claridade
¢ um momento de afirmacio e consciencializa¢ao literdria, também nio deixa de
ser evidente que a Claridade enquanto projecto de afirmacio literdrio e cultural
suporta algumas sombras, umas vezes paradoxais, outras vezes ambivalentes. Sendo
vejamos.

48 Thidem.
49 Tbidem, p. 68.
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Primeiro ¢ o que consideramos ser o paradoxo da caboverdianidade, sendo esta
considerada como o entendimento conceptual, o termo-sintese da identidade do
arquipélago; identidade essa que se formou com base em elementos de origem europeia e
africana. Por isso defendemos que uma das sombras da ideia da caboverdianidade estd na
nao afirmacio e exaltagio da sua paternidade africana e na inferioriza¢io dos componentes
afro-negros da sua formacio. Isto quererd dizer que “na obra propriamente literdria dos
escritores claridosos nio se sente a heranca cultural africana como uma componente
importante da cabo-verdianidade”>®. Considera-se que “os escritores caboverdeanos,
nessa altura, nao reivindicavam propriamente uma especificidade africana, se bem que
fosse inequivoco o seu sentido da caboverdeanidade, da literatura enquanto sistema de
comunicagio com poder autonémico face 4 situagio politica e juridica do arquipélago™!.
Entendemos que o equivoco ou a ambiguidade do sentido da caboverdianidade estava
justamente na nio reivindicagdo da sua paternidade africana; isto é, nio assume um
posicionamento capaz de valorizar os elementos e as herancas culturais e humanas afro-
negras que estivaram na base da sua formacio, formatacio e configuracio.

A consciencializagio dos Claridosos estava ancorada mais no cardcter da teatralizagio
ficcional do ambiente e da realidade insular que circundava o escritor/poeta ilhéu/
Claridoso. Neste dominio eles conseguiram a correspondéncia entre o ambiente/realidade
do arquipélago e a literatura como veiculo de representagio do drama existencial do
homem ilhéu.

Porém, a caboverdianidade significava a mesma coisa que singularidade social e
cultural do arquipélago no quadro do mundo considerado portugués; por outro lado nio
significava e nem era uma identidade distante, contrastiva e de oposicio a identidade lusa.
Era um apéndice; uma manifestacio regional da tendéncia universalista da identidade
lusa e da extensio desta mesma identidade como prova da capacidade integradora dos
Portugueses nos tropicos. Ou seja, “luso-tropicalismo e caboverdianidade, néo sendo conceitos
sinénimos, teriam no entanto, uma zona de interseccio”>?. Por isso a caboverdianidade foi
pensada como uma versdo identitdria de pendor lusotropicalista; isto é uma identidade
regional co-participante e pertencente ao todo portugués luso e tropical.

2. A apropriagao do lusotropicalismo

[anto o modelo de identidade que se pretendia elaborar, como a interpretacao
delo de id dade g pretendia elab terp ¢
a realidade caboverdiana, fundou as suas bases explicativas no lusotropicalismo.
d lidade cab d fund b plicat l pical (@)
lusotropicalismo fez emergir a ideia de uma espécie de “commun dénominateur”>3
p g p

0 Dulce Almada Duarte, “Literatura e Identidade: Uma abordagem Sociocultural”, CULTURA, n° 2,
Julho, 1998, p. 12.

51 Pires Laranjeira, De Letra em Riste: Identidade, autonomia e outras questées nas literaturas de Angola,
Cabo Verde, Mocambique e S. Tomé e Principe, Porto, Edi¢oes Afrontamento, 1992, p. 12.

52 David Hopffer Almada, Caboverdianidade & Tropicalismo, 23s Jornadas de Tropicologia 1989, Recife,
Fundagio Joaquim Nabuco, Editora Massanga, 1992, p. 83. Itdlico no original.

53 Cf. Déjanirah Couto, Armelle Enders et Yves Léonard, “Lusotropicalisme: Du Mythe a U'Objet de
Recherche”, Lusotopie 1997, p. 195.
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partilhado pelos espagos submetidos ao modelo de colonizagio portuguesa. No entanto
“essa fidelidade ao pensamento brasileiro nao deixa de ter um aspecto irénico, jd que
Freyre exaltava a capacidade dos portugueses de se integrarem nos trépicos. Aceitando
estas teorias, parecia que os caboverdianos também aceitavam o regime colonial”>4.
Por outras palavras, subentende-se que compactuavam com o modelo de colonizagio
portuguesa subjacente, na sua vertente messiinica e civilizadora. Noutros termos seria
dizer que a justificagio da pertenca e uma suposta aproximagio com o modelo colonial
tratar-se-ia de uma modalidade irénica do identificar-se>. Neste caso a apropriagio
do lusotropicalismo deve ser problematizada nos seguintes termos: “de que modo,
e por via de que modalidades de tradugio, pdde a teoria freyriana da mescigenagio
funcionar como uma teoria emancipatéria para os homens da Claridade?”>%; ou seja,
“como pode uma teoria de emancipagio, ou assim recebida, funcionar a0 mesmo tempo
como teoria da colonizagio?”’. Embora tenhamos também que saber contextualizar
e reconhecer que a maturagao da consciéncia combativa nio se tinha ancorado e
radicalizado a ponto de levantar a questdo da reivindicacio contestatdria e da necessidade
de emancipacio e de ruptura com o estado colonial. Tudo isto porque a identidade
nao tinha sido pensada na légica da oposi¢io, da confrontacio e do antagonismo da
disputa das relagées de poder.

3. Algum nacionalismo...? Que nacionalismo?

Parece-nos insustentdvel e descabida qualquer hipétese sobre a possibilidade
da Claridade constituir uma forma de manifestagdo de algum nacionalismo. Cabo
Verde nao foi pensado como comunidade distanciada e diferente cuja condigao
de subalternidade colonial requeria a necessidade de uma ruptura politica com a
metrépole e a pretensio de uma autonomia prépria. Cabo Verde nao foi imaginado
como nagio politica e cultural, de modo que a ideia subjacente servisse de mébil que
reivindicava um posicionamento juridico préprio, mesmo que subtilmente, nas margens
da violéncia politica e da censura vigilante do Estado Novo. Por outro lado, o que se
reivindicava era uma versio de regionalismo portugués nos trépicos; um apéndice,
um prolongamento luso no mundo dos trépicos. Dai que a Claridade estava longe
de ser um meio a partir do qual os membros da comunidade cultural do arquipélago
pensaram em atingir e conservar a autonomia, a unidade e a identidade em nome de
uma populagio que alguns dos seus membros consideravam constituir uma «nagao»
real ou potencial®®.

54 David Brookshaw, A Busca da ldentidade Regional e Individual em Chiquinho e o Movimento Claridade,
Paris, Fundation Calouste Gulbenkian, Centre Culturel Portugais, 1985, p. 187.

55 Cf. Gabriel Fernandes, 0b. cit., p. 98.

56 Osvaldo Silvestre, “A Aventura Crioula Revisitada: Versdes do Atlintico Negro em Gilberto Freyre,

Baltasar Lopes e Manuel Ferreira”, in ACT 6 — Literatura e Viagens Pés-coloniais, org. Helena Carvalhio

Buescu e Manuela Ribeiro Sanches, Lisboa, Edi¢oes Colibri, p. 65.
57 Ibidem, pp. 65-66.
8 Anthony D. Smith, A Identidade Nacional, 1* edigio, Lisboa, Gradiva, 1997, p. 97.
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E de realgar ainda que, com base nas mitologias regionais com potencialidades
nacionais elaboradas pela literatura brasileira, algumas posi¢ées sao fundamentadas no
sentido de que a literatura caboverdiana “buscava simplesmente inventar essas mitologias
para poder afirmar-se, de modo subrepticio, como projecto cultural nacionalista, isto
é, anti-colonial”®. H4 ainda, acerca dos claridosos, outra posi¢io aventada segundo a
qual “o grupo é nacionalista camuflado”®’. Nio corroboramos estas hipéteses porque
a literatura caboverdiana claridosa nio se organizou como um projecto nacionalista
e anti-colonial; porque em nenhum momento foi questionada a situagao colonial
do arquipélago numa perspectiva de afirmagio emancipatdria; também porque nio
foi contestada a necessidade de correspondéncia entre a possivel unidade cultural da
comunidade arquipeldgica e uma potencial unidade politica. E muito menos esta
literatura se assemelhava a um movimento ideolégico ou doutrina para exaltagio e
constitui¢io de uma nagio, visto que Cabo Verde era simplesmente pensado como
sendo uma provincia metropolitana dos trépicos.

Pensamos que uma literatura, enquanto projecto cultural nacionalista ou anti-colonial
deveria obedecer a [6gica doutrindria de formacdo das consciéncias e de exortagio dos
propdsitos combativos, ou também estar ancorada numa consciéncia que busca traduzir
o propésito de luta que passa, por conseguinte, por um processo de dentincia da
situagio através dos seus textos literdrios; mobilizacao e apelo a lealdade dos membros
da comunidade quanto a necessidade de luta. Mas foi sobretudo na geragio literdria
p6stuma a dos Claridosos que a Claridade conheceu maiores criticas por parte de uma
geragio filiada e engajada noutros propdsitos: a luta anti-colonial. A radicalizacido do
discurso fez com que a Claridade fosse conotada como sendo uma literatura “ferida de
autenticidade”®!, que “nio traduz nem produziu uma mentalidade consciencializada”®?
e que por conseguinte era uma literatura imbuida “duma erudicio que nio tinha em
conta as realidades sécio-culturais do arquipélago, foram-se distanciando das massas

de que inicialmente faziam parte ...”%; concluindo entio que “o enraizamento tentado

pelos componentes do grupo resultou numa atitude literdria inoperante”®4.

Mesmo reconhecendo, parcialmente, a pertinéncia destas criticas, porém nio
podemos pensar e exigir uma relagio directa entre a condicio colonial e a emergéncia
automdtica de uma literatura de combate. Se 4 histéria cabe o processo de julgamentos
sucessivos das geragoes, entio temos que saber reconhecer que cada geragio assume
um compromisso histérico préprio em fungio dos desafios e das respostas que buscam
para responder aos intentos e anseios dessa mesma geracido. Cada geragdo ¢ fruto de
uma época, e cada época, marca a necessidade de um tipo de luta e de mediagao

especifica, de forma a responder as ambicées da geracio actuante. Dai que, mesmo
¢ gerag q

59 Pires Laranjeira, De Letra em Riste: Identidade, autonomia e outras questies nas literaturas de Angola,
Cabo Verde, Mocambique e S. Tomé e Principe, Porto, Edi¢oes Afrontamento, 1992, p. 43.

60 Pires Laranjeira, Literatura Calibanesca, Porto, Edi¢oes Afrontamento, 1985, p. 112.

01 Onésimo Silveira, Consciencializagio na Literatura Caboverdiana, Lisboa, Edi¢io da Casa dos Estudantes

do Império, 1963, p. 8.
2 Ihidem.
3 Ihidem, p. 9.
64 [bidem.
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nao sendo politicamente combativa na dendncia da condi¢io colonial, ndo podemos
deixar de sublinhar que os intelectuais do grupo Claridade “empreenderam a tarefa
colectiva e histérica de enraizar as letras caboverdianas”®. Por sua vez, a existéncia
de uma consciéncia nacional nao implica necessariamente uma postura contestatdria
dado que “¢é muito plausivel encontrar uma popula¢io que manifeste um elevado grau
de consciéncia nacional, sem ter nada que se assemelhe a uma ideologia ou a uma
doutrina da nacio, e muito menos a um movimento nacionalista”®®. Consideramos
que a questio fundamental estd na forma como a consciéncia nacional é [re]vestida
de contetidos pelos intelectuais que, por seu turno, produzem discursos identitdrios
capazes de corresponder 2 ideia e 2 imagem da comunidade cultural imaginada.

Feitas estas consideragdes, quais sio os limites para considerarmos que estamos
perante um projecto cultural literdrio nacionalista e anti-colonial? Ou, até que ponto
se torna legitimo uma geracio exigir A geragdo anterior posturas e respostas combativas
de desafios que ganham maior acuidade num momento histérico especifico? Com isto
queremos dizer que a postura passiva da Claridade, em relacio ao dominio colonial,
nao descarta a possibilidade da existéncia de uma “consciéncia’; mas, perguntamos,
que consciéncia? Que pertenca? Que limites e que Nagio?.

Com base numa andlise comparativa entre os Claridosos e os seus precursores
brasileiros, Pires Laranjeira considera que “os escritores brasileiros empenham-se em
confirmar um pafs, uma nagio; os caboverdeanos, em fundamenti-los culturalmente”®’.
Nesta mesma linha estd uma outra posi¢io segundo a qual “na apropria¢io desse
espago cultural que emergiu da mesticagem que deu nascimento a nossa cultura
crioula, os claridosos, sentiram-no como uma nacio cabo-verdiana, nio como colénia
portuguesa de Cabo Verde”®8. Nio subscrevemos estas posigdes por vdrias razoes.
Sendo vejamos. Partindo do principio que a Claridade nio revelou uma consciéncia de
pertenca e uma identidade distinta e de oposi¢do ao colonizador, entdo de que modo
torna pertinente considerar que os claridosos tentavam fundamentar culturalmente
um pafs, uma na¢io? Que Nacio...? Ou melhor, como ¢ que, através dos seus textos
veiculavam a representacio imagindria da Nagio? Uma regido [nagao] dentro de uma
[outra] Nagao?

Fundamentar culturalmente uma nacgio passa pela defini¢ao da identidade dessa
nagio enquanto comunidade cultural caracterizada por uma identidade singular,
“auténtica’ e distinta. A Claridade buscava fundamentar culturalmente o arquipélago
nio como na¢io (com uma consciéncia de pertenca e uma identidade distinta da
metrépole ou distinta da Africa), mas sim como uma regido ou provincia tropical de

65 Manuel Duarte, “Caboverdianidade e Africanidade”, Vértice Revista de Cultura e Arte, vol. XIV-134,
Novembro, 1954, p.643. Porém, outras posi¢des discutiveis sao aventadas como a que considera que a
“Claridade nao é uma afirmacio de independéncia literdria, cultural e, menos ainda, nacional”, Cf. Osvaldo
Silvestre, “A Aventura Crioula Revisitada: Versées do Atldntico Negro em Gilberto Freyre, Baltasar Lopes e
Manuel Ferreira®, in ACT 6 — Literatura e Viagens Pos-coloniais, Organizagio: Helena Carvalhdo Buescu e
Manuela Ribeiro Sanches, Lisboa, Edi¢oes Colibri, p. 75.

6 Anthony D. Smith, 0b. cit., p. 96.

67 Pires Laranjeira, De Letra em Riste: Identidade, autonomia e outras questies nas literaturas de Angola,
Cabo Verde, Mogcambique ¢ S. Tomé e Principe, Porto, Edigoes Afrontamento, 1992, p. 43.

% Dulce Almada Duarte, Art. cit., CULTURA, n.° 2, Julho, 1998, p. 13.
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Portugal; a0 mesmo tempo que a Africa era vista como um espago cujo legado tinha
sido culturalmente decomposto no arquipélago pela consubstanciacio da mesticagem.
Por isso, “o principio de oposi¢ao dessa formulacio de identidade regional proposta
pela Claridade ao contrastar Cabo Verde 4 Africa, consolidara o projecto colonial de
integracio da provincia num todo mais amplo, que é o mundo portugués...”®. Sendo
assim, a ideia de “nacio” deslocava-se do espaco insular caboverdiano em beneficio
da imaginagdo de uma pertenca a0 mundo considerado portugués; isto ¢, a ideia de
nagio descentrava-se do Cabo Verde insular e estendia-se a pertenca ao universo luso
e tropical do mundo Portugués. Por isso o0 homem claridoso nio via o portugués
metropolitano como um “outro” segundo o qual ele se “alterava” na diferenca e na
oposicao, sustentada pela consciéncia da alteridade de um “nés” wversus “eles”. O
“nés” aqui ganha uma conotac¢io de “nés” da regido tropical que, por conseguinte,
encontrava-se filiado, por vérios lagos de aproximacio cultural e identifica¢io histdrica,
a “eles” da metrépole.

A perspectiva quanto a possibilidade de a Claridade representar uma forma de
manifestagao da existéncia de uma nagao estd também presente na enunciagio feita
de que “tudo leva a crer, com efeito, que a ideia de nagio tenha estado subjacente a
toda a reflexdo dos escritores da década de 30 sobre a realidade cabo-verdiana ...”70.
Do exposto perece-nos que em nenhum momento os Claridosos se referem a Cabo
Verde como na¢io; nagdo, enquanto entidade com uma singularidade cultural e uma
identidade que se afirma como “auténtica’, idéntica a si mesma e diferente das outras
nagoes. Voltaremos a salientar novamente que a ideia subjacente ao modelo identitdrio
elaborado pelos Claridosos era concebido como regional. O que é regional é pertenca
ou parte de um universo maior. Neste caso a ideia de na¢io nio é compativel com a
ideia daquilo que ¢ concebido como regional ou regido de pertencga a um todo, porque
a ideia de uma nagao ¢ alimentada pelo principio de que uma nagao é sempre (ou
deve ser) pertenca de si mesma.

A proposicio segundo a qual “face & opressio cultural pela qual passa obrigatoriamente
a dominagao colonial, o colonizado, para se libertar, terd de reivindicar uma cultura
especifica, colocando-se numa perspectiva nacional de valorizagiao da histéria e das
tradigoes do seu povo™”! nio se aplica com rigor aos Claridosos, porque a reivindicagao da
especificidade cultural de Cabo Verde nio constitufa uma manifesta¢io de reivindicagio
de uma identidade que se pensava ser autonomista, emancipatéria. Dito de outro modo,
se a caboverdianidade ¢ a expressio mdxima da singularidade étnica e cultural, “esta
especificidade nio colidia com o magistério oficial da cultura portuguesa defendido pelo
regime politico de Lisboa””2.

Portanto, de acordo com a ideia de pertenca regional, pensavam os Claridosos
que “nos dias de hoje, sociolégica e culturalmente falando, Cabo Verde nio é[era]

% José Carlos dos Anjos, Intelectuais, Literatura e Poder em Cabo Verde: Lutas para a definicio da
Identidade Nacional, Porto Alegre (Brasil) UFRGS, Praia (Cabo Verde) INIPC, 2002, p. 176.

79 Dulce Almada Duarte, Art. cit., p. 13.
7V Ihidem., p. 14.

72 “Claridade”, Biblos Enciclopédia Verbo das Literaturas de Lingua Portuguesa, Lisboa/Sao Paulo, Editorial
Verbo, 1995, p. 1160. O itdlico nao ¢ nosso.
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uma entidade social em conflito condutista com o mundo lusiada em que estamos
politicamente integrados””?, fundamentando a asser¢do de que “com gente escura
criou-se, na verdade, em pleno Trépico, mais uma provincia de Portugal”74.

4. A hierarquia dos niveis de civilizagao

Nio podemos esquecer que mais uma das sombras da Claridade se situava
principalmente na sua ambivaléncia de pendor oscilatério entre a Africa e a Europa. Ou
seja “a intersecgdo entre a Africa e Europa e entre nacionalidade e supranacionalismo
portugués era o ponto crucial da ambivaléncia e do dilema dos intelectuais””>. Ventilados
por paradigmas de cardcter hierarquizante dos niveis civilizacionais, os intelectuais
claridosos nao deixaram de conceber um discurso identitdrio ancorado nos pressupostos
do binarismo inferior/superior para justificar os niveis de “adaptacio” e “aceitagio”
resultante da aculturacio. O que parece irénico ¢ o facto de esse binarismo estabelecer
distingoes entre as ilhas do arquipélago, quando todo o fundamento da singularidade
cultural e da reivindica¢io de um enquadramento lusotropical passou pela defesa da
caboverdianidade como uma sintese étnica e cultural bem sucedida. Esta assercio
pode ser confirmada através da caracterizagao de niveis de inferiorizagao entre as
ilhas. Nesta categoriza¢io de inferioridade, a ilha de Santiago era considerada como
compartimento estanque devido 4 sobrevivéncia de formas de manifestacoes culturais
que revelavam ainda alguma ligagio e aproximagio somdtica i Africa negra. Neste caso
o habitante de Santiago nio beneficiou tanto das benesses da miscigenagao, o que o
converteu num ser de capacidade inferior, que ndo evoluiu. Prova bem evidente da forma
como o modelo de coloniza¢io portugués, com base num sistema de hierarquizacio,
elaborou categorias de diferenciacio no préprio seio dos colonizados. Um exemplo
bem reflectido sobretudo na “focalisation sur la promotion des mulatres ou des Noir
civilisés dans le systéme hiérarchique portugais, que a peut-étre fonctionné au début
de la colonisation””°.

O primeiro ntimero da revista é elucidativo da representacao desta imagem
veiculada pela Claridade, quando Joao Lopes escreve num ensaio que “S. Tiago é em
parte um compartimento estanque em Cabo Verde”””. Isto justificava-se pela maior
permanéncia das prdticas afro-negras no folclore da ilha. Sendo assim, torna-se assim
evidente a manifestagdo das influéncias de paradigmas de caracterizagio cultural. A
permanéncia da “Africa” era sinénimo de inferioridade cultural e civilizacional. Esta

73 Pedro de Sousa Lobo, “A originalidade humana de CABO VERDE”, Claridade, n° 9, Sao Vicente,
Cabo Verde, Dezembro, 1960, p. 67.

74 Ibidem, p. 68.
75 Russel G. Hamilton, ob. cit., p. 98.
76 Rémy Lucas, “Aventura e Rotina: Gilberto Freyre et LAfrique”, Lusotopie 1997, p. 239.

77 Jodo Lopes, “Apontamento”, Claridade, n° 1, Sio Vicente, Cabo Verde, Marco, 1936, p. 9. Neste
mesmo ensaio Jodo Lopes refere que “o badio, isolado, nao beneficiou na mesma medida dos seus irmaos
das outras ilhas das consequéncias da miscigenagio e da interpenetragao de culturas que marcaram a ac¢io
do colonizador portugués”.



tese pode ser corroborada pela enunciagio feita de que “o habitante de Sant’lago é o
de menor desenvolvimento intelectual, por ser mais puramente africano, por ser menor
nessa ilha a obra de miscigenagio, por af ainda influir o “éthos” da Africa negra”’8.
Os Claridosos consideravam que, em contraposi¢ao com a ilha de Santiago, onde
predominava o pitoresco e o exdtico resultante da ndo decomposicio do “ethos” da
Africa negra, estavam as ilhas do grupo de Barlavento. Baltasar Lopes foi peremptério
em afirmar que “quase nao temos pitoresco em Barlavento. As préprias festas e dancgas
de S. Joao, que alguns “senhores sérios” catedraticamente taxam de reminiscéncia
“selvagem”, nio passam possivelmente de adaptagio de motivos europeus””?. Esta
mesma orientagdo analitica estd também patente no texto de Manuel Lopes, quando
escreve que “é vulgar verem-se desembarcar nestas ilhas africanas, principalmente em
S. Vicente, estrangeiros sedentos de exotismos, com aquela doentia curiosidade de
quem pisa terras de Africa e, por conseguinte, terras de mistério, e que ao cabo de
meia hora de cirandagem, tornam a embarcar desiludidos e azedos, porque nada de
novo colheram, nenhum mistério desvendaram: nio viram manipansos, nio assistiram
sequer a uma sessio de magia negra”8’. A existéncia do pitoresco e do exédtico, segundo
a perspectiva claridosa, ¢ resultado do lento processo de adaptacio, pelo qual passava
ainda a ilha de Santiago, o que se repercutird, por sua vez, no atraso do alcance de
estadios ou niveis de aceitacio.

Nio admira que qualquer estddio ou nivel de aculturagao fosse visto como um
beneficio resultante da colonizacio portuguesa. Félix Monteiro, ao referir-se as festas
de bandeira da ilha do Fogo, nao deixa de sublinhar que “as Bandeiras, com todas as
alteragoes sofridas através dos tempos, constituem um documento valioso a testar a
vitalidade e a persisténcia das tradi¢oes introduzidas em Cabo Verde pelos colonizadores
portugueses, a0 mesmo tempo que evidenciam a capacidade de tolerincia e humana
compreensdo da grei lusitana para com os povos atrasados com os quais contactou
desde os mais recuados tempos das descobertas e conquistas”®!.

Portanto, do exposto fica a ideia fundamental de que o discurso identitdrio elaborado
através da Claridade pretendia, entre vdrias outras missoes, exorcizar as herangas afro-
negras da caboverdianidade. Por isso entendemos que o discurso dos Claridosos punha
em destaque duas questoes fundamentais: a primeira era a inferiorizacio dos elementos
afro-negros da caboverdianidade, insuflada por algum etnocentrismo, caracteristico
de uma época de discursos racialistas e racializados; a segunda, estava em estabelecer
niveis de hierarquia civilizacional entre a ilha de Santiago e as ilhas do Barlavento o

78 Osério de Oliveira, “Palavras sobre Cabo Verde para serem lidas no Brasil”, Claridade, n° 2, Sio
Vicente, Agosto, 1936, p.4. Ele exalta ainda o modelo de colonizagio portuguesa e faz a seguinte recomendagio:
“e que nds, portugueses do Continente, saibamos ver nesse entendimento de brasileiros e de caboverdeanos
a melhor prova da universalidade da nossa ac¢do espiritual, nossa gléria eterna”.

79 Baltasar Lopes, “Uma Experiéncia Romanica nos Trépicos 17, Claridade, n° 4, Sio Vicente, Cabo
Verde, Janeiro, 1947, p.19. Em contraposi¢io, Baltasar refor¢a que, “jd na ilha de S. Tiago, com as suas
manifestagoes culturais tipicas (...) ainda se encontra na fase da adaptacio, de que, alids, pelas informagoes
que tenho, certas zonas da ilha se vao afastando, em direccao a aceitacio”.

80 Manuel Lopes, “Tomada de Vista”, Claridade, n° 1, Sio Vicente, Cabo Verde, Marco, 1936, p. 5.

81 Félix Monteiro, “Bandeira da Ilha do Fogo — O Senhor ¢ o Escravo Divertem-se”, Claridade, n.o 8,
Sio Vicente, Cabo Verde, Maio, 1958, p. 20.
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que, ironicamente, poderia pdr em causa a possivel ideia de coesio da caboverdianidade
enquanto termo-sintese de caracterizagio étnico-cultural da comunidade das ilhas. Assim,
devemos ter em atencio que estamos perante uma ambivaléncia discursiva que oscilava
entre a impossibilidade de negar por completo os elementos oriundos da Africa e, ao
mesmo tempo, exaltar a especificidade caboverdiana em parte baseada nessa prépria
presenca africana®?. Sendo assim somos levados a concluir que a Claridade pretendia
distanciar-se da Africa em detrimento de uma busca de aproximacio e insercio no
mundo considerado luso. Este afastamento era sintomdtico das caracterizagoes dos
valores preconceituosos e das ideologias da hierarquia civilizacional. Entende-se assim
que, sob este ponto de vista, “a identidade cabo-verdiana ¢ contrastiva em relagio a
Africa e incorporadora em relagio ao olhar europeu”®, rebatendo assim a perspectiva
segundo a qual “o caboverdiano, ao mergulhar nas suas raizes, voltando as costas as
fontes europeias, protagoniza uma inova¢io que se traduz numa mudanga estética do
Europa-centrismo para um cosmo-centrismo — em que o homem crioulo ocupa o seu
devido lugar”®4. Do ponto de vista literdrio, esta posicdo ¢ vdlida no sentido em que
o paradigma de orientagdo estética ventilava e respirava a insularidade. Mas, do ponto
de vista das fontes culturais, entendemos que a Claridade procurava justificar aquilo
que eles denominavam por adaptagio de motivos europeus; apropriagio bem sucedida
das herancas culturais europeias; a proximidade cultural e civilizacional de Cabo Verde
em relacdo as fontes europeias que estiveram na génese da sua formatagio.

Segundo Luis Peixeira, “a ideologia colonial encontraria resisténcia numa
intelectualidade instruida no Semindrio-Liceu, intelectualidade liberal e humanista e
que identificava o conceito de cultura étnica com o conceito de nagio caboverdiana”®.
Contudo, temos que ter alguma reserva em considerar esta enunciagio. Em primeiro
lugar, porque os Claridosos nio representavam uma intelectualidade de resisténcia, na

86; €, NOoSs seus ensaios

medida em que saudavam o modelo de colonizagao portuguesa
de fundamentagao cultural ndo questionaram nem contestaram a coloniza¢io como
ideologia de dominagéo: o programa cultural dos Claridosos nio punha em causa o

projecto colonial da metrépole. Portanto, estamos perante uma espécie de aclamacio do

82 Cf. Russel G. Hamilton, 0b. cit., p. 100.
83 José Carlos Gomes dos Anjos, 0b. cit., p. 85.
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85 Jbidem, p. 156.

86 Esta assercdo estd bem evidente na tese de Jodo Lopes: “o facto positivo ¢ a criagio em Cabo Verde

de um ambiente de grande liberdade humana, nascida desse processus sui generis absolutamente portuguez,
. (“Apontamento”, Claridade, n° 1, Sio Vicente, Cabo Verde,
Margo, 1936, p.9); e ainda nas enunciagoes de Osério de Oliveira: “o alto nivel mental dos caboverdeanos

»

ao invés dos colonizadores anglo-saxénicos...

¢, ha muito, uma das maiores provas da exceléncia da colonizagao portuguesa e da nossa capacidade
civilizadora”. (“Palavras s6bre Cabo Verde para serem lidas no Brasil”, Claridade, n° 2, Sao Vicente, Cabo
Verde, Agosto, 1936, p.4); também as de Félix Monteiro sobre a: “[...] capacidade de tolerincia e humana
compreensdo da grei lusitana para com os povos atrasados ...”. (“Bandeira da Ilha do Fogo — O Senhor e
o Escravo Divertem-se”, Claridade, n° 8, Sao Vicente, Cabo Verde, Maio, 1958, p.20); ¢ ainda de Pedro
de Sousa Lobo: “[...] essa admirdvel simbiose que ¢ a criagao, em pleno Trépico, de mais uma provincia de
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Dezembro, 1960, p. 64).
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modelo colonial pelos préprios colonizados. Em segundo lugar, porque o entendimento
do regionalismo cultural nao foi sustentado pela ideia de uma nagio mas sim pelo
fundamento de pertenga a extensio do mundo considerado portugués. Nio se pensou
numa “nac¢do caboverdiana” fora do mundo geogrifico/tropical e cultural portugués.
E ndo podemos esquecer que nio foram os Claridosos que pensaram que estavam
a criar culturalmente uma nagao. Foi sobretudo no perfodo pés-independéncia,
que a Claridade foi elevada a categoria de manifestagdo de independéncia literdria
e cultural, sob o discurso nacionalista de que a contestagao literdria precedeu a luta
de libertagao nacional.

IV. Consideragoes finais

Claridade: regionalista e lusotropicalista; ndo anti-colonial e nao nacionalista.

O aparecimento da Claridade em 1936 foi um marco importante no contexto da
produgao intelectual do século XX em Cabo Verde. A revista Claridade é portadora
de uma carga simbdlica no contexto da histdria da literatura de Cabo Verde. Mas,
importante também foi o papel desempenhado enquanto veiculo de elaboracio de
um discurso cultural, politico e identitdrio na defini¢do do lugar de Cabo Verde
enquanto parte integrante mundo entdo considerado portugués. Para os Claridosos
Cabo Verde representava, geografica e culturalmente, mais uma provincia do entao
Portugal metropolitano; porém, o posicionamento cultural e politico do arquipélago
foi algo mediado pelo discurso de aproximacio e de identificacio com a metrépole,
através da busca de exorcizagio das herancas afro-negras e da sobrevalorizagio da
denominada “adaptacio de motivos europeus”. Se paradoxal parece ser a tentativa de
exorcizar as herangas africanas da caboverdianidade, entio a grande sombra residia
nao na forte insisténcia da africanidade da ilha de Santiago, em relagio as ilhas do
grupo Barlavento, mas na associagio desta africanidade 2 inferioridade intelectual e
cultural do habitante de Santiago. Neste sentido, o maior ou menor predominio da
africanidade determinava o grau de aproximagio ou de afastamento em relagio a Africa
ou A metrépole (Portugal) e, por conseguinte, legitimava o discurso de defesa cultural
da pertenca do arquipélago a um dos dois mundos continentais.

A situagao de Cabo Verde no quadro da colonizacio portuguesa nio foi questionada.
Aos olhos dos Claridosos, o arquipélago nio era visto como espaco de relacoes de
dominacio, de distingao e de disputa de relagdes de for¢ca no contexto do binarismo
colonizador/colonizado. Dai, entendemos que nio estamos perante um movimento
nacionalista e muito menos anti-colonial. Quando entendemos o colonialismo como
sistema de dominacao, de exploragio de relagao de poder, de [re]producio diferenciada
de identidades e de [re]producao de identidades diferenciadas, depreendemos que,
com a Claridade, a questio da subalternidade colonial ndo foi colocada em e nos
termos de diferencia¢do e de auto-percepgio no contexto da diferenga. Ou seja, o
colonialismo nio foi questionado como sistema bindrio de apropriagio do poder para
a reprodugio da condic¢do subalterna do colonizado. Portanto, temos que ponderar e
situar os limites das posicoes que consideram a Claridade como sendo nacionalista.
Ela ganhou este epiteto devido a ventilagdo da retérica nacionalista pés-independéncia
que a elegeu como uma espécie de mito de fundagao da literatura nacional e marco
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fundacional da consciencializagio cultural (nacionalista) que antecedeu & tomada
de consciéncia politica anti-colonial manifestada pela geracio politico-cultural das
décadas subsequentes. Sendo assim, tanto a apropria¢io como também a exportagao do
lusotropicalismo, parecem ser uma postura ironicamente emancipatéria de produgio
do discurso de amor na condigiao de subalternidade colonial. Assim, (usando de
empréstimo o titulo de Christian Geffray) consideramos que as “sombras” da Claridade
estao eclipsadas entre as zonas da producio do discurso de amor [luso e tropical] em
tempo de servidio colonial.
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Alda Neves

MARCAS DE NACIONALISMO NA POESIA DE ALDA ESPIRITO SANTO

Pondo de parte pesados pressupostos tedricos de suporte, vou falar da poesia de
Alda Espirito Santo, neste contexto de Comunidades Imaginadas, sob o titulo desta
apresentacio: A autora do hino nacional de S. Tomé e Principe. Marcas de nacionalismo
na poesia de Alda Espirito Santo.

Da palavra feita poema, poema fruto do sonho, de um sonho comum, floriram
nagées, de Cabo Verde a Timor... E Guiné-Bissau e S. Tomé e Principe e Angola e
Mogambique...

E floriram nagées, porque nunca se calou o sentir de poetas que fizeram da poesia
arma primeira e bandeira: Abilio Duarte, Amilcar Cabral, Vasco Cabral, Francisco
José Tenreiro, Tomds Medeiros, Viriato da Cruz, Agostinho Neto, Samora Machel,
Xanana Gusmio...

E lembrando mulheres, também o sentir de Alda Lara e Noémia de Sousa e Maria
Manuela Margarido e Alda Espirito Santo passou a palavra, caminhou outros sentires,
fez-se poesia de fazer florir nagoes...

Alda Espirito Santo, mulher sdo-tomense, poetisa do meio do mundo (como a prépria
se diz) para o mundo todo, e para o nosso agora, por via deste encontro aqui.

Alda Neves Graca do Espirito Santo, Presidente da Uniio Nacional dos Escritores
e Artistas de S. Tomé e Principe (UNEAS), desde 1987, nasceu na Ilha de S. Tomé, a
30 de Abril de 1926. Seu pai, Joao Graga do Espirito Santo, muito novo partiu sem
torna-viagem, frequentava ela o sétimo ano dos Liceus, e nao tinha ainda completado
dezoito anos. Foi a mae, Dona Maria de Jesus Agostinho das Neves, professora
primdria, alma de elite sdo-tomense, cidada de enorme coragem, exemplo marcante
para geragoes sucessivas, que lutou ao lado de outros forros e com eles foi presa, na
sequéncia do designado massacre de 3 de Fevereiro de 1953. Foi a mae, dizia, que ficou
com a responsabilidade da educagao de cinco filhos. Dona Maria de Jesus jd partiu
14 para onde os infinitos se tocam, era dia 18 de Novembro de 2001, a oito meses
de um século de vida inteira, feita de causas, de valores, de forca, de constincia e de
sabedoria.

Considerando que nio se passa impunemente por nada nem por ninguém na
vida, é meu entendimento que estas circunstincias familiares podem ter condicionado
decisivamente o percurso de vida de Alda Espirito Santo, a comecar pela formagio
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académica. Tal como a mie, acabou por ser professora primdria, esteve presa, sé6 que
em Caxias (estando de férias em Portugal, foi apontada pela PIDE como mentora
dos seus compatriotas, o que levou a prisio de todos os sao-tomenses residentes em
Lisboa, a 4 de Dezembro de 1965).

E em Caxias, escreveu Repressido, assim:

Os abutres varrem a face da Terra.
Jamais, jamais enquanto vida eu tiver
Poderei esquecer o horrendo dia

que esta data simboliza.
Marcada a ferrete dentro de mim
Eu solidarizo-me com todas as vitimas
Que sofreram o mesmo suplicio.
Que todas as vitimas imoladas
Possam soltar o canto da libertacio.

E, entio, esta mulher, oc4 imponente, catedral, lenda e mistério, de verticalidade
impar, fruto de uma consciéncia critica marcada por um instinto profundo de liberdade
e por uma coeréncia inabaldvel, minha amiga e duas vezes xard, por via das neves, por
que respondemos...

E, pois, esta tao grande mulher a razio do meu tio modesto contributo para um
tao sugestivo Comunidades Imaginadas...

Continuando:

Alda Espirito Santo ¢ a autora de Independéncia Total, o Hino Nacional da Repiiblica
Democrdtica de S. Tomé e Principe, que vem a integrar, como poema de abertura, a
sua obra, £ Nosso 0 Solo Sagrado da Terra-Poesia de Protesto e Luta, dada a estampa em
Agosto de 1978, pela Ulmeiro, com o n° 1, da Colec¢do Vozes das Ilhas.

Mais recentemente, por vontade do Canto do Ossobd, edicio da UNEAS, com a
chancela de uma solidariedade tnica, outros titulos puderam veicular memérias de
tempos idos, memorias indeléveis de sofrimento, memorias de um constante caminhar
pela verdade, pela justica, pela liberdade, memérias arquivadas com amor no sentir
da escritora e em papéis soltos, a saber:

Mataram o Rio da Minha Cidade
Mensagens do Solo Sagrado
Cantos do Solo Sagrado

O Coral das Ilhas

Mensagens do Canto do Ossobé
Tempo Universal

O Poeta, que se vai naturalmente estruturando ao longo da vida, tendo em conta
as suas vivéncias, os percursos na senda do conhecimento, jé nasce com um certo
daimon que o predestina para, a par do seu sentir, saber imaginar, entender, interiorizar
e extravasar o sentir dos outros, tornando-o universal. Ou seja, o poeta possui o dom
singular de ser a memoria mais profunda do tempo e da existéncia de cada ser humano.
E com Alda Espirito Santo assim ¢ também, e ela escreve:
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Meu irmio identificado
Na luta pelo pao de teus filhos
Vais erguer em rebelido ardente
A tua bandeira vitoriosa

Porém, confessa uma lacuna amarga que é nio saber: o nosso crioulo cantante/Bebido
com o leite dos nossos primeiros dias, o que a obriga a buscar um idioma emprestado para
conversar com: as minhas irmds lavadeiras, vendedeiras, partidoras de caroco, séculos de
serviddo e miséria, de roda das cartas escritas por outrem... ¢ nds nio sabemos ler e o nosso
filho morreu/Roido pela febre...

Esse idioma emprestado, nao ¢ desmerecimento, e dd flor em todas as palavras que
escorrem das suas mdos cor de barro dos nossos campos, sé que nio ¢ a lingua da fala de
alguns daqueles de quem ¢, por missao assumida, porta-voz. E tanto parece doer-lhe.

Claro que também a lingua, a par do hino e da bandeira, ¢ simbolo de qualquer
nagio! Mas a lingua portuguesa e nio a santomé, o forro, é lingua sua, e de mais
duzentos milhées que a falam, em diferentes melodias, desde a barriga da mae.

Dessa lingua emprestada, disse Amilcar Cabral, notdvel lider africano, fundador
do partido que conduziu a Guiné e Cabo Verde 4 independéncia, o PAIGC, e amigo
de Alda Espirito Santo: “A Lingua Portuguesa é a melhor heranga que os portugueses nos
deixaram’”.

Dizer de marcas de nacionalismo em Alda Espirito Santo é pouco, porquanto em
toda a sua obra literdria e nomeadamente na poesia, cada fonema, cada palavra, cada
verso, celebra o amor ao seu solo sagrado que, no Hino Nacional é: pais soberano de S.
Tomé e Principe, Pitria Imortal e nacio mais ditosa da terra, fazendo sempre apelo a
uma consequente intervengao politica, que remonta 2 sua juventude, quer enquanto
estudante em Portugal, quer ja em S. Tomé, depois de formada pelo Magistério Primdrio
de Lisboa, onde, por razdes econémicas ingressou, apds ter concluido o 7° ano dos
Liceus, no Porto, quer depois da independéncia de S. Tomé e Principe, a 12 de Julho
de 1975 (foi Ministra da Informac¢io e Cultura e Presidente da Assembleia Nacional
Popular), até ao presente, com quase oitenta e dois anos...

Alda Espirito Santo fez parte da Casa dos Estudantes do Império, sedeada em Lisboa,
tendo convivido com outros jovens africanos esclarecidos: Francisco José Tenreiro (sio-
tomense); Noémia de Sousa (mogambicana); Amilcar Cabral (guineense); Agostinho
Neto, Alexandre Ddskalos, também poetas, bem como Midrio Pinto de Andrade e
Sécrates Ddskalos, da uropia angolana, todos ja partidos da vida presente.

A Amilcar Cabral (Engenheiro Agrénomo, formado Pelo Instituto Superior de
Agronomia de Lisboa, em 1951) dedica Pdgina do livro de curso, poema de quarenta
e sete versos, distribuidos por onze estrofes, que falam de Africa. Africa que ¢ terra,
mar, choro, sonho, e sonho de poeta, esperanga, sorriso, lira, canto...

E que remata deste modo:

P’ra vocé eu deixo o canto da Terra
Esse cantar de esperanga...
Deixo-o em busca

Da mensagem da Raca
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E mais tarde, a 20 de Janeiro de 1973, dia da morte de Amilcar Cabral, em Conakry,
escreve Requiem para Amilcar Cabral, e implora A terra bem-amada que chore o seu

filho bem-amado, o Guevara de Afrim.

E 4 mie de Amilcar, pede, rematando o poema:

Nio chores mae Iva

A terra de Africa inteira
De pé

A teu lado

Satda a figura gigante
Do Grande Lider

Da Africa Ocidental

Terra bem-amada
O sangue do heréi
Sera transfusio

Nos anais da tua histéria

E em carta, no tempo em que a Agostinho Neto se encontrava deportado em Cabo
Verde, Alda Espirito Santo escrevia em Uma resposta ao amigo distante em Cabo Verde,
poema hoje publicado:

Amigo, irmao, eu estarei sempre contigo
Escrevo para ti estas palavras...

Nio sei se as lerds...

Mas ¢ Fevereiro aqui e desterro junto de ti...
Mas nés cantaremos, irmao

O hino da nossa esperanca.

Na linha daquilo que vou designar por estética do nacionalismo de Alda Espirito Santo,
alicercada no sonho, na esperanca e na liberdade, hd ideias e contettidos seménticos
recorrentes na poesia de enraizamento nas Ilhas do fim do Mundo, as ilhas de nome
santo (S. Tomé e Santo Anténio), na casa da pdtria do povo, no solo sagrado da terra,
o chio nacional de Alda Espirito Santo, sendo de distinguir temas que evidenciam
uma inquietacio constante: o massacre de 53, independéncia total, das palavras do hino
nacional, terra livre, herdis nacionais, em quem os sio-tomenses buscam amadamente
a sua identidade: Yon Gato e Amador, simbolos da resisténcia ao colonizador que,
diz-se, terd comegado logo nos finais do século XVI (1595), com Amador, rei dos
angolares, ou mesmo antes, com o préprio Yon Gato, em 1530, hd quem adiante. E
o seu heréi de discurso poético, Marcelo da Veiga (30/10/1892-2/10/1992), que quis
homenagear com O Principe Poeta de Omomd, texto concebido para ser dramatizado
por criangas, na véspera do dia em que o Poeta completaria cem anos (morreu a trés
semanas dessa data).

Para a poesia traz também, em referéncia, outros nomes da consciéncia histdrica
universal, heréis do mundo, que deram e outros que ainda emprestam a sua vida a
causas maiores: Agostinho Neto, Amilcar Cabral, Ben Bella, Camées, Cangolo, Carlos
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Drummmond de Andrade, Aimé Césaire, Che Guevara, Cheik Anta Diop, Eduardo
Mondlane, Flora Gomes, Giovanni, Jodo Cabral de Melo Neto, Jorge Amado, José
Craveirinha, José Saramago, Justino, Kwame N’Krumah, Mama Catxina, Mé Chinja,
Nelson Mandela, Nuno Xavier, Octdvio Paz, Patrice Lumumba, Pepetela, Ruivo,
Salustino Espirito Santo, Salvador Allende, Sekou Touré, Sophia Andersen, Xanana
Gusmio... enfim, um desfilar de nomes soantes, na senda do engrandecimento das
suas pdtrias e do seu povo.

Igualmente canta a juventude e elege as amizades de matriz patridtica, que
remontavam aos anos da juventude, o tempo dos estudos, o tempo do sonho da sua
Afrim dignificada, o tempo de ter um sonho, como Luther King, o tempo da Casa dos
Estudantes do Império, em Lisboa: Amilcar Cabral, Agostinho Neto, Marcelino dos
Santos, Mdrio Pinto de Andrade e Noémia de Sousa (falecida a 4 de Dezembro de
2002), a sua amiga ¢ irmd Nini, a companheira do Centro dos Estudos Africanos, que
promovia a alfabetizagio dos embarcadicos africanos do Clube Maritimo, em Algés,
onde residia.

A Noémia de Sousa, pdde também Alda Espirito Santo consagrar a sua dor-afecto,
eu diria, parafraseando o poeta cabo-verdiano, Osvaldo Osoério, terminando deste
modo o texto:

Para a minha irma Nini, o epiteto carinhoso legado pelos seus familiares mais préximos,
eu também o reivindico, na amizade e companheirismo dessa querida amiga e saudosa
grande, grande mulher da pdtria de Marcelino, Samora, Josina, Mondlane e da escritora
de proa, Paulina Chiziane.

E Agostinho Neto (1922-1979), o seu grande amigo, querendo testemunhar
solidariedade, dedica-lhe o poema Massacre de S. Tomé, datado de Fevereiro de 1953,
com que Alda Espirito Santo faz a abertura de Cantos do Solo Sagrado, livro publicado
em 2006, em que o discurso poético avanca:

reconhecemos a razao do sacrificio dos homens
pelo amor

e pela harmonia

e pela nossa liberdade

E que o Poeta, sugestivamente, remata:

Em nés
a terra verde de Sio Tomé
serd também a ilha do amor.

De que amor fala o Poeta? Pergunto-me.

E isto, porque subjacente a qualquer escrito de Alda Espirito Santo estd o amor,
um amor universal, um amor fraternal, um amor engagé, 2 medida da sua vida,
inteiramente consagrada as pessoas e as coisas. Amor a medida da sua nobreza de
cardcter, do entusiasmo posto em todas as intimeras causas por que lutou. Um amor de
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inspira¢io nacionalista, de exaltacio de valores patridticos, como a liberdade, a justica,
a independéncia do nosso solo sagrado da terra (o emprego frequente do determinativo
de posse, se uma ou outra vez ¢ singular, de imediato passa a plural, a for¢ca do nés,
irmanando o sentir do poeta ao sentir dos seus irmaos). Amor aos simbdlicos 0bds e
luchans, cacau e café. Amor aos homens do campo que nao tém campo e fazem de S.
Tomé caminhu longi, o caminho que devia ser perto, mas ndo é (como canta a morna
cabo-verdiana). Caminho sem regresso, degredo de contratados, dos contratados, escravos
de uma escravatura ali abolida em 1853, que nunca ou que ainda nao tiveram condigées
para voltar ao chdo onde nasceram e de onde a estiagem e a fome os obrigou a partir
e, na nha terra, poderem descansar, em descanso eterno, a sua sédade...

Facto ¢ que e o dificil seria encontrar em Alda Espirito Santo um poema nio concebido
por amor, mas amor vinculado causas e lutas, o0 mesmo acontecendo com muitos outros
poetas africanos que nunca sairam da poesia de intervengio, a tal que fez florir nagoes,
por essa Africa e mais além, como se de destino, de uma fatalidade se tratasse.

Como se o poeta perdesse a sua dignidade de homem engagé, como se uma vez poeta
de intervengio nio pudesse jamais sair dessa arquitectura e desse registo, como se fosse
traigdo aos seus ideais ou fraqueza de poeta poder mesclar a sua poesia do patriotismo
exaltado, sofrido, forjado nos desafios de uma légica de amor A patria.

Em complemento a uma temdtica de fungdo social, a uma poesia com sentido de
servigo, como preconizava Amilcar Cabral, eu gostaria de ter encontrado na poesia de
Alda Espirito Santo um explicito laivozinho de um lirismo que desnudasse o eu do
poeta-mulher. Mas isso nio aconteceu, talvez porque a mulher tivesse relegado a sua
concretizagao individual, projectando-se no amor 4 sua pdtria imortal, incondicional
e eterno, a perdurar também através da palavra escrita...

O mistério enunciado, para além de o povo afirmar que: Nem o amor nem a luz
se podem esconder.

E o apego a S. Tomé, a sua terra de Afrim, esse é amor e ¢ luz, a evidéncia.

Se calhar, tém mais razao os versos do Poeta Ruy Cinatti (os poetas tém sempre
razio!), em remate de poema, recolhido em Lembrangas para S. Tomé e Principe:

Verdadeiro ¢ o estado de alma

Que permanece, que nio renuncia,
Como a palmeira ao fruto da drvore:
Apaziguadora melodia.

E termino com um poema desassossegado de Alda Espirito Santo, que alude ao sonho
e reitera a esperanga, apesar de um certo desencanto. Poema escrito em S. Tomé, no
dia 27 de Marco de 2006, dia de eleicies, e que figura em O Coral das Ilhas com o
titulo Contratempo, lapso de Contraponto:

Hoje, hd oceanos em turbilhio
Nas mentes do luchan do meu pais africano.

Hoje, as incertezas disparam

O marulhar de séculos conturbados

De utopias em permanente desilusio.
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Hoje, nao vou afogar na baifa
Os percalcos de vulcoes em ebulicao.

Hoje, a tormenta nio vai romper meus sonhos
Porque creio ainda na for¢a da esperanca em desesperanca.
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(Pdgina deixada propositadamente em branco)



Luis Reis Torgal

AS COMUNIDADES IMAGINADAS
REFLEXOES METODOLOGICAS SOBRE O ESTUDO
DOS NACIONALISMOS AFRICANOS”

De um Congresso Internacional a um Encontro de reflexio

Pretendia-se que este encontro fosse um grande congresso internacional, iniciador
de um processo que marcasse os infcios de uma Histéria da Africa Contemporinea
na Universidade de Coimbra, agora que jd existe um conjunto de novos historiadores
africanos e portugueses a trabalhar no tema. Infelizmente, por razoes financeiras, nio
pode passar de um conjunto de reflexdes destes nossos historiadores, que, conjuntamente
com outros investigadores de histéria e de histéria da literatura, antropdlogos (e a
Antropologia tem jd4 uma longa vida na nossa Escola), e alguns poucos convidados,
fosse um ponto de partida para esse tal congresso, que se deverd organizar noutra
altura e que nio me dever4 ter como presidente, mas sim um historiador de Africa.
Lamentavelmente ainda, por razdes muito pertinentes, a tltima hora ainda teve de
desistir de estar presente o Professor Patrick Chabal (do King’s College), que era afinal
o tnico historiador de Africa que viria de fora de Portugal, embora a sua comunicagio
seja publicada nestas actas do coléquio.

Assim, aqui estivemos nestes dois dias — nés, portugueses, um guineense, dois
caboverdeanos e investigadores nascidos ou com experiéncia (mesmo que apenas com
experiéncia de historiadores) de Africa (na Guiné, em Cabo Verde, S. Tomé e Principe,
Angola e Mogambique) — a apresentar algumas conclusées resultantes de provas
académicas, j4 realizadas ou em curso, ou a reflectir sobre as nossas investigagées ou
sobre o trabalho que efectudmos tendo em atencio este velho continente negro que até
hd bem pouco tempo ainda se desejava que fosse o complemento da Europa. Tal como
se desejou, primeiro, que o tivesse sido o “Novo Continente”, a América, cujo processo
descolonizador se iniciou muito mais cedo, ou seja, a partir do século XVIII.

Tivemos como mote o tema desta X Semana Cultural da Universidade de Coimbra,
ou seja, o conceito de “Imaginac¢io”, tema de rara oportunidade numa altura em
que — a meu ver — a sociedade e a universidade estd sem imaginacio e se limita

* Esta comunicagao foi escrita para encerrar o coléquio, pelo que conservo, em alguns detalhes, um
cardcter de oralidade.

227



muitas vezes a cumprir escrupulosamente um conjunto de normas que vém de fora
ditadas por uma sociedade neoliberal, globalizada (em sentido negativo e positivo)
e pragmatista, mesmo que em nome de grandes valores, de que os mais vulgares
sao0 os da “exceléncia’ ou da “sustentabilidade”. De resto, ¢ esta falta de imaginagao
que tem impossibilitado que na minha Faculdade nio tenha surgido como uma
das dreas prioritdrias de ensino e de pesquisa os Estudos Africanos, bem como os
Estudos Orientais, dado que Portugal tem uma longa tradi¢ao histérica de presenga
em Africa e no Oriente.

O tema deste encontro, que comegou aqui a ser reflectido pelo Professor Fernando
Catroga, investigador e orientador dedicado também, entre outros temas, ao estudo
das ideias de “nagio” e de “nacionalismo”, teve como inspirador o livro de Benedict
Anderson, Imagined communities: reflections on the origin and spread of nationalism,
cuja primeira edi¢io data de 1983! e que teve recentemente uma edicio em lingua
portuguesa. O titulo deste coléquio deve-se a uma ideia do Doutor Fernando Pimenta,
que nos falou, a mim e ao Doutor Julido Soares Sousa, que verdadeiramente o organizou,
conjuntamente com as Licenciadas Isabel Luciano e Marlene Taveira e o apoio, um
pouco a distancia, dos restantes elementos da Comissdo Organizadora (Mestre Sérgio
Neto e Licenciada Mariana Lagarto Santos), desta ideia, que aqui foi posta em prdtica,
com as limitacoes j4 referidas.

O livro de Benedict Anderson e a historiografia sobre Nagio e Nacionalismo

Verdadeiramente o livro de Benedict Anderson nio é um estudo sistemdtico sobre
os nacionalismos e muito menos sobre os nacionalismos africanos, que encontrou, sim,
um digno intérprete, embora em termos de reflexdo geral, na obra recente dirigida
por Elikia M’Bokolo Afrique noire. Histoire et civilisations, publicada em 1992 e,
numa edigdo mais recente, em 2004, que foi traduzida para portugués®. A obra de
Anderson trata-se afinal de um conjunto de reflexdes sobre o tema dos nacionalismos,
naturalmente j4 desactualizadas (como confessou o autor — de resto, neste mundo em
mudanga, o tema estd sempre desactualizado), que foi objecto de muitos estudos gerais e
especificos, entre os quais cita, em lingua inglesa (a historiografia anglo-saxdnica, como
a francesa, ¢ particularmente “nacionalista”) as obras de ]J. A. Amstrong (Nations before
nationalism, 1982), John Breuilly (Nations and the State, 1982), Ernest Gellner (Nation
and nationalism, 1983), Miroslav Hroch (Social preconditions of national revival in Furope,
1985), Anthony Smith (7he ethnic origins of nations, 1986), P. Chatterjee (Nationalism
thought and the colonial war, 1986) e Eric Hobsbawam (Nations and nationalism since
1788, 1990). E poderiamos juntar, por exemplo, Peter Alter (Nationalism, 1994) ou

! Benedict Anderson, Imagined communities : reflections on the origin and spread of nationalism, London,
Verso, 1983. traducdo portuguesa: Comunidades imaginadas. Reflexoes sobre a origem e a expansio do
nacionalismo, Lisboa, Edicoes 70, 2005.

2 Elikia M’Bokolo Afyique noire. Histoire et civilisations, Paris, Hatier-AUF, 2004 (2.2 ed.), sobretudo
tome 11 — Du XIX.¢ siécle & nos jours. Tradugio portuguesa: Africa negra. Histéria e civilizagoes, tomo 11
— Do século XIX aos nossos dias, Lisboa, Edigoes Colibri, 2007.
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até a obra diddctica, exclusivamente sobre o nacionalismo na Europa, traduzida para
portugués de Timothy Baycroft (Nationalism in Europe. 1789-1945, 1998).

Portanto, o tema do nacionalismo torna-se muito vulgarizado, ainda que normalmente
seja centrado no caso europeu, havendo raros casos em que a historiografia em forma
de andlise especifica do tema se refira ao fenémeno, sui generis pela sua originalidade,
de Africa. Pode, todavia, falar-se de algumas obras gerais que obviamente abordaram o
assunto, de que se destaca o livro citado de M’Bokolo, The Cambridge History of Africa
(1977-1988), coligida por J. D. Fage e R. Oliver, a obra em lingua francesa publicada
pela PUE de C. Coquery-Vidrovitch e H. Moniot, LAfrique noire de 1800 i nos jours
(1992), bem como a histéria do africano (de Burkina Faso, mas formado na Sorbonne)
J. Ki Zerbo Histoire générale de I'Afrigue (1978), a jd antiga obra do especialista de Africa,
que visitou por vdrias vezes os territdrios portugueses durante a guerra colonial, Basil
Davidson, Africa. A history of a continent (1966) e a Histoire générale de ’Afrique, editada
pela UNESCO (1980 e 1986). No caso dos paises de expressiao portuguesa, podem
citar-se a obra conjunta e geral de Patrick Chaball, David Bimingham, G. Seibert, Elisa
Silva Andrade e outros, A history of postcolonial lusophone Africa (2002), as obras sobre
Mogambique de H. Newitt (4 history of Mozambique, 1995) e René Pelissier (La naissance de
Mozambique, 1988, que s6 abrange o periodo colonial), as obras sobre a Guiné do mesmo
Pelissier, limitando-se também ao periodo colonial (La naissance de la Guinée. Portugais
et africains en Sénégambia, 1986), a Histdria da Guiné e ilhas de Cabo Verde (1974) do
PAIGC, obviamente com uma forte componente ideoldgica de tipo marxista, a Histdria
geral de Cabo Verde (1991-2001) que se trata do dnico projecto conjunto realizado por
historiadores africanos (caboverdeanos) e portugueses, dirigida por Luis Albuquerque e
Maria Emilia Madeira, por enquanto também s¢ limitada ao periodo colonial, ou a tese
de doutoramento de Fernando Pimenta sobre Angola, restrita, porém, ao que chamou o
“nacionalismo branco”, Angola. Os brancos e o nacionalismo (2007), e ainda as dissertagoes
de Julido Soares Sousa sobre Amilcar Cabral (Amilcar Cabral e a luta pela independéncia
da Guiné e Cabo Verde, 2007) e de Angela Benoliel Coutinho sobre as elites do PAIGC
(Les dirigeants du PAIGC, 2004). Acrescente-se e saliente-se, a propdsito da questdo de
formagio da ideia nacional e das condicionantes que a constituem, inclusivamente na
légica de que o colonialismo tem uma grande importincia na formagio do espaco, o
ensaio, que resulta de investigagoes feitas sobre Angola e Mocambique, de Isabel Castro
Henriques, Zerritério e identidade (2004).

A cor da Africa

Quando foi feito o cartaz e o desdobrdvel deste encontro, a sua cor dominante
era o azul claro. Sugeri ao designer que utilizasse outras cores: o amarelo, o ocre ou o
azul forte. Sdo essas as cores que marcam a imagem que tenho da Africa que conheci
— sobretudo a Guiné. A cor ocre da terra, os penteados de lama pintada das bajudas
das ilhas Bijagés, os panos coloridos por uma tinturaria artesanal. A Africa, para além
do preto, tem cores fortes, na sua terra, na sua arte ¢ nos seus costumes. Como tem

3 O Nacionalismo na Europa, Lisboa, Temas e Debates, 2000.
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paisagens tnicas, apesar das diferencas profundas entre as savanas dos grandes espacos,
as florestas tropicais e equatoriais de S. Tomé, as bolanhas da Guiné, ou as montanhas
de lava de Cabo Verde. E tem cheiros préprios que jamais esquecemos. Nunca mais
esqueci o cheiro de morcegos das noites quentes ou os cheiros das tabancas... Tem
cantos de pdssaros e ruidos. Enfim, sem pretender apresentar um bilhete postal a
maneira da “Africa minha”, devo dizer que tem, na verdade, o tal sortilégio ou o tal
feitico que se nos agarra e que nunca mais esquecemos.

Mas, a Africa tem também a cor negra. Recordo que um dia, no tempo da guerra
colonial (no ano de 1968, na Guiné), perguntava a uma lavadeira se ela se sentia
“portuguesa’. A resposta foi notdvel. Retorquiu logo “Eu sou africana” e apontava-me
para a cor da pele. E, na verdade, nenhum outro continente se identifica pela cor
como a Africa. Vejamos o titulo da obra dirigida por M’Bokolo, um africano, um
congolés natural de Kinshasa, Afrim negra.

Com isto queremos dizer, embora nio de uma forma simplificada, que a Africa tem
uma cor, que se distinguiu da cor “branca” (que ¢ tudo menos branca) do colonizador.
E, na verdade, normalmente ele quis reduzir a Africa, se nio A cor branca (o que
seria impossivel), pelo menos A supremacia banca, menos da cor da pele do que da
“civilizagao”, ou, melhor, da “civiliza¢io” dita europeia ou “ocidental”. De resto, para
o colonizador branco, a Africa era um continente “selvagem” que s6 se justificava
como complemento da Europa. O apartheid, forma extrema desse “colonialismo”,
curiosamente vigente num Estado que se tornou independente no inicio do século
XX, subsistiu até aos anos noventa do século passado. Mesmo no caso portugués, pelo
menos até aos anos sessenta, conforme provei num artigo pedagdgico sobre o tema,

h4 uma légica proteccionista’

, como se o portugués tivesse por dever de “cruzada”
proteger o negro, o que difere substancialmente da imagem da multirracialidade que
se comega a apresentar como propaganda nos anos cinquenta, tendo-se aceitado, sé
entdo, a imagem da acgio miscigenadora do portugués, expendida por Gilberto Freyre
nos anos trinta. Se até essa altura se chegou a falar de independéncia dos territérios
coloniais como uma fatalidade histérica, como se pode ver em algumas respostas ao
“inquérito colonial” de 1926 publicado pela Imprensa Nacional no inicio do Estado
Novo, em 19343, o que sucedia principalmente com o caso de Angola, que alguns viam
com a possibilidade de se poder vir a tornar num “novo Brasil”, o cumprimento dessa
realidade teria de passar pelo percurso légico da sociedade brasileira que se formou
nao numa concepgio descolonizadora, mas numa concepgio de independéncia branca,
com a marginalizagio dos direitos dos indios e dos negros (a escravatura s6 terminou
no Brasil em 1888). Se a sociedade se miscigenou foi afinal menos por razées politicas
do que devido a um processo natural de unido de ragas.

Curiosamente se Salazar nao foi capaz de afirmar claramente esse tipo de discurso
racista, embora a lei ou a prdtica do “indigenato” se mantivesse, com a afirmagio
evidente de que os “indigenas” (note-se o desfasamento linguistico, pois “indigena”

4Cfr. . “«Muitas ragas, uma nagio’ ou o mito de Portugal multirracial na ‘Europa’ do Estado Novo”,
in Estudos do Século XX, n.° 2, Europa-Utopia. Europa-Realidade. Coimbra, Quarteto — CEIS20, 2002,
pp. 147-165.

> Augusto Costa, Portugal. Vasto Império, Lisboa, Imprensa Nacional, 1934.
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significa “natural da India”) eram de “raga negra” e s em casos devidamente descritos

%, o certo é que Marcello Caetano foi mais

poderiam alcangar a cidadania portuguesa
claro nas suas afirmacoes.

Com efeito, verificamos que Salazar se limita a afirmacoes “civilizacionais” para
separar os pretos dos brancos e para afirmar o proteccionismo dos tltimos sobre os
primeiros. Apresentamos um exemplo. Num discurso proferido em 1957 ao microfone
da Emissora Nacional, afirmava: “Nés cremos que hd racas, decadentes ou atrasadas,
como se queira, em relacdo s quais perfilhdmos o dever de chama-las 2 civilizagao...””
E sublinhava, frente 4 iminéncia da descolonizagio e a luta pela independéncia dos
territérios de Africa: “Se temos juizo, nio separemos as colectividades africanas dos
seus guias seculares que pouco a pouco, e nio como torrente devastadora, lhes vao
transmitindo a sua civilizacio”®. Mas, Marcello afinal ia mais longe, apesar de hoje
poder por vezes aparecer, numa imagem histérica, de que tendia a dar maior autonomia
as “provincias ultramarinas” e mesmo para transformar Portugal num Estado federal,
o que parece ser verdade, de acordo com o seu préprio testemunho, ainda que essa
proposta feita a Salazar, como conselheiro de Estado, foi-o em 1962, mas nio foi a
posi¢io que adoptou como presidente do Conselho?. Na realidade, como ministro das
Colénias, numa viagem que fez a Angola e Mocambique em 1945, tomou posigio clara
contra a miscigenagio, através de palavras que vale a pena reproduzir e salientar:

Num s6 ponto deveremos ser rigorosos quanto a separagdo racial: no respeitante aos
cruzamentos familiares ou ocasionais entre pretos e brancos, fonte de perturbagées graves
na vida social de europeus e indigenas, e origem do grave problema do mesticamento,
grave, digo, sendo sob o aspecto bioldgico, tio controvertido e sobre o qual nio me cabe
tomar posi¢do, a0 menos sob o aspecto sociolégico. Mas se convém evitar ou reprimir esses
cruzamentos raciais, o que nio se justifica é qualquer hostilidade contra os mesticos, s6 por

o serem, pois ndo lhes cabe a culpa de terem nascido, e se erro paterno houve nio ¢ justo

que o paguem como vitimas inocentes.

H4 que responsabilizar os pais que abandonem os filhos mestigos a um destino incerto;

e nao pode a sociedade desinteressar-se da sorte desses elementos que poderio ser, quando

educados, elementos tteis na obra colonizadora, assim como, abandonados e miserdveis,

se poderiam tornar em perigosos agentes perturbadores. 1°

6 Pode ler-se no artigo 2.° do Estatuto dos Indigenas Portugueses das Provincias da Guiné, Angola e
Mogambique (decreto lei n.° 39.666, de 20 de Maio de 1954: “Consideram-se indigenas das referidas
provincias os individuos de raca negra ou seus descendentes que, tendo nascido ou vivendo habitualmente
nelas, ndo possuam ainda a instrugdo e os hdbitos individuais e sociais pressupostos para a integral aplicagao
do direito publico e privado dos cidaddos portugueses.”

7 «A Atmosfera mundial e os problemas nacionais», discurso proferido em 1 de Novembro de 1957,
ao microfone da Emissora Nacional, Discursos, V, p. 427.

8 Entrevista cit., Discursos, vol. VI, p. 27.

9 Marcello Caetano, Depoimento, Rio de Janeiro — S. Paulo, Centro do Livro Brasileiro - Distribuidora
Record, 1974, pp. 219-220.
10 Comunicagio a Colénia, por intermédio do Rddio Clube de Mogambique, em 7 de Setembro de

1945, in Alguns discursos e relatérios. Viagem ministerial a Afrim em 1945, Lisboa, Agéncia Geral das
Colénias, pp. 56-57.
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E, numa obra de 1953, jd depois de as “coldnias” se terem transformado oficialmente
em “provincias ultramarinas”, afirmava:

Os pretos em Africa tém de ser dirigidos e enquadrados por europeus mas sio
indispensdveis como auxiliares destes. Ao afirméd-lo nio parto de qualquer preconceito
— formulo mera observagio. Pode num caso ou noutro uma familia europeia em Africa
prescindir do trabalho dos indigenas: em conjunto, a economia africana nio pode passar
sem ele. Por outro lado os africanos nio souberam valorizar sozinhos os territérios que
habitam h4 milénios, nao se lhes deve nenhuma invencao ttil, nenhuma descoberta técnica
aproveitdvel, nenhuma conquista que conte na evolu¢io da Humanidade, nada que se pareca
ao esforco desenvolvido nos dominios da Cultura e da Técnica pelos europeus ou mesmo
pelos asidticos.

Por enquanto, pois os negros em Africa devem ser olhados como elementos produtores
enquadrados ou a enquadrar numa economia dirigida pelos brancos. Mas nio podem deixar de
ser atentamente considerados como um dos mais importantes factores dessa economia.!!

Portanto, até 1961 foi politica de Portugal para com os negros naturais das
col6nias manté-los numa posigao de subalternidade e se o juizo de Marcello Caetano
se aproximou alguma vez da possibilidade de vir a conceder a independéncia as
“provincias ultramarinas”, ou a algumas “provincias”, tal independéncia seria
pensada como uma independéncia branca com subordinagio dos negros. Por isso,
sob o Estado Novo — mesmo em termos da “renovagao na continuidade” marcelista
—, seria impossivel transformar essencialmente a nossa politica colonial e nunca
se poderia pensar resolver esse problema a nio ser através da guerra, que se dizia
“defensiva”. Na verdade, alguns outros Estados coloniais passaram pelo mesmo
trajecto, embora com percursos um pouco diferentes, numa légica de Commonwealth
ou de Frangafrique'?. Evidentemente que o Estado autoritdrio de “partido tnico” ou
de “ideia Gnica” nao facilitava o debate democrdtico sobre o tema, que sé poderia
verificar-se — e nao se verificou devido ao processo relimpago de independéncia
— em situa¢io democrdtica.

A afirmagio da superioridade branca pelos colonialismos, bem como por norte-
americanos no seu préprio pafs, ou em alguns dos seus Estados, com leis de apartheid
até anos proximos (de onde a luta de Martin Luther King, assassinado em 1968) e
com a formagao do Ku Klux Klan, originou, obviamente, uma reac¢ao negra que ao
longo do tempo, desde o fim do século XIX, se foi formando e evoluindo. O jamaicano
Marcus Garvey (1887-1940) ¢ um dos casos mais conhecidos que gerou o movimento
africanista conhecido por “graveyismo”. O norte americano William Du Bois (1868-
1963), defensor da igualdade entre as ragas, foi o verdadeiro adepto do pan-africanismo,
que se foi desdobrando na organizacio de instituigdes, de que a ANC sul-africana
¢ a mais conhecida, em congressos e em publicacées. A Organizacio da Unidade
Africana (OUA), criada a 25 de Maio de 1963 em Addis-Abeba, Etiépia, através da

assinatura da sua Constituigao por representantes de 32 governos de paises africanos

"1 Os Nativos na Economia Africana, Coimbra, Coimbra Editora, 1954, p. 16.
12 Ver E.-X. Verschave, La Fran¢afrique, Paris, Stock, 1988.
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independentes, marca afinal o principio fundamental da légica pan-africanista!®. No
contexto das teses de Du Bois gravitaram lideres africanos como o queniano Jomo
Kenyatta (18942-1978) ou o ganés Kwame Nkruma (1909-1972). O martiniquense
Frantz Fanon (1925-1961), o haitiano Jean-Price Mars (1876-1969), o escritor da
Martinica Aimé Cesaire (n. 1913) ou o senegalés Léopold Senghor (196-2001), ou, se
quisermos referir-nos ao espaco luséfono, Amilcar Cabral (1924-1973) ou Agostinho
Neto (1922-1979), fazem enveredar as teses africanistas pela via intelectual, como
conceito de “negritude”'4. Portanto, por uma via ou por outra, o pan-africanismo
foi-se desenvolvendo e, de algum modo, afirmou e reforcou a ideia de “Africa negra”
que foi responsdvel também pelo anti-europeismo que tem caracterizado a vida politica
no “continente negro” ou mesmo a légica da organizacio de partidos que nio eram
favordveis & presenca branca, como sucedeu — de acordo com os estudos de Fernando
Pimenta — com o MPLA, apesar de alguns brancos terem estado presentes na acgio
nacionalista do principal partido de Angola's.

As independéncias, as fronteiras, as linguas, as etnias, as culturas...

Se a Histéria € por si mesma uma ciéncia complexa, pode dizer-se que a Histéria
da Africa é de uma complexidade ainda maior. Trata-se — como é sabido — de um
continente onde a independéncia dos paises surgiu recentemente, a excep¢io dos
casos da Etidpia, pais secular, da Libéria, formada em 1847 pelos escravos libertados,
do Egipto, independente em 1922, apesar da influéncia inglesa da guerra e do pés
guerra, que levou inclusivamente ao golpe de Estado de Nasser, e a substitui¢io da
monarquia por uma republica socialista, pela Reptiblica da Africa do Sul, independente
da Commonwealth em 31 de Maio de 1961, sucedendo a4 Unido Sul-Africana (criada
em 1910), mas mantendo a férmula racista do apartheid, pela Libia, independente
em 1951, o Sudao, independente em 1956, a Tunisia, a que a Franca concedeu a
independéncia em 1956, Marrocos, cujo processo de independéncia se verificou também
no final dos anos cinquenta, e o Gana, que obteve a independéncia do Reino Unido
(Golden Coast Colony) em 1957. E estes paises, 4 excepgio do Egipto, da Africa do Sul,
de Marrocos, do Gana e, até certo ponto, da Tunisia, mantém regimes autoritdrios.
Lembremos que a famosa Conferéncia de Bandung, reunida com o objectivo de
estabelecer relacoes afro-asidticas com a finalidade de se opor ao neocolonialismo
e ao imperialismo, realizada entre 18 e 24 de Abril de 1955, na Indonésia, contou
apenas com a presenca de quatro paises africanos (Etiépia, Libia, Libéria e Egipto).
O processo das independéncias da maioria dos paises verifica-se no final dos anos
cinquenta, de forma pacifica ou violenta, no caso do antigo Congo Belga, sobretudo
na drea dos paises francéfonos, exceptuando o caso da Argélia que, como sabemos,

13 A OUA foi substitufa em 2002 pela Unido Africana, que pretenderia ser o equivalente a Unido
Europeia.

14 Ver M’Bokolo, 0b. cit., p. 471 ss.

15 Cfr. Fernando Pimenta, Angola no Percurso de um Nacionalista. Conversas com Adolfo Maria, Porto,
Afrontamento, 2006.
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teve um processo bem mais dramdtico nos anos sessenta. Os territérios portugueses sé
alcangaram a independéncia nos anos setenta e a Namibia s6 se tornou independente
da Africa do Sul (apés ter sido libertada do dominio alemao), depois de uma violenta
luta empreendida pela SWAPO (South-West Africa People’s Organisation), em 1990.
A Rodésia (do Sul) alcancou uma independéncia branca em 1965, por Ian Smith,
a que se opds Mugabe, que a transformou no Zimbabwe, onde domina de forma
autocrdtica, o que provocou, como se sabe, alguns problemas diplomdticos por altura
da cimeira entre a UE e a UA que se realizou recentemente em Lisboa. A Rodésia do
Norte ¢ independente desde 1965 com o nome de Zambia.

Sio apenas notas de geografia politica para nos apercebermos, superficialmente,
da complexidade da histéria da Africa, complexidade que se avoluma sobretudo
depois do fim do século XIX, nomeadamente depois da conferéncia de Berlim, de
1884-1885, por poténcias colonizadoras europeias. A Africa foi entio objecto de
partilhas de poder e de dominio e os novos territdrios que se formaram nio resultaram
propriamente de formacées politicas de fundo étnico que foram criando os seus
paises independentes. Pode dizer-se que algo de idéntico se passou com o “Velho
Continente”, a Europa, onde afinal as fronteiras foram mudando e em que Estados
como a Alemanha ou a Itdlia se formaram somente depois dos meados do século
XIX, ou, no caso dos paises mais a Oriente, onde se verificaram grandes composicoes
espaciais e étnicas artificiais, como na URSS, que se desfizeram na década de oitenta
do século XX, ou nos Balcis, onde sugiram pequenos paises (“balcanizagao”) que
foram depois anexados na grande Jugosldvia de Tito, mas que voltaram a formar-se
como pequenos territérios independentes apés a queda do comunismo, com guerras
violentissimas, fratricidas e criminosas.

Seja como for, a realidade da Africa ¢ ainda mais complexa, pois fronteiras
atravessaram acidentes naturais e etnias, que de resto, existem em grandes quantidades.
Basta dizer que na Guiné-Bissau, que é um territério que corresponde 2 terca parte
de Portugal continental, existem cerca de trinta. No entanto, logo desde o inicio do
processo da independéncia dos Estados africanos verificou-se a importancia de nao
alterar as fronteiras, pelo que na primeira conferéncia da OUA no Cairo, em 1964, os
Estados presentes declararam que respeitariam os seus limites. Portanto, ainda que tal
nao se tivesse verificado, pois as convulsoes politicas — por vezes étnicas (recorde-se
no Ruanda as lutas entre a maioria tutsi e hutus), mas sempre por razoes de dominio
pessoal e por motivos econémicos, em certos casos por pressdes externas — foram
constantes, o certo ¢ que se procurou respeitar essa heranga do colonialismo. Do
mesmo modo, pesem embora as diversidade linguisticas naturais, procurou respeitar-se
a lingua do colonizador, mesmo no seio de processos independentistas de guerrilha,
como se vé pelo “livro de leitura” editado pelo PAIGC!®.

Alids, os processos culturais do paises colonizadores foram os mais respeitados
e seguidos nos seus aspectos positivos, dado que os lideres eram formados muitas
vezes no seio das escolas do Estado europeu dominador. Veja-se o caso dos lideres
da Guiné-Bissau e de Angola, Amilcar Cabral e Agostinho Neto, um formado em

160 nosso primeiro livro de leitura, Departamento, Secretariado, Informagdo, Cultura e Formagio de

Quadros do Comité Central do PA.I.G.C., 1966.
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Agronomia e outro em Medicina, e ambos militantes de correntes politicas africanas
de oposigao ao Estado Novo que, em 1944, criou a Casa dos Estuantes do Império.
Por isso o seu percurso ¢ muito interessante e deve ser estudado pelos historiadores
como fez Julido Soares Sousa para o caso de Amilcar Cabral e possivelmente o fard Joao
Tiago de Sousa para o caso de Eduardo Mondlane, este formado no 4mbito de missoes
protestantes, como no ambito das missées catélicas foram formados Mdrio Pinto de
Andrade e o seu irmao padre Joaquim Pinto de Andrade. E no 4mbito escolar portugués
foram formadas algumas das elites africanas — Mariana Lagarto Santos, numa simples
amostragem, procurou, por isso, afinal mostrar o significado que pode ter o estudo dos
manuais do periodo colonial. A elite politica de S. Tomé, como Francisco Tenreiro ou
Alda Espirito Santo, cuja poesia aqui foi analisada por Alda Neves — a quem se deve um
singular impulso que foi dado 2 literatura africana de expressao portuguesa, sobretudo
sdotomense — foram formados na escola portuguesa. E nem falemos no caso mais do
que evidente da formacio de caboverdeanos. Toda a formacio do espirito nacional
caboverdeano se constituiu num processo colonial, com as suas caracteristicas intrinsecas
e as suas representagoes, conforme a pesquisa feita por Sérgio Neto e por Vitor Barros
para o caso da revista Claridade.

Em conclusio, poderd dizer-se que é fundamental conhecer o colonialismo para se
entender o anticolonialismo. E importante conhecer no nosso caso, a escola, como ¢
necessdrio conhecer o sistema colonial que se formou, de modo diferente, consoante
as condi¢oes da colénia que, no caso da Guiné, nao é tanto uma “colénia”, no sentido
preciso do termo, mas uma feitoria, tendo por isso aqui o sistema de indigenato vigente
(como em Angola e Mocambique) até 1961 sido responsdvel pela livre afirmacio de
culturas aut6ctones importantes na formagio da guerrilha, nas suas linhas de forca e
nos seus conflitos, conforme avaliou Angela Benoliel Coutinho.

Mesmo o problema das fronteiras tem que ver com a realidade colonial portuguesa,
pois a unidade que se conferiu aos territdrios teve tal importincia que nenhuma
secessio se verificou mesmo nos grandes espacos como Mogambique ou Angola, neste
caso apesar do enclave de Cabinda.

Pitria, Nagdo, Estado-Nacio e Estado-Nagao-Partido

Na linguagem do século XVIII, “pdtria” significava a terra dos nossos pais ou
a terra onde se nasceu. Veja-se para confirmd-lo a Biblioteca Lusitana de Diogo
Barbosa Machado. Por isso o amor a terra ¢ a primeira forma de criagio de um
espirito de comunidade organizada. Na Africa (serd preciso verificar se esse tipo
de conceitos existe nas linguagens locais) serd a familia — com lacos muito fortes
—, a aldeia, a etnia a que se pertence, com os seus costumes e crengas religiosas.
O conceito de “Nac¢io” tem jd um sentido de maior organizagio, mas pode também
ser utilizado vagamente no sentido de pdtria ou como agrupamento mais ou menos
lato. Falava-se da “nacio judaica” (“gente de nacom” ou de “na¢ao”), no Brasil
falava-se de na¢oes africanas mais ou menos precisas (os bantos, por exemplo),
como se falava de “nagdes” nas universidade medievais que poderiam nio coicidir
exactamente com o Estados em formacio ou, se se quiser, com os poderes de
suserania ou de soberania.
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Como se costuma dizer, a ideia de “Na¢ao” em conjugacio com “Estado” ¢
recente ¢ hd Estados importantes que s6 criaram este conceito na segunda metade do
século XIX, como sucede na Alemanha e na Itdlia e hd ainda na Europa “nagées” que
procuram ser Estados como sucede no Kosovo. Na Africa foram territérios mais ou
menos definidos em estatuto colonial que deram origem a Estados-Nagées, formados
depressa e em boa parte artificialmente, ou seja, como “comunidades imaginadas”, de
forma politica e em funcdo das elites negras, e resultantes de lutas anticoloniais ou
de simples concessio da poténcia colonizadora. Desta forma, compreende-se a pouca
solidez ainda dos Estados-Nacoes, Estados que muitas vezes resultam menos de factores
de etnicidade que une, mas que resultam de uma multiplicidade de culturas ou da
autoridade de certos politicos, que fizeram da politica nao um servigo, mas um poder
pessoal ou dindstico. Dai formarem-se Estados-Nagdes-Partidos, apesar de muitas
vezes esses Estados se chamarem ou terem chamado “Populares” ou “Socialistas”. O
marxismo adaptou-se mal a sociedades que ndo conheceram a luta de classes ou que
s6 agora conhecem a luta de classes ou a conheceram de uma forma especial, na
légica da subordinagio do negro ao branco, fosse ele de que classe fosse. Assim, as
constitui¢oes socialistas apareceram como um “artificio”, como poderd suceder com
as constitui¢cdes democrdticas, tendo em conta a dificuldade de certos povos de Africa
compreenderem a légica democrdtica que passa por certo tipo de uniformiza¢io e nao
passa por “autonomias” e “autarquias” que existem naturalmente na sua cultura e na
sua tradigdo organizativa.

Assim, os novos paises africanos tiveram e tém que, em pouco tempo, constituirem
uma “histéria”, com os seus simbolos (o mapa, a bandeira, o hino ou os seus “heroéis”,
com a natural destrui¢do dos herdis coloniais, que s6 foram integrados, no caso dos
territérios que foram portugueses, em Cabo Verde, onde nao hd meméria de ter havido
uma lei ou uma prdtica de indigenato), as suas culturas e as suas escolas (a lingua
unificadora, os museus, as universidades, as literaturas, os seus livros...). Dai que seja
fundamental para a histéria da Africa estudar o fenémeno linguistico (aqui sondado
por Liliana Inverno), a representagiao dos “herdis nacionais” (o “combatente ideal
do PAIGC — Angela Benoliel), as artes nacionais (Nuno Porto), os seus escritores
(Pepetela — por José Carlos Venancio, Agostinho Neto — por José Pires Laranjeira,
Alda Espirito Santo — por Alda Neves), os seus mitos (Gugunhana — por José Luis
Lima Garcia), ou o processo de formagao e representagido da nagio (na diversidade
cultural de Angola — Manuel Laranjeira Rodrigues Areia, ou no pensamento de
Amilcar Cabral — Juliao Soares Sousa)...

Histéria Contemporéinea e Histéria Contemporinea de Africa

Como se vé, “fazer histéria” da Africa ¢ enfrentar um desafio complexo, pois aqui
o historiador, como historiador contemporaneista e contemporaneista de Africa, tem
de ser socidlogo, economista, antropdlogo, politélogo, linguista... ou tem de ser um
especialista em cada uma dessas categorias a trabalhar em projectos interdisciplinares
que tem a Histéria como coluna vertebral. Por isso a Histéria é o grande desafio para
a Africa, que s6 poderd ter um rumo cientifico se aliado a uma luta dos historiadores
europeus. Apesar de alguns avangos significativos, a Histéria mal comecou a fazer-se
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na Africa, mas estd em crise na Europa, onde o rigor e a objectividade da anilise e da
sintese estdo a ser substituidos pela superficialidade e por ideologias inconfessdveis
ou confessdveis que vém ao de cimo, como sucede com a ideologia salazarista e a
personalidade de Salazar, hoje objecto de moda e por vezes, de discursos de compreensao
e de justificagao produzidos por pseudo-historiadores.

Ou seja, ¢ preciso ressuscitar os combates pela Histéria dos anos cinquenta,
nio no sentido de criar uma concepgio estruturalista, historicista e finalista em
que por vezes caiu, mas com a finalidade de ultrapassar, pelo rigor, o relativismo,
o subjectivismo, o pragmatismo, numa palavra, a historiografia ideoldgica ou a
ideologia historiogréfica que estd a regressar como uma “velha senhora”, no contexto
da grande ideia de que estamos numa época pds-moderna, perfeitamente inserida
numa ldgica neo-liberal, em que o saber cientifico ¢, em certos casos, substituido
pelo pseudo “saber cultural”, de “divulgagao”.

Este encontro procurou ser um simples contributo para se perceber a importancia
da Histéria da Africa Contemporanea, que é necessdrio construir, na sequéncia de
algumas outras iniciativas e obras publicadas. Oxald venha a ter continuidade, vindo
a realizar-se o tal Congresso Internacional, de que falimos no inicio destas nossas
palavras, que pretendem simplesmente encerrar este Encontro.
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