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DA MAGIA NA ANTIGUIDADE

As fronteiras entre os dominios do racional e do sobrenatural
eram extremamente imprecisas na antiguidade. Remontam ao mundo
indo-ariano as primeiras fabulagdes a respeito da magia, ou seja, a
religido dos magos, que eram confundidos com os sacerdotes persas
e medos da religido de Zoroastro, também denominados pelos gregos
e romanos de caldeus. Conta-nos Herddoto que os magos («méagoi»,
«goetes») iranianos se consagravam a praticas divinatdrias, médicas ¢
astroldgicas. A tradigiio atribuia aos sabios da Caldeia o dom de esta-
belecer relagdes entre os movimentos dos astros e os fendmenos ocor-
rentes tanto nos céus como na terra.

Na verdade, em torno dessa verdadeira casta de entendidos nas
coisas ocultas ao comum dos homens, criou-se desde cedo uma autén-
tica aura de prestigio que se traduzia em veneragdo, a um so tempo
respeitosa e temida. Na literatura romana, os segredos da magia e
da adivinhagdo sdo sempre atribuidos aos caldeus. De facto, a casta
dos magos da Caldeia — pois de verdadeira casta se tratava, com
vinculos que se pretendia remontarem aos primordios da civilizagdo
sumero-acadiana — arrogava-se a posse de férmulas e conhecimentos
secretos, que exercitavam principalmente nas priticas divinatdrias e
médicas, além das astrolégicas. As segundas tinham vasta aplica¢do
nos casos de epilepsia e disturbios da mente («endemoninhados»).
Os magos eram chamados de ashipu e mashmashu («exorcistas») e
cultuavam como sacerdotes o deus Ea, de Eridu, e seu filho Marduk,
de Babilénia. Segundo a crenga geral, os feiticeiros causavam malefi-
cios e concitavam os demonios contra os homens, tendo os magos a
missdo de neutralizi-los com exorcismos e encantagdes.
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O culto dos mortos, de que inimeros «livros» chegaram até nds.
preservados com as muamias, tem, no Egipto antigo, sua origem no
reino da magia, que imperava sobre a vida e sobre a morte. Havia ali
duas espécies de magia: a licita e a ilicita. Com seu exercicio bus-
cava-se quer o dominio das forgas da natureza, quer a concessao
pelos espiritos do que desejassem. Um complexo ritual, que incluia
o uso de amuletos e encantagdes, era tributario de experiéncias e
saber acumulado e visava a protecgdo contra animais venenosos
¢ ferozes, bem como a prevengio de moléstias e calamidades.
Alguns de seus principios constituiam o rudimento de uma verda-
deira ciéncia.

Entre os hebreus, a magia estd documentada, por exemplo, na
erecgdo da serpente de bronze que lavé ordenou a Moisés, para curar
da mordedura desses répteis os castigados filhos de Israel que a
olhassem. O livro dos Nimeros igualmente relata a actuagdo do
adivinho ¢ mago Balado, cujos poderes ocultos sio requeridos por
Balac, rei de Moab, a fim de deter os avangos dos israelitas por seu
territorio.

Seja ou ndo originaria da Pérsia, a magia adquiriu os contornos
¢ a substincia que a erigiram em saber ¢ poder aos olhos dos povos
num vasto ambito, que ia do misticismo individual e colectivo ao reino
das sombras da morte, dos segredos por detrds dos fendmenos natu-
rais, como terramotos, eclipses, chuva, sol e tempestades, ciclo das esta-
¢Oes, geragao ¢ destruicdo de animais e plantas, alteragdes climaticas e
ocorréncias meteorologicas. Tudo estava imerso em névoa espessa €
era permeado pelo medo. Lucrécio reverencia Epicuro como um deus,
por haver exilado das mentes humanas os terrores que as oprimiam,
desvendando os segredos dos deuses e das coisas escondidas, mos-
trando que tudo era fruto da ignorancia: as fronteiras desta recuam
a medida que avanga o conhecimento.

O homem primitivo, ainda ignaro de sua independéncia e autono-
mia em relacdo a natureza, & qual ndo contemplava como objecto e
sim como a st mesmo no interior de um espelho concavo, jamais admi-
tia, como totalmente impensavel, intervir nas leis ou fendmenos natu-
rais. A medida, porém, que ia adquirindo a nogiio da sua identidade
contraposta ao mundo circunstante, foi acalentando o desejo, feito de
curiosidade ¢ ambigdo de poder, de penetrar e interferir nessas leis e
nesses fendmenos. A magia surgiu com as praticas ingénuas ¢ ocultas
que pretendiam produzir efeitos contrarios ou calculados de derrogagao
de tais leis da natureza. No decurso dos tempos, instituiram-se, por
assim dizer, dois tipos de magia: a branca, ou arte de produzir deter-
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minados efeitos aparentemente maravilhosos, mas que, observados com
atengdo, se devem apenas a causas naturais: a negra, apanagio de
certos individuos que pretendem obter efeitos sobrenaturais gragas a
intervencdo de espiritos, em especial maléficos. O pressuposto origi-
nario parece ser o raciocinio elementar segundo o qual as mesmas
causas surtem efeitos idénticos, e agir sobre a parte equivale a agir
sobre o todo. Isto se comprova, entre outras coisas, pelo achado de
objectos, como o célebre figado de Piacenza, que exibe em seus bordos
a compartimentagdo microcosmica do macrocosmos. Esses compar-
timentos, marcado cada um por uma letra ordenada do alfabeto
etrusco, serviam aos adivinhos («augures», «haruspices») para referen-
ciagdo do que se passasse na abobada celeste, em termos de fenomenos
meteoroldgicos ou de voo de aves. Os feitigos exercidos sobre a ima-
gem ou outra representacio de um objecto, animal ou individuo sobre
o qual se pretende agir, assim como as formulas invariaveis e impositivas
dos exorcismos, outra coisa ndo sdo que a aplicagio desses principios
subjacentes as artes magicas. O mesmo vale nas praticas divinatorias
e ocultistas da «aritmancia» ¢ da «onomatomancia», que eram reserva-
das a iniciados em virtude de pressuporem conhecimentos de céalculo
nonal e monadario.

A adivinhagdao pelos nimeros chegou a ser praticada para avalia-
¢do do caracter, energia ¢ moralidade de uma pessoa, e até mesmo
para descobrir desonestidades, furtos ¢ outros crimes. Contudo, as
consequéncias mais funestas de tais praticas estavam no facto de se
pretender tragar, com esses cilculos, a predestinagdo da pessoa. Devido
a seus nomes proprios, o destino (moira) impunha que Patroclo ven-
cesse a Sarpédon, Heitor a Patroclo, Aquiles a Heitor. A ldade Média
foi exuberantemente fértil em praticas desse género. Um dos magos mais
famosos foi Agripa de Nettesheim, discipulo de outro famigerado conhe-
cedor das ciéncias ocultas, o abade Trithéme. Em seu tratado «Sobre a
Oculta Filosofia» muito se interessaram Descartes e seu amigo Beck-
mann, mormente na parte reservada & Cabala, onde ressuma forte
influéncia das ideias pitagoricas e se casam admiravelmente a metafi-
sica numerologica de Nicomano de Gerasa ¢ as correspondéncias
harmonicas de Platio (sobretudo no Timew). Suetonio transmite-nos
um epigrama contra Nero segundo o qual, no préprio nome do impe-
rador, estava indelevelmente inscrito seu destino de matricida. Era a
técnica da «isopsefiar, no grego, ou «gematria», no hebraico. Consistia
em designar-se um individuo pelo nuimero obtido com a soma dos
algarismos correspondentes as letras do seu nome. Numa parede das
ruinas de Pompeia, o nimero grafitado por um jovem enamorado
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representa seguramente o nome de sua amada: «amo o numero dela 545».
Em Feras, cidade da Tessalia, 1é-s¢ num epitafio: «Procura e saberas
quem sou eu, que jazo no chdo que me nutriu: eu sou 1354». Obser-
ve-se que tanto o grego como o hebraico ndo possuiam sinais préprios
para os numeros, recorrendo as letras do alfabeto em sua sequéncia
habitual.

Houve auténticas obsessdes colectivas pelas equagdes magicas de
cunho sibilino, quer entre os povos semitas quer entre os helénicos.
Pululavam os criptogramas e os acrosticos, que o proselitismo religioso
eivado de supersticdes difundia pelo mundo conhecido, sendo amitide
utilizados pela propaganda politica dos governantes.

Nos primeiros séculos da era cristi, foi marcante a tendéncia
para o misticismo, que beirava o ocultismo de cariz oriental e egipcio.
As numerosas seitas gnodsticas de fundo ecléctico relacionavam-se com
a Cabala, o neoplatonismo e as religides orientais. O numero era
usado para estabelecer significagdes gematricas de alcance transcenden-
tal. Por exemplo: Neilos (Osiris) — Meithras (Mitra) — Hdgion énoma
(Nome sagrado) = 365. O tao celebrado alfa-omega do Apocalipse
cra posto em sinonimia com Peristera (Pomba-Espirito Santo) == 801.
O «nimero de homem» do ultimo livro do Novo Testamento ndo se
referiria a niimero cujo célculo esta ao alcance do homem, mas a sua
equivaléncia a um nome de homem, ao nome real do chefe dos ini-
migos do cristianismo. No fundo do pensamento jodnico, assim como
no dos fiéis a quem se dirige, estaria figurado o império romano e
tudo quanto representava de hostil a Cristo: religides, deuses, divin-
dade imperial, além do amalgama de crendices e praticas bizarras,
proprias e importadas, num cortejo de poténcias que o evangelista
visava como sendo o maior obsticulo a conversio dos povos.
O numero 666 constituiria, portanto, uma gematria bem conhecida
das comunidades asiaticas de cristios para simbolizar as forgas e auto-
ridades politico-1eligiosas do mundo pagio, contra as quais frontal-
mente se chocava o novo misticismo da religido emergente. Virias
foram as tentativas de decifrar o verdadeiro nome oculto. No séc. Il
Ja se perdera a hermenéutica real do nimero apocaliptico. Irineu de
Lyon (nascido na Asia Menor) propds Teitan, um dos epitetos de Apolo,
que reinaria com Saturno na volta da idade de ouro anunciada pela
Sibila: outra hipotese dele seria Eyandas, sobrenome de Dionisio.
Eusébio de Cesarcia, fundador da histéria das religides, e Hipdlito,
adversario como Irineu das seitas gnosticas, interpretavam o enigma-
tico niimero como referido a Lateinos, rei de Lavinio, herdi epénimo
dos latinos, simbolizando a realeza satirnia, sonho dourado do império



DA MAGIA NA ANTIGUIDADE 203

romano de Augusto. Clemente de Alexandria sugeriu £ Latiné Basileia,
«A realeza latina». Tudo isto em nome das pretensas equivaléncias
numeroldgicas das letras do nome.

EMPEDOCLES DE AGRIGENTO

Entre os fildsofos pré-socraticos, Empédocles teve a fama de mago.
Nascido no comego do séc. V a.C. na Magna Grécia — pélo ocidental
da filosofia grega, contraposto em muitos sentidos ao da Jonia —,
conheceu seguramente o pitagorismo e o heraclitismo, mas o que maior
reputacdo lhe granjeou foi o pendor mistico e taumatirgico derivado
de correntes religiosas como o culto dionisiaco. A este culto se pren-
dem certas praticas de exorcizagio e cura de doentes, exercidas por
alguns iluminados que se¢ apresentavam como profetas ¢ intérpietes do
deus. Em certos casos, redigiram textos purificatorios (katharmoi),
que preparavam a cura e o ingresso no caminho das riquezas. O mago
reconhece-se diferente do seu semelhante e proclama altivamente:

Eu venho a vos como um deus imorial, ndao ja como
mortal. Vagueio honrado entre todos — este o
conceito que mere¢o — adornado com as fitas da
vitoria e coroas floridas.

Empédocles, Purificagdes, frag. 112 Diels.

Peregrino em terra estranha, o mago passou por sucessivas trans-
migracdes e, durante a ronda dos corpos, obteve conhecimento directo
do eterno ciclo dos seres. E para esse conhecimento que apela:

Porque eu ja fui rapaz e fui donzela,
fui planta, e ave, e um peixc mudo que pula sobre
as ondas.

Idem, /bid., frag. 117 Diels.

Revela desse modo deter o segredo das ligagdes e interdependéncia
de todos os elementos cosmicos. Assim ele se impde e captura a ade-
sdo e a crenga dos ouvintes, receptivos ao sortilégio do seu saber e,
sobretudo, dos seus poderes.

Ao longo das idades, foi-sc constituindo um corpus que amal-
gama praticas rituais e emogdo mistico-religiosa, medos, superstigdes
e crendices de toda a espécie. Esse conjunto heterogéneo e quase sem-
pre incoerente ¢ habilmente colocado a servigo do prestigio do mago,
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que o manipula de molde a induzir temor ¢ respeito mediante a
inculcagio de que sua forga obriga o sobrenatural a dobrar-se
as suas operagdes demitrgicas ¢ a alterar a ordem cdsmica dos
elementos.

Detenhamo-nos um pouco mais na figura estranha do filésofo de
Agrigento. A fama popular teceu em seu redor uma série de prodigios
abonadores de sabedoria e forga. A peste assolava uma cidade vizinha.
Pagou do seu bolso a drenagem do piantano que, segundo ele, exalava
os miasmas aterradores. A «peste». suspeitamos nos, bem poderia ser
uma ipedemia de malaria, cuja erradicagdo s6 € possivel pelo enxuga-
mento das aguas paradas que incubam, como ainda hoje, o anofelino
transmissor. Os habitantes guindaram-no ao nivel dos deuses. Outro
portento que lhe foi atribuido consistiu na alteragdo climatica que
teria provocado mediante o emprego de peles de jumento para desviar
0s ventos etésios que irrompiam num desfiladeiro proximo em torve-
linho, na época das colheitas. Contudo, a maxima reputagio de Empé-
docles adveio-lhe dos seus feitos no terreno do curandeirismo. Correu
a nova de ter reanimado uma cataléptica, apneica havia trinta dias.
Para tanto, detectou um ponto de calor no corpo da mulher e usou
certamente a técnica da massagem. Certa feita, recitando o texto da
Odisseia (1V, 221 ss.) em que se descreve o efeito analgésico e dissipador
(nepenthés) do sofrimento e da indignacio de uma droga que Helena
misturou ao vinho servido a Telémaco e Pisistrato, conseguiu apazi-
guar a ira de um filho que violentamente increpava o juiz que conde-
nara seu pai & morte. Era o recurso a pratica amplamente difundida na
Grécia arcaica de cura pela palavra e pela musica Esse poder tauma-
tirgico do verbo era apanagio do mago. No citado passo de Homero,
diz-se que Helena possuia tais drogas «eficazes, de sabia invengdo»
porque lhas dera Polidamna, a egipcia.

Holderlin e Nietzsche ficaram vivamente fascinados com a lenda
do tragico destino de Empédocles segundo a qual, para obter a purifi-
caciio absoluta, se atirou na cratera do Etna. voltando desse modo ao
seio telirico da mde natura e ao vortice incessante do ciclo vital de
todos os seres. A atmosfera de mistério que nimba a fronte do mago
seduz as imaginacoes do poeta e do filésofo, que o aureolam da condi-
¢do supramortal (heréi romantico possuido pela angustia das distincias
e pelo desejo de infinito: homem «agonal» em que se defrontam o tempo
do mythos ¢ do orgiasmo e o tempo racionalista do /oges). A célebre
teoria freudiana de que o mundo é a arena onde se digladiam os ins-
tintos da vida (£ros) ¢ os da morte (Thdnatos) igualmente se inspira no
personagem fabuloso de Empédocles.
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A MULHER E A MAGIA

Nio obstante as referéncias da tradigio quase sempre se endere-
¢arem a figura masculina do mago, sio duas mulheres que, na antigui-
dade classica, ocupam o fastigio da magia mitica: a feiticeira Circe,
que transmutou os companheiros de Ulisses em porcos gragas ao efeito
dos «lividos venenos» que lhes serviu na bebida, e, mediante fricgio
com outra droga, os restituiu mais jovens, altos e belos a condicio
humana: e Medeia, a barbara esposa de Jasdo que, na tragédia de Euri-
pides, aplica no peplos e na coroa de Creusa, filha de Creonte, as dro-
gas letais que atingirdo a rival e a quem dela se aproximar. Nas tra-
gédias de Séneca e de Corneille, elaboradas segundo o modelo euripe-
diano, a magia desempenha um papel bem mais acentuado.

A figura de Medeia é associada na lenda ao ciclo dos Argonautas
e era, a principio, uma fada-madrinha, protectora dos navegantes,
e sé mais tarde foi convertida em sacerdotisa barbara dada a magia
negra. Apaixonada por Jasdao, ministrava-lhe conselhos e filtros de
sua invencdo. Tendo fugido com os Argonautas, matou o proprio
irmao ¢ langou seus membros ao mar, a fim de retardar os persegui-
dores. Apds a chegada, rejuvenesceu o sogro cortando-lhe o corpo
em pedagos, que logo ferveu. Posteriormente, depois de deixada pelo
marido, que a trocara por Creusa, vingou-se de ambos degolando os
filhos que tivera coni Jasao e evadindo-se para Atenas, onde se casou
com o rei Egeu e tentou envenenar Teseu com suas artes, das quais
também se serviu para curar a loucura de Héracles.

Na mentalidade helénica arcaica existem indicios de que, entre
os homens e os deuses, se acreditava haver uma categoria de seres
intermediarios, os «demodnios», que podiam ser bons ou maus. Era
sobre eles que se exerciam as praticas da magia, a fim de dobra-los a
vontade do operador. A literatura fala-nos dos Telquinos (seres anfi-
bios, com a parte inferior do corpo pisciforme, dotados de «mau-olhado»,
que um dia, por inveja, inundaram com agua da lagoa infernal do
Estigio a ilha de Rodes, para torna-la estéril, usando de seus poderes
sobre os fendmenos atmosféricos): dos Curetos (sacerdotes de Cibele):
e dos Dactilos (génios criadores do artesanato, inventores dos ritmos
musicais ¢ que escandiam o bater do ferro na bigorna, donde o ritmo
«dactilicon). Todos eles detinham o formidavel segredo do futuro e
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dos encantamentos capazes de sarar as doengas do corpo e da mente.
O préprio Orfeu era tido por criador dos rituais divinatérios e magicos,
ele que, ao som da lira que inventara, arrastava pedras, animais e
plantas atras de si, num frenesi irresistivel.

Corria a fama entre os helenos de que Pitagoras, Demdcrito,
Epiménides ¢ o proprio Platio viajaram ao Egipto e a Caldeia, e ali
permaneceram o tempo de serem iniciados nas doutrinas dos magos
¢ as trazerem a Grécia.

Nas civilizagdes grega ¢ romana, a magia era tida como pratica
importada dos «barbaros» orientais e, por isso, os seus apelos iam para
deuses fordneos. Mas a Grécia teve também a sua deusa nacional,
ignorada dos poemas homéricos, devendo ter sido introduzida no
pantedio muito mais tarde, vinda da Tricia e associada ao orfismo,
uma das religides helénicas de mistérios. Era uma divindade lunar,
subterrinea ¢ marinha, de triplice forma. Depositavam-se oferendas
em seus altares ao termo do més lunar. Enquanto para os marinheiros
ela era uma deusa tutelar, aos homens comuns enviava os terrores da
noite, com os seus fantasmas e assombragdes. A efigie presente no
santuario de Esculapio em Epidauro testemunha da sua vinculagdo as
praticas médicas, hoje arqueologicamente documentadas. No império
romano, cresceu o culto a Hécate Trivia, protectora das encruzilhadas,
onde era colocada a sua imagem, sendo celebrada principalmente
como deusa dos sortilégios da magia infernal.

A MAGIA EM ROMA

Foi no periodo imperial que Roma acolheu todo o tipo de supers-
ticoes e religides exdticas de proveniéncia egipcia e oriental. Os impe-
radores mandaram buscar magos de nomeada e escutavam religiosa-
mente os seus vaticinios. Ndo obstante, Tibério (que tinha Trasilo
como astrélogo privativo) expulsou, de uma so vez, quatro mil libertos
para a Sardenha, acusados que eram de praticar astrologia e rituais
secretos de magia. Dois deles que se distinguiam mandou executa-los
em publico.

A afluéncia a Roma e sua avida absor¢do de tudo quanto, nos
povos submetidos, despertava a curiosidade e parecia preencher o
vazio interior dos donos do mundo, comegou verdadeiramente apds a
segunda guerra punica. Foram sobretudo os intelectuais e os poetas
que se deixaram seduzir e seduziram os outros com as novidades que
apontavam para uma espécie de teologia astral, a que o principio da
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«simpatia (analogia, na terminologia latina) universal» emprestava foros
de abertura cosmica. Nos reinos helenisticos circulava uma poderosa
onda de especulagdes magico-filosoficas que espicagava a sofreguidio
romana por tudo o que era insélito e exdtico.

No século I a.C., declara Cicero que todos (os eruditos) em Roma
«pitagorizavam». Decerto que o proprio estava incluido, ele que fez
algumas viagens secretas a Cortona e Metaponto, locais «sagrados» dos
pitagdéricos. Um seu amigo, Puablico Nigidio Figulo, estabeleceu a
primeira associacdo conhecida de neopitagdricos. Partidario de Pom-
peu, foi exilado por César. Informa-nos Sdo Jerénimo que ele, «pita-
gérico e mago», morreu no exilio. Todavia, essa puni¢do ndo se deveu
a questdes filosoficas ou religiosas, pois os praticantes dos cultos exo-
ticos de fIsis, Osiris, Deméter, Cibele, Serapis, Mitra, etc. desfrutavam
da maxima tolerancia das autoridades — mas a problemas atinentes ao
caracter secreto da organizagdo, tal como a dos «collegia» de artesdos,
extintos pelo ditador. Ao lado dos neopitagdricos enxameavam Roma
os académicos, os estdicos, os epicuristas, os sincréticos, os peripaté-
ticos, ¢ todos eles, em maior ou menor grau, participavam daquela
associagdo secreta. Antes deles, ja Varrdo, o maior tedlogo do paga-
nismo romano, deixara como sua ultima vontade, transmitida por
Plinio o Velho, ser sepultado, conforme o ritual pitagérico, num atatde
de terracota, sobre um leito de folhagem de mirto, oliveira e alamo-preto.

Licio Apuleio, no séc. 11 d.C., teve de escrever uma Apologia
para defender-se contra a acusagdo de dedicar-se as artes magicas.
Aliava a sua paixdo pela ciéncia e pela filosofia o gosto pelos misté-
rios religiosos greco-orientais. Teve a dita de encontrar um corpo
de juizes cultos e abertos, o que lhe valeu a absolvigdo.

Os romanos tiveram em seus vizinhos ¢ primeiros senhores — os
etruscos — os grandes incentivadores do seu pendor para a magia e as
praticas da adivinha¢do. A sua mentalidade originaria era de pasto-
res ¢ agricultores presos a terra. Ndo admira que os primeiros vestigios
da sua atitude magica se relacionasse as coisas agrarias, como a do
camponés de todos os tempos. Na Lei das XII Tabuvas comina-se uma
severa pena «aquele que transportou por magia uma colheita para o
seu campo». Nas obras de Catdo, Varrdo e Plinio o Velho, sio mui-
tos os exemplos de recurso a formulas magicas para obter curas de
animais € escravos, e também para que o tempo seja propicio as fases
da lavoura, da semeadura ¢ da colheita. Mas foi com os etruscos que
os romanos aprenderam formas mais rebuscadas de magia. Havia a
corporagdo dos haruspices, de origem nobre, cujo papel «oficial», apos
exame das entranhas dos animais sacrificados, era proferir o agouro.
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ou indicacdo das cerimdnias expiatdrias para conjurar o desagrado dos
deuses expresso por determinados indicios funestos. Essa hermenéu-
tica, além de sobre as visceras exerciam-na também sobre o raio o
relaimpago, o estado do céu e os tremores de terra.
Mais importante que a corporagdo dos haraspices foi em Roma
o grande Colégio dos augures, que chegou a ter poderes de paralisar
o governo mediante a emissdo do «auglrio» que declarava a oposigio
dos deuses a reunido da assembleia. Por isso, o acesso ao augurato
constituiu uma das principais reivindicagdes da plebe para libertar-se
do dominio dos patricios. O augure tirava os pressagios ou vaticinios
do canto ¢ do voo dos passaros, dos movimentos ¢ atitudes de qua-
dripedes e répteis, bem como do apetite dos frangos sagrados, que ele
mantinha em confinamento, com ou sem comida, a seu arbitrio. Cicero,
em seu tratado «Da adivinhacido», retoma o dito sentencioso de Catio
«Dois augures nio podem se olhar sem rir» — para fustigar a impos-
tura e o charlatanismo da pretensa ciéncia desses personagens,

Ik ' s

Como ressondancia longinqua, mas permanente na ronda da idade,
quero evocar em dois despretensiosos apontamentos relacionados com
o tema deste pequeno trabalho as lembrancas de aula que marcaram
a acgiio ¢ o magistério de quem aqui, a justissimo titulo, homenagea-
mos. Tanto como de erudigio e cultura, as suas ligdes eram plenas
de calor humano que irradiava dos factos de ciéncia, produzindo uma
adesdo profunda e espontinea ¢ comprometendo intengdes e projectos
de vida. Um simples radical. uma insuspeitada formagio filologica
projectavam no quadro negro ¢ nas mentes dos alunos presos a magia
das suas palavras todo um universo de relagdes que entretecem o agir
¢ o sentir dos povos e dos individuos.

OS ETRUSCOS

O primeiro e breve apontamento reporta-se aos etruscos e ao
seu apego acentuado a vida, aliado ao intenso amor do luxo. No
confronto de palavras da sua lingua misteriosa com estranhas formas
do vocabulario dos latinos, quanta alusdo historica, quantas infe-
réncias de usos, comportamentos, caracteres, modos de viver e sentir,
concepgdes de vida e morte! Toda uma teia envolvente de lagos a
estabelecerem nexos e explicacdes que a mera colecta e seriacio de
factos de civilizagdo deixariam vazios, incompreensiveis ¢ estéreis. Ter-
mos como vernaculus, nepos, populus, plebs, urbs, orbis, mundus, haruspex.,
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hariolus, latro, leno, tirocinium, miles, satelles, histrio, ludio, subulo,
Sfamulus|familia, seruus, spurius, idus, aprilis, auwtumnus, etc., etc.,
— quase todos seguramente de matriz etrusca — demonstram o papel
relevante que essa lingua desempenhou na formagio do Iéxico latino, a
par da influéncia decisiva na religido, na politica, na vida social, no
calendario, na onomadstica ¢ nas artes. Atenhamo-nos, porém, ao
nosso tema.

Ja acima se aludiu ao figado de bronze achado em Piacenza e que
era utilizado na adivinhagdo. Nos bordos exibe uma demarcagio de sec-
tores numerados com as letras do alfabeto, correspondendo cada qual
a uma divindade que ai presidia. O céu era dividido em quadrantes,
nos quais se projectavam os equivalentes terrestres. O sacerdote sec-
cionava o espago celeste (cf. caelum, do verbo cado, ‘cortar’; e templum,
cf. verbo grego temno, ‘cortar’). O acontecimento mais importante
havido no quadrante era a passagem de uma ou mais aves, cuja inter-
pretagdo cra exclusiva do auspex ou augur. Os romanos, tal como os
etruscos, tomavam os auspicios voltados para o Sul, ficando, portanto,
o Oriente do lado esquerdo; o bom pressagio era o vindo do Nascente.
Do lado onde o sol se esconde, regido de trevas, provinham os maus
agoiros. Somente no periodo cldssico, com poetas como Horacio, Vir-
gilio e Ovidio, as coisas se inverteram: sinister (cf. o portugués sinistro),
‘esquerdo’, passou a ser, tal como hoje para nés, o lado desfavoravel.
A razdo disto foi a imitagio da maneira grega de tomar os auspi-
cios, a qual consistia em o sacerdote se virar para o Norte, deixando
o Oriente, por conseguinte, do lado direito.

No universo religioso dos etruscos pairava a sombra da morte,
que temperava a euforia e o optimismo de viver. Contudo, essa visdo
do além materializavam-na no culto a beleza, patente nos timulos
recheados de aderegos, espelhos e outros objectos votados ao esmero
da aparéncia, & «Forma», ou seja, a perfeicdo da beleza fisica (cf. morphé
dos gregos). No além-timulo acreditavam levar uma vida desditosa.
em tormentos infligidos por demonios cruéis. Todavia, esta concepgdo
foi mais arraigada na fase declinante do império, séc. VI a.C. Possuiam
«livros sagrados», atribuidos a revelagio do deus Tagés e da ninfa
Begoia e que utilizavam como guias em suas praticas divinatorias.

OS CIGANOS

A segunda notagdo exemplar do labor de quem hoje preiteamos
prende-se a questdao da origem dos ciganos, ou antes, da pista aberta
pela filologia as pesquisas etnograficas e antropoldgicas, que conclui-

r4
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ram pelo acerto da investigagdo linguistica. A vinculagio ao nosso
tema é pela tradi¢do de magia que esse povo carrega.

Como ¢ universalmente reconhecido, sio dois os grandes ramos
das linguas indo-europeias: o asidtico e o europeu. Ao primeiro per-
tencem as linguas 4aricas ou arianas (indico e irdnico), o tocarico e o
hitita, que se dividem, por sua vez, em diversos sub-ramos.

Depois de percucientes analises, chegou-se a4 conclusio de que o
substracto mais antigo e estrutural da lingua cigana aponta para o
indico. Trata-se de populagdes que habitavam o Noroeste da peninsula
industinica. No comego do século V d.C. houve a diaspora para
Ocidente e foram perdendo a nogao de patria de origem, passando a
acatar sem contestagio uma procedéncia egipcia que vulgarmente lhes
era atribuida. Foi dessa radicagido temporiria no Egipto que lhes advie-
ram os nomes com que na Europa ficaram conhecidos: no inglés, gipsy.
no espanhol, gitano; no francés, gitan/tsigane/tzigane; no alemio,
Zigeuner; no italiano, zingaro (por zingano). no romeno, zigan; no
turco, cingian. Todas sdo formas procedentes do latim aegyptanu (por
aegyptianu). Os franceses chegaram a dar-lhes uma origem boémia,
em memoria de um tempo em que eles se apresentavam com cartas de
recomendag¢ao do rei da Boémia.

O portugués cigano documenta bem esse trajecto histérico. Entrou
em nossa lingua pelo francés tsigane. Mas qual a origem primeira do
termo? E certamente o grego bizantino athynkanoi, do verbo athynkano,
‘tocar’. O significado originario serd, consequentemente, levando em
conta o alfa privativo, ‘que ndo se pode tocar’. Documenta-se uma
forma mais tardia: a¢isynkanoi. Com este nome designaram os historia-
dores bizantinos do séc. 1X uma seita herética da Arménia, cujos mem-
bros evitavam contactos com pessoas ndo pertencentes a sua tribo
e eram dados 4 magia. Quando, muito mais tarde, surgiu pela primeira
vez na Europa, o nome assentou com perfeicio aquelas populagdes
némadas entregues a um modo de vida caracteristico e muito folcldrico
em seus trajes, cddigo ético, habitos de vida comunitaria, praticas ali-
mentares, jargdo composito ¢ hermético para os estranhos, quase
sempre de girias exclusivamente vocabulares. Tipico mesmo era o
modo de viver e angariar o sustento: ledores da sina por quiromancia,
vaticinadores do futuro, adivinhagio e aconselhamento em problemas
e situagdes pessoais, manipulagido de sortilégios, musicos ¢ artesdos de
quinquilharia, pretensos detentores de forgas ocultas. Muitos dedica-
vam-se a artes circenses tipo mambembe, sobretudo como prestidigi-
tadores, comedores de fogo e saltimbancos.
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No Brasil, para onde irradiaram no tempo da colonizagio, ficaram
conhecidos em diversas regides como boéniios, gitanos, calons, judeus,
quicos, etc., além do universal ciganos.

A titulo de consideragdo final, a magia, como diziamos no inicio
deste breve estudo, situa-se na fronteira indecisa entre os reinos do
racional e do sobrenatural. A sua importancia na vida dos homens
provém do facto de ela intervir no transcurso dos fendmenos naturais,
onde se exerce o seu ritualismo. E ela que procura captar as relagdes
entre esses dois reinos. Porém, o caracter da magia é proeminente-
mente relativo. Sirvam de exemplo certos actos da medicina popular:
aos olhos dos modernos especialistas, eles aparecem claramente como
magicos: todavia, aos olhos desses primitivos, as avangadas técnicas da
medicina moderna sé podem aparecer como gestos ¢ praticas de magia,
pois somente as compreenderdo num contexto que, para eles, é total-
mente sobrenatural.
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