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1. O cosmopolitismo de Paulo

O empenho e espirito de entrega das primeiras comunidades cristds bem
como o acompanhamento das deambula¢ées missiondrias dos anunciadores
da boa nova de Jesus Cristo fazem com que o livro dos Actos dos Apdstolos
represente, além de um importantissimo escrito doutrindrio e de um notavel
testemunho de fé, também um revelador documento de época. Os Aczos dos
Apdstolos estdo permeados de situagdes que se traduzem em verdadeiros motivos
recorrentes (na sequéncia alids do que seria de esperar do assunto da narrativa),
como aclamagdes, discursos inflamados de apoio ou de repudio, persegui¢des,
preces e também acusagdes virias, que por vezes desembocam em ordem de
prisdo e em processos formais. O facto de estes eventos acontecerem num
amplo espago geogréfico sob dominio romano leva a que certos aspectos do
procedimento legal tivessem de ser globalmente respeitados, como acontecia
com a disposi¢do prevista na Lex Porcia que proibia que um cidadio romano
fosse flagelado em publico, ainda por cima sem julgamento. Os efeitos préticos
provocados pelo receio de desrespeitar esta lei sdo varias vezes explorados por
Paulo, ao revelar de improviso que era cidadio romano, seja em Filipos (16.35-
39) seja em Jerusalém (22.23-29), onde insiste alids que obtivera esse direito
por nascimento (i.e. por heran¢a de um antepassado seu) e nio por compra,
como acontecia com o tribuno que o mandara algemar (22.28), o que vem de
resto aumentar ainda mais o seu desconforto e receio.! A cidadania romana
permitia-lhe, por conseguinte, ficar sob a protec¢do das autoridades imperiais
romanas e apelar inclusive ao julgamento do imperador, que funcionava como
tribunal de recurso de dltima instdncia para os cidaddos das provincias que
achassem estar a ser injusticados pelas autoridades locais.?

Por outro lado, as viagens de Paulo, que o conduzem desde Jerusalém
até Roma, depois de percorrer regides asidticas e gregas, levam a que
seja possivel identificar, no seu discurso e actuagio, a confluéncia de

1 Cf. ainda 23.27.

2 Alexander, 2001, 1057-58. Alids, tanto Festo como Agripa reconhecem a inocéncia de
Paulo, mas como este houvera apelado ao imperador, deveria, em consequéncia, ser enviado
para Roma (26.32). Em vez de ser vista como uma contrariedade processual, a ida para Roma
¢ interpretada como sendo a concretizagio de um projecto apostolico prévio (19.21) e ainda a
realizagdo da vontade divina (23.11).
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multiplas sensibilidades, em relagdo as quais o cristianismo nascente vem
trazer perturbadoras novidades. E se isso justifica plenamente que Paulo,
proveniente de Tarso, possa ser considerado (enquanto grego, romano,
judeu e cristio) um verdadeiro kosmopolites do ponto de vista da experiéncia
religiosa, politica e legal, também ajuda a entender parte das estratégias de
argumentac¢io que, muito habilmente, soube produzir e adaptar, segundo o
auditério formal ou de ocasido que escutava as suas palavras. Esta realidade
faz com que as potencialidades de interpretagio decorrentes da existéncia de
Paulo sejam muito ricas, mas também dificulta grandemente a identifica¢io
exacta do substrato histérico e cultural que pode estar por detrds de algumas
das situagbes evocadas pelo autor dos Actos dos Apdstolos. Para minorar os
riscos de uma operagio que procure examinar o fundo legal subjacente
aos percalcos vividos por Paulo, a anilise agora proposta vai centrar-se
unicamente nos eventos que ocorreram em espaco helénico e, destes, ird ser
explorada em particular a acusagdo e a ordem de prisio que Paulo e Silas
tiveram de enfrentar, em Filipos, depois de o apéstolo ter exorcizado uma
escrava que se dedicava a adivinhagdo (16.16-40). Serd defendido que os
termos da acusagio sugerem, na esséncia, uma proximidade com os processos
de impiedade religiosa (asebeia) que marcaram Atenas na viragem do séc. V/
para o séc. IV a.C. E embora a experiéncia de Paulo ocorra jid na segunda
metade do séc. I da nossa Era, ndo deixa ainda assim de afigurar-se legitimo
fazer essa aproximagdo, num espaco herdeiro dos reinos helenisticos, cuja
matriz cultural e linguistica continuava a ter um reconhecido influxo de
origem dtica. A andlise serd iniciada, portanto, pela enuncia¢io das linhas
gerais que caracterizam o primeiro termo de comparagio: a especificidade da
religido grega, a forma como a asebeia se manifestava e a tipologia de faltas
e penaliza¢bes a que poderia dar origem. Feito esse enquadramento inicial,
serd depois altura de ponderar mais em particular a acusagio enfrentada pelo
apéstolo de Cristo em Filipos.

2. Peculiaridades da religiao grega antiga

A religido grega estava intimamente relacionada com a comunidade,a ponto
de ser préprio de cada pdlis ter a sua divindade protectora, a qual constituia um
trago distintivo da cidade, a semelhanc¢a do que se passava com a constituigio,
o dialecto ou a moeda nela cunhada.? No entanto, a identidade da Hélade
afirmava-se também pelo facto de as diferentes cidades-estado partilharem
determinado sistema de valores, onde a religido assumia um papel importante.
Assim, ser grego implicava igualmente, em termos latos, crer numa concepgao

® Nesta secgilo, usa-se, com adaptagdes e acrescentos, parte da informagio apresentada em

Ledo, 2004, esp. 201-205.
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politeista da divindade, onde o correcto desempenho de certas praticas rituais
era a face mais visivel das diligéncias necessirias para garantir o favor dos
deuses. Por outro lado, na Grécia antiga nio existia nada de comparivel ao
que a Biblia significa para os Cristdos, nem uma casta sacerdotal propriamente
dita, que tivesse a seu cargo o oficio religioso e a orienta¢do espiritual. E
certo que determinado tipo de cultos se encontrava, tradicionalmente, nas
mios de algumas familias aristocraticas, como os Eumdlpidas e os Cerices
em relagdo aos Mistérios de Eléusis. Ainda assim, era mais caracteristico do
fenémeno religioso na Grécia que as manifestagoes publicas de honra aos
deuses fizessem parte das fun¢des normais dos magistrados, a par de outras
responsabilidades civicas. Daqui resulta a vertente marcadamente ritual e
legalista da religido grega e até, de alguma forma, o seu pendor contratual: ao
cumprir os preceitos, o crente espera obter a correspondente protecgio divina.*
O maior representante do legalismo era o ordculo de Apolo em Delfos, cuja
importancia ultrapassava a ac¢ido das diferentes divindades préprias de cada
polis e dos cultos locais, afirmando-se assim como uma das mais expressivas
manifestagdes de pan-helenismo, ji desde as épocas arcaica e cldssica.’

No entanto, a Grécia conhecia ainda, no plano geral, uma outra grande
tendéncia religiosa, que pressupunha uma iniciagdo e, por conseguinte, um
maior envolvimento pessoal: as correntes mistéricas. Ja acima se fazia alusio
aos Mistérios de Eléusis, que sdo talvez o caso mais significativo, sobretudo
atendendo ao facto de que este culto conjugava a celebragio ligada a um
santudrio local com uma importincia e projecgdo que ultrapassavam as
fronteiras da Hélade.®

2.1. Defini¢io de asebeia

Esta breve abordagem preliminar do fenémeno religioso entre os Gregos
visava apenas evocar alguns dados necessirios a defini¢do daquilo que poderd
constituir uma ofensa aos deuses, ou seja, um acto de asebeia. Contudo,
a delimitagio do conceito de asebeia, a que geralmente se dd o equivalente
moderno de «impiedade», tem-se revelado um tépico dificil. De facto, na
linguagem comum o termo é com frequéncia usado de forma vaga, para
designar a omissdo de certas praticas. Um passo de Platio (Eutifron, 7a) poderd

* Visivel, por exemplo, na oragio formal feita por Crises a Apolo (I/. 1.33-42), onde o
sacerdote recorda ao deus os servigos prestados. Em todo o caso, também ji em Homero se
notam marcas de uma devogio mais sincera e dedicada, como quando Aquiles roga a Zeus que
garanta o regresso a salvo do seu amigo Pitroclo (IZ. 16.231-248).

* Conforme deixa bem patente o impressionante testemunho de Pl., Rep. 427b-c.

¢ Sobre o sacrilégio que, no ano de 415 a.C., envolveu a representagio parédica destes
Mistérios, levada a cabo em lugar impréprio e por individuos que nio estavam habilitados para

o efeito, vide Ledo, 2004, 214-220.
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fornecer um elucidativo exemplo daquilo que os Gregos, através das palavras
de Sécrates, consideravam ser uma falta em matéria religiosa:

10 pev Beo@ilég e kal Oso@iArg dvOpwmog Sotog, TO 8¢ Oeopiotg kal o
Beoutorg Gvdoiog o tavtov § €otiv, GAAX TO évavtiwtatov, TO 6oLV TQ
avoolw.

A coisa e a pessoa que agradarem aos deuses (theophiles) serdo piedosas (hosios);
a coisa e a pessoa que lhes forem detestdveis (zbeomises) serdo impiedosas
(anosios). E estas duas realidades nio sdo idénticas, pois o piedoso (hosios) € o
impiedoso (anosios) constituem o exacto oposto um do outro.”

Embora o paralelo nio seja total, ji que o fildsofo estd a explorar as
implica¢des seminticas do binémio Aosios/anocsios (que também pode ser
entendido como «santo, devoto, legitimo» vs «rreligioso, profano, ilegitimo»)
e nido propriamente do termo asebeia, ndo deixa de assinalar que a nogio
de «impiedade» estabelece uma relagdo directa com a natureza da atencio
e deferéncia dispensadas a divindade, no sentido de cumprir ou nio o que
agradaria aos deuses. Contudo, outras ocorréncias mostram que o conceito
poderia ser mais abrangente. Assim acontece, por exemplo, com o pequeno
tratado Sobre as Virtudes e os Vicios, que circula no corpus atribuido a Aristételes.
Ainda que o opusculo seja quase certamente espurio, isso nio invalida a
pertinéncia das afirmagdes que nele sio feitas (1251a30-1251b2):

adikiag 8" éotiv €idn tpia, doéPera mAeoveEia UPpig. GoéPera pev 1) mepl Beovg
mAnuuéAela kai epl dafpovag i kal mepl TOUG KATOLXOUEVOUG, KAl TTEPL YOVEIG
kol epl matpidar mAeove€ia 8¢ mept & cuuPoAara, mapa thv a&iav aipovuévn
10 Nidpopov UPpig 8¢, kad’ fv tac ndovag avtoic mapackevdlovory, €ig
dverdog dyaydvreg £tépoug [...]. €otr 8¢ thig ddikiog T mapaPaivelv & mdTpla
€0n kal T vouipa, Kal to anelfeiv Toic vouoig kal toig dpxovot, 0 Pevdecbdat,
10 €mopKeTY, TO mapapaivery Tag opoloylag kal Tag mioTelg.

Ha trés formas de comportamento incorrecto (adikia): a impiedade (asebeia),
a avidez (pleonexia) e a insoléncia (hybris). A impiedade (asebeia) consiste
em ter um mau procedimento para com os deuses (#heoi) e génios divinos
(daimones), para com os mortos, os pais e a patria; a avidez (pleonexia) consiste
em desrespeitar os contratos (xymbolaia), tomando em disputa o que é contrério
a0 merecimento; a insoléncia (hybris) consiste na conduta que leva a buscar
o préprio prazer 4 custa da desgraca alheia. [...] E portanto caracteristico
do comportamento incorrecto (adikia) desrespeitar os costumes e preceitos

7 Salvo expressa indica¢do em contririo, todas tradugées apresentadas sio da responsabilidade
do autor deste estudo.
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ancestrais (Za patria ethe kai ta nomima), desobedecer as leis (nomoi) e aos
governantes (archontes), enganar, cometer perjurio, desrespeitar os acordos
(homologiai) e as garantias dadas (piszeis).

Este testemunho é bastante curioso, pois a asebeia vem apresentada
como uma forma de conduta incorrecta (adikia), a par de outras expressoes
de injustica como a avidez (pleonexia) e a insoléncia (hybris). Ndo obstante
a aproximagido sugerida para os trés conceitos enquanto expressio de uma
realidade mais ampla e a ambiguidade relativa da dltima frase (que nio
esclarece de forma inequivoca qual a falta correspondente a cada um dos tipos
de incorrecgio definidas na primeira parte do texto), é ainda assim legitimo
deduzir que a asebeia se aplicava a afrontas cometidas contra os deuses, os
mortos, 0s progenitores e a patria — instancias e entidades que se encontram
precisamente protegidas por «costumes e preceitos ancestrais» (Za patria ethe
kai ta nomima), cuja origem se perde na raiz dos tempos e por isso tendem a
ser considerados sagrados.® Se for feito o cruzamento da informagio veiculada
por ambos os textos aduzidos, chega-se de alguma forma a nogio de que a
asebeia é a expressiao de um comportamento reprovavel a luz da moral divina
e social, por constituir uma afronta em dominios que sio determinantes para
assegurarem estabilidade na existéncia humana e na vida em comunidade: a
protec¢do dos deuses, a hierarquia familiar (bem como a sua meméria) e a
consciéncia de uma identidade politica soliddria.

Aceitando, como ponto de partida, esta defini¢do genérica de asebeia,
importa agora avangar para o problema da incidéncia juridica do conceito. Ha
uma série de crimes onde € previsivel a sobreposi¢do entre o uso da linguagem
comum e a aplicagio legal do termo asebeia. Nesse rol se podem incluir
delitos como a profanacdo de mistérios, realizagdo imprépria de sacrificios,
violagdo de proibi¢ées rituais ou de interdi¢ées relativas a frequéncia de
locais sagrados, saque de templos, desrespeito pelos suplicantes, mutilagio
de objectos sagrados.” Contudo, nio é improvivel que alguns destes crimes
fossem cobertos também por outras categorias, como acontece com a
subtrac¢io de objectos sagrados (bierosylia), que representa, de resto, uma
categoria especial entre os casos de roubo, precisamente por ser um delito
com incidéncia na esfera religiosa."

8 Conforme reflectia o termo Aosios usado no passo de Platio anteriormente comentado. Nio
¢ também de por de lado a hipétese de que o conceito de asebeia cobrisse, em termos genéricos,
a falta ao respeito devido «as leis (n0omoi) e aos governantes (archontes)», embora isso também
possa estar implicito nas ofensas de pleonexia e de hybris.

? Vide sistematiza¢do de Cohen, 1991, 205-206, que fornece amplo espectro de fontes.

10 Conforme Todd, 1995, 307 e n. 19, salienta, o facto de haver uma ac¢io publica especifica
para estes delitos (graphe hierosylias) mostra a gravidade do crime, se bem que os exemplos destes
casos fornecidos pelas fontes ndo tenham uma natureza linear.
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Por conseguinte, mantém-se a divida bésica em relagdo aos limites legais
precisos em que se poderia aplicar este processo, cendrio que tem levado a
maioria dos estudiosos a admitir que a multiplicidade dos casos puniveis
por asebeia é uma consequéncia natural da elasticidade e vagueza do préprio
conceito.”! Esta interpretagdo afigura-se ainda pertinente e encontra um
paralelo, de resto, nas dificuldades para definir o alcance legal de um processo
por hybris («insoléncia»), destinado a punir atentados contra a dignidade de
outra pessoa.’? No entanto, a nio defini¢do clara da natureza de um crime
para o qual sdo estipuladas determinadas penas é uma limitag¢do caracteristica
do sistema legal dtico, bem como de outros cédigos antigos (com a usual
excepgio do homicidio).”® Esta circunstincia, aliada ao falto de, em Atenas,
os tribunais serem constituidos por cidaddos comuns e nio por especialistas,
deixava um maior espago de manobra a intervengio reguladora da comunidade,
representada pelo colectivo de juizes, em cujo consciente entrariam em linha
de conta posi¢des semelhantes as enunciadas nos dois textos que serviram de
mote a esta reflexdo. Ora seria a partir deste conjunto de factores que era
avaliada a justeza legal de uma acusagio de asebeia.

E também frequente partir do principio de que os processos de asebeia
seriam motivados por desvios na prética ritual e ndo pela expressao de opinides
religiosas pouco ortodoxas, isto é, por actos e nio tanto por palavras e pelas
ideias que as motivavam.'* Este cendrio sofreria uma alteragio com os efeitos
da chamada Aufklirung grega, decorrente do ensino sofista, que se traduziu,
entre outros aspectos, também numa abordagem critica da visio religiosa
tradicional. Nio cabe agora entrar nessa discussdo igualmente complexa. No
entanto, valerd a pena salientar que algumas fontes mais tardias referem uma
série de processos de asebeia instaurados contra intelectuais como Protdgoras
e Anaxdgoras.”” Em termos legais, o passo que marcaria a reac¢io contra esses

1 Lipsius, 1905-1915, 11.359-360, foi o primeiro grande impulsionador desta posi¢do.
Perspectiva diferente em Rudhardt, 1960, que entende, pelo contrério, que a asebeia tinha uma
incidéncia legal clara e aplicdvel apenas a determinado tipo de faltas.

12 Cf. a defini¢do apresentada por Demostenes (21.45-48) e por Esquines (1.15-17). De
resto, ndo deixa de ser significativo que, no passo do Sobre as Virtudes e os Vicios, a asebeia ¢ a
hybris aparegam ambas entre as formas que caracterizam um comportamento desviante.

3 De resto, Aristételes (Rbet. 1374a) ja apontava os inconvenientes que decorriam da
insuficiente defini¢do dos crimes, discutindo, entre outros exemplos, as acusagdes de Aierosylia e
de hybris. Vide as observagées de Cohen, 1991, 207-209.

" E.g. MacDowell, 1978, 200.

15 Cf. Diod. 12.39.2; Plut., Nic. 23. Uma das versdes da acusagio referida por Didgenes
Laércio ¢ particularmente elucidativa (2.12.4-8): Zwtiwv pév ydp @notwv év tij Awadoxfj T@v
@A ocbpwv 01O KAéwvog avtov doePeiag kpibijvat, Sidtt tov fAtov podpov #Aeye Sidmupov.
anoAloynoauévov 8¢ vmep avtol TepikAéoug tol pabnrod, mévte taAdvrtolg {nuiwbival
kol puyadevdijvat. «Com efeito, Sécion, no livro Sobre a Sucessdo dos Fildsofos, afirma que
Anaxagoras foi acusado de impiedade (asebeia) por Cléon, por haver dito que o sol era uma
massa incandescente. A defesa foi assumida por Péricles, seu discipulo, mas ainda assim foi
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perigos de ateismo seria um decreto promulgado por certo Diopites, talvez
cerca de 430, portanto na dltima fase do governo de Péricles e nos primeiros
momentos da Guerra do Peloponeso, numa altura em que, segundo as fontes,
além de Anaxdgoras, outras pessoas préximas do estadista (Fidias e Aspdsia)
terdo sido alvos de processos judiciais.’® A informagio ¢ facultada por Plutarco
(Vida de Péricles, 32.2), em termos que valerd a pena recordar:

kal Pripiopa Atomeing Eypaev gicayyéAhesbat Tovg ta Ogia un vouilovtag
Al Adyoug mept TOV petapoiwv Niddokovrtag, dnepedduevog eic MepikAéa &’
‘Avagaydpou TV dévolav.

Entdo Diopites propés um decreto (psephisma), segundo o qual quem
nio acreditasse (me nomizontes) nas divindades (fa theia) ou ministrasse
ensinamentos sobre fenémenos celestes, seria sujeito a um processo de
eisangelia («denuncia publica»), dirigindo as suspeitas contra Péricles, por
causa de Anaxdgoras.

A parte as eventuais manobras politicas que terio acompanhado a
promulgacio deste decreto e dos processos atrds mencionados, afigura-se claro
deduzir que o seu ambito de aplicac¢io visava de forma directa filésofos como
Anaxdgoras e representaria a primeira tentativa legal de alargar a incidéncia
juridica da asebeia, de maneira a nela incluir também a expressido de ideias
ateistas, além das praticas rituais consideradas impias.” Contudo, estas
hipéteses s6 podem ser avancadas com alguma reserva, ja que Plutarco é o
Unico autor a mencionar o decreto de Diopites e nenhuma fonte préxima dos
acontecimentos confirma a existéncia dos referidos processos contra filésofos.

Por conseguinte, o outro processo de impiedade que poderd contribuir
para sustentar a hipdtese de uma extensdo da asebeia também as convicgoes
interiores ¢ o julgamento de Sécrates, sobre o qual hd muita informagio
contemporianea dos eventos, pese embora a parcialidade ideoldgica que
possa, com alguma legitimidade, ser-lhe apontada. Nao cabe agora discutir
os pormenores do processo movido ao fildsofo;" mais importante, para a

condenado a uma multa de cinco talentos € ao exilio.»

16 Curiosamente, Plutarco (Per. 32.1) sustenta que Aspdsia foi também acusada de asebeia. A
veracidade histérica desta informagio tem sido posta em causa, mas, a ter existido esse processo,
¢ improvivel que a asebeia fosse motivada pela afirmagio de ideias ateistas, & imagem do que
aconteceu com Anaxdgoras. Talvez tivesse que ver com o facto de ela ter entrado em locais
(como santudrios) ou participado em rituais que lhe estavam vedados por causa das liberalidades
da sua vida privada. Ainda assim, o facto de o acusador ser um comediégrafo tem levado a por a
hipétese de esta tradigio se basear somente numa cena de comédia. Vide Stadter, 1989,297-298.

17 Estudiosos como Dodds, 1971, 189, serviram-se deste passo para ilustrar as marcas de
intolerdncia politica em Atenas.

18 Entre os estudos mais recentes dedicados a esta questio, vide Scholz, 2000; Brickhouse &
Smith, 2002. Estes tltimos fornecem uma colectinea das fontes antigas ligadas ao processo e da
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presente discussdo, ¢ saber se as alegadas crencas de Sécrates poderiam servir
de base a acusagio, independentemente de corresponderem ou néo a verdade.
Valerd a pena, por isso, evocar os termos exactos em que a acusagio teria sido
feita, tal como nos ¢ transmitida por dois dos testemunhos mais importantes,
Platdo e Xenofonte:"

Platdo, Apologia, 24b-c: mpdg 8¢ MéAntov tov Gyadov kal iAémoAy, ()¢ @not,
kad ToUg VoTépoug uetd Tadta tetpdoopat doAoyrioacOat. adbig yap 8, domep
£Tépwv ToUTwV Evtwv katnydpwv, AdPwuev ad thv ToUtwv dvtwuosiav. #xel
8¢ mwg OOe Twkpdtn @noiv &dikeiv Tolg Te véous SrapBeipovta kai Beovg
ob¢ 11 éA1g vopiler 00 vopilovta, Etepa 8¢ dapdvia Kavd. to pev On EykAnua
T0100TOV €aTLV.

Tentarei agora responder a Meleto, este homem virtuoso e amigo da sua
cidade, como ele préprio diz, e aos meus tltimos acusadores. Tal como fizemos
com os outros, comecemos por recordar a sua declaragio jurada. Ela foi feita
mais ou menos nestes termos: «Sécrates é culpado (adikein) de corromper
(diaphtheironta) a juventude (neoi) e de ndo crer (ou nomizonta) nos deuses
(theoi) em que cré (nomizei) a cidade, mas em divindades novas (daimonia
kaina).» Este o teor da acusagio.

Xenofonte, Memordveis, 1.1.1: TToAAGk1g €Bavpaca Tiot Tote Adyoig Abnvaiovg
gneloav ol ypapdpevol Zwkpdtnv w¢ d&iog in Bavdarov i) méAeL 1] Y&V ydp
ypa@n kat’ adtod To1dde Tic AV &dikel Zwkpdtng odg uév 1) méAg vouilel
Beovg oV vouilwv, Erepa 8¢ kawva daipdvia elo@épwv: adikel 8¢ kal Tolg
véoug drapBeipwv.

Muitas vezes me tenho perguntado, perplexo, com que argumentos aqueles
que acusavam (grapsamenoi) Sécrates convenceram os Atenienses de que a sua
morte era um bem para a cidade. A acusagio (graphe) que apresentaram contra
ele dizia qualquer coisa como: «Sécrates ¢ culpado (adikei) de nio reconhecer
(ou nomizon) os deuses (theoi) que a cidade reconhece (nomizei) e de, em sua
vez, ter introduzido divindades novas (kaina daimonia); e é culpado (adikei)
também de corromper (diaphtheiron) os mais novos (neoi).»

Os termos da acusagdo encontram-se muito préximos, nos dois textos,
de forma que ambos se devem ter baseado num documento oficial.*® Por
outro lado, tanto Platdo como Xenofonte parecem indicar, de forma clara,

controvérsia, entre os estudiosos modernos, decorrente da sua interpretagio.

19 Para a tradugio, usa-se respectivamente a versio portuguesa de M. Oliveira Pulquério,
Platdo - Apologia de Sécrates. Criton (Coimbra, 1991?), e de A. Elias Pinheiro: Xenofonte —
Memordveis (Coimbra, 2009).

2 Cf. Diog. Laer. 2.40.
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que o motivo préximo da acusagdo estava ligado, efectivamente, a uma visio
pouco abonatéria da religido tradicional (ao ndo crer nos deuses da cidade e ao
defender a introdugio de outros novos), bem como a divulgagio dessas ideias,
em particular entre os jovens que auferiam do seu magistério. Por conseguinte,
0 que estd em causa, além do cardcter provocador do comportamento de
Sécrates, é também e talvez sobretudo o cultivo e expressio de uma ideologia
religiosa aparentemente contréria a visio ortodoxa.”'

Xenofonte (secundado alids por Didgenes Laércio, 2.40) usa o termo
graphe para designar o tipo de acusagio, o que deixa prever que o julgamento
de Sécrates resultara de uma graphe asebeias, portanto de um processo piblico
normal. Contudo, no decreto de Diopites falava-se de eisangelia, que é um
tipo de procedimento mais excepcional, iniciado pelo fornecimento directo
de informacio a FEkklesia ou Boule. Isto coloca a questio de saber se o
processo usual durante o séc. V seria a eisangelia e se, talvez como resultado
do esfor¢o de revisio legislativa, terd passado ou nio a graphe. As davidas
relativas a autenticidade do decreto de Diopites nio facilitam a andlise do
problema, mas nio se afigura improvavel que o processo mais usual fosse a
graphe, tanto no séc. V como no 1V, mas que a eisangelia também pudesse ser
aplicada em casos que se afigurassem mais sérios.”? E isso que terd acontecido
a propésito do envolvimento (real ou ficticio) de Alcibiades no escindalo que
abalou Atenas em 415, nas vésperas da expedi¢io a Sicilia, que se traduziu
na mutilagio das estituas de Hermes e na parédia aos Mistérios de Eléusis.
Este duplo sacrilégio iria motivar, de resto, uma verdadeira histeria colectiva,
que levaria a soberania popular a cometer sucessivos erros de governagdo.”
Por comparagio, o processo movido contra Sécrates e outros filésofos terd
produzido um impacto relativamente menor na opinido publica, embora a
morte do filésofo transitasse para a posteridade, sobretudo por influéncia de
Platdo, como exemplo de um dos «pecados mortais» da democracia ateniense,
tornando Sécrates numa espécie de mirtir do pensamento libertador. E nessa
perspectiva que a memoéria do crime de asebeia em geral e a natureza das
acusagdes a Scrates em particular interessam para a andlise das acusagdes que
visaram Paulo.

3. Paulo em Filipos, Corinto e Atenas

No decurso das suas missdes apostolicas (15.35-21.16), Paulo faculta uma
notdvel imagem de viajante, descrevendo uma impressionante rota através

2 Desenvolvimento desta argumentagio em Cohen, 1991, 212-217.

22 Perspectiva sustentada por MacDowell, 1978, 183-184; 199-200.

% De resto, Alcibiades s6 parece ter estado envolvido no crime de parédia aos Mistérios de
Eléusis. Para uma anilise deste processo, vide Ledo, 2004, 205-220.
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do Mediterraneo oriental que o leva ndo apenas a zonas profundamente
helenizadas como ao coragio da prépria Grécia, ao visitar cidades como Filipos,
na Maceddnia, Atenas e Corinto. Em todas estas cidades viverd experiéncias
marcantes do ponto de vista doutrindrio, mas que sdo igualmente elucidativas
da sua capacidade para argumentar e adaptar-se a realidade socioldgica e
as expectativas culturais das audiéncias com que se deparava. Conforme se
dizia na secgdo introdutdria, neste contexto geogrifico o cosmopolitismo
de Paulo encontra igualmente uma expressio de eleigio, porquanto era um
judeu, que gozava de cidadania romana, a0 mesmo tempo que desenvolvia a
missdo apostélica em territério helénico. As tensées derivadas do esforgo de
harmonizagio destas trés forgas centrifugas afloram em virios momentos dos
Actos dos Apdstolos, potenciadas pela tarefa de anunciar uma ideologia religiosa
onde a tradicional pratica ritualista da salvagdo através da Lei (15.1.5) se via
ultrapassada pela salvagio garantida através da fé em Cristo (15.7-11). A
mensagem evangélica possuia, por conseguinte, alguns dos elementos que
poderiam resgatar da poalha dos tempos a reminiscéncia das antigas acusagdes
de asebeia. O termo ndo chega a ser usado expressamente, mas nio serd abusivo
argumentar que o velho conceito continuava operativo na memoria colectiva
helénica, mesmo que dela nido houvesse uma consciéncia clara.

Com efeito, Filipos, sendo embora uma colénia romana organizada
a imagem da metrépole, nio deixava de se encontrar em espago grego e de
acusar essa influéncia.>* De resto, isso mesmo vem confirmado no momento
em que Paulo e Silas se cruzam com uma escrava que possuia a poder da

adivinhacio (16.16):

"EYéveto O¢ mopevouévwy MUV €l¢ TNV TpooevxTv Tadioknv Tvd &xovoav
nvedua TOBwva OTavTioat fUv, fTic épyaciov TOAATV Tapeixev Toic Kupiolg
aOTAG UAVTEVOUEVT).

Um dia, quando famos 4 oragio, encontrimos uma serva que tinha um espirito
piténico (pneuma pythona) e dava muito lucro aos seus senhores, exercendo a
adivinhagio (manteuomene). >

Teria sido fécil ao autor dos Actos optar por uma expressdo mais neutral para
designar as capacidades divinatérias da escrava (e.g. pneuma mantikon), mas a
opgao pelo termo pythona estabelece uma relagio directa com o imagindrio
ligado a actuagdo da Pitia, profetisa de Apolo no santudrio de Delfos, o
representante méximo do legalismo na religido grega. Discretamente, ¢ assim

24 Sobre o estatuto de Filipos enquanto colénia romana, vide Omerzu, 2002, 116-123.
% Para a tradugdo de passos da Biblia, adopta-se a versio da Nowva Biblia dos Capuchinhos
(Lisboa, 1998).
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estabelecida uma oposigao entre o influxo desta falsa forma de religiosidade e
a actuagio do Espirito Santo, que vela pelo trabalho dos apéstolos e marcard a
sua superioridade ao permitir-lhes exorcizar a escrava. Este confronto de duas
manifestagdes religiosas serd depois transposto para o plano humano, quando
os donos da escrava decidem acusar formalmente Paulo e Silas (16.19-21):

idévteg d¢ ol kUplot avtig St €EAAOev N €Amig Tfi¢ €pyaciag avTdV,
gmAafduevol tov Mablov kai tOvV TIAGV eilkvoav €i¢ TV dyopav ml ToUg
&pxovrag. kal Tpocayay$vTeg aUTOVG TOTG 6TpaTNYoiG eimay: o0Tot of dvBpwmot
EKTapdocovoty NU@V thv moéA, Tovdaiol Undpyovteg, Kal katayyéAAovorv
0n & oVk Eeotiv NIV mapadéxeodat 00dE Totelv Pwuaiolg obotv.

Mas os senhores da escrava, vendo desaparecer a esperanca do lucro (ergasia),
apoderaram-se de Paulo e de Silas e arrastaram-nos até 4 praca publica, a presenca
dos magistrados (szrategoi). Apresentando-os aos estrategos, disseram: «Estes
homens espalham a desordem na nossa cidade (po/is); sio judeus, e apregoam
usos (ethe) que ndo nos é permitido a nds, romanos, nem admitir nem praticar.

A propésito deste episddio, sdo discutidos quer o motivo que terd levado
os donos da escrava a acusarem formalmente os apéstolos, quer a natureza
objectiva da acusa¢do.” Ainda assim, a motivagio apontada por Lucas
afigura-se bastante convincente. Com efeito, ao longo dos Aczos dos Apdstolos
fica bem patente que a pratica da adivinhag¢ido era um negdcio que envolvia
bastantes recursos (e.g. 19.19), de maneira que o mébil dos donos terd sido a
perda de uma importante fonte de rendimento, decorrente da danificagio do
principal atributo que distinguia a escrava.”’ Quanto a natureza da acusagio
formal, faz recordar, de maneira bastante proxima, o crime de asebeia evocado
na secgio anterior: perturbar a ordem da cidade (significativamente, usa-se o
termo tipico para designar a cidade-estado ou po/is) e visar a introdugio de
costumes (ezhe) cuja pritica era vedada aos locais.

Um outro exemplo ocorre em Corinto, quando Paulo foi novamente

levado a tribunal (18.12-13):

TaAAiwvog 8¢ dvBundtov Svrtoc tfic Axaiag kateméotnoav ol ‘lTovdaiol
opoBupadov Td MavAw kai Ayayov abtov €ml TO Pipa Aéyovteg 8Tt mapd TOV

% Para uma andlise de algumas das principais interpretagdes, vide de Vos, 1999, que se
inclina para a ideia de que os donos da escrava teriam acusado Paulo da pritica de magia com
intuito de provocar danos a outrem. Andlise mais sistemdtica da natureza da acusagio em
Omerzu, 2002, 124-141.

7 E bastante significativo notar que Simio (8.9-11), antes de se ter convertido, se dedicava
com sucesso 2 arte da magia. E ao perceber que o Espirito Santo era concedido através da
simples imposi¢do das mios, tentou comprar esse dom, com a oferta de dinheiro, para grande

escindalo de Pedro e Jodo (8.18-24).
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vbuov dvameiber 00tog Tovg dvBpdmovg oéfecbat OV Bedv.

Sendo Galido proconsul da Acaia, levantaram-se os judeus, de comum acordo,
contra Paulo e levaram-no a tribunal. «Este homem — disseram eles — induz as
pessoas a prestar culto (sebesthai) a Deus de uma forma contriria a Lei (para
ton nomon).»

Embora a acusagio seja movida por judeus e ndo por Gregos, ¢é curioso
notar que os termos evocam, novamente, o imagindrio ligado a asebeia. De
facto, o conceito aparece referido de forma indirecta quando é sustentado
que Paulo incitava as pessoas a prestar culto (sebesthai) de forma contréria a
lei (para ton nomon). A acusagio pretende, obviamente, expor uma prética
incorrecta de rituais determinados por lei. Ora ¢ interessante notar que,
em relagio aos escaindalos que abalaram Atenas em 415 a.C. e a actuagio
de Alcibiades, certamente a figura mais «medidtica» de quantos foram
envolvidos nesses crimes de asebeia, Tucidides (6.28.2) afirme que os inimigos
politicos do estadista classificavam o seu comportamento irreverente como
um desprezo pela legalidade (paranomia).”® Daqui serd legitimo depreender
que, volvidos embora muitos séculos, o consciente colectivo continuava a
funcionar com um padrido mental idéntico, na altura de definir as formas de
impiedade religiosa.

Curiosamente, o trabalho de Paulo havia de encontrar maior compreensio
em Atenas, a mesma cidade onde, cerca de cinco séculos antes, a populagio
havia movido vérios processos de asebeia contra figuras ilustres de filésofos e
notédveis comunicadores. Isso verifica-se na altura em que ele profere o famoso
discurso diante do Areépago, onde simbolicamente o apéstolo de Cristo quase
parece absolver, de forma implicita, os Atenienses pela morte de Sécrates,
salientando agora a «piedade» ou eusebeia que tio singularmente os distingue

(17.22-23):

Ztoceeic d¢ Mablog €v yéow tol Apeiov Tdyov Epn &vSpsc ’Aenvodm, KaTd
TEVTA WG 681015a1povsotspovq Opag Gswpw 81spxopevog Yap Kai ocvoceewpwv
T oePdopata VU@V eDpov Kal ﬁcopov v @ Eneyéypamnto Ayviotw Be@. 6 ovv
&yvooUvteg evoepPeite, T00TO £y KatayyEAAw Duiv.

De pé, no meio do Areépago, Paulo disse, entdo: «Atenienses, vejo que sois, em
tudo, os mais religiosos dos homens. Percorrendo a vossa cidade e examinando
os vossos monumentos sagrados (sebasmata), até encontrei um altar com esta
inscri¢do: “Ao deus desconhecido.” Pois bem! O que venerais (eusebeite) sem
conhecer ¢ 0 que eu vos anuncio.»

% Vide Ledo, 2004, 213-214.
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Por outras palavras: como resposta a acusagdo implicita de que a sua
actividade missiondria era uma forma de asebeia, Paulo vem esclarecer, junto
de um auditério que estaria bem familiarizado com esse conceito de impiedade
religiosa, que o objecto da sua pregacio é, bem pelo contririo, a manifestagio
da verdadeira eusebeia — a mesma alids que os Atenienses jd veneravam, de
forma inconsciente, ao dedicarem um altar «Ao deus desconhecido».
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