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1.

Hoje, como sempre na nossa histdria, experimentamos o mundo de
muitos modos, com diversificadas cores, em espagos e tempos plurais, com
densidades que nos tocam mais ou menos profundamente e a partir de
memdrias que, a0 mesmo tempo que se inscrevem na nossa experiéncia
de mundo, acolhem também na sua constitui¢do os ecos dessas mesmas
experiéncias e os fragmentos da sua dispersdo. Mas hoje, mais do que
nunca, fazemo-lo a uma escala e a uma velocidade que ndo encontram
precedentes na nossa histéria. Porque a escala € uma escala global, em
que as fronteiras se diluem e as referéncias identitarias se perdem ou se
multiplicam ao infinito, numa sobreposicdo de sitios ou de sites, € em que
as grandes narrativas que davam sentido a nossa praxis, a nossa existéncia
e a nossa aventura, individual ou colectiva, sdo substituidas por imagens,
imagens de imagens, imagens de imagens de imagens, numa idolosfera que
faz com que a caverna de Platdo se dobre em inimeras galerias de um
labirinto de que j4 nem fcaro ensaia o voo de saida, nem Teseu descobre
o fio que o conduzird ao mundo exterior. A essa escala global corresponde
uma velocidade quase infinita, a velocidade do cibermundo!, em que a
vertigem da navegacdo se substitui a experiéncia da descoberta, implo-
dindo o tempo e a sua experié€ncia, através do cruzamento e da dissolugdo
dos tempos locais nos tempos globais, esses tempos dos “senhores do ar”,

I Cf. Paul VIRILIO, Cibermundo: a politica do pior, trad. port. de Francisco Marques,
Lisboa, Teorema, 2000. Cf, ainda, do mesmo autor, A velocidade da libertagdo, trad, port.
de Edmundo Cordeiro, Lisboa, Relégio d’ Agua, 2000.
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8 Jodo Maria André

donos sem rosto, sem nome e sem identidade, das novas telépolis em que
nos movimentamos sem memarias do ontem nem sonhos do amanha?. Isto
determina uma mudanca fundamental na experiéncia de mundo que hoje
vivemos: anteriormente, experimentava-se o0 mundo como morada, lugar
que se habitava e em que se habitava, com o seu tempo, as suas memorias,
a sua identidade e a sua simbologia; hoje a experiéncia de mundo, mais
do que a experiéncia de um lugar, é a experiéncia de um nao-lugar, ou
melhor, de um complexo de nao-lugares, no sentido em que Marc Augé
utiliza este conceito?, como o sdo os aeroportos, as auto-estradas, os
hipermercados e as grandes superficies comerciais, ou como o0 s30 mesmo
0s comboios e os avides, e como o sdo as relagcdes que se constituem na
forma como se estd ou se evolui nesses espacos. Mas, hoje, o ndo-lugar
por exceléncia é a web, a www, que incorpora significativamente a palavra
world, mundo, ndo como um lugar em que se mora ou um espaco que se
habita, mas como uma estrutura reticular em que se circula, que se navega
a velocidade da luz, com uma memodria que se amplia em bytes,
megabytes, gigabytes ou exabytes, mas que também se esvazia com um
simples toque no botdo de delete. Hoje ndo se mora, viaja-se e viaja-se
num tempo e num espacgo globais, que sdo simultaneamente um tempo e
um espaco reticulares, em que referéncias e especificidades se desvanecem
porque se dilui o chdo que lhes dava algum sentido e que dava sentido e
configuragdo ao mundo ou aos mundos em que se morava: o chao da
cultura. Porque a experiéncia de mundo que alimenta as interpretacdes do
mundo ndo € nunca a experiéncia de um mundo objectivo e exterior aos
sujeitos que o experimentam: € sempre uma experiéncia mediada pela
cultura em que se sedimenta e constitui a nossa identidade histérica e em
que durante séculos se sedimentaram e constituiram as nossas identidades
grupais e colectivas. Ora o que a situacdo actual tem de peculiar é que
essa cultura ja ndo € a cultura relativamente homogénea do berco em que
nascemos, mas € uma cultura num mosaico de outras culturas e é uma
cultura em permanente transformacdo, cada vez mais acelerada, no
cruzamento com elas. J4 ndo é Héstia, a deusa do lar, da familia e dos
tesouros domésticos a sua patrona e protectora privilegiada e exclusiva,
mas junta-se-lhe e quase se lhe sobrepde Hermes, o deus dos caminhos,
das viagens, das encruzilhadas e da comunicac¢do®*. E no quadro de uma

2 Cf. Javier ECHEVERRIA, Los Sefiores del Aire: Telépolis y el Tercer Entorno,
Barcelona, Ediciones Destino, 2004.

3 Cf. Marc AUGE, Ndo-Lugares. Introdugdo a uma Antropologia da Sobremodernidade,
trad. port. de Miguel Serras Pereira, 90 Graus Editora, 2005.

4 Cf. Miguel Baptista PEREIRA, “Retérica, Hermenéutica e Filosofia”, Revista Filo-
sofica de Coimbra, 111/5 (1994), p. 17.
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Interpretagdes do mundo e multiculturalismo 9

pluralidade de culturas em continua intersec¢cdo que se desenham hoje as
interpretagdes do mundo e, por isso, faz sentido que, ao procurar articular
a experiéncia filos6fica com as interpretacdes do mundo se conceda um
destaque especial a problemdtica do multiculturalismo e do didlogo
intercultural e das suas repercussdes nos modos de fazer filosofia e de
fazer mundo, de fazer filosofia do mundo e de fazer os mundos da filo-
sofia, confrontando e aprofundando conceitos como incomensurabilidade,
didlogo e interculturalidade.

2.

Trés fendmenos, relativamente distintos mas numa significativa
convergéncia e interseccdo, t€ém vindo a marcar, nas ultimas décadas, o
panorama econdmico, politico e cultural e o progresso técnico-cientifico
a escala mundial: por um lado, a erosdo do Estado-Nacdo, por outro lado,
a globalizagdo e, finalmente, o desenvolvimento da sociedade em rede e
da Telépolis que lhe estd associada. E no cruzamento desses trés feno-
menos que gostaria de situar esta reflexdo sobre multiculturalismo e
interpretacdes do mundo, com as dificuldades e as virtualidades que lhes
sdo inerentes.

Se por Estado-nacdo entendemos a coincidéncia de um espago geo-
gréafico e territorial unificado no exercicio do poder e das instituicdes
politicas, e de uma populacdo que partilha uma constelagdo de crengas e
de culturas, de lingua, de etnia, de memdria, costumes e valores relativa-
mente consolidada por um passado histérico, temos de reconhecer que
sobretudo a segunda metade do século XX, devido principalmente a
factores econdmicos e politicos, foi marcada por um processo progressivo
de erosdo ou mesmo dissolucdo dos grandes Estados-nacdo do século XIX,
constituindo-se uma geografia politico-cultural marcada por aquilo que
poderemos chamar Estados poliétnicos, multinacionais ou multiculturais
ou nacdes poliestatais, ou seja, Estados que acolhem no seu seio comuni-
dades fortes de etnias e nacionalidades diferentes ou Nacdes que se
dispersam por diferentes Estados’. Situagdes de guerra e conflito,
movimentos migratérios massivos, unificacdes forcadas de comunidades
auténomas, colonizagdo e pds-colonizagdo sdo alguns dos factores que
estdo por detrds desta alteracdo da geografia politica mundial que obriga

5 Cf. Emilio LAMO DE ESPINOSA, “Fronteras culturales”, in Emilio LAMO DE ESPINOSA
(Ed.), Culturas, Estados Ciudadanos. Una aproximacion al multiculturalismo en Europa,
Madrid, Alianza Editorial, 1995, pp. 13-79.
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10 Jodao Maria André

hoje a pensar o exercicio da cidadania em termos cosmopolitas e a
repensar nao sé as tradicionais fronteiras, mas até a prépria no¢do de fron-
teira, na sobreposicdo do seu sentido politico-territorial ao sentido sécio-
-cultural®, jd que sdo as culturas que sdo desterritorializadas e as suas
fronteiras sdo, em certo sentido, internalizadas e interiorizadas, trans-
formando o mundo inteiro, nas palavras de Lamo de Espinosa, num
“gigantesco melting-pot™”.

Este movimento vé-se significativamente intensificado com o fen6-
meno da globalizacdo, ou melhor, das globalizagdes, ji4 que dele s6
falaremos adequadamente se o perspectivarmos na sua realidade plural,
nao s6 em termos histéricos, mas também em termos ético-politicos. Em
termos histéricos, pode dizer-se que a sua génese e o seu desenvolvimento
se prendem com a histdria da constituicdo do que se poderia chamar, na
sequéncia de Wallerstein®, o sistema-mundo e que E. Dussel®, aprofun-
dando e radicalizando as categorias deste autor e a ampliacdo que lhes faz
Gunder Frank, sequencia em quatro estddios distintos: 1° o estadio
Mesopotamia-Egipto (em que comega historicamente a originar-se o
sistema que hoje se globaliza); 2° o estddio das culturas do cavalo e do
ferro e em que se incluem os movimentos de conex@o do sistema, desde
a China e a India e desde os Medos e os Persas na Mesopotamia, os Hititas
na Turquia, os Gregos e os Latinos no Mediterrraneo, até aos Germanos
no Norte da Europa; 3° o estddio de Bizancio a Bagadad, em que o centro
ndo é de maneira nenhuma a Europa, aparecendo a cultura mugulmana
como uma das grandes herdeiras e como uma das principais pontes com
a cultura grega; e, finalmente, 4°, o sistema-mundo que tem a Europa como
centro e que se desenvolve sucessivamente com a primeira Modernidade,
cujo centro estd na Peninsula Ibérica, com a segunda Modernidade, em
que a Europa do Norte substitui as poténcias imperiais ibéricas, com o
capitalismo industrial, sob a hegemonia inglesa, e com o capitalismo
transnacional, sob a hegemonia norte-americana, nomeadamente depois de

P

1945. E sobretudo com estes dois tltimos momentos do capitalismo que

6 Para um repensamento da nogdo de fronteira, como dispositivo sécio-politico, mas
também epistemoldgico, cf. Rui Cunha MARTINS, O método da fronteira, Coimbra, Edi¢des
Almedina, 2008.

7 Cf. Emilio LAMO DE ESPINOSA, op. cit., p. 54.

8 Cf. I. WALLERSTEIN, The Modern World-System, New York, Academic Press, 1989, 3 vols.

9 Cf. E. DUSSEL, Etfica de la liberacion, Madrid, Editorial Trotta, 20024, pp. 24-86. Uma
sintese desta apresenta¢do pode também encontrar-se em Idem, “La globalizacién y las
victimas de la exclusién: desde la perspectiva de la Etica de la Liberacién”, in: Ratl FORNET
BETANCOURT (Ed.), Culturas y Poder, Interaccion y Asimetria entre las culturas en el
contexto de la globalizacion, Bilbao, Editorial Desclée de Brouwer, 2003, pp. 113-119.
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se deve articular o fenémeno que hoje designamos com o termo
“globaliza¢@o”, tornado possivel, como assinalou Jean-Pierre Warnier!?,
através de trés revolugdes sucessivas que tiveram o seu grande impacto
nas tecnologias dos transportes e nas tecnologias das comunicacgdes: a
revolucao do vapor, a revolucdo da electricidade e a revolucdo da infor-
madtica. H4, pois, historicamente, virias globalizacdes ou vdarias sequéncias
da globalizac@o de que os tempos mais recentes sdo apenas a recta final,
ainda que com as suas proprias especificidades. Mas a realidade da
globalizacdo € também plural em termos ético-politicos. E assim que
podemos falar de uma globalizac@o de rapina, que se pode identificar com
a globalizacdo neoliberal capitalista, que, assentando num projecto de
exploracdo econdémica global, visa, a pretexto da promog¢do de um desen-
volvimento e de um progresso econdmico assente nos paradmetros ociden-
tais, uma exploragdo neocolonial, politica, econémica, militar e cultural,
do hemisfério sul pelo hemisfério norte e dos paises da periferia pelos
paises do centro do sistema-mundo, assumindo uma configuracdo preda-
dora, de que resulta, como refere Miguel Baptista Pereira, “o aumento da
pobreza e da exclusdo, o desmantelamento das economias locais, a
homogeneizagdo da cultura, as ameacas sobre o meio-natural, a satde, a
biodiversidade, os processos democriticos a que se deve acrescentar o
neocolonialismo veiculado pelo poder técnico-econdémico das organizacdes
transnacionais.”!! A essas consequéncias hd que juntar, pela experiéncia
mais recente, a globalizacdo da crise econdémico-financeira que, tendo a
sua origem nos paises considerados mais desenvolvidos e ndo deixando
de ter consequéncias nas suas economias internas, vai acabar por se
repercutir de modo inexordvel sobre os paises mais frageis e economica-
mente mais contingentes. A esta globalizacdo de rapina importa contrapor
a mundializacdo da solidariedade, assente na reunido de esforcos de ONGs,
nos movimentos colectivos para salvar o planeta, nas iniciativas interna-
cionais para a salvaguarda da paz, nos festivais interculturais e nas
plataformas para o didlogo cultural e religioso promovidas pela ONU, pela
Unesco ou por fundacdes publicas ou privadas a escala global. Os dois
tipos diferenciados de globalizacdo, distingue-os o sociélogo portugués
Boaventura de Sousa Santos com a designagdo de globalizacao hege-
monica, a globalizac@o capitalista neoliberal, que se caracteriza pelo
desenvolvimento de processos conducentes quer a localismos globalizados,
quer a globalismos localizados, dirigida de cima para baixo, e a

10 Cf. Jean-Pierre WARNIER, A mundializacdo da cultura, trad. de L. F. Sarmento,
Lisboa, Editorial Noticias, 2002%, pp. 35-43.

I Miguel Baptista PEREIRA, “Alteridade, linguagem e globaliza¢do”, Revista Filo-
sdfica de Coimbra, X11/23 (2003), p. 36.
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12 Jodo Maria André

globalizag¢do contra-hegemonica, tendente a desenvolver um cosmopo-
litismo insurgente e de resisténcia e a salvaguardar o patriménio comum
da humanidade. Define, assim, em termos gerais, a globalizacdo como “o
processo pelo qual determinada condi¢do ou entidade local estende a sua
influéncia a todo o globo e, ao fazé-lo, desenvolve a capacidade de
designar como local outra condi¢io social ou entidade rival”!?> ou como
“conjuntos de relagcdes sociais que se traduzem na intensificacdo das
interaccdes transnacionais, sejam elas praticas interestatais, praticas
capitalistas globais, ou praticas sociais e culturais transnacionais.”!3 Esta
concepgdo de globalizagdo, ao insistir tanto na diversidade de processos
como na diversidade de sujeitos que alimentam esses processos, permite
incorporar aspectos parciais contemplados em outras definicdes mais
restritivas, mas permite simultaneamente dar conteiido mais vasto a outras
definicdes hoje assumidamente cldssicas, como a de Giddens que a
caracteriza como “a intensificac@o de relagdes sociais mundiais que unem
localidades distantes de tal modo que os acontecimentos locais siao
condicionados por eventos que acontecem a muitas milhas de distancia e
vice-versa”!4, a de U. Teusch caracterizando-a como “a relativiza¢do dos
limites, na medida em que esta relativizacdo assume dimensdes globais
(ou potencial e tendencialmente globais) ou entdo se realiza num contexto
global”!> ou a de U. Beck, que, atento a sua multidimensionalidade, esta-
belece como seu significado “a perceptivel perda de fronteiras do fazer
quotidiano nas distintas dimensdes da economia, da informagdo, da
ecologia, da técnica, dos conflitos transculturais e da sociedade civil”!6.
Descobrimos, deste modo, no coracdo da globalizacdo, processos contra-
ditérios que, se sdo evidentes no quadro da sua vectorizacdo politica,
emergem também com bastante visibilidade quando se faz a sua pers-
pectivacdo cultural. Porque se, por um lado, a globalizag¢do cultural pode
significar a ocidentalizacdo ou mesmo a americanizacdo do mundo, a
interaccdo cultural a uma escala global pode também ir no mesmo sentido

12 B. S. SANTOS, A gramdtica do tempo, Porto, Afrontamento, 2006, p. 405. Para um
desenvolvimento mais alargado e aprofundado do conceito de globalizacdo neste autor, cf.
B. S. SANTOS, “Os processos da globalizac¢do”, in B. S. SANTOS (org.), Globalizagdo:
fatalidade ou utopia?, Porto, Afrontamento, 2002, pp. 31-106.

13 Idem, ibidem, p. 90.

14 Anthony GIDDENS, Consecuencias de la Modernidad, trad. de Ana Lizén Ramon,
Madrid, Alianza Editorial, 2002, pp. 67-68.

15 Ulrich TEUSCH, Was ist Globalisierung?, Dasrmstadt, Wissenschaftliche Buchge-
sellschat, 2004, p. 86.

16 Cf. U. BECK, Qué es la globalizaciéon?, trad. de B. Moreno e Ma. Rosa Borras,
Buenos Aires, Paidés, 2004, p. 42.
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Interpretagdes do mundo e multiculturalismo 13

de um cosmopolitismo emancipador, de uma visdo intercultural enriquecida
dos direitos humanos ou de um didlogo cultural antropologicamente fecundo
para as artes do teatro, da miusica, da danca ou do cinema.

Convergente e até mesmo promotor do fenémeno da globalizacio € o
terceiro fendémeno que condiciona e que estrutura o rosto e a paisagem
socio-cultural do mundo contemporaneo: o desenvolvimento da sociedade-
rede e dos modos de estar, produzir, actuar e comunicar que lhe estio
associados, de que a Internet é actualmente a forma mais visivel.
Decorrente de um projecto de defesa dos Estados Unidos nos anos ses-
senta, em ordem a evitar a destruicdo soviética das comunicagdes
americanas em caso de guerra nuclear, desenvolve-se, a partir do embrido
da Arpanet, com uma arquitectura reticular que ndo seria susceptivel de
controle a partir de nenhum centro e integrando milhares de redes
informadticas auténomas em processo crescente e tendencialmente infinito
de incorporagdo e de interconexdo com os mais diversificados objectivos,
utilidades e aplicagoes!”. Definida por Manuel Castells como um espago
de fluxos, ou seja, como “organizacdo material de préticas sociais em
tempo partilhado que funcionam através de fluxos”!® e entendendo por
fluxos “as sequéncias de intercambio e de interaccdo determinadas,
repetitivas e programadas entre as posicdes fisicamente inconexas que os
actores sociais mantém nas estruturas econdmicas, politicas e simbdlicas
da sociedade!, a sua unidade nio é um sujeito individual nem colectivo,
mas sim a rede, em modificacdo, crescimento e adaptacdo permanentes.
Déa origem aquilo a que muitos autores t€ém vindo a chamar Telépolis, a
nova forma da polis, e, consequentemente, uma nova forma do mundo,
que ndo se baseia em recintos territoriais, com um interior, com fronteiras
e com o seu exterior, mas em redes abertas de interconexdes, que cobrem
o planeta e preenchem mesmo os espacos siderais. Javier Echeverria
enumera vinte caracteristicas que permitem distinguir esta nova configu-
racdo da existéncia social e humana, este terceiro “entorno” ou meio, como
lhe chama?’, e que sucederia ao primeiro “meio” constituido pela natureza
e ao segundo “meio” marcado pela técnica e a que, na sequéncia de
Ortega, se pode chamar uma sobrenatureza. Dessas caracteristicas, hd
algumas que assumem especial relevo para o contexto reflexivo em que
nos movimentamos. Em primeiro lugar, e como € natural, a reticularidade:
a base da interac¢do e da inter-relacio no novo espaco € uma topologia

17 Cf. Manuel CASTELLS, La era de la informacion. 1. La sociedad red, México, Siglo
Veintiuno Editores, 2001, pp. 31-33.

18 Idem, ibidem, p. 445.

19 Idem, ibidem.

20 Javier ECHEVERRIA, op. cit., pp. 57-147.
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14 Jodo Maria André

reticular e ndo territorial ou recintual, em que as fronteiras se desvanecem
e sdo substituidas por nés que prolongam as redes e as multiplicam. Em
segundo lugar, a informacionalidade: a unidade de base deste novo espago
¢ a unidade de informacdo, que substitui a unidade material, centrando-
-se a atencdo na informagdo em circulacdo que produz efeitos distintos da
corporalidade material na sua geografia espacial ou mesmo no seu
movimento. Em terceiro lugar, a dindmica dos fluxos e das suas repre-
sentacdes (capital, informacdo, tecnologia, interac¢do, imagens, sons e
simbolos) que atravessa a esfera publica, a esfera privada e a prépria esfera
intima. Em quarto lugar e em plena convergéncia com o segundo movi-
mento a que fizemos referéncia, a globalidade, que decorre da desterrito-
rializacdo deste novo meio, embora seja uma globalidade capaz de
localizacdes que serdo sempre reticulares, permitindo aquilo que desi-
gnamos antes como globalismos localizados ou processos que, na sequén-
cia de Robertson, poderiam ser chamados com o neologismo “glocaliza-
¢oes”?!l, Em quinto lugar, e contra algumas teorias que alertam para o
perigo da chamada homogeneizacdo informdtica, hd que salientar a
heterogeneidade cultural e linguistica que pode caracterizar este novo
espaco de inter-relacdo devido as miltiplas possibilidades que a
digitalizacdo oferece a diversidade signica e linguistica, em contraposicao
a configuracdo monolinguistica dos espacos tribais ou nacionais da
Antiguidade ou mesmo da Modernidade (o que permite a Echeverria
afirmar que este novo “entorno”, o E3, “implica um espacgo cultural muito
mais aberto 2 mesticagem e ao multiculturalismo que o E2”?2). Em sexto
lugar a transnacionalidade como nota determinante desta nova confi-
guragdo social, superadora da figura do Estado-nacdo e que se prende com
a desterritoralizacdo caracteristica da rede e com a sua consequente
desfronteirizacdo, permitindo adivinhar o esbo¢co de uma sociedade mun-
dial, embora sem Estado mundial, com estruturas e actores transnacionais
a substituirem-se, em algumas das suas fungdes, aos tradicionais Estados,
com toda a problemética da legitimidade politica dai decorrente. Final-
mente, e em sétimo lugar, reforca-se a sensacdo de interdependéncia,
contraponto natural da anterior auto-suficiéncia e independéncia, em
aumento exponencial, quer em termos de existéncia, quer em termos de
accdo e de decisdo, uma vez que a sociedade-rede é, por defini¢do, génese
e constituicdo, sistémica e ndo atomista. Como € natural, a instabilidade
e a plasticidade proteiforme acompanham cada uma destas caracteristicas,

21 Cf. Roland ROBERTSON, Globalization: Social Theory and Global Culture, Londres,
Sage, 1992 e também U. BECK, op. cit., pp. 77-84.
22 Javier ECHEVERRIA, op. cit., p. 121.
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Interpretagdes do mundo e multiculturalismo 15

o que permite a Manuel Castells falar de uma cultura do efémero, de uma
cultura de cada decisao estratégica, de um mosaico de experiéncias e de
interesses ou mesmo de uma cultura multifacética e virtual, tal como as
experiéncias visuais criadas por computadores no ciberespaco, e dizer que
“o espirito do informacionalismo € a cultura da destruicdo criativa,
acelerada a velocidade dos circuitos optoelectrénicos que processam 0s
seus sinais”?3.

E no quadro destes trés fenémenos e da intensificacio reciproca que
resulta da sua interac¢do que deve situar-se hoje a reflexdo sobre o
multiculturalismo, sobre o didlogo intercultural a partir das respectivas
interpretagdes do mundo e sobre a identidade ou as identidades socio-
-culturais que nelas se configuram e € por isso que € necessario ultrapassar
as limitagdes inerentes aos primeiros equacionamentos desta problematica
decorrentes do quadro socio-politico que motivou a sua formulacdo. O que
significa que uma perspectivacao séria e actualizada do multiculturalismo
deve comecar por estar atenta a pluralidade de sentidos com que este
conceito € usado, nomeadamente na Filosofia, na Sociologia, na Teoria
Politica e nas Ciéncias da Educacgdo e da qual decorrem muitos equivocos
na sua apreciacdo e na sua valorizagao.

3.

Multiculturalismo ndo designa apenas uma realidade fixa e homo-
génea, clara e univocamente configurdvel por alguns tracos essenciais
susceptiveis de serem universalizados a todos os posicionamentos que o
enfrentam e que o tematizam.

A primeira fonte da polissemia deste conceito radica nas diferentes
experiéncias que lhe correspondem tanto na sua génese como inclusi-
vamente na constelagdo politico-cultural da actualidade. Se olharmos para
os primeiros textos, de Charles Taylor ou de W. Kimlicka, que colocaram
ha ja alguns anos o problema do multiculturalismo na ordem do dia,
verificamos que na sua génese estd a realidade de paises como o Canadi
ou os Estados Unidos cujas experiéncias, em si, s3o ja bastante diferentes:
no primeiro caso, vemo-nos confrontados com a coexisténcia de trés
grupos nacionais distintos e com a necessidade de consagrar os respectivos
direitos, tanto em termos politicos, quanto em termos linguistico-culturais,
e no segundo caso encontramo-nos perante uma realidade social que
incorporou minorias nacionais naquele pais mediante a conquista ou a

23 M. CASTELLS, op. cit., p. 227.
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colonizagdo, entre as quais se situam os indios americanos, os porto-
riquenhos, os descendentes de mexicanos, nativos hawaianos, etc, mas que
conta também, por outro lado, com grupos de imigrantes provenientes,
entre outros paises, de Inglaterra, da Irlanda e da Itdlia (para ndo falar de
outros fluxos imigratdrios posteriores provenientes da Europa Central ou
da imigragdo proveniente de paises orientais) e que constituem comuni-
dades extremamente fortes no seio dos Estados Americanos. J4 a realidade
a que procuram responder os tedricos do multiculturalismo no continente
sul-americano, como o México, o Brasil, a Argentina ou a Coldombia é
bastante diferente, na medida em que se acentuam os tracos de séculos
de colonizacdo, com comunidades nativas originais, que, em alguns casos,
mantiveram a sua especificidade e noutros casos acabaram por sofrer um
processo de miscigenagdo quer com os colonizadores, quer com popula-
¢oOes africanas exportadas massivamente para algumas da suas regides, mas
também com nucleos provenientes da emigracao mais recente, sobretudo
ao longo do século XX, dando origem a comunidades com alguma
identidade e especificidade sdcio-cultural. Na Europa, temos também
espectros multiculturais relativamente distintos, se tivermos em conta a
realidade francesa, decorrente, por um lado, de uma situag@o pds-colonial,
mas decorrente, por outro lado, de fortes movimentos migratérios nomea-
damente apds a segunda guerra mundial, ou se tivermos em conta a
realidade espanhola, que, a par da especificidade prépria de algumas das
suas regides que prevalecem em afirmar a sua autonomia, como a
Catalunha, a Galiza ou o Pais Basco, conta também, especialmente nas
suas regides do sul, com uma forte presenca arabe com raizes histéricas
conhecidas e com a intensificacdo que resulta de mais recentes movi-
mentos migratdrios, sendo ainda visivel a especificidade e a peculiaridade
da etnia cigana com as suas tradi¢des e a sua cultura prépria. Portugal vé-
-se também a bracos com a presencga bastante forte de algumas comunida-
des ciganas, mas vé-se sobretudo confrontado com o resultado dos movi-
mentos migratérios provenientes dos paises africanos de expressao
portuguesa, por um lado, e com movimentos migratérios que atingem
igualmente a Espanha e outros paises europeus, provenientes de paises da
Antiga Unido Soviética, como é o caso da Ucrdnia. A par de todas estas
formas e figuras de multiculturalismo, encontramos a intensificacdo do
cruzamento de culturas resultante, por um lado, da construcdo da Unido
Europeia, com a livre circulacdo de pessoas e bens, e resultante, por outro
lado, da globaliza¢do econdmica com o seus efeitos visiveis na habitag¢do,
no vestudrio, na alimentagcdo e nos consumos culturais, para nos referirmos
apenas a alguns dos aspectos mais relevantes.

A segunda fonte dos equivocos, quando se fala do multiculturalismo,
prende-se, naturalmente, com a pluralidade de sentidos com que pode ser
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usado o conceito de cultura, alguns dos quais enviesam e quase paralisam
o debate desta problemdtica duma forma irremedidvel. Com efeito, se
tomarmos como referéncia a definicdo de cultura apresentada, por
exemplo, por Will Kymlicka na sua obra sobre a “cidadania multicultural”,
damo-nos conta da sua articulacio com a noc¢do de sociedade que a
suporta, definindo-se tal cultura societal como “uma cultura que propor-
ciona aos seus membros formas de vida significativas, através de todo o
leque de actividades humanas, incluindo a vida social, educativa, religiosa,
recreativa e econdémica, abarcando as esferas publica e privada”, com-
preendendo “ndo s6 memorias ou valores partilhados, mas também
instituicdes e priticas comuns”, com uma certa tendéncia para a concen-
tragdo territorial e com base numa lingua colectivamente assumida®*.
Aplica-se, aqui, naturalmente, ao grupo social a cldssica definicdo de
cultura de Edward Tylor, ainda associada ao conceito de civiliza¢do, como
“o todo complexo que compreende o conhecimento, as crengas, a arte, a
moral, o direito, os costumes e as outras capacidades ou habitos adquiridos
pelo homem enquanto membro da sociedade.”? Transpondo esta nogio
para a esfera da educagdo multicultural, articulam-se com este conceito,
completando a vertente de patriménio acumulado, as vertentes de capital
simbdlico, pautas de valores, tragos identitdrios e normas de ac¢ao?®.
Estamos, no entanto, muito longe da nocdo de cultura que atravessa as
interpretacdes da problemadtica do multiculturalismo no ambito dos
Cultural Studies, que privilegiam a dimensao especificamente cultural face
a sua dimensao étnica, politica ou nacional. O sujeito das culturas na
problematica do multiculturalismo aparece entdo articulado com reivindi-
cacdes de grupos ou movimentos sociais, estruturados em torno de
determinados sistemas de valores que constituem factores de identificacao
e de pertenca colectiva em subgrupos marcados por sentimentos diversos,
af incluindo a exclusdo decorrente de opg¢des politicas, sexuais, éticas,
ambientais ou até artisticas, o que permitiria inscrever na problemaética,
tanto politica quanto educativa, do multiculturalismo a questdo da
homossexualidade, da ecologia, do feminismo, das vanguardas artisticas,

24 Cf. Will KYMLICKA, Ciudadania multicultural, trad. de Victor Viano, Barcelona,
Paidés, 1996, p. 112.

25 Edward TYLOR, La ciivilisation primitive, Reinwald, Paris, 1876-1878, vol 1, p. 1.
Sobre os diferentes conceitos de cultura cf. também Denys CUCHE, A nog¢do de cultura
nas ciéncias sociais, trad. de Miguel Serras Pereira, Lisboa, Fim de Século, 3% ed., 2006,

26 Sobre a nogdo de cultura nos debates sobre a educagdo multicutural, cf. J. Javier
GARCIA CASTANO, Rafael A. PULIDO MOYANO e Angel MONTES DEL CASTILLO, “La
educacién multicultural y el concepto de cultura. Una visién desde la Antropologfa Social
y Cultural”, Revista de Educacion, 302 (Sept.-Dic. 1993), pp. 93-96.
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etc... E contra tal alargamento da nocdo de cultura que outros autores se
insurgem, identificando af uma confusdo de diferencas intraculturais com
diferencas interculturais e de conflitos sociais com conflitos culturais®’.

A terceira causa de mal-entendidos na abordagem do multiculturalismo
tem a ver com o duplo sentido ou a dupla acepgdo desta expressdao?8. Com
efeito, o conceito de multiculturalismo pode ser usado, em primeiro lugar,
como referindo-se a um facto ou a uma constelagdo de factos na sociedade
actual: a coexisténcia, numa determinada sociedade e numa proximidade
espacial, de formas culturais ou de grupos caracterizados por culturas
diferentes, articulando-se essa diversidade com presumiveis diferencas
étnicas, religiosas, histérico-sociais, de nacionalidade, ou, alargando o
conceito a realidades como as que foram referidas no pardgrafo anterior,
estilos de vida, opcdes de género, classes sociais, etc... Nesta acepcao,
encontramo-nos perante uma dimensao meramente descritiva de multicul-
turalismo inserida num diagndstico da transi¢do das sociedades modernas
para as sociedades ditas pds-modernas, sobremodernas ou hipermodernas,
consoante as escolas, os autores e as filiacdes paradigméticas. Com este
significado, o multiculturalismo ndo suscita especiais controvérsias, a nao
ser no que se refere a extensdo com que o conceito € utlizado. A segunda
acepcdo de multiculturalismo, que o dimensiona como projecto politico
e educativo de resposta ao facto a que se refere a primeira acepcao, é que
suscita efectivamente controvérsias, na medida em que comporta uma
dimensdo normativa ou prescritiva que estabelece um determinado desenho
de sociedade e de comportamentos politico-sociais perante a diferenca.
Tais controvérsias sdo suscitadas tanto pela inscricdo dos seus autores em
posicdes conservadoras e também, em muitos casos, neoliberais, como
pela inscricdo dos seus autores em sectores progressistas, que pocuram
denunciar e criticar posi¢des etnocéntricas, atitudes racistas encapotadas
e/ou pactos implicitos com a légica capitalista, ou ainda instrumentos
conceptuais de andlise social tipicamente eurocéntricos®.

27 Cf. Julio CARABANA, A favor del individualismo y contra las ideologias multicultu-
ralistas, Revista de Educacién, 302 (Sept.-Dic. 1993), pp. 61-82, especialmente, pp. 69-72.

28 Sobre os dois sentidos de multiculturalismo, cf. Boaventura de Sousa SANTOS e
Jodo Arriscado NUNES, “Introdugdo: para ampliar o canone do reconhecimento, da
diferenca e da igualdade”, in: Boaventura Sousa SANTOS (org.), Reconhecer para libertar:
os caminhos do cosmopolitismo multicultural, Rio de Janeiro, Civiliza¢do Brasileira, 2003,
pp. 26-34. Cf. também Le6n OLIVE, Multiculturalismo y pluralismo, México, Paidés, 1999,
pp- 58 a 66.

29 Sobre as controvérsias suscitadas pelo multiculturalismo, quer a esquerda, quer &
direita, cf. Boaventura Sousa SANTOS e Jodo Arriscado NUNES, “Introdug¢@o: para ampliar
o canone do reconhecimento, da diferenca e da igualdade”, pp. 29-32.
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4.

Entramos agora numa quarta fonte de mal-entendidos ou mesmo
desentendimentos relativamente a questdo do multiculturalismo que,
resultando de uma certa permeabilidade e, por vezes, confusdo ente as duas
acepcoes de multiculturalismo acabadas de referir (a acep¢do descritiva
e a acep¢ao normativa), remete, afinal, para os posicionamentos epistemo-
l6gicos e ético-politicos dos autores que se debrucam sobre este fenémeno
de modo a dar-lhe resposta no contexto da sociedade actual.

A primeira matriz a partir da qual encontramos respostas a questio do
multiculturalismo € a de um liberalismo moderado ou revisto, sendo de
destacar autores como Charles Taylor ou Will Kymlicka. Charles Taylor
inicia um grande debate sobre a problemdtica do multiculturalismo,
publicando o seu texto classico acerca do multiculturalismo e da “politica
do reconhecimento”, em que, partindo da importancia dos processos
dialégicos na construg¢do da prépria identidade e do papel do reconhe-
cimento do outro e pelo outro no coragdo desses processos dialégicos,
entende que a tnica forma de conciliar uma politica da igualdade com uma
politica da diferenga conduz a uma relativa quebra da neutralidade do
Estado, confluindo para modelos de liberalismo que “se fundamentam
bastante em juizos de valor sobre o que constitui uma vida boa — juizos
esses em que a integridade das culturas ocupa um lugar importante”30.
Uma adequada politica de reconhecimento, implicaria, por isso, uma
capacidade de interven¢do do Estado, a favor de culturas minoritdrias
ameacadas, por exemplo no quadro da educagdo secundéria e do ensino
superior, pois a falta de reconhecimento € o ndo reconhecimento e, no
quadro do multiculturalismo, o ndo reconhecimento € ja uma ofensa e um
atentado a igualdade de direitos, ou, pelo menos o inculcar de uma
inferioridade perante as culturas expressamente reconhecidas na formacao
oficial. Will Kymlicka, partindo da sua no¢do de cultura societal, analisa
diversas formas de pluralismo cultural na sua concretizagdo social e
politica e elabora as suas propostas de cidadania multicultural a partir da
distin¢do entre Estados Multinacionais e Estados Poliétnicos, com base na
articulacdo entre “Cultura”, “Estado”, “Nacao” e “Etnia”, em que, no
conceito de cidadania multicultural, os primeiros implicam a traducao
juridica das origens multinacionais do préprio Estado e, por isso, a
salvaguarda dos direitos das culturas nacionais a respectiva preservacao

30 Charles TAYLOR, “A politica de Reconhecimento”, in Charles TAYLOR et alii,
Multiculturalismo. Examinando a politica de reconhecimento, trad. de Marta Machado,
Lisboa, Instituto Piaget, 1998, p. 81.
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e afirmacao identitdria, o que pode passar pelo préprio direito ao auto-
governo, enquanto nos segundos seria apenas garantido o direito ao
exercicio de uma cidadania diferenciada no quadro dos chamados direitos
poliétnicos ou dos direitos especiais de representacdo, numa cuidada
articulac@o entre direitos individuais e direitos colectivos, com as res-
pectivas “restri¢des internas” e “protec¢des externas™3!. E assim, também,
clara uma certa revisao do liberalismo radical que caracteriza outros
autores e de que as palavras seguintes sdo um bom testemunho: “Creio,
pois, que se torna legitimo e, de facto, iniludivel, complementar os direitos
humanos tradicionais com os direitos das minorias. Num Estado multi-
cultural, uma teoria da justica omniabarcadora incluird tanto direitos
universais, atribuidos aos individuos independentemente da sua pertenga
de grupo, como determinados direitos diferenciados de grupo, ou seja, um
‘status especial’ para as culturas minoritarias.”3?> Estes posicionamentos,
de matriz liberal mitigada, sdo articulados por Leén Olivé, nomeadamente
no que se refere a Charles Taylor, com as perspectivas comunitaristas33,
fundamentando-se tal aproximagdo, quer na necessidade de, ao lado dos
direitos individuais tdo caros ao liberalismo, salvaguardar também o direito
dos grupos definidos a partir da respectiva coesdo cultural, quer no
reconhecimento de que a pertenca cultural comunitaria € fundamental para
a prépria defini¢do da identidade individual®*. Diferentes deste tipo de
posicionamentos e ainda dentro da matriz liberal podem referir-se posicoes
mais radicais, como a Joseph Raz, que, reconhecendo embora o valor da
cultura “como pré-condicao para a liberdade individual e como factor que
conforma e proporciona o contetido dessa liberdade individual”3>, subor-
dina o seu modelo multicultural ao primado dos direitos e da liberdade
individuais, admitindo, por isso, a legitimidade e a necessidade de
membros de uma cultura intervirem explicitamente nos assuntos internos
de outra cultura, sempre que estiverem em causa os verdadeiros valores
universais e o exercicio dos correspondentes direitos individuais. Mas uma
postura ainda mais radical é a que é adoptada por Giovanni Sartori, que,
em nome do pluralismo, se constitui como um adversario explicito de todo

31 Cf. Will KYMLICKA, Ciudadania multicultural, trad. de Victor Viano, Barcelona,
Paidés, 1996, esp. pp. 25-76.

32 Idem, ibidem, p. 19.

33 Cf. Le6n OLIVE, op. cit., pp. 75-81.

34 Nem sempre € facil contrapor liberais e comunitaristas como se se tratasse de
posi¢des absolutamente inconcilidveis: um liberalismo revisto pode ser compativel com
algumas formas de comunitarismo e a posi¢ao de Charles Taylor é disso um exemplo.

35 Joseph RAZz, “Multiculturalism a liberal Perspective”, in Ethics in the Public
Domain, Oxford, Clarendon Press, p. 162, apud, Leén OLIVE, op. cit., p. 69
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e qualquer multiculturalismo (entendido na acep¢do de projecto a que
anteriormente fizemos referéncia). Para este autor, “a politica de reconhe-
cimento” contraria o tratamento igualitirio das culturas que deveria estar na
base de uma politica verdadeira e genuinamente liberal, mas a sua contestagdo
a tal politica e aos projectos multiculturais dela decorrentes fundamenta-se,
sobretudo, no facto de favorecer tendéncias insulares e isolacionistas que
contrariam a interaccdo cultural inerente a todo o verdadeiro e auténtico
pluralismo3°. Afirma, assim, que “a politica de reconhecimento nio se limita
a “reconhecer”: na realidade, fabrica e multiplica as diferencas, metendo-as
na cabeca”, acrescentando que ““a politica do reconhecimento ndo sé trans-
forma em reais identidades potenciais, mas dedica-se também a isola-las como
num gueto e a encerr-las em si mesmas”™?’.

A segunda matriz que configura outro tipo de respostas a problemadtica
da pluralidade de culturas é a dos autores que procuram articular essa
pluralidade de culturas com os processos de emancipagdo, nomeadamente em
situacdes pds-coloniais, mas também, dentro das sociedades ocidentais, em
situacdes de marginalizacdo ou de opressdo de determinados grupos sociais,
gerando-se assim a noc¢do de multiculturalismos progressistas ou emanci-
patérios. A nocdo central para a formulacdo do projecto multicultural
emancipador € a da dimensao politica da cultura e das suas potencialidades
para funcionar como factor de resisténcia a neocolonialismos e para gerar
dindmicas alternativas a globalizacdo hegemodnica neoliberal e dinamicas
alternativas de politicas multiculturais na superacio dos limites decorrentes
da sua tradicionalidade e da sua localidade, através do reencontro das suas
narrativas e das suas memdrias de libertagdo com outras experiéncias, outras
lutas e outras historiografias em didlogo baseado na capacidade de tradugao
reciproca. Neste contexto, e de acordo com as propostas de Boaventura de
Sousa Santos e Arriscado Nunes, os multiculturalismos emancipatérios serdo
sempre policéntricos, porque assentes em diferentes concepg¢des do mundo e
nas suas repercussoes sobre o direito e a justica, corresponderdo a diferentes
formas de subjectividade e de identidade colectivas, e traduzir-se-do em
politicas emancipatorias e de invengdo de novas cidadanias na tensdo entre a
igualdade e diferenga e na constru¢do de aliangas e solidariedades a escala
mundial, o que permite articular o conceito de multiculturalismo emanci-
patério com o conceito de cosmopolitismo multicultural38,

36 Giovanni SARTORI, La sociedad multiétnica. Pluralismo, multiculturalismo y
extranjeros, trad. de Miguel Angel Ruiz de Aziia, Buenos Aires, Taurus, 2001.

37 Idem, ibidem, p. 89.

38 Cf. Boaventura de Sousa SANTOS e Jodo Arriscado NUNES, “Introducfio: para
ampliar o canone do reconhecimento, da diferenca e da igualdade”, in: Boaventura Sousa
SANTOS (org.), Reconhecer para libertar: os caminhos do cosmopolitismo multicultural,
especialmente pp. 34-44 e 59-66.
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Para além destas matrizes de contornos politicos, poderiamos ainda
referir uma outra de contornos mais econdmicos e comerciais e que diz
respeito ao chamado “Corporate multicuralism”, ou, se quisermos, “mul-
ticulturalismo empresarial”. Como refere Andrea Semprini trata-se de uma
tentativa pragmadtica de “gestdo das diferengas” tendo em conta o sucesso
comercial ao nivel da moda, do consumo, do lazer e da cultura de
massas®. Se sdo as cores da diferenga que vendem, porque nio imple-
mentar essas cores da diferenca, quer ao nivel do vestudrio e da
alimentacdo, quer ao nivel da musica ou do cinema? Ha claramente uma
subordinac@o do cultural ao econémico neste aproveitamento do que é
diferente para o pdr ao servico da globalizacdo neoliberal. Nao é, pois,
de estranhar que tanto os partidarios de um liberalismo assente na ideia
de Estado-Nagdo e na circunscri¢do territorial das culturas, como os
defensores de um multiculturalismo militante e progressista convirjam nas
criticas a este modelo e em estratégias tendentes a sua rejeicao.

S.

Inscrevendo-se esta reflexdo no contexto de uma articulacdo entre
experiéncia filoséfica e interpretacdes do mundo, é na vertente mais
especificamente cultural e, sobretudo, na no¢do de cultura que aparece
subjacente a estes diversos posicionamentos que deve centrar-se a nossa
atencdo, a fim de averiguar até que ponto a experiéncia da multicultura-
lidade corresponde ao reconhecimento da impossibilidade de interac¢oes
simbdlicas entre as interpretacdes de mundo de cada uma das culturas ou
se ela ndo s6 € compativel mas deve ser mesmo indissocidvel de um
didlogo intercultural. A entrada nesta problemdtica obriga-nos a pers-
pectivar um olhar critico sobre o conceito de cultura mobilizado por
grande parte das matrizes até agora referidas. Com efeito, na medida em
que tais matrizes se inscrevem sobretudo no quadro de uma resposta
politica a coexisténcia de grupos, tendéncias, configuracdes culturais
distintas dentro de uma mesma sociedade e, sobretudo, dentro de socie-
dades nacionais sob a forma de Estados-nacdo, hd, naturalmente, um
primado das questdes juridico-politicas (e, no caso da dltima matriz, das
questdes econdmicas e de consumo) sobre as questdes mais especifica-
mente culturais. Aquilo de que se trata é de encontrar solucdes que
garantam o respeito pela diferenca e, consequentemente, em muitos casos,
os direitos das minorias ou de algumas margens ou periferias da sociedade
face ao poder das maiorias e do respectivo centro. Mas a transposicio

39 Cf. Andrea SEMPRINI, Le multiculturalisme, Paris, PUF, 1997, pp. 101-104.
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destes esquemas para o horizonte do debate de ideias, do confronto de
sensibilidades, da defini¢do das identidades acaba por se traduzir, de uma
forma extremamente redutora e empobrecedora, na mobilizacdo de um
conceito de cultura que nao encontra correspondéncia na realidade empirica
das culturas e que se revela pouco adequado a situag@o histérica que
vivemos e que procurdmos caracterizar com a evocagdo dos trés grandes
fendmenos que marcam a situagdo social e politico-cultural da actualidade.

Diria que o facto de grande parte destas reflexdes surgirem no quadro
ainda subordinado ao Estado-nacdo acaba por determinar uma distorsora
circulagdo de sentido entre cultura e identidade, que mobiliza simultaneamente
uma nogdo estitica, homogénea e essencialista de cultura e uma nocado
igualmente estitica, homogénea e essencialista de identidade, como se o
conceito aristotélico de substincia (hypokeimenon) como suporte, substrato
ou sujeito de predicagdo acabasse por contaminar, por intermédio da sua
extensdo ao grupo ou a sociedade, a forma de entender a identidade social e
a identidade cultural e, com ela, a prépria forma de entender a cultura, que
se v€ assim associada a nocdo de heranga acumulada, de patrimdnio
constituido, de conjunto de estruturas mentais, constelagdes de crencas e
normas orientadoras da ac¢do colectiva, associando-se-lhe ainda, muitas vezes,
a dimensao territorial que assim contribui para a respectiva espacializacao.
E por isso que, como diz Frangois Laplantine, “o que é procurado na iden-
tidade, que tem quase sempre um caracter gregario, € a hereditariedade, a raca,
0 sangue, o solo, o enraizamento na nacdo, na familia, no nascimento, no
determinismo da ascendéncia”?, introduzindo assim um movimento de
refluxo para o mito da origem e da sua pureza, que obriga a desenvolver uma
estratégia permanente de separacdo e de conservacio e a criar uma “mentali-
dade de betdo” que encontra na categoria de representagdo o seu correlato
gnoseoldgico e epistemoldgico e na mesmidade e na unidade os seus respecti-
vos transcendentais. A representacdo da identidade transforma-se, assim, numa
reprodugdo da identidade, reclamando, no coracdo da respectiva ldgica, a
identidade, a ndo contradi¢do e o terceiro excluido, ou seja, uma logica que
identifica separando e excluindo, de acordo com o principio do ou...ou, como
bem sublinhou U. Beck no seu livro sobre o cosmopolitismo e a visdo cosmo-
polita*!. Daf a critica deste autor ao multiculturalismo (como projecto) que
continuaria “prisioneiro da epistemologia do olhar nacional, ou seja, do
pensamento que funciona com categorias de ‘ou isto ou aquilo’ e da tendéncia
para defini¢des essencialistas da identidade™*2.

40 Frangois LAPLANTINE, Je, nous et les autres, Paris, Le Pommier-Fayard, 1999, p. 41.

4LCf. Ulrich BECK, La mirada cosmopolita o la guerra es la paz, trad. de Moreno
Carrillo, Barcelona, Paidds, 2005, pp. 38-51.

42 Idem, ibidem, p. 95.
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Aquilo que os fendmenos da erosdo do Estado-nacdo, da globalizagdo
e da sociedade-rede implicam, quando equacionados a partir da perspectiva
da pluralidade de culturas e das imagens de mundo na sociedade actual,
é uma concepg¢io dindmica, processual, dialdgica e, de alguma forma,
policéntrica de cultura que dé conta das interdependéncias e dos fluxos
que estdo por detrds das identidades sécio-culturais em permanente devir
e que interferem significativamente na génese das nossas imagens e das
nossas interpretacdes de mundo. Neste contexto, diria que carecemos de
uma concepgdo verdadeiramente ecoldgica de cultura, que permita pensar
a articulacdo entre o conceito de mundo e o conceito de cultura numa
perspectiva pluridimensional e multidireccional. Essa concepcio ecoldgica
permitird ver que a cultura estd necessdria e intrinsecamente vinculada ao
mundo que a gera, o qual, por sua vez, integra a cultura em todas as suas
vertentes como uma componente incontornavel e fundamental (ou seja, o
mundo tem cultura, como a cultura também tem mundo), mas também
permitird descobrir como as culturas geram os seus mundos, pela inter-
pretacao que deles fazem, no cruzamento de saberes, imagens, mitos,
memorias, gestos, rituais e palavras.

Através desta visdo € importante acautelar alguns desvios que formu-
laria nestes termos: se, por um lado, se ndo pode reduzir a questdo do
multiculturalismo e do contacto entre as culturas a sua dimensao episte-
molégica, por outro lado, ndo se pode esquecer a importancia que tal
dimensdo assume na configuracdo e na apreciacdo das saidas para esta
problematica; ao mesmo tempo, se também nao se pode reduzir a cultura
uma dimensdo intima, interior ou espiritual (como a expressdo constelacio
de crencas ou pautas de valores poderia dar a entender), também se nao
pode ignorar a componente pessoal e afectiva que toda a cultura tem e,
por isso, a sua profunda repercussdo na definicdo da identidade daqueles
que a ela se sentem vinculados. Assim, a configuragdo multicultural da
sociedade actual remete-nos para a necessidade de um cruzamento do
epistemoldgico com o afectivo na construcao das interpretacdes de mundo
que se vao gerando, transformando as imagens de mundo daif decorrentes
numa mistura de saberes e afectos em permanente didlogo e em
permanente interacgio®.

43 Sobre a unido destes dois aspectos, cf. Raimon PANIKKAR, Paz e interculturalidad.
Una reflexion filosofica, Barcelona, Herder, 2006, especialmente o capitulo 11,
significativamente intitulado “Hieros Gamos. Entre conocimiento y amor” (pp. 135-148).
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6.

Nao ha ddvida nenhuma de que multiculturalidade e visao monocul-
tural assentam em pressupostos epistemoldgicos diferentes que, além de
remeterem para diferentes concepcdes de sujeito epistémico, remetem
também para diferentes teorias da verdade (teorias correspondentistas ou
teorias discursivas, consensualistas e pragmaticas), para diferentes articu-
lagdes entre realidade e conhecimento (relacdo de exterioridade entre a
realidade e o conhecimento ou relacdo de interioridade e pertinéncia
miutua), para diferentes concepcdes de objectividade (em que o conceito
de objectividade se cruza ou ndo com o conceito de subjectividade e de
intersubjectividade), para diferentes formas de descricdo do conhecimento
como processo, e para diferentes formas de equacionamento das relagcdes
entre a linguagem e o real*, além de mobilizarem também diferentes
concepcdes de tempo, diferentes articulagdes da simplicidade com a
complexidade, diferentes posicionamentos perante as metodologias cienti-
ficas subjacentes ao debate entre o monismo metodoldgico e o pluralismo
metodolégico, decorrentes também elas de diferentes equacionamentos da
axiologia da ciéncia®. Nao €, no entanto, especificamente sobre estes
pressupostos nem sobre estes aspectos que gostaria de me debrugar agora,
mas antes sobre aquilo que pode autorizar ou obstaculizar a leitura da
construcio de concepgdes de mundo no quadro da pluralidade das culturas
como um processo de interaccao e didlogo. A questdo pode, pois, colocar-
-se nestes termos: se a pluralidade de culturas implica uma certa
pluralidade de mundos isso significa que as relacdes entre as diversas
concepcdes de mundo que lhes estdo associadas deve ser traduzida em
termos de uma radical incomensurabilidade?

A noc¢io de incomensurabilidade passou para primeiro plano dos
debates epistemoldgicos da segunda metade do século XX sobretudo apds
a publicacdo do livro de Thomas Kuhn, A estrutura das revolugées
cientificas e da radicalizacdo das suas perspectivas por Paul Feyerabend,
nomeadamente com a sua obra Contra o Método. Dando origem a contro-
vérsias cuja sede é, antes de mais, epistemoldgica, este conceito ultrapassa,
no entanto, o campo estritamente epistemoldgico, uma vez que a sua
associagdo a nocao de relativismo, sobretudo da parte de alguns adversa-
rios de Kuhn, permite naturalmente a sua extensdo a outros campos em
que a problematica do relativismo assume uma importancia significativa,

44 Cf., para uma andlise mais pormenorizada destes pressupostos epistemoldgicos, Jodo
Maria ANDRE, Didlogo intercultural, utopia e mesticagens em tempos de globalizacdo,
Coimbra, Ariadne Editora, 2005, pp. 44-47.

45 Sobre estes aspectos cf. idem, ibidem, pp. 107-110.

Revista Filosofica de Coimbra — n.° 35 (2009) pp. 7-42



26 Jodo Maria André

como € o campo dos valores, do qual a problemética do multiculturalismo
€ igualmente indissocidvel.

Dos varios sentidos em que o conceito de incomensurabilidade ¢
utilizado por Thomas Kuhn na obra referida, merece agora particular
destaque o que se refere a incomparabilidade de mundos em que se
movimentam cientistas trabalhando em diferentes paradigmas ou em
diferentes tradi¢cdes de ciéncia normal. Como refere Kuhn, “aqueles que
propdem paradigmas em competi¢do praticam as suas posi¢des em mundos
diferentes™®. O sentido desta expressdo deu-o Kuhn ao definir as revolu-
¢Oes cientificas como mudancas do conceito de mundo: “Sem divida, as
mudangas de paradigma fazem com que os cientistas vejam o mundo da
investigacdo que lhes é proprio de maneira diferente. Na medida em que
0 seu Unico acesso a esse mundo se realiza através do que véem e fazem,
podemos dizer que, depois de uma revolugdo, os cientistas respondem a
um mundo diferente.”*” Esta tese da incomensurabilidade terd sido uma
das teses mais controversas de Kuhn, sendo simultaneamente um dos
aspectos da sua teoria que, a par da no¢do de paradigma, mais rectificagdes
e aperfeigoamentos mereceu nas décadas seguintes*s. No que se refere ao
contexto em que agora nos situamos, o mais importante a reter € que Kuhn
sempre entendeu a incomensurabilidade como a impossibilidade de
traducdo total de uma teoria cientifica formulada num paradigma na
linguagem de outro paradigma ou a impossibilidade de duas teorias
formuladas em paradigmas diferentesserem traduzidos numa terceira
linguagem neutra e capaz de corresponder inteiramente ao que as linguagens
dos outros dois paradigmas exprimiam. A tese da incomensurabilidade exibe
assim a tese da impossibilidade de uma tradug¢do completa exactamente
porque a organizacdo estrutural dos mundos que lhes corresponde é
diferente. Isto ndo significa, segundo a releitura que desta tese Kuhn foi
fazendo posteriormente, nem a impossibilidade da traducdo de alguns termos
de um paradigma na linguagem de outro paradigma nem sobretudo a
impossibilidade de um sujeito epistémico que se movimenta num paradigma
conseguir, através de um processo de aprendizagem de outro léxico e de
interpretacdo do seu significado, movimentar-se também em outro
paradigma e entender-se e comunicar com 0S respectivos sujeitos

46 Thomas KUHN, The Structure of Scientific Revolutions, Chicago, The University of
Chicago Press, 1970, p. 150.

47 Idem, ibidem, p. 111.

48 Sobre a evolugdo da teoria da incomensurabilidade em Thomas Kuhn, cf. A. M.
MARTINS, “Incomensurabilidade e holismo em T. S. Kuhn”, Revista Filosdfica de Coimbra,
1I/3 (Margo de 1993), pp. 65-84. Cf. também Ana Rosa PEREZ RANSANZ, Kuhn y el cambio
cientifico, México, Fondo de Cultura Econémica, 1999, pp. 83-122.
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epistémicos*®. Deste modo Kuhn, a0 mesmo tempo que se permite continuar
a falar de uma pluralidade de mundos possiveis em que se movimentam as
diferentes comunidades epistémicas, consegue furtar-se a uma articulacdo
necessaria entre incomensurabilidade e relativismo e responder assim
aqueles que o acusavam de incorrer num certo irracionalismo epistémico.
Ora ¢ precisamente do aprofundamento deste debate que Ledn Olivé procura
retirar argumentos para sustentar um pluralismo que evite, por um lado, o
dogmatismo inerente a um absolutismo que afirmaria que “existem critérios
absolutos, com base nos quais seria possivel fundamentar correctamente os
principios morais (e, por conseguinte, poderiamos dizer também os
juridicos), assim como as decisdes acerca de que crencgas aceitar, o que
ofereceria uma base firme e incontroversa, de um ponto de vista racional,
para aceitar ou condenar direitos, normas valores e costumes de outras
culturas™?; mas procura também a partir daqui extrair argumentos que lhe
permitam contornar, por outro lado, a insustentdvel posi¢do de um
relativismo total, segundo o qual, “j4 que ndo h4 critérios nem proce-
dimentos absolutos para fundamentar as avaliagcdes morais e as crencas,
assim como as normas juridicas, qualquer principio moral ou qualquer
principio metodolégico e epistemoldgico poderia fundamentar-se desde
que se ponha em relacdo com um contexto adequado; e, por sua vez,
qualquer prética ou qualquer crenca poderia justificar-se a partir do ponto
de vista dos principios adequados.”™! Se o absolutismo supde o cruza-
mento de um realismo metafisico e ontolégico com um realismo epistemo-
l6gico, admitindo assim a existéncia de uma descri¢io completa e
verdadeira da realidade que deve ser tunica, o relativismo supde um
construtivismo “radical e devastador”, como o que Olivé, na sequéncia de
Richard Boyd>2, atribui a Bruno Latour e a Stephen Woolgar, segundo os
quais a realidade, mais do que a causa das construgdes cientificas, € a
consequéncia das teorias e das praticas dos cientistas e, por isso, toda a
realidade é construida, ndo se podendo falar de realidade que ndo seja
social e cientificamente construida. Desse construtivismo radical
distinguir-se-ia um construtivismo pluralista, recuperando, por um lado,
algumas teses construtivistas, como a ideia de que os paradigmas ou o0s

49 Cf. a este prop6sito, T. S. KUHN “Commensurability, Comparability, Communi-
cability”, in: T. S. KUHN, The Road since Structure, Chicago, The University Chicago Press,
2000, pp. 33-57 e “The Road since Stucture”, in idem, ibidem, pp. 90-104.

50 Cf. Leén Olivé, op. cit., p. 45,

51 Idem, ibidem, p. 53.

52 Cf. Richard BoyD, “’Constructivism, Realism and Philosophical Method”, in J.
EARMAN (ed.) Inference, Explanation and other Frustrations, Berkeley, University of
California Press, 1992, pp. 131-198.
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quadros conceptuais de uma determinada cultura sao codeterminantes do
conteddo das teorias cientificas, das suas ontologias e do conjunto dos
objectos inscritos nas respectivas concepcdes de mundo, mas, reconhe-
cendo, por outro lado, a existéncia independente do mundo, que, enquanto
tal e mediante a constitui¢ao bioldgica dos seres humanos, introduz limites,
constrangimentos e determinadas balizas a natureza construida dessas
concepgdes. Assim, nenhuma representacdo do mundo, seja qual for a
comunidade cultural ou a comunidade epistémica que a formule, pode
reivindicar a prerrogativa de ser uma representacio completa e Unica da
verdade. Tal incompletude, associada ao reconhecimento nio de uma
“intertraduzibilidade”, mas da possibilidade de os habitantes de um mundo
se iniciarem a outro mundo diferente e aprenderem os seus significados,
sentidos e configuracdes, funda as condicdes para um didlogo intercultural
fecundo que permita, em primeiro lugar, a compreensdo das respectivas
posicdes, em segundo lugar, a sua avaliacdo e, em terceiro lugar, numa
perspectiva prética, o estabelecimento de plataformas de ac¢@o assentes
em acordos minimos no ambito dos direitos humanos, da justica e da
liberdade. Por isso, segundo Le6n Olivé, “longe de conduzir a uma visao
das culturas como se cada uma estivesse encerrada no seu préprio mundo
e fossem incapazes de cooperar e interactuar enriquecendo-se mutuamente,
o pluralismo aceita que, em principio, é possivel que os membros de uma
comunidade ou de uma cultura interpretem os de outra diferente e
cheguem a acordos com eles sobre questdes de interesse comum e que o
melhor para todas as culturas € a interac¢do frutifera, na condicao de que
nenhuma se arrogue a supremacia no campo do conhecimento nem no da
moral.”33

Numa direcc@o convergente, mas situando-se num posicionamento
sociolégico e politico claramente marcado por um delineamento de formas
de intervencao libertadoras da hegemonia capitalista neoliberal, inscreve-
-se a posicdo de Boaventura de Sousa Santos, que procura articular um
cosmopolitismo libertador, uma ecologia dos saberes e uma defini¢ao
intercultural dos direitos humanos. Também ele concede, neste contexto,
um lugar de especial importancia & componente epistemoldgica, mostrando
como a premissa da unidade (ontoldgica e epistemoldgica) e a premissa
do universalismo (politico e cultural) da modernidade ocidental se con-
trapde, no movimento de transnacionalizag@o e de translocalizag¢do préprio
das globalizac¢des, a premissa da pluralidade (que implica fragmentacao
e heterogeneidade) e a premissa da diferenca (que implica a alteridade
presente no coracdo da tensdo entre o local e o global). Da activagdo e

53 Idem, ibidem, p. 125.
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da potenciacao destas duas premissas no campo epistemoldgico resulta a
necessidade de acolher a diversidade epistemoldgica do mundo sob duas
vertentes importantes para o debate do multiculturalismo e da intercul-
turalidade: por um lado, a pluralidade interna das préticas cientificas,
suscitada pelo desenvolvimento de correntes como as epistemologias
feministas, os estudos sociais e culturais da ciéncia e outras perspectivas
epistemoldgicas pds-coloniais e pragmdticas que, a0 mesmo tempo que
pulverizam pretensas unidades cientificas e pretensos monismos meto-
dolégicos, transformam por dentro a dicotomia entre a cultura cientifica
e a cultura humanistica numa pluralidade de configuragcdes instaveis de
conhecimentos e reclamam concepcdes nao essencialistas da ciéncia mas
sim permedveis a trajectérias e configuracdes histéricas e culturais
diferenciadas®*; por outro lado, a pluralidade externa de outros sistemas
de saberes alternativos ou complementares da ciéncia ocidental, decor-
rentes da diversidade de culturas, traduziveis em diferentes concepcdes
sobre a dignidade humana e sobre o mundo e sobre a forma de o homem
se inscrever no mundo e interagir com os outros, sem desqualificagoes a
priori de qualquer um deles®. E a partir do cruzamento destas duas
vertentes que se pode constituir uma ecologia dos saberes, complementar
de outras ecologias reveladoras da diversidade e da multiplicidade das
préaticas sociais no seu esfor¢o por construirem novas realidades a partir
de novas solidariedades, assentes em novas temporalidades, em novos
reconhecimentos, novas escalas e em novas produtividades®®. Esta ecologia
dos saberes visa conjugar a producg@o do saber e as situacdes de ignorancia
com base na ideia de que a articulacido e hierarquizacdo de saberes &
devedora do exercicio do poder e de dominacdes coloniais e imperiais do
hemisfério norte sobre o hemisfério sul e do centro sobre a periferia do
Sistema-mundo e na ideia de que a injusti¢a social assenta também na
injustica cognitiva e de que € necessario operar uma redistribui¢do do
conhecimento que passa por um reconhecimento do valor de outros saberes
nao cientificos produzidos no ambito de culturas diferentes das que sdo
habitualmente reconhecidas pela Modernidade ocidental. Na base desta
ecologia dos saberes estd o principio da incompletude de todos os saberes,
condicdo da possibilidade do didlogo e do debate entre diferentes formas
de conhecimento e diferentes expressdes culturais. A partir dos pressupos-
tos epistemoldgicos inerentes a esta ecologia dos saberes é possivel

54 Cf. Boaventura de Sousa SANTOS, A gramdtica do tempo, pp. 134-141.

55 Cf. idem, ibidem, pp. 141-143.

56 Sobre esta ecologia dos saberes em articulagio com as outras cinco ecologias. cf.
idem, ibidem, pp. 98-107. Para um aprofundamento pluridimensional desta ecologia dos
saberes, cf. as dezassete teses que a sintetizam em idem, ibidem, pp. 146-153.
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repensar o multiculturalismo e o didlogo intercultural em ordem a uma
inteligibilidade reciproca e ndo a um epistemicidio ou a um canibalismo
de umas culturas pelas outras. E por isso que o delineamento desta
ecologia dos saberes volta a ocupar um lugar importante no mais recente
texto do autor, intitulado “Para além do pensamento abissal: das linhas
globais a uma ecologia dos sabres” e inserido numa colectanea de estudos
sobre as “epistemologias do sul”, ja que “como ecologia dos saberes, o
pensamento pds-abissal tem como premissa a ideia da diversidade episte-
moldgica do mundo, o reconhecimento da existéncia de uma pluralidade
de formas de conhecimento além do conhecimento cientifico™’. Confron-
tando explicitamente a ecologia dos saberes com “problemas de incomen-
surabiliddade, incompatibilidade e ininteligibilidade reciprocas”, ela
procura dar-lhes resposta “explorando formas, por vezes insuspeitadas, de
complementaridade”, mediante procedimentos adequados de tradugio
intercultural”, pois “através da traducdo, torna-se possivel identificar
preocupacgdes comuns, aproximagdes complementares e, claro, também
contradi¢des inultrapassaveis™?®. O processo que permite essa inteli-
gibilidade € definido por este socidlogo mediante o recurso ao conceito,
inspirado em R. Pannikar>®, de hermenéutica diatépica, que “consiste no
trabalho de interpretacdo entre duas ou mais culturas com vista a
identificar preocupagdes isomorficas entre elas e as diferentes respostas
que fornecem para elas”® e cujo ponto de partida é a “ideia de que os
topoi de uma dada cultura, por mais fortes que sejam, sdo tdo incompletos
quanto a prépria cultura a que pertencem”, propondo-se assim, como
objectivo “ampliar ao maximo a consciéncia da incompletude mitua

5T Cf. idem, “Para além do pensamento abissal: das linhas globais a uma ecologia dos
sabres”, in Boaventura de Sousa SANTOS e Paula MENESES (Org.), Epistemologias do Sul,
Coimbra, Edicdes Almedina, 2009, p. 45.

58 Idem, ibidem, p. 53. A transposi¢do para o didlogo intercultural, da categoria de
“traducéio” é a que mais reservas me levanta em todo este processo, na medida em que é
dificil dissociar o exercicio da tradug¢@o de uma certa pratica assimilacionista (o vector da
tradu¢do é sempre a “minha lingua”) que tem de ser acautelada por uma atencdo
permanente a radical alteridade do outro e da sua cultura. Alids, o exemplo que Boaventura
de Sousa Santos dd a propdésito da (in)tradugdo do “cogito ergo sum” para a cultura e lingua
Akan do Gana (cf. idem, ibidem, pp. 53-54), demonstra bem os limites da categoria de
traducdo no didlogo intercultural.

3 Cf., por exemplo, R. PANIKKAR, “Filosofia y Cultura: una relacién problematica”,
in R. FORNET-BETANCOURT (ed.), Kulturen der Philosophie, Concordia Reihe Mono-
graphien, Aachen, 1996; idem, La experiéncia filosdfica de la India, Madrid, Trotta, 2000,
pp. 46, 92, 96.

0 Boaventura de Sousa SANTOS, A gramdtica do tempo, p. 115

pp. 7-42 Revista Filosdfica de Coimbra — n.° 35 (2009)



Interpretagdes do mundo e multiculturalismo 31

através de um didlogo que se desenrola, por assim dizer, com um pé numa
cultura e outro noutra”®!, O autor concretiza este procedimento através do
exemplo da discussdo dos direitos humanos, tendo em conta, por um lado,
a sua configuragdo pela mundividéncia da cultura ocidental, e tendo em
conta, por outro lado, o topos do dharma na cultura hindu e o topos da
umma na cultura islamica. O reconhecimento das insufici€éncias mutuas
que esta releitura da tradi¢do cultural prépria proporciona através de um
olhar situado fora dela parece ser uma condi¢io indispensivel para um
didlogo intercultural que procure escapar a tendéncias hegemonicas, mas
isso implica estar simultaneamente atento as assimetrias que t€ém pautado
as relacdes entre culturas diferentes. De entre as vdrias premissas
subjacentes a esta hermenéutica diatépica, para além da da ja aludida
incompletude de cada cultura e do seu caricter ndo monolitico (decorrente
do facto de todas as culturas terem sido sempre interculturais), hd duas
que merecem ser agora especialmente referidas: por um lado, a neces-
sidade da superacdo do debate em torno da aporia universalismo versus
relativismo cultural e, por outro, a necessidade de articular copulativa-
mente e ndo disjuntivamente igualdade e diferenca. O universalismo ou
o relativismo cultural ndo sdo as duas Unicas saidas para o problema da
multiplicidade e do confronto de culturas, ji que reconhecer a relatividade
de cada cultura ndo implica automaticamente uma queda no relativismo
nem significa impedir-se de estabelecer critérios de aferi¢do de situacdes
de opressdo e conseguir acordos em torno de politicas emancipatodrias e
libertadoras. Por outro lado, a luta pela igualdade ndo implica o esqueci-
mento das diferengas mas pode traduzir-se numa luta, que seja eficaz, pelo
reconhecimento igualitdrio das diferencas e pelo respeito igualitirio da
alteridade, ou seja, como refere Boaventura de Sousa Santos, “a herme-
néutica diatépica pressupde a aceitacdo do seguinte imperativo trans-
cultural: temos o direito a ser iguais quando a diferenca nos inferioriza;
temos o direito a ser diferentes quando a igualdade nos descaracteriza.”%?

E também a necessidade de superar um debate sociolégico e politico
mobilizado pelo cardcter disjuntivo das categorias de universalismo e
relativismo ou de igualdade e diferenca que estd por detrds da recente
proposta de Ulrich Beck na sua interpretacdo daquilo a que chama
cosmopolitizacdo e visdo cosmopolita e que, como ja referimos, supde uma
demarcacdo dos projectos de multiculturalismo que assentam ainda, em
grande parte, na consagracdo de identidades s6cio-culturais locais, étnicas,
regionais ou nacionais, esquecendo as dinamicas de interaccao e de fluxo

61 Idem, ibidem, p. 414.
2 Idem, ibidem, p. 428.
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transnacional que caracterizam as sociedades actuais na fase a que chama
segunda modernidade, na sua dimensao reflexiva, definida a partir de trés
teoremas, o teorema da sociedade de risco, o teorema da individualizacdo
for¢ada e o teorema da globalizagdo multidimensional®. A cosmopoliti-
zagdo aponta, assim, para um movimento inverso ao da sobrevalorizagdo
das especificidades, devendo entender-se como “um processo multidi-
mensional que modificou de maneira irreversivel a ‘natureza’ histérica dos
mundos sociais e a relevancia dos Estados nestes mundos.” E Beck
acrescenta: “Assim entendida, a cosmopolitizacdo supde o surgimento de
multiplas lealdades, bem como o aumento de miltiplas formas de vida
transnacionais, a ascensdo de actores politicos ndo estatais (desde a
Amnistia Internacional a Organizacdo Mundial do Comércio) e o auge de
movimentos de protesto globais contra o globalismo (neoliberal) e a favor
de uma globalizagéo diferente (cosmopolita).”%* Na base deste movimento
de cosmopolitizagdo supde-se um cosmopolitismo latente e banal, visivel
em muitas manifestacdes do consumo e do lazer, que se deve converter
num cosmopolitismo realista, o qual se situa na continuidade de momentos
histéricos de um cosmopolitismo emancipador e filoséfico, como o
cosmopolitismo antigo, o cosmopolitismo de Kant ou o cosmopolitismo
pds-holocausto, e que procura encarnar a realidade da trasnsnaciona-
lizagdo, nao como algo que se oponha radicalmente a configuragdes e
defini¢des nacionais, mas como “um acto de equilibrio entre distintas
lealdades politicas, um acto que pressupde a pertenca multipla e a
pluralidade de nacionalismos™® ji que “transnacional significa formas de
vida e accdo que substituem o ‘ou isto o aquilo’ por um ‘ndo sé mas
também conacional”®. Mas a esse cosmopolitismo realista hd que
acrescentar ainda a dimensao da consciéncia, num processo de cosmopo-
litizagdo reflexiva®’, que una os processos objectivos com 0s processos
subjectivos de modo a conduzir a uma sociedade verdadeira e plenamente
cosmopolita. A realizagdo deste cosmopolitismo realista e reflexivo
mobiliza simultaneamente a praxis dos actores sociais inerente as
dindmicas da cosmopolitizacdo e o olhar das ciéncias sociais que, para

3 Sobre a transi¢do da primeira para a segunda modernidade e sobre aquilo que este
autor entende por Modernidade reflexiva, cf. Ulrich BECK e Edgar GRANDE, La Europa
cosmopolita. Sociedad y politica en la segunda Modernidad, trad. de V. Gémez Ibafiez,
Barcelona, Paidds, 2006, pp. 53-80.

64 Ulrich BECK, La mirada cosmopolita o la guerra es la paz, trad. cast. de Bernardo
Moreno Carrillo, Barcelona, Paidés, 2005, p.19.

5 Idem, ibidem, p. 93.

66 Idem, ibidem, p. 90.

67 Idem, ibidem, pp. 132-135.
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conseguir perspectivar o seu objecto de estudo, carece de uma visao
cosmopolita construida a partir de um cosmopolitismo metodolégico que
tem de superar as visdes redutoras de olhares nacionais protagonizados por
nacionalismos metodolégicos radicados na primeira Modernidade e
incapazes de dar conta dos intercambios, das misturas, das fusdes, das
transnacionalizagcdes que operam na actual dindmica cosmopolita. Encon-
tramos, pois, no centro desta visdo cosmopolita e deste cosmopolitismo
realista e reflexivo as interac¢des e as interdependéncias globais e € isso
que constitui a sua marca especifica e decisiva face a visdes universalistas,
relativistas ou mesmo multiculturais. Trata-se de recusar o universalismo,
tanto da diversidade quanto da semelhanca, que suprime as fronteiras com
o que € culturalmente distinto, recusando também o relativismo e o
contextualismo que, quando se absolutizam, impedem igualmente o
intercambio de perspectivas devido ao principio da incomensurabilidade.
Para os substituir propde Ulrich Beck um universalismo contextual
multiplo, baseado nao numa légica exclusiva mas numa légica inclusiva
que parte do principio de que ndo existem mundos separados, sendo a
interculturalidade a norma no actual jogo das culturas e das civilizagdes.
Esse universalismo contextual multiplo pode conduzir, na feliz expressao
que o socidlogo alemao retoma de Scott Malcamson, a um “cosmo-
politismo da humildade”®® e da escuta, oposto ao que se poderia chamar
um cosmopolitismo da impaciéncia. Esta no¢do de universalismo con-
textual j& o mesmo autor a tinha formulado no seu livro de resposta a
pergunta O que é a globalizacdo?, contrapondo-o ao universalismo univer-
salista e ao contextualismo universalista, de caracteristicas totalizadoras®,
conduzindo o primeiro a um totalitarismo essencialista e o segundo a um
totalitarismo relativista. Tendo como posicdo central a ideia de que “é
impossivel escapar a intranquilidade da reciproca ingeréncia das certezas
que se excluem”, a avaliac@o da possibilidade e das vantagens do didlogo
ndo ¢é feita a priori, mas sim no terreno da ac¢io quotidiana e, por isso,
“em que medida s@o ou ndo possiveis, necessdrias, absurdas — ou tudo
isso simultaneamente — as mudancas de perspectiva, as conversacgdes, 0
falar sem se entender, os risos ou os conflitos, é algo que s6 podera saber-
-se depois de se ter tentado dar esse passo™?, que é um passo de abertura
a critica alheia, de desapossamento da certeza de quem possui a verdade,
de imersdo num “politeismo em matéria de universalismo”’!. No plano

8 Idem, ibidem, p. 86.

9 Cf. Ulrich BECK, Qué es la globalizacién?, Trad de B. Moreno e M. Rosa Borras,
Buenos Aires, Paidés, 2004, pp. 120-126.

70 Idem, ibidem, p. 123.

"V Idem ibidem, p. 126.
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cultural, este universalismo contextual supde a superagdo de um conceito
de cultura a que Beck chama “Cultura 17, vinculada a um territério e a
processos locais, por uma outra acepcdo de cultura, “a Cultura 27,
decorrente de processos de aprendizagem translocais e com uma dimensao
incontornavelmente plural, que faz das culturas “pluralidades ndo inte-
gradas nem delimitadas carentes de unidade, ou seja, como diferenciagdes
inclusivas™’?. Particularmente interessante e sedutora parece-me, neste
quadro, a nocdo de topopoligamia apresentada pelo autor, que significa,
literalmente, estar casado com varios lugares e pertencer simultaneamente
a vérios mundos, e que, pela sua carga simbdlica remete para a globa-
lizacdo e para a pluralidade cultural da prépria biografia: “a globalizacao
da biografia significa o seguinte: que os contrastes e as contradicdes do
mundo tém lugar ndo s6 fora, mas também no centro da prépria vida, nos
matriménios e familias multiculturais, no trabalho, no circulo de amigos,
na escola, no cinema, comprando na loja da esquina, ouvindo musica,
jantando, fazendo amor, etc...””3 Viver topopoligamicamente € assumir a
mobilidade, ndo estritamente externa, mas sobretudo interna, como forma
de vida, é fazer do viajar, mais do que do estar, o estilo de viver, é
conseguir encantar-se, apaixonar-se e casar com expressdes plurais e
diferentes de vida, de lugar e de histéria, é escrever na pele, no corpo e
no espirito interpretagdes do mundo de uma identidade em devir, feita de
fluxos, de didlogos, de encontros, de inter-relagcdes, de interdependéncias
e também por vezes de conflitos e sobreposicdes forcadas ou artificiais.
Mesmo quando as teorias, as ideologias, as filosofias teimam em
invocar incomensurabilidades, a vida, nas suas mais simples expressoes
quotidianas, dilui as fronteiras que as constituem, mostrando que a
natureza nos ensina, nas suas metamorfoses, que o quotidiano e a
sobrevivéncia se fazem de misturas e adaptacdes em processos de continua
aprendizagem.

7.

Dissemos inicialmente que, ndo esquecendo a sua inscricao epistemo-
l6gica, havia que evitar reduzir a problemética do multiculturalismo e da
interculturalidade a essa dimensdao, sublinhando também a necessidade de,
sem reduzir as relagdes interculturais a esfera intima, espiritual e afectiva,
ndo menosprezar a importancia das memdrias afectivas e dos inves-

72 Idem ibidem, pp. 101-102.
73 Idem, ibidem, p. 110.
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timentos simbdlicos no delineamento dos espacos, dos tempos e dos nds
em que se tecem, entretecem e diluem esses encontros diaspdéricos com
os mundos dos outros e com as suas expressdes culturais e artisticas.
O transito que fizemos da incomensurabilidade para o cosmopolitismo,
passando pelo construtivismo pluralista de Ledn Olivé, pela ecologia dos
saberes e a hermenéutica diatépica de Boaventura de Sousa Santos e pela
topopoligamia e a visdo cosmopolita de Ulrich Beck, corresponde a esse
alargamento progressivo da problemadtica da interculturalidade a dimensoes
que ndo sdo estritamente epistemoldgicas e que se prendem com oS
nicleos identitdrios plurais de pessoas, grupos e povos.

Numa direc¢do convergente com esta, Amin Maalouf, escritor e
jornalista libanés, de origem arabe mas afirmando-se como cristdo, a viver
em Franca hé vdrios anos, sobrepde a metafora da raiz ou da arvore para
se referir a vivéncia e a constituicdo dos nossos tracos identitarios, a
metafora das estradas e dos caminhos, mais adequada a dimensao dinamica
com que, num mundo em processo de cosmopolitizacdo, viajamos pelos
cruzamentos e articulacdes em que se vao sedimentando e transformando
as nossas memorias. “As drvores”, diz ele, “tém de se resignar, precisam
das suas raizes; os homens ndo. Respiramos a luz, cobicamos o céu e
quando nos metemos na terra é para apodrecer. A seiva do solo natal nao
nos sobe pelos pés em direc¢do a cabeca, os pés s6 nos servem para
andar.” E continua: “Para nés s6 as estradas contam. S@o elas que nos
guiam — da pobreza a riqueza ou a outra pobreza, da servidao a liberdade
ou a morte violenta.” E conclui: “Ao contrario das arvores, as estradas ndo
surgem da terra, ao acaso das sementes. Tal como nds, tém uma origem.
Origem iluséria, j4& que uma estrada nunca tem um verdadeiro comeco;
antes da primeira curva, 14 para trds, ja havia outra curva e ainda outra.
Origem inatingivel, pois que a cada encruzilhada se juntam outras estradas,
que vém de outras origens.”’* Sem contrapor uma e outra metafora (penso
que aqui ha que saber utilizar também uma légica inclusiva para perceber
que os fluxos das viagens nao excluem a memdria das raizes), descubro
nesta provocagdo de Maalouf um bom ponto de partida para articular a
nog¢do de didlogo intercultural que procurdmos desenvolver ao longo desta
exposicdo, com as ideias de inter-relagdo, mistura, mescla ou mesticagem
com que algumas correntes antropoldgicas tém vindo a caracterizar a
actual situagdo do homem no mundo e a defini¢do das suas identidades.
E certo que, de entre estas no¢des, o conceito de mesticagem € o que mais
armadilhado se apresenta, quer pela sua génese histérica no contexto de

74 Amin MAALOUF, Origens, trad. de Cldudia Ramos e Artur Ramos, Lisboa, Difel,
2005, p. 9.
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processos de colonizag@o for¢ada sob o peso, a for¢a e o poder da cruz,
das correntes, do chicote, da pdlvora e da violacdo, quer pela possibilidade
da sua contaminac¢do pelo confronto com a no¢do de pureza a que aparece
como contraponto, contaminando maniqueisticamente com o sentido de
impuro aquilo a que se refere, quer pelo primado que o biolégico tem na
sua origem com contextualizagdes num discurso racial, quer ainda pela
forma como a ele recorreram algumas correntes especialmente no espaco
latino-americano, com um claro sentido ideoldgico e politico’>. No
entanto, utilizado com prudéncia e despindo-o dessas conotacdes que nao
lhe sdo intrinsecas, ndo me parece ser menos adequado, bem pelo
contrdrio, do que outros que se lhe oferecem como alternativa, como é o
caso de hibridismo, que merece a preferéncia de outros autores’.

Serge Gruzinski, consciente das dificuldades que esta categoria
comporta como instrumento de andlise das sociedades, dos seus comporta-
mentos e dos seus estilos de vida, elege-a para caracterizar o tipo de
pensamento e de atitudes que desafiam as concepcdes tradicionais de
cultura e de identidade. Partindo da sua imprecisdo semantica (“juntar,
misturar, urdir, cruzar, encaixar, sobrepor, justapor, interpor, imbricar, colar
ou fundir”’7) e da sua ambiguidade na transi¢do do campo da Biologia
para o campo da Antropologia Cultural, reencontra-a com aplicacdes
fecundas em alguns estudiosos da mistura de culturas no México e do
sincretismo religioso no Brasil, por exemplo, e, constatando o sentimento
de desordem e confusdo que anda associado a transferéncia deste conceito
para a Literatura, para a Filosofia, para a Ciéncia e para as Artes, pergunta-

75 Cf., sobre o recurso ao conceito de mesticagem na América Latina e sobre as criticas
que o mesmo suscita, o estudo de Ybelice BRICEANO LINARES, Del mestizaje a la
hibridacion: discursos hegemonicos en América Latina, Caracas, CELARG, 2006.

76 O conceito de hibrida¢@o ou hibridismo tem vindo a ser utilizado por outros autores
que olham com algumas reservas para o conceito de “mesticagem”. E o caso,
nomeadamente, de GARCIA CANCLINI que, na sua obra Culturas hibridas. Estratégias para
entrar 'y salir de la Modernidad, México, Grijalbo, 1990, prefere esta expressdo para
caracterizar os processos de misturas interculturais que se verificam actualmente, mas que,
simultaneamente, se caracterizam também pela incorporacdo dos efeitos de histdrias e
memorias diversificadas. Para além das criticas que a autora referida na nota anterior lhe
formula (um cardcter demasiado vago e abrangente e, a0 mesmo tempo, um certo
esquecimento das assimetrias de poder que caracterizam as culturas em processo de
hibridizag¢do nas sociedades actuais — cf Ybelice BRICEANO LINARES, op. cit., pp. 59 e
74-77), ha que reconhecer também, por um lado, a raiz igualmente biolégica do conceito,
e, por outro, a sua derivagdo do conceito grego de hybris (insoléncia, desmesura) que
poderd dar uma conota¢do demasiado agonistica ao didlogo intercultural que ele ndo tem
sempre necessariamente.

77 Cf. Serge GRUZINSKI, El pensamiento mestizo, Barcelona, Paidés, 2000, p. 42.
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se se ndo serd essa atmosfera que, definindo as suas limitacdes conceptuais
para a andlise da realidade empirica, lhe d4 simultaneamente algumas
virtualidades para enfrentar fendmenos que ndo cabem facilmente nos
instrumentos conceptuais habituais de andlise das Ciéncias Sociais.
A questdo € justamente a de pensar o intermédio e pensar os espacos de
mediagdo, ou seja, pensar a fronteira, na sua dupla acepcdo de limite e
de ponte, mas também no seu sentido de espacgo instdvel e flexivel de
vivéncia’®. Ganha ai especial importancia a forma como a mesticagem
permite pensar (ou viver) a sobreposicdo de tempos diferentes, o choque
e a confluéncia de temporalidades que mais do que conduzirem a
desagregacdo, conduzem a gestacdo e a criagdo do novo: “Quanto mais
se perturbam as condi¢cdes, mais abundam as oscilacdes entre estados
distintos, provocando a dispersdo dos elementos do sistema que vagueiam
em busca de novas configuragdes” e, por isso, “‘as misturas e as mestica-
gens perdem o aspecto de uma desordem passageira para se converter
numa dinimica fundamental”’® sobre um fundo de complexidade, de
imprevisto e aleatoriedade.

Frangois Laplantine, antropdlogo francés e Alexis Nouss, linguista
canadiano, elegem também a no¢do de mesticagem como a mais adequada
para traduzir a experiéncia existencial do encontro, da sobreposi¢do, do
confronto e do cruzamento de culturas, tanto no seu aspecto mental como
na sua dindmica interior e afectiva. Dissociando este conceito das noc¢des
confusas de hibridismo ou de sincretismo, definem-na como “um
pensamento — e desde logo uma experiéncia — da desapropriag@o, da
auséncia e da incerteza que pode brotar de um encontro™. E por isso que
sou levado a considerar que, assumida neste sentido e ndo estrita e
propriamente vinculada ao mito da mesticagem tal como foi formulado
no final do século XIX por José Vasconcelos ou retomado nas décadas de
20-30 por Gilberto Freyre, a mesticagem traduz simultaneamente a
experiéncia metafisica da finitude, a experiéncia antropoldgica da
comunicagdo e a experiéncia histérica do devir. Se € mesti¢o o que resulta
de cruzamentos, de uma tecelagem com varios fios que exibe, no seu
resultado, a incompletude da fusdo e a natureza heterdclita da sua
constituicdo, o mestico é o sinal do inacabado e, consequentemente, do
que estd (sempre esteve) a caminho e daquilo de que ndo se sabendo a
origem, o ponto alfa da pureza fontal, também se nao adivinha o fim, o

78 Anténio Sousa RIBEIRO, “A retérica dos limites. Notas sobre o conceito de fronteira”,
in Boaventura de Sousa SANTOS (Org.), Globalizagdo, fatalidade ou utopia?, p. 471.

79 Cf. Serge GRUZINSKI, El pensamiento mestizo, p. 60.

80 Frangois LAPLANTINE e Alexis NOUSS, Métissages de Arcimboldo a Zombi, Paris,
Editions Pauvert, 2001, p. 7.
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ponto omega da completude perfeita fechada. Mesticagem € a experiéncia
e o pensamento da relacdo, da desterritoralizacdo, da multiplicidade que
convive com a singularidade, do movimento, da reticularidade, da falha
e da sua angustia, do espanto e do seu jubilo, do reenvio sempre recome-
cado. Nouss e Laplantine aproximam a nocdo de mesticagem, da nocao
de rizoma, teorizada por Gilles Deleuze e por Félix Guattari que a
caracterizam dizendo expressivamente que “a diferenca das arvores ou das
suas rafzes, o rizoma conecta um ponto qualquer com outro ponto qualquer
e cada uma das suas caracteristicas ndo aponta necessariamente para
caracteristicas da mesma natureza, pde em jogo regimes de signos muito
diferentes e até estados de ndo-signos”, “nao se deixa reduzir nem ao Um
nem ao Miltiplo”, “ndo tem come¢o nem fim, mas tem sempre meio pelo
qual cresce e transborda”, “é s6 feito por linhas de segmentaridade, de
estratificacdo, como dimensdes, mas também linha de fuga ou de dester-
ritorializacdo como dimensdo mixima segundo a qual a multiplicidade, ao
segui-la, se metamorfoseia ao mudar de natureza”, “procede por variagdo,
expansdo conquista, captura, injec¢do”®!. Como processo (a mesticagem
nunca € um estado), pode apresentar dois tipos de configuragcdo ‘“as mesti-
cagens da ligacdo, supondo descontinuidade entre os materiais (tecido,
madeira, vidro, metal...), entre emog¢des ou entre formas heterogéneas que
jamais se haviam encontrado, e as mesticagens da graduacdo pela
transformacdo progressiva das intensidades (afectivas, crométicas, musi-
cais)”82, As suas metéforas sdo “o nomada” e “a metamorfose” que podem
ser assumidos como figuras privilegiadas para dizer a mudanca que
acontece pela interacc@o entre nucleos internos e condi¢des ou habitats
externos. Por outro lado, a mesticagem € pluridimensional: permite ter em
conta a dimensdo epistemoldgica da interacc@o cultural, mas ndo se fica
por essa dimensdo. A mesticagem, para além de configurar diferentes
cosmologias, afirma-se também em todas as vertentes da dimensdo antro-
polégica, é uma estética em que se pode repensar a complexidade das
realizacOes artisticas e é uma ética do encontro, do cuidado e dos afectos®3.

Mas, mais importante do que o termo com que o designemos (chame-
mos-lhe mesticagem, mistura ou hibridizacio), é a natureza deste feno-
meno de interac¢do cultural e as suas repercussdes antropoldgicas: uma
identidade pluridimensional do homem todo (ndo apenas no saber ou no
conhecimento que a funda) e uma identidade pluridimensional do homem

81 Giles DELEUZE e Félix GUATTARI, Rizoma, trad. de Rafael Godinho, Lisboa, Assirio
e Alvim, 2004, pp. 51-52.

82 Frangois LAPLANTINE e Alexis NOUSS, op. cit., p. 9.

83 Cf. Frangois LAPLANTINE e Alexis NOUSS, A mesticagem, trad. de Ana Cristina
Leonardo, Lisboa, Edi¢des Piaget, 2002, pp. 101-119
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como encontro, como tecido feito com fios muito diversos, nem sempre
aparentemente concilidveis a luz de uma légica e de uma antropologia
exclusivas, mas ndo a luz de uma légica e de uma antropologia inclusivas
e copulativas. Somos habitualmente tentados a definir a nossa identidade
através daquilo que nos pertence: seriamos assim o que temos. Ora o
desafio que se levanta é outro e implica uma mudanca de perspectiva: o
que somos depende do cruzamento, ndo daquilo que nos pertence, mas
daquilo a que pertencemos. E aquilo a que pertencemos s6 pode ser
delineado de uma forma plural, porque pertencemos simultaneamente a
diversos circulos, entidades, realidades, culturas, memodrias, mundos,
grupos ou comunidades. O problema surge quando esquecemos alguns
lacos ou algumas pertencas para privilegiarmos outros lacos ou outras
pertencas forjando assim identidades excludentes que, pelo seu caricter
restritivo, assumem a forma a que Amin Maalouf chama identidades tribais
ou identidades assassinas: tribais porque nos inscrevem no ambito das
fronteiras de um pequeno grupo ou de uma pequena tribo, assassinas,
porque, para além de tenderem a assassinar outros lagos e outras pertencas,
tendem a ser marcadas, na relacio com os outros, por uma dindmica de
luta, combate e exterminio como aquela que caracteriza todo o tipo de
fundamentalismos. “Esta designacdo”, diz Amin Maalouf, “ndo me parece
abusiva na medida em que a concepcido que denuncio, aquela que reduz
a identidade a uma dnica pertenca, leva os homens a uma atitude parcial,
sectdria, intolerante, dominadora, por vezes suicida, e tantas vezes 0s
transforma em assassinos ou em partiddrios dos assassinos.”8* A essa
perspectiva de fechamento e exclusdo deve substituir-se uma perspectiva
plural e aberta traduzida pela noc¢do de identidade compésita: “Cada
pessoa, sem excep¢ao alguma, é dotada de uma identidade compdsita;
bastaria colocar a si mesma algumas questdes para revelar fracturas
esquecidas, ramifica¢des insuspeitadas, e para se descobrir complexa,
tinica e irrepetivel.”® E esta no¢do de identidade compdsita que nos
permite ter uma relagdo dialdégica com os outros com repercussdes ao nivel
das interpretacdes do mundo e com implicagdes éticas na nossa relacao
com os outros mundos que, afinal, sdo também o nosso mundo: “Se virmos
a nossa identidade como sendo feita de pertencas miultiplas, algumas delas
ligadas a uma histéria étnica e outras ndo; a partir do momento em que
conseguirmos ver em cada um de nds, nas nossas proprias origens, na nossa
trajectéria, os confluentes diversos, as contribuicdes diversas, as mesti¢cagens
diversas, as diversas influéncias subtis e contraditérias; a partir desse

84 Amin MAALOUF, As identidades assassinas, trad. de Susana Serras Pereira, Lisboa,
Difel, 2002, p. 41.
85 Idem, ibidem, p. 29.
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momento cria-se uma relacdo diferente com os outros, tal como com a nossa
prépria tribo.”8 Assim, o caminho para o didlogo é o caminho do
reconhecimento da nossa identidade compdsita e mesti¢a; o caminho para
o fundamentalismo é o caminho da nossa identidade tribal e antagonista:
“Se os nossos contemporaneos ndo forem encorajados a assumir as suas
pertencas multiplas, se eles ndo puderem conciliar a necessidade de
identidade com uma abertura franca e descomplexada a culturas diferentes,
se eles se sentirem constrangidos a escolher entre a negacdo de si mesmos
e a negacdo do outro, estaremos a formar legides de loucos sanguindrios,
legides de alucinados.”8’

8.

A questdo estd em saber como é que se passa da experiéncia e da
realidade desta identidade compdsita e mestica (que muitas vezes nao
passa de um nivel meramente superficial e epidérmico) para a sua
consciéncia, para a sua interiorizacdo, para a sua assuncdo no corpo do
espirito que somos e no espirito do corpo que também somos, para a sua
articulagdo com as interpretacdes de mundo que a suportam e que lhe
podem dar algum sentido. A sua estrutura € uma estrutura eminentemente
narrativa e a articulacdo da narracdo com a memoria poderia bem ser a
chave para a nossa identidade histérico-social e para a sua caracterizacao
em termos de andlise, descricdo e caracterizacdo. Vdrias correntes tém
privilegiado essa via e Paul Ricoeur, no contexto do seu pensamento
hemenéutico, deu-nos um excelente exemplo e concretizacdo de uma tal
via no seu livro intitulado Soi-méme comme un autre®®. Ha, no entanto,
uma certa diferenca entre a abordagem reflexiva e interpretativa da
identidade e dos mecanismos da sua constitui¢do e da sua apropriacio ao
nivel das pessoas, dos grupos e das comunidades. Além disso, o problema
que se levanta € o de que a experiéncia discursiva, conceptual e simbdlica
nos tempos actuais é acompanhada de uma certa subalternizacdo do
cardcter legitimador das narrativas, ou, pelo menos, das grandes narrativas,

86 Idem, ibidem, p. 42.

87 Idem, ibidem, p. 46.

88 Cf. Paul RICOEUR, Soi-méme comme un autre, Paris, Editions du Seuil, 1990. Sobre
a nocdo de identidade narrativa de Ricoeur e a possibilidade da sua utilizagdo no contexto
das identidades histérico-sociais, cf. Jodo Maria ANDRE, “Identidade(s) e multicultu-
ralismol: os desafios da mesticagem a Igreja do presente”, inl: Anselmo BORGES (Ed.) —
Deus no século XXI e o futuro do Cristianismo, Lisboa, Casa das Letras, 2007,
especialmente pp. 183-186.
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seja em sentido literal, seja em sentido mais lato e abrangente, com as
quais, em termos culturais, se poderiam articular as memdrias identitarias.
Francois Lyotard sublinhou-o de forma bastante incisiva no diagndstico
que ja ha bastantes anos fez da “condi¢do pés-moderna”® e que viria a
ser uma peca extremamente importante de uma das querelas com que se
encerrou o século passado. Trata-se agora de descobrir se, no saber
fragmentdrio do mundo contemporaneo, micronarrativas podem ou nao
substituir as grandes narrativas em algumas das fungdes que desem-
penhavam na primeira Modernidade e como é que as micronarrativas se
podem articular com as suas expressdes imagéticas, dado o papel da
imagem, no seu caricter plural, dindmico e complexo da sociedade-rede
e de informagdo em que vivemos (sendo necessdrio ter em conta que a
par de imagens visuais se desenvolvem hoje conjuntos e fluxos de imagens
sonoras e de imagens ticteis e corporais, que constituem uma componente
incontorndvel do mundo ou dos mundos da idolosfera). A minha proposta
é a de que a sensibilidade e a estética podem vir a ser uma via para o
aprofundamento interiorizado da identidade mestica e compdsita de que
falamos, sendo as artes espacos privilegiados para a sua realizacgdo.
O teatro, a danca, a musica e a pintura, por exemplo, oferecem-se fre-
quentemente como espacos de interiorizacdo e de aprofundamento da
mesticagem entendida como didlogo intercultural e o seu acontecimento
sob a forma festiva e celebrativa inscrevem as suas propostas como
excelentes interfaces para uma vivéncia plural de fundos, materiais,
horizontes e modos de sentir que se misturam e procuram harmonias que
a discussao das ideias nem sempre consegue. Pintores como Picasso (veja-
-se Les demoiselles de Avignon), encenadores como Peter Brook ou
Eugénio Barba, projectos musicais como Lambarena, sobre Bach em
Africa, ou como Mozart no Egipto, constituem-se como sinais capazes de
alimentar a esperanca no didlogo a partir da capacidade criadora do
homem. O que significa que a identidade ndo é apenas uma questao de
tradi¢do e de memoria, mas, com os futuros possiveis que abre, € também
uma obra de arte.

Paradela da Cortica, Maio de 2009

89 Cf. Jean-Francois Lyotard, A condi¢do pés-moderna, trad. port. de José Navarro,
Lisboa, Gradiva, s.d., pp. 64-82.
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