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JOAQUIM DE CARVALHO E ESPINOSA. O ACORDO DE
INTENCOES NO CAMPO POLITICO-RELIGIOSO

FRANCISCO V. JORDAO

O presente trabalho surgiu duma solicitagdo, feita pela Comissido
Organizadora das Comemoragdes do Centenério de Joaquim de Carvalho
na Figueira da Foz, para participar com uma comunicag¢io centrada na
interpretagdo que Joaquim de Carvalho fez da modernidade a partir do
pensamento de Espinosa. Da leitura da sua obra filoséfica ¢ de uma
recolha de impressdes junto de pessoas que com ele conviveram, fui
levado a colocar a questdo de saber qual terd sido o dado mais repre-
sentativo no despertar do interesse do pensador conimbrincense pelo
filésofo luso-judeu de Amesterddo. A conclusdo que me pareceu mais
correcta foi a de que Joaquim de Carvalho terd entrado em sintonia com
0s objectivos da reflexdo espinosiana, em virtude de ter visto uma certa
proximidade entre os condicionalismos de carécter politico-religioso, que
marcaram a vida social holandesa no século XVII, e os que determinaram
a sua intervenc¢do que, tal como a de Espinosa, se limitou ao campo da
vida cultural e da reflexdo filos6fica, extraindo, do Tractatus
Theologico-Politicus e da Ethica, o que de mais proveitoso se lhe
oferecia para uma ac¢io verdadeiramente dignificante da vida do espirito.

Dispenso-me de expor o contexto politico-religioso em que se
desenvolveu o esfor¢o filoséfico de Espinosa, ja exposto por mim na obra
Espinosa. Histéria, Salvagdo e Comunidade !, e passo a referir o dado
que, no turbilhdo dos factos que assolaram a vida social e cultural na
primeira metade deste século, me pareceu um dos mais expressivos e
marcantes das alteragdes introduzidas na vida dos povos europeus, de hd

! JORDAO, F.V. - Espinosa. Histéria, Salvagao e Comunidade. Fund. Cal.
Gulbenkian, Lisboa, 1990.
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310 Francisco V. Jordio

um século a esta parte. Trata-se da contenda, agudizada no século XIX,
entre duas concepg¢des opostas de homem e duas formas de conceber a
concretizagdo do seu anseio de plenitude, ou de afirmacgao de si como ser
tendente a romper com todo o género de limita¢des com que diariamente
se vé confrontado: a concep¢do de homem como sintese complexa de
dados meramente temporais € a que via 0 homem como uma realidade
radicalmente aberta 2 transcendéncia; a que ligava apenas ao tempo, 2
Histéria ou ao factual a concretiza¢do do anseio de plenitude, ou de
ultrapassagem das deprimentes limitagdes humanas, e a que considerava
0 desejo de plenitude como um eco do transcendente no ser humano e
que, por isso, fazia depender a verdadeira realizagdo humana do
“totalmente diferente” em relagdo ao “aqui e agora”. No campo de batalha
encontravam-se, de um lado, a hierarquia catdlica e os teélogos em geral,
e do outro, todas as organizacgdes, correntes de pensamento e formagdes
politicas apostadas em arvorar e seguir o estandarte da revolugio contra
a instituicdo monirquica e a concepg¢do da origem divina de todo o poder
humano.

No ardor da contenda, houve extremismos de um e de outro lado: para
os revoluciondrios, a Religido identificava-se com Igreja e esta com poder
e coacgdo ao nivel das consci€éncias; para as igrejas em geral,
nomeadamente a catélica, os adversdrios, catalogados de modernistas,
ateus e libertinos, eram pura e simplesmente demolidores de todos os
valores morais e religiosos. De ambos os lados se desferiam, para o
campo do adversdrio, setas envenenadas das mais caluniosas acusagdes.

Hoje, porém, nenhum dos contendedores se pode gabar de ter acertado
no alvo da verdadeira discérdia: a Igreja foi ferida nos seus atavios
terrenos e temporais, 0s seus esteios como institui¢do social foram
abalados e 0s que por ela se tinham alcandorado em situagdes de
privilégio gemeram de angustia e ressentimento, mas a Religido enquanto
tal acabou por ganhar em profundidade e clareza, com o abrandamento
da sua dimensao institucional e externa; e 0 modernismo foi refreado na
sua firia demolidora e acabou por adoptar a postura mais positiva de
reconsideragdo e de procura de bases seguras para um futuro mais
radiante. Neste esfor¢o de reconsideracdo dos métodos a usar para os
objectivos pretendidos e de instauragdo das bases em que devia assentar
a critica da situacdo presente, muitos houve que se dispuseram a olhar
para a Religido com olhos de quem, estando do lado de cé, consegue,
mesmo assim, ver com um minimo de clareza o que estd em jogo do lado
de 14. Muitos houve até que se decidiram por destruir as barreiras de
radical separagdo e se dedicaram 2 investigac@o do facto religioso, com
0 objectivo de descobrir o que nele podia ser defendido como verdade e
autenticamente humano. De entre estes, destacou-se um pensador francés,
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Joaquim de Carvalho e Espinosa 311

que acabou os seus dias precisamente no ano em que nasceu Joaquim de
Carvalho. Trata-se de Ernest Renan (1823-1892).

Renan aderiu com entusiasmo 2 ousada tese, muito divulgada no seu
tempo, segundo a qual, em todas as questdes de natureza histérica, sé é
defensdvel aquilo que resultar duma investigagdo feita A base dum método
cientifico igual ao que é seguido nas ciéncias de laboratério. Os seus
indmeros estudos histéricos da Religido, nomeadamente da judaica, fazem
reviver, em pleno século XIX, a tese de Espinosa sobre o que deve ser
defendido como contetddo da verdadeira Religido: o que resultar de um
estudo feito com base num método “em tudo conforme ao método de
investigacdo da Natureza” 2.

A importincia que Renan atribuiu ao pensamento de Espinosa para a
necessdria revitalizagio da investigagdo cientifica no campo da Histéria
e da cultura em geral tem pleno eco em Joaquim de Carvalho, que terd
despertado para a importdncia e actualidade da temética abordada por
Espinosa no Tractatus Theologico-Politicus, através da leitura da obra
daquele modernista francés. De facto, o pensador conimbricense repetidas
vezes se referiu a Renan com grande admiragdo e carinho, de que € exem-
plo significativo a seguinte passagem: “a comemorag¢io do segundo cente-
nédrio da morte de Espinosa foi sagrada pelo discurso de Renan tanto ou
mais perduravelmente do que a erecgdo da estétua no Pavillionsgracht” *.

Na esteira de Espinosa, Renan trouxe para o dominio da investigagio
cient{fica o mundo especifico da histéria da Religido e, tal como ele,
procurou fazer com que, da contenda, da polémica e da radicalizagio entre
as autoridades teolGgicas e os homens votados 2 reflexdo filosdfica, se
passasse ao estudo sério e 2 investigagdo, sem preconceitos, do facto
religioso. Tal como Espinosa, Renan procurou mostrar que era da maior
importincia fazer com que o assunto religido nio permanecesse tarefa
exclusiva dos tedlogos: “dedicai-vos a uma investiga¢io sélida, com a
convic¢io firme de que o que existe de mais liberal € a cultura do espirito
e a nobreza do coragdo”, recomenda ele no “Discurso de Abertura do
Curso de Linguas Hebraica, Caldaica e Sirfaca”, no College de France,
em 1862 4. Impde-se a todos 0s que prezam a promog¢do humana, afirma

2 ESPINOSA - Tractatus Theologico-Politicus, Trad. Intr. e Notas de D.Pires Aurélio,
Imprensa Nacional, Lisboa 1988, Cap. VII, p. 207.

3 CARVALHO, J.de. - “Sobre o lugar de origem dos antepassados de Baruch de
Espinosa”, in Obra Completa, Fund. Cal. Gulbenkian, VolI, Lisboa, 1978, p. 376.

4 RENAN, Ernest - “Discours d'ouverture du cours de langues hébraique, chaldaique
et syriaque du Collége de France”, in Judaisme et Christianisme, Texts prés. par J.
Gaulmier, Copernic, Paris, 1977, p. 70.
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ainda Renan, a tarefa de salvaguardar o que existe de mais puro e origi-
nal na vivéncia religiosa, que ¢, na sua esséncia, “o espirito de justica no
mundo”; fundado outrora pelos antigos Profetas, importa agora liberta-lo
dos elementos degeneradores com que, ao longo dos séculos, tem sido
ofuscado °.

A detecgdo do que existe de mais radical e origindrio no facto
religioso e a sua purifica¢do dos acrescentos indevidos, € 0 que Renan
mais realga no pensamento de Espinosa e o que mais itil se lhe oferece
para promover “a universal aceitaglio das ideias liberais”.

Nio nos parece ousado afirmar que Joaquim de Carvalho comunga
da mesma opinido. O panorama politico, cultural e religioso da década
de trinta tinha, em Portugal, a marca de um processo de conten¢do da
marcha liberalizante, iniciada com a primeira Repiblica. Pretendia-se
agora mobilizar a opinido piblica em geral para a defesa da Hist6ria
Piétria e da tradi¢ao religiosa, mas uma histéria e uma tradig¢io religiosa
orientadas no sentido de fazer gerar a convicgdo de que o tempo dos
her6is e libertadores estava a emergir de novo pela acgdo de um
indiscutivel condutor, preocupado apenas com a concretizagdo das mais
legitimas aspiragdes do povo portugués. Os valores apregoados pelos
arautos do regime eram de f4cil apreensao pelo piblico em geral, porque
traduzidos em formula¢des muito simples, como era o caso do mote
“Deus, Pitria e Familia”, habilmente desenvolvido numa linguagem muito
semelhante A que era usada nos pulpitos das igrejas. O segredo da adesdo
ao Estado Novo por parte de largas camadas da populacio residia
precisamente na arte de fazer crer que se pretendia acima de tudo a
salvaguarda e a preservagdo de tudo o que fazia parte do patriménio
religioso e cultural da “alma nacional”, e na arte de orientar o ensino da
Histéria e lingua pétrias no sentido de fazer aceitar os detentores do poder
como os Unicos fieis herdeiros dos “nossos maiores”.

A arte de fazer crer que o regime politico do Estado Novo assentava
no respeito sagrado pelas convicgdes religiosas e valores morais que, de
h4 séculos, amoldavam a vida dum vasto sector da populagio portuguesa,
teve como resultado, nada despiciendo, enredar a institui¢cdo eclesidstica
na convic¢do de que nada mais se pretendia do que dar tradugio prética
a tradi¢do doutrindria de que a Igreja Cat6lica se considerava fiel
depositdria. Embora nem todas as figuras da hierarquia da Igreja se
tivessem deixado enredar, o facto é que o receio dum regresso 2 total
inseguranca do passado recente muito contribufiu para a opgdo

5 Idem, ibidem, p. 65.
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generalizada, entre os eclesidsticos, de apoio claro ao regime. E ainda que
nem sempre de modo muito convicto, figuras destacadas da Igreja
Cat6lica houve que nio regateavam elogios e apoio 2 condugio dos
assuntos piblicos, embora também nio sem segunda inten¢do: defender
um regime como defensor dos mesmos valores de que a Igreja se
considerava a lidima depositédria, para criar na opinido publica a convicgio
de que, a0 apoio da Igreja ao Estado era devido um apoio deste Aquela.
Deste modo se gerou um circulo vicioso: o regime politico encobria-se
com a capa de protector da Igreja Cat6lica e esta, tirando partido de tal
habilidade, procurava criar a expectativa de um correspondente apoio por
parte do Estado. Criada esta situagdo de mituo enredo, tornou-se
inevitdvel o surgimento dum equivoco de nefastas consequéncias: a ideia
generalizada de que era contra o Estado quem criticasse a Igreja e de que
era contra a Igreja quem criticasse o regime.

Joaquim de Carvalho cedo se deu conta de que, j4 na Primeira
Repiblica, haviam sido muitos e graves os equfvocos 2 volta das relagdes
entre a institui¢do do Estado e a Igreja Catélica e de que haviam sido
graves as lacunas por prencher no processo iniciado para a renovagio das
institui¢des e promogdo da cultura. A ndo menor falha consistiu no com-
bate demolidor, sem a posse de um projecto consistente e verdadeiramente
dinamizador da necessdria mudanga e da instaura¢io duma nova Era no
campo das instituigdes e da vida cultural. Por isso, o seu trabalho
filos6fico se apresentou, logo no inicio, vincadamente orientado no
sentido de encontrar uma metodologia verdadeiramente cientifica para a
reflexdo filoséfica, de modo que, no mesmo movimento, a Filosofia fosse
enriquecida com as conquistas da ciéncia e se estendesse o espirito
filos6fico 2 actividade cientifica. Seria esta a forma mais adequada de
encontrar as bases de apoio, capazes de dar verdadeira consisténcia a um
qualquer projecto de renovagio cultural e de correcto ordenamento da
vida social. Constitui um claro exemplo disto mesmo o facto de os seus
primeiros trabalhos se terem centrado em autores que, na aurora dos novos
tempos, se haviam esforgado por instaurar as formas de pensamento que,
geradas na antiguidade cldssica, se lhes ofereciam como as mais
resistentes ao desgaste do tempo e, por isso, as mais capazes para
enfrentar os circunstancialismos epocais.

Nio terd sido por acaso que o pensador conimbricense se debrugou
sobre os arautos do classicismo mais ligados a0 mundo portugués, ainda
que, por vezes, de forma muito indirecta, como foram o0s casos de Anténio
Gouveia e Ledo Hebreu, em quem procurou descobrir 0 que melhor
pudesse contribuir para uma correcta distingdo entre o que € simplesmente
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epocal e 0 que tem as marcas de duradoiro ou efectiva capacidade para
a revitalizagdo dos valores que as distor¢des do tempo, a inércia e a
desatenc¢do deixaram minguar ou mesmo desaparecer.

Foi clara a sua inten¢do de instaurar entre ndés um pensamento
renovado, em contraposi¢do a uma tendéncia ativica para mastigar
absolutismos ou fazer engolir duvidosas opinides sob a apar€ncia de
suculento manjar. Os seus trabalhos caracterizam-se, desde o inicio, por
um esforgo de critica criteriosa e pela preocupagdo de mostrar 0 que se
impde como digno da maior atengdo e até como necessdrio para fazer
despertar, no ambiente universitdrio, o interesse pelos valores da
modernidade. Por isso se dedicou a divulgar os necessdrios instrumentos
teéricos, s6 possiveis de criar a partir duma reflexdo em estreita
obediéncia As exigéncias da razdo e s6 verdadeiramente produtivos na
base duma correcta metodologia, para que o ordenamento da “res-publica”
surgisse como dedugdo imperiosa de bases tebricas devidamente
esclarecidas. Tal preocupagdo revela-se ainda de forma muito expressiva
nos seus ultimos trabalhos: perante um divulgado entusiasmo pelas
correntes positivistas, chama a aten¢do para as limitagdes que estas
encerram, como sucede na sua “Introducdo ao Ensaio Filos6fico sobre o
Entendimento Humano™, de John Locke; e perante o arrojo de Francisco
Sanches em afrontar as formas gastas e impeditivas do verdadeiro
progresso do conhecimento humano, chama a aten¢do para a fixagao deste
autor em dados de cariz meramente negativista, um total cepticismo, nada
aptos para a promog¢io da criatividade que se impunha num tempo de
estagnacio.

Joaquim de Carvalho foi, sem ddvida, um pensador atento aos sinais
do tempo e deu mostras de se ter apercebido dos graves equivocos que
lavravam na nossa sociedade sobre a relagdo entre a Igreja e o Estado.
Compreendeu que o primeiro passo tinha de consistir em esclarecer a
distingdo que devia ser feita entre Igreja enquanto institui¢do externa com
um ordenamento interno préprio, e a Religido enquanto sintese do mundo
interior de todos aqueles para quem a crenga € um modo de satisfazer as
exigéncias do espirito. E compreendeu ainda que se impunha um grande
esforgo tedrico no sentido de surpreender a experiéncia religiosa na sua
génese, para saber libertd-la dos espartilhos a que naturalmente fica sujeita
quando envolvida pelos lagos rigidos das normas externas de qualquer
institui¢@o religiosa e purificd-la das degeneragdes a que é facilmente
submetida no seu confronto inevitdvel com o interesse dos poderosos.

Podemos afirmar, sem grande margem para dividas, que a
problemética do Tractatus Theologico-Politicus, de Espinosa, esteve,
para Joaquim de Carvalho, como o campo de fundo onde, por mediagao
de Renan, encontrou as raizes de modernidade mais consentidneas com os
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seus intentos de evitar confusGes entre 0 dominio da vivéncia religiosa e
0 da vida politica. Segundo o nosso pensador, ao escrever 0 seu
Tractatus, Espinosa pretendeu “esclarecer o sentimento religioso,
mostrando que ele ndo carece dos v@os atavios da supersti¢do”; com um
tal objectivo, legou-nos “um livro frio, onde as razdes da razio, que nio
do coracdo, se encadeiam efectivamente, e o espirito de geometria nio
transige com o espirito de finura” 5, Os “vdos atavios da supersti¢io”
traduzem-se, tanto em Espinosa como em Joaquim de Carvalho, na arte
de manipulag¢io dos individuos sob “o especioso nome de religido”. Esta,
na sua esséncia, consiste na obediéncia somente a Deus, cujo governo nio
é mais do que a “ordem fixa e imutdvel da Natureza” e, para ela, Cristo
estd como o perfeito filésofo. Do “elevado pensamento de inculcar a paz
civil entre os filhos desavindos de Cristo e os fiéis & Tora e de, a0 mesmo
tempo, desvelar a religido em espirito e verdade, fora e acima dos ritos
e dogmas”, € que nasceu, segundo Joaquim de Carvalho, o Tractatus
Theologico-Politicus 7.

E muito provédvel que, ao referir como objectivo de Espinosa a
promogdo da “paz civil”, o pensador conimbricense tenha querido dizer,
de forma metaférica, que o Tractatus bem pode ser hoje tomado como
modelo de reflexdo para evitar velhas confusdes entre a heresia e a
divergéncia politica, e obstar 2 nefasta alian¢a do brago secular com a
mesa censéria. E sintomético que Joaquim de Carvalho tenha visto no
Tractatus uma obra “simultaneamente politica e religiosa”, esclarecendo
que, “‘se pela primeira fei¢do, ela ndo se desprende totalmente da inflexdo
socioldgica e das inquietudes que agitavam a sociedade holandesa, pela
segunda, aspira A universalidade e 2 intemporalidade” ®.

Ao referir-se ao contexto politico, cultural e religioso da Holanda
como elemento determinante da decisio de Espinosa de escrever o
Tractatus, ndo deixa de ser sintomdtico que Joaquim de Carvalho realce
0 perigo de um partido tinico no poder em alianga com uma sé igreja,
pelas consequéncias que naturalmente daf advém: “o funeral da liberdade
dos cultos e a convergéncia duma ortodoxia politico-religiosa, com o
crepitante problema das relagdes entre o poder temporal € o espiritual”.
Dai que, continua o nosso autor, “aos amigos de Jean Wit, entre 0s quais
se encontrava Espinosa, ndo podia passar despercebido que o perigo
soprava do lado do partido orangista e que, para o afastar, tinham de
recorrer s unicas armas que os amantes do poder civil sem intromissdes

§ CARVALHO; J. de - “Orébio de Castro e o Espinosismo”, in Obra completa, Vol.
II, 1981, p. 31.

7 Idem, ibidem, p. 33.

8 Idem, ibidem, pp. 33-34.
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castrences ou clericais podem decorosamente empunhar: 0 convencimento
e a for¢a da razio sensata e equinime” °.

Também ndo passa despercebido a Joaquim de Carvalho que o
Tractatus, “além do pensamento universalista que o inspira, obedece a
intuitos de justificagdo pessoal”. Espinosa ndo queria ser considerado ateu,
e estava no seu direito, a que correspondia o dever de “arrancar a sua
religido pessoal, do lodo de interpretagdes falsas, malévolas e derrisérias
em que os seus contempordneos a atulavam e conspurcavam” '°, Acha-
va-se igualmente no direito, a que correspondia também o dever de
“demonstrar que a Escritura nio autoriza os te6logos e os sacerdotes a
vindicarem o direito de interven¢do nos negécios do Estado e a
coarctarem a liberdade de pensamento™ '!.

Embora “a observagdo da morfologia da diversidade das profecias e
dos Profetas”, conduzida pelo seu método, tenha levado Espinosa a
concluir pela inexisténcia do sobrenatural, ele ndo deixa de afirmar a
existéncia, na Biblia, de um conteddo de natureza religiosa e moral muito
vilido, que importa ndo confundir com a sua interpretagdo dogmdtica e
apriorista. “E direito da razdo e dever do cora¢do, que ambiciona a
religido em espirito e verdade”, procurar fazer a separagiao entre 0 que
resulta duma interpretagdo guiada por pressupostos ndo questionados e
0 que resulta duma interpretagdo guiada por critérios metodolégicos bem
definidos e fundamentados 2.

O Tractatus Theologico-Politicus foi publicado sem o nome do
autor. Mas ndo admira que Espinosa tivesse usado uma tal precaugio: por
em causa o cardcter sagrado do texto biblico, discriminar o que nele
existia de particular e temporal, defender apenas o que nele se oferecia
como universal e eterno segundo exigéncias de cariz meramente racional,
defender que a fé que salva ndo dependia duma determinada concepgdo
do ser divino nem da prética de qualquer culto mas exclusivamente da
obediéncia a Deus pelo cumprimento dos seus imutdveis decretos
traduzidos, para nés, nas “leis fixas e imanentes da Natureza”, era atentar
directamente contra a essé€ncia das igrejas, contra a fungdo sacerdotal e
contra a autoridade dos te6logos !3. Perante uma tal ousadia, nenhuma
formacdo religiosa ou sector de opinido piiblica deixou de se fazer ouvir
no coro das reprovagdes. Indiferente a elogios e a censuras, sobranceiro
tanto ao aplauso como ao vitupério, Espinosa usava de toda a franqueza,

9 Idem, ibidem, p. 38.
10 Idem, ibidem, p. 43.
! Idem, ibidem, p. 45.
12 Idem, ibidem, p. 47.
13 Idem, ibidem, p. 58.
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mas agia sempre com a méxima cautela. A sua aprendizagem sobre 0s
cuidados a tomar, para que ndo ficasse neutralizado o empreendimento a
que se tinha votado, veio a ter o seu resultado mais expressivo na forma
hermética como expds o seu pensamento na Ethica, que a tornou quase
inacessivel ao piblico em geral.

Nestas referéncias 2 cautela de Espinosa, que recolhemos em Joaquim
de Carvalho !4, é de realgar o facto de este pensador considerar que o
perigo nao estava tanto do lado dos judeus como dos te6logos defensores
da ortodoxia calvinista. Apesar de tudo o que se passou em redor do caso
de Espinosa e de outros correligiondrios seus, Joaquim de Carvalho pensa
que a comunidade luso-judaica de Amsterddo ndo deve ser acusada de
ter seguido os métodos inquisitoriais: o fanatismo que nela vigorou era
ditado pela necessidade de defesa, que ndo poderia tolerar inconformismos
no seu interior sem a grave ameaca do seu suicfdio politico '3

A compreensio de Joaquim de Carvalho para “certos exageros” da
Sinagoga de Amsterddo, em oposi¢cdo A sua firme condenagio das
perseguicdes vindas do lado cristdo, ndo deve ser desligada da sua visio
da modernidade pelos olhos de Ernest Renan. De facto, para este pensador
francés, o Judaismo constitufa um momento essencial na viragem da
histéria da cultura humana, em que a velha mitologia é substituida pelo
dogma claro e simples da unidade divina - 0 monotefsmo - e os birbaros
costumes comegam a ser eliminados pela forga imperativa de um cédigo
de leis morais de grande elevagdo e de profundo espirito poético '6. Nio
devia estar longe deste ideal a sua concep¢io de modernidade: ideias
simples, claras e universalmente aceites como fundamento da organizagdo
das sociedades, onde as leis morais, para além de transparentes, deviam
dar margem ao espirito criativo dos espiritos poéticos.

Mas a compreensio do pensador conimbricense pelas posigdes da
Sinagoga reflecte também a opgdo de Renan, por apoiar os fracos contra
a arrogincia dos poderosos: um grupo étnico for¢ado a lutar pela sua
sobrevivéncia num contexto de grandes adversidades devia ser desculpado
de certos exageros e defendido contra os desmandos dos que pretendiam
a exclusividade da sua ortodoxia, rdcica ou religiosa. Além do mais,
afirma Joaquim de Carvalho, “o regime de liberdade de cultos ndo gerou
em parte alguma a rebelido interior nem o divorcio social. O regime de
convivéncia moral, em que se admite o disconforme, pelo reconhecimento
da personalidade humana e religiosa, trouxe sempre consigo a paz das
consciéncias e a solidariedade nas agruras e nas alegrias nacionais,

14 Idem, ibidem, ps. 58-69.
15 Idem, ibidem, p. 73.
16 Renan, lc. ct., p. 65.
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enquanto o regime de apartamento € de unifica¢do ortodoxa, coactiva-
mente imposta, levou sempre 2 dissimulagdo torpe e 2 m4 f€” !7. Podem
aceitar-se, portanto, mais facilmente os exageros de um grupo étnico
reduzido a um gueto, em relagdo ao qual nem Espinosa manifestou grande
ressentimento, do que os abusos dos que tém o campo aberto 2 sua acg¢do.
Como também se pode achar compreensivel a “cautela” de Espinosa, sem
a confundir com a md fé: tratava-se de resguardar uma doutrina,
mantendo-a tanto quanto possivel a salvo das arremetidas dos que, por
ignordncia ou despeito, se arvoravam em seus inimigos '*.

Enquanto instaurador dum modelo de pensamento desenvolvido
segundo as exigéncias da razdo e arauto dum projecto destinado a evitar
0 conluio dum partido inico com uma determinada ortodoxia religiosa,
e isto em nome da liberdade de pensamento e da autonomia interior,
Espinosa aferecia-se a Joaquim de Carvalho como um pensador que
poderia servir de modelo para a atitude a tomar num tempo em que 0
campo da “res-publica” teimava em confundir-se com o da “res-sacra”.

Tal como Espinosa, Joaquim de Carvalho ndo se bateu por um
determinado modelo de concretizagdo pritica no campo da organizagio
social, politica e religiosa. Procurou, antes, reflectir, com base no
pensamento de autores em que estava subjacente a preocupacgao de
cientificidade, procurando destacar o que se lhe apresentava mais
consistente e mais adequado para instaurar, no presente, verdadeiras
sementes de futuro. Por isso se dedicou a divulgar, pela tradug¢do em
lingua pétria, obras representativas da modernidade filoséfica, como € o
caso da Ethica, em cuja introdugdo escreveu: ndo sendo uma obra
inteiramente destacdvel do ambiente social da holanda no século XVII,
possui uma estrutura e um alcance “susceptiveis de serem repensados com
dados e ilagdes da ciéncia comtemporinea” !°. Subjacente ao aparato
geomeétrico das proposigdes e demonstragdes, Joaquim de Carvalho afirma
que se pode divisar naquela obra “uma construgdo metafisica inteiramente
encaminhada para a libertagdo do espirito” 2° do sem nimero de teias que
mantém o0s homens presos ao imagindrio e 2 ilusdo; o aparentemente
exarcebado racionalismo de que estd penetrada deve ser entendido apenas
como a traducdo da convic¢do sincera e profunda de que a razio humana
€ a “dnica via de compreensdo e a norma exclusiva de ac¢do” ou, por
outras palavras, de que o universo da razao € o unico compativel com a
ciéncia e com o discurso verdadeiramente significante 2!,

7 CARVALHO, J. de - Ibidem, p.84.
'8 Idem, ibidem, p. 103.
19 Idem, ibidem, p. 225.
20 Idem, ibidem, p. 227.
2! Idem, ibidem, p. 230.
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A reflexdo filoséfica que Espinosa empreende na Ethica desenvol-
ve-se sob o impulso da problemética de natureza moral e tem como
objectivo mostrar que € indtil tudo o que ndo concorre para a perfeicio
do homem. Estude-se e divulgue-se o pensador que tanto dignificou a
actividade humana ditada pelas exigéncias da razdo; assimile-se o seu
pensamento, para o divulgar depois de transformado no cadinho da
criatividade interior; ilustre-se a realidade social e humana com as luzes
do espirito, para que se ndo confunda a ignoréncia, ancorada na forga,
com a sabedoria sem outras armas para além das que busca no poder da
razio; e encontrar-se-d para cada €poca a base de coeréncia 16gica que
permite o acerto duma prética capaz de tornar os homens felizes.
Parece-nos ser esta a mensagem que estd latente na reflexdo que Joaquim
de Carvalho faz sobre o espinosismo.
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