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Introdugdo

O estudo da politica tem longa tradicdo — e, em certo sentido, a propria
narrativa historiografica —, estando atrelado as lides do poder. O historiador grego
Herdédoto preocupou-se com as relagdes entre gregos e persas, assim como
Tucidides escreveu sua obra a partir da contraposicdo entre as cidades gregas em
guerra (FUNARI e SILVA, 2009). Portanto, na origem da narrativa histérica, como
género literario, o poder, kratos, esteve ligado a coergao fisica e a luta, polemos.
Esta dimensdo militar e bruta da forga permeou, também, ainda que de forma
diversa, a nascente ciéncia histérica moderna, motivo pelo qual reis e generais
continuaram a ocupar lugar de destaque no discurso histérico. O século XX viria a
testemunhar uma ampliacdo das preocupacdes do historiador e o poder foi
relacionado a outras esferas da atuagdo humana, em particular, as
representacbes, sentimentos, identidades e sensibilidades. Poder e saber
passaram a serem termos correlacionados e em constante conexdo (RAGO e
FUNARI, 2009).

Um dos aspectos relevantes dessa énfase no simbdlico tem sido o estudo
das conexdes entre poder e religiosidade ou conjunto de sentimentos relativos as
forgas superiores, magicas ou espirituais. Segundo as concep¢des dos préprios
antigos, os deuses e as manifestacGes de forcas desconhecidas faziam parte da
vida quotidiana, nas formas mais variadas e freqiientes. Mesmo um autor como
Tucidides, historiador considerado pelo positivismo como precursor da descricdo
neutra e imparcial, ndo deixava de mencionar a fortuna, tykhe, e o mesmo pode
ser dito, a fortiori, dos restantes antigos para os quais, claro, o préprio amor, Eros,
era uma forga divina (FUNARI, 2009, p.41-52).
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Poder e religido na Asia Menor: o culto imperial

A separagao moderna entre razao e religido viria a tardar a expansdo da
atencdo aos aspectos simbdlicos e religiosos das manifestacdes de poder, mas
estes estudos expandiram-se, de forma exponencial, nas ultimas décadas, tanto
na analise das sociedades modernas, como antigas. Tanto o mundo grego como o
romano, passaram a ser objeto de abordagens relativas as dimensdes politicas
das religiosidades. O mundo romano ocidental, de lingua oficial latina,
testemunhou a expansdo de obras sobre o culto imperial, os templos dedicados
aos mais variados cultos, os sacerddcios, mas também as praticas de alguma
forma ligadas a religido, como as lutas de gladiadores (GARRAFFONI, 2010).

O Mediterraneo oriental, com sua tradicdo de uso do idioma oficial e de
comunicacgdo grego, ou koine, foi também objeto de atencdo, em particular pelas
suas diversas caracteristicas peculiares, a comegar da sua situacdo de
comunicagdo entre o Ocidente latino, de um lado, e toda a imensa diversidade
cultura oriental. O mundo romano oriental sempre esteve em contato, por
tradicdo milenar, com a Mesopotamia, a Pérsia e dai para a india e mais adiante.
Destas regides provinham inimeras concepc¢des e praticas religiosas, que se
mesclavam, de forma criativa e inovadora, com outras tantas variedades locais,
também milenares. Se o mundo romano, no geral, pode ser caracterizado como
uma imensa mescla cultural e politica, tanto o mais era a parte oriental desse
mesmo mundo. Ali, conviviam judeus, egipcios, e uma miriade de povos e
culturas, cada uma delas com sua propria variedade interior de pontos de vista e
comportamentos.

O culto imperial romano constituiu um aspecto dos mais marcados de
relacdo entre poderes, saberes, prenhe de conflitos. Julio César foi divinizado
apds sua morte e seu sobrinho Otavio foi, em vida, alcado a condicdo espiritual de
augusto, titulo antes do ambito das coisas divinas, que humanas. Portanto, o
Principado iniciou-se sob o signo de uma representagao sobrenatural do poder e a
propria titulatura imperial fundava-se nessas pretensdes divinas, pois os principes
eram divinizados e os governantes eram diui filii, filhos de um deus. Os templos
dedicados aos principes foram inaugurados ja com o primeiro imperador e os
sacerdotes do culto imperial seguiram na esteira.

O culto imperial foi, portanto, um elemento central nas negocia¢des das
relacées de poder durante o periodo do Principado. O Mediterraneo oriental
testemunhou uma série de conturbagdes em torno das praticas e crengas
religiosas. O judaismo, em particular, com sua imensa diversidade e difusdo, por
meio de varias comunidades espalhadas em muitas partes, tanto no interior como
fora dos limites do Império Romano, foi um elemento importante neste contexto.
Desde a época de Alexandre o Grande, os judeus passaram a fazer parte da orbita
grega, primeiro, e greco-romana, em seguida, sem nunca perder suas
especificidades, com seus conflitos internos. Duas grandes tradi¢cdes, grosso
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modo, contrapunham-se: as vertentes mais populares, ligadas a vida de labuta
diaria, que hauria sua religiosidade do profetismo e das experiéncias extaticas. A
comunicagdo com as forgas superiores dava-se, portanto, de forma mais
auténoma, em relacdo as autoridades constituidas, com conotacgdes latentes ou
explicitas de contestagdo social. Por outro lado, aqueles grupos mais cdmodos
formavam parte das elites tanto sociais como religiosas que, de alguma forma,
tinham que se haver com as poténcias imperiais que controlavam, manu militari,
os judeus.

Essas contradi¢cGes e conflitos internos no judaismo, ou, em outros termos,
sua heterogeneidade prenhe de embates, levaram tanto a seguidas crises
internas, como a confrontagdes com as autoridades locais e imperiais. As duas
grandes revoltas judaicas do Principado, suprimidas com a destruicdo do Templo
de Jerusalém, em 70 d.C., e depois da cidade de Jerusalém, em 130 d.C., com o
sucessivo banimento dos judeus da sua prépria terra, mostram, de forma
evidente e explosiva, esse quadro de conflitos internos e com o dominio imperial.
Os movimentos de seguidores de Jesus de Nazaré, surgidos nessa época e nestas
circunstancias, fazem parte deste imenso manancial cultural, social e politico que
vicejava no judaismo. Os movimentos cristdos ndo constituiam uma unidade, nem
mesmo entre aqueles que viriam a triunfar, séculos depois, e propor uma
narrativa ortodoxa e univoca dos seguidores de Jesus. De certo modo, serd
apenas com o imperador Constantino, no século IV, que sera estabelecida uma
Unica doutrina, reta via e trajetdria, narrada a posteriori. Durante todo o
Principado, os movimentos que se inspiravam em Jesus eram muito variados e
contraditérios, em conflitos também ndo s6 com as autoridades, muitas vezes,
mas com outros grupos (NOGUEIRA, FUNARI, COLLINS, 2010).

Muitas vezes, tais conflitos e contradigdes aparecem como se fossem, para
as pessoas da época, como uma luta politica, contra a opressdo econdmica e
social. Assim, os movimentos messianicos, escatoldgicos e apocalipticos foram,
nao poucas vezes, interpretados como se fossem, para si mesmos, associagdes e
orgdos de luta por justica social. No entanto, mesmo na época moderna e
contemporanea, movimentos sociais como os sem-terra, no Brasil, apresentam-
se, para si mesmos, como voltados para o cumprimento de uma missao religiosa:
a terra é de Deus e ndo pode ser apropriada, comercializada. Trata-se de uma
concepgao religiosa e ndo é, portanto, a toa, que tais movimentos assumam um
carater religioso profundo e indissocidavel de suas expressdes e manifestagdes.

Se isto é assim no apice do capitalismo e do racionalismo, tanto mais
devemos levar em conta os aspectos subjetivos e simbdlicos na Antiguidade. A
luta social e politica, por motivacGes econGmicas e materiais, ndo se apresentava
separada das representagdes espirituais e, ao contrario, elas estavam no centro
de tais conflitos e embates. A espiritualidade ndo era, pois, um epifenémeno, um
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simples manto diafono a cobrir os verdadeiros interesses e embates, mas ndo
deixava de definir os termos mesmos, os instrumentos conceituais que eram
agenciados para a negociacdo das relagdes de poder. S6 assim se entende a
morte, sacrificio supremo e testemunho maior do desapego a materialidade,
resultado tdo comum, freqliente e repetitivo no ambito das relagdes entre o
poder imperial romano e os movimentos judaicos e cristdos. A crucificagdo de
Jesus, os martirios dos seus seguidores, as mortes dos revoltosos judeus, tudo isso
s6 tem sentido se considerarmos que a esfera espiritual foi determinante na auto-
representacdo de tantas pessoas (CHEVITARESE, CORNELLI e SEVATICI, 2006).

O culto imperial representava, se considerarmos a relevancia das auto-
representacoes simbolicas, um elemento central para o exercicio do poder
romano, mas, ainda mais, para a afirmagdo de identidades fundadas em
concepgdes religiosas que ndo podiam admitir essa pratica simbdlica. Neste
capitulo, o culto imperial na provincia da Asia Menor sera explorado a luz destas
consideragbes e, como veremos, ndo convém subestimar sua relevancia para
compreender as relagdes de poder.

O culto imperial na provincia da Asia Menor

A relagdo entre poder e religido tem sido realgada nas pesquisas sobre o
culto imperial, desde a obra de Simon R. F. Price (1984), na qual concebe o culto
imperial como um sistema que, ao mesmo tempo, definia a posi¢do do imperador
e formava em grande medida a rede de poder que constituia o tecido social, em
suma, um modo de conceituagdio do mundo, que, junto com a politica e
diplomacia, construiu a realidade do império romano.

Na provincia da Asia Menor (Cf. MITCHELL, 1995), onde a unidade bésica da
organizagdo politica era a cidade (polis), as cidades gregas tinham de ajustar seus
ideais de autonomia e de liberdade estabelecidos no passado a realidade
presente do dominio romano. Ao longo do tempo, do periodo helenistico ao
romano, esses ideais praticamente se extinguiram; o que nao significou o fim das
cidades gregas, pois 0 governo romano limitava-se a manutencdo da ordem,
arrecadacdo de impostos e administracdo da justica. Com a finalidade de prover
uma estrutura administrativa para a provincia, os imperadores mantiveram as
cidades como comunidades organizadas (poleis), permitindo, no mais das vezes,
gue permanecessem com governo proprio e com poderes locais. Da perspectiva
romana, entretanto, as cidades provinciais, sejam quais fossem, eram unidades
integrantes do amplo sistema imperial de administragdo e controle. Portanto,
uma a uma teve de estabelecer seu lugar e sua postura face ao dominio romano.

Diante dessa nova situacdo, as cidades da Asia Menor tiveram de se
sujeitarem ao dominio romano, e, apesar da diversidade de suas culturas locais, a
resposta dada em comum para esse problema foi, segundo Price (1984), encontrar
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um lugar para o imperador romano no ambito dos cultos tradicionais aos seus
deuses. Ja habituadas com os cultos helenisticos aos dirigentes, ndo lhes foi
estranho sintonizar o culto ao imperador com essa pratica. Todavia, algumas
mudancas foram efetuadas na dindmica do culto. Diferentemente dos decretos
helenisticos sobre os cultos reais, que descrevem simplesmente as benfeitorias
politicas do rei, os de Augusto estabeleciam comparagdes entre suas a¢des e as
dos deuses. Uma vez que os deuses desde tempos remotos eram descritos como
benfeitores, Augusto passou a ser tido como benfeitor de todo o mundo. O
arcabouco fundamental do culto ao imperador era formado pelos festivais
imperiais. A maneira encontrada de introduzir o imperador na vida da
comunidade foi adaptar um festival tradicional em honra da principal divindade
local. Através de assimilagdes, identificagGes e de dedicagdes conjuntas da cidade,
o imperador entrava em relacionamento intimo com os deuses tradicionais de
cada cidade.

O culto imperial provocou transformacdes nas cidades. O espaco fisico foi
reorganizado. Mudancas arquitetonicas aconteceram em todas as cidades que
tinham templos imperiais; pois, se culto ao imperador era a tentativa de prover
um lugar para ele, era natural que a expressdo fisica desse lugar se encontrasse
no interior de seu espago civico, isto é, integrado ao centro da vida religiosa,
politica e econémica da comunidade. Portanto, os templos imperiais situavam-se,
geralmente, nas posicdes mais destacadas no interior da cidade. Assim alocados,
os templos imperiais inscreviam, no coragdo da cidade, uma expressdo
permanente do imperador, criando, conforme Paul Zanker (1988), uma espécie de
palco arquiteténico no qual ele se fazia lembrar constantemente a todos os
moradores da cidade. Lembranga visual que ndo se esgotava nos aspectos
arquitetonicos; fazia-se também presente nas representagbes pictdricas, nas
estatuas espalhadas alhures e nas moedas com sua efigie, as quais circulavam em
toda parte. Em suma, era uma linguagem visual, surgida no contexto das formas
de se homenagear o imperador, vindo a desembocar num sistema de
comunicagdo no qual se integravam as imagens e o simbolismo do império.

A remodelacdo do espaco fisico afetou as identidades das cidades. Os
estudos arqueoldgicos dos espacos religiosos da cidade grega (Cf. ETIENNE,
MULLER, PROST, 2000) tém apontado uma relagdo entre templos e sociedade: uma
vez que suas construgdes envolviam boa parte da populagdo e, sobretudo, as
autoridades da cidade, eles encarnam uma imagem determinada que a cidade
intenta mostrar de si mesma, de acordo com sua ideologia e sua historia. Esses
monumentos de natureza religiosa eram um dos lugares privilegiados de
memdria, pois exprimiam, através de suas pinturas, esculturas (estatuaria e
baixos-relevos) etc., mitos, lendas e tradi¢cGes locais em torno dos quais se
estabeleciam os tracos identitarios das cidades. Nesse sentido, as cidades da Asia
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Menor exprimiam suas identidades pela preservacao das tradi¢bes gregas,
estabelecendo cultos antigos, usualmente envolvendo deuses do Olimpo, mas
atualizados por mitos e lendas locais que os relacionam a fundac¢do da cidade, a
exemplo do culto de Artemis em Efeso (Cf. OSTER, 1990).

Diante da nova cena, entretanto, em que o imperador tem um papel
importante, as cidades ja ndo podem ter o sentimento de pertenca de antes.
Como interpretar essa situagdo? Deixaram os gregos de serem gregos? Tornaram-
se romanos? Ndo, de modo nenhum! Esse tipo de mudanga ndo precisa
necessariamente ser explicado através de polaridades com romanos de um lado e
gregos de outro; trata-se de um processo de interagdo entre a cultura grega e a
romana. Ambas se modificam nesse contato: assim como as cidades gregas foram
modificadas, Roma n3do é mais a mesma: o imperador também teve de manter a
organiza¢do politica das cidades e adaptar seu culto aos cultos dos reis
helenisticos pré-existentes. A questdo ndo se colocava mais em termos de ser
grego ou romano, mas sim em como, de modo paradoxal, permanecer grego
tornando-se romano. ldentidades ndo sdo exclusivas, mas combinatdrias (Cf.
WOOLF, 1994; 1997). Como ressalta Maurice Sartre (2007), em numerosas cidades
da Asia Menor, a identidade grega ja era dupla: as cidades se tomam ao mesmo
tempo por gregas e por galatas, lidias, licias, frigias etc. Ndo hd duvida de que a
dominagdo romana as forgou a assumirem uma nova identidade, pois, Roma
deveria incitar as cidades das provincias a se sentirem “romanas”. Todavia, trata-
se de uma identidade suplementar, que se agrega as ja existentes e as modifica.
Assim, a identidade grega das cidades da Asia Menor foi se modificando pouco a
pouco e em ritmos diferentes conforme os lugares e seus contextos. Como Roma
nunca procurou impor sua cultura, as cidades puderam se sentir romanas sem o
ser culturalmente.

Reagbes adversas: o caso do Apocalipse

No processo de elaboragdo identitdria, o sentimento partilhado de
pertencer a um determinado grupo realiza-se a partir do defrontamento com o
outro e as identificagdes podem ser de aceitacdo ou de rejeicdo. Nesse sentido, a
dindmica da participacdo promovida pelo culto imperial teve o éxito de conseguir
gue o mesmo pudesse ser assimilado e de gerar, de modo geral, a coesdo.
Entretanto, o culto imperial, como uma representacdo do poder, causou
naturalmente reagdes adversas. Esse nos parece ser o caso de Jodo e sua
audiéncia no livro neotestamentario do Apocalipse.

Escrito numa linguagem metafdrica e mitoldgica o livro impde dificuldades
para sua interpretagdo. Ndo ha como fazer assertivas categoricas sobre a
identidade de seu autor e de seu publico, a data, o conteldo temdtico e a
finalidade da obra. Em seu texto (Cf. Biblia de Jerusalém, 1992), o autor se nomeia

188



José Geraldo Costa Grillo e Pedro Paulo A. Funari

“Jodo” e alega ter recebido uma “revelagdo” (N.T. Apoc. 1.1), quando se encontrava
na ilha de Patmos no mar Egeu (N.T. Apoc. 1.9); sua audiéncia, ao que tudo indica,
constitui-se das igrejas localizadas em cidades da Asia Menor: “Jodo, as sete
Igrejas que estdo na Asia”; “Escreve o que vés, num livro, e envia-o as sete Igrejas:
Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia e Laodicéia” (N.T. Apoc. 1.4 e
11). Jodo era tido por essas igrejas como um profeta e, segundo a tradigao
eclesidstica, era da igreja de Efeso. Considerando-se elementos internos e
externos ao texto, a datacdo mais aceita recai na ultima década do século | d.C.
(Cf. KOSTER, 1995).

No inicio do livro, Jodo dirige-se a cada uma dessas igrejas por missivas (Cf.
N.T. Apoc. 2.1-3.22) que tém a finalidade comum de exorta-las a permanecerem
perseverantes face as perseguic¢des, tribulagGes, sofrimentos e conflitos pelos
quais estdo passando. No decorrer do livro, as visdes das duas bestas apresentam
o mesmo clima hostil as suas comunidades:

Vi entdo uma Besta que subia do mar. [...] E o Dragdo |lhe entregou seu
poder, seu trono, e uma grande autoridade. [...] Cheia de admiragdo, a terra
inteira seguiu a Besta. [...] E adorou a Besta dizendo: “Quem é comparavel a
Besta e quem pode lutar contra ela? [...] Deram-lhe permissdo para
guerrear contra os santos e vencé-los; e foi lhe dada autoridade sobre toda
tribo, povo, lingua e nagdo. [...] Se alguém tem ouvidos, ouca: “Se alguém
estd destinado a prisGo, ird para a prisdo; se alguém deve morrer pela
espada, é preciso que morra pela espada”. Nisso repousa a perseveranga e
a fé dos santos (N.T. Apoc. 13.1-10).

Vi depois outra Besta sair da terra. [...] Toda autoridade da primeira Besta,
ela exerce diante desta. E ela faz com que a terra e seus habitantes adorem
a primeira Besta. [...] Ela seduz os habitantes da terra, incitando-os a
fazerem uma imagem em honra da Besta [...]. Foi-lhe dado até mesmo
infundir espirito a imagem da Besta, de modo que a imagem pudesse falar
e fazer com que morressem todos os que ndo adorassem a imagem da
Besta (N.T. Apoc. 13.11-18).

Ha, portanto, uma autoridade externa as comunidades, fisicamente
ausente, porém presentificada por uma imagem, e outra autoridade interna que
Ihe promove o culto. Jodo rechaga ambas as autoridades, bem como o culto a
primeira, e exorta as igrejas a tomarem a mesma atitude. Sua recusa advém do
conflito que se estabelece em sua no¢do de poder, a qual estd intimamente ligada
a sua crenca religiosa. Desde o inicio, no enderegcamento das cartas, ele diz
escrever da parte de Deus e de Jesus Cristo, “o Principe dos reis da terra” e ao
qual “pertencem a gldria e o dominio” (N.T. Apoc. 1.5-6). Deus é “aquele que estd
sentado no trono” e Jesus Cristo é o “Cordeiro imolado”, aos quais “pertencem o
louvor, a honra, a gléria e o dominio” (N.T. Apoc. 5.13). Na concepgdo de Jodo, eles
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sdo, portanto, os Unicos detentores de autoridade para governar e somente eles
merecem ser cultuados.

Apesar desses elementos, as tentativas de especificar a quem
concretamente Jodo se opde configuram-se num verdadeiro campo de embates.
A relagdao com o culto imperial é geralmente posta em pauta, ora para defender,
ora para refutar. Leonard L. Thompson (1990) estd entre os que entendem nao ter
o culto imperial um papel no livro do Apocalipse. Os cristdos, de modo geral,
recusariam participar de qualquer culto, inclusive ai o imperial, que ndo fosse o de
seu deus. O cristianismo compunha-se de diversos grupos na Asia Menor, sendo
gue somente o de Jodo é hostil a cultura urbana, contratando com aqueles ligados
a Paulo ao autor de Atos dos Apdstolos, que sdo abertos a inter-relagdo com seu
contexto social. Ndao houve, nessa regido, opressdao ou perseguicdo generalizada
aos cristdos como Jodo da a entender. Esses conflitos sdo frutos de sua visdo de
mundo:

Ele antecipa o conflito, o qual decorre de sua posi¢cdo fundamental de que a
Igreja e o mundo pertencem a forgas antitéticas. Em outras palavras, Jodo
estimula sua audiéncia a se ver em conflito com a sociedade, um conflito
que é uma parte de sua visdo de mundo (THOMPSON, 1990, p.174).

Um dos principais defensores da conexdao do Apocalipse com o culto
imperial, Stephen J. Friesen (1995; 2001) argumenta que o livro deve ser
compreendido em seu contexto local como parte das lutas de ideologias
religiosas, pois ele representa um ataque contra questdes fundamentais da
organizacdo social na Asia Menor do final do primeiro século d.C.

Quando a Asia Menor tornou-se uma provincia romana, foi instituido um
Concilio (koinon) provincial, constituido de pessoas importantes que
representavam as cidades. Tinha uma jurisdicdo limitada, mas era responsavel
pela administragdo dos cultos imperiais e indicava o sumo sacerdote a cada ano.
Levando esse dado em conta, alguns autores propuseram que a Besta que vem da
terra, a qual Jodo se op0Oe, fosse esse Concilio. Friesen, por seu turno, apoiado nos
estudos arqueoldgicos, sobretudo, das inscricdes gravadas nos templos, prefere
pensar que a Besta é uma referéncia de Jodo a todos que atuam no que denomina
de a rede de instituicdes sdcio-religiosas, promovidas pela instalagdo do culto
imperial, incluindo o Concilio, representantes municipais, os sacerdotes
responsaveis pelo culto local, entre outros.

Isso faz ainda mais sentido, se levarmos em conta que a materialidade do
culto imperial manifestava-se nos templos instalados com essa finalidade em
vérias cidades, inclusive algumas das mencionadas por Jodo. O Concilio provincial
foi encarregado de trés cultos imperiais: o primeiro, por volta de 27 a.C,
estabeleceu em Pérgamo, dedicado a deusa Roma e a Augusto; depois,
aproximadamente cinqlienta anos mais tarde (cerca de 26 d.C.), outro em
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Esmirna, dedicado a Tibério, Livia, sua mae e esposa de Augusto, e ao Senado; por
fim, em 90 d.C., dedicou, em Efeso, um templo imperial aos Sebastoi (lat.
Augustii), isto é, a varios imperadores, com a finalidade de incluir juntamente com
imperador Domiciano e sua esposa Domicia, os ja falecidos, Vespasiano e Tito.

Considerando que Efeso era a metrépole da provincia e que o Sebastéion e
o Apocalipse sdo da mesma época, Friesen estabelece um vinculo entre eles.
Nesse sentido, entende que, ao denunciar o culto imperial, Jodo ndo ataca um
fendémeno religioso marginal, pois o mesmo desempenhou, cada vez mais ao
longo do tempo, um importante papel na sociedade, afetando-a em muitos niveis.

Como ja expressamos acima, com respeito ao livro do Apocalipse devemos
evitar afirmagdes de cunho categdrico. Thompson tem razdo ao afirmar que o
cristianismo era constituido de diversos grupos, entre os quais o de Jodo era um
caso a parte, e que ndo ha evidéncias de uma perseguicdo generalizada contra os
cristdos; mas, sua proposta de que Jodo antecipa futuros conflitos como resultado
de sua visdo de mundo é tanto quanto imaginativa. Ainda que n3do nos seja mais
possivel explicar essa questdo, se Jodo esperava da parte de sua audiéncia
anuéncia as idéias, algum vinculo com a realidade elas haveriam de ter. A
proposta de Friensen é mais sedutora, pois estabelece um contexto histérico e
social verossimil para a ambientagdo do Apocalipse. O culto imperial ndo foi um
fendbmeno religioso marginal; pelo contrario, marcou e influenciou toda a
sociedade, inclusive Jodo e sua audiéncia. Sua interpretacdo da Besta que vem da
terra é coerente com o ambiente do culto imperial, mas ndo deixa de ser apenas
uma hipdtese.

Seja como for, o que podemos tomar como certo é que Jodo representa
uma voz real e destoante no interior da sociedade mais ampla, que se faz ouvir
nas cidades as quais se dirige, entre as mais importantes da provincia.

Conclusdo

A luz das pesquisas atuais, o culto imperial ndo pode mais ser tomado
como um fendmeno religioso superficial ou marginal na vida social das cidades
provinciais; muito ao contrédrio, foi um elemento integrante e essencial da
realidade do império romano. Esfera marcada pelo encontro e pela unido de
poder e de religido, o culto imperial esteve a estruturar o tecido social e a
construir perfis identitarios. Contribui, portanto, de forma significativa, para que
se possa estudar e verificar a diversidade social, cultural e das relagdes de poder,
ndo sé na provincia da Asia Menor, da qual nos ocupamos, mas também nas
demais regides do império romano onde se instalou.
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