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REsumo

0 presente estudo analisa as informacgdes que a imprensa brasileira vem divul-
gando acerca da Comunidade dos Paises de Lingua Portuguesa (CPLP), que completa
20 anos em 2016. Segundo as ideias de communitas trabalhadas por Roberto Espo-
sito (2012), o que une os membros de uma comunidade é uma falta, uma caréncia,
gerando uma obrigacao, um dever reciproco e fraterno. Nessas condicoes, a CPLP
pode ser imaginada como uma communitas possivel? No caso do Brasil, o desafio
comeca pelo enfrentamento da invisibilizagdo da comunidade. Nossa investigacao
revelou que, desde o inicio, a CPLP esteve ausente nos dois maiores jornais brasi-
leiros: Folha de S. Pauloe O Globo. Até os poucos registros encontrados sdo exem-
plares para debater esse ndo reconhecimento. Todavia, as construgdes identitarias
entre 0s povos da CPLP, as condiges histéricas comuns e a conjuntura contempo-
ranea sao potencialidades que provocam uma discussao sobre essa comunidade
na perspectiva da communitas.
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ABSTRACT

As the Community of Portuguese Language Speaking Countries (CPLP) turns 20
years old in 2016, this article analyzes information published by the Brazilian press
about this community. \We propose a discussion on the sense of community, drawing on
Roberto Esposito’s (2012) ideas of communitas. According to Espositoan absence uni-
tes the members of a community, where some lack or neediness generates obligation
and a reciprocal and fraternal duty amongst the members. Under such circumstances,
is the CPLP able to be held as a possible communitas? In the case of Brazil, the imme-
diate challenge is to face the community’s invisibility. Our research has found that, in
nearly 20 years, the CPLP has been absent of the two largest Brazilian newspapers:
Folha de S. Paulo and O Globo, even though the few known records of them are co-
pies that discuss this non-recognition. However, the identity constructions within the
CPLP nations, the common historical conditions, and the contemporary environment
are potentialities that encourage community building in the light of the communitas.

KEYWORDS
CPLP; community; communitas; lusophony, identities.

INTRODUGAO

Em 17 de julho de 2016, a Comunidade dos Paises de Lingua Portuguesa (CPLP)
completou 20 anos que foi instituida. No entanto, a histéria comum dos povos que
tém o portugués como lingua oficial € marcada por uma longa construgdo identitaria
que remonta as expansdes europeias dos séculos XV e XVI. Lembremos que o Brasil,
por exemplo, € alvo da empresa imperialista portuguesa, mas com participacoes in-
glesas e espanholas. Na busca pelo “novo mundo”, as nagdes europeias formavam
consorcios geopoliticos e econémicos. Além dos colonizadores europeus, 0s brasileiros
sao resultado do sangue e do suor de indios, negros e mestigos escravizados e livres.

Ocorre que no rescaldo ndo programado dessas ag0es expansionistas emerge
um caldo sécio-cultural que vai, umbilicalmente, atar metrépole e colonia de tal
maneira que, mesmo depois da coldnia se tornar independente, parece ser impos-
sivel dissociar os vinculos constitutivos com a metrpole. A lingua, mesmo que as-
semelhada, sera um dos tantos lacos identitarios que as ligam. Com o fim do pe-
riodo colonial, tomando-se por base a justificativa de um elo histérico e cultural,
surgem organizagdes que tentam, ainda que indiretamente, perpetuar algum tipo
de influéncia da ex-metrépole sob a ex-coldnia. Nessa I6gica aparecem a Organiza-
¢do Internacional da Francofonia (OIF), com 57 Estados de lingua francesa; a Com-
monwealth Britanica, em que o inglés é oficial em 53 paises; e a Comunidade dos
Paises de Lingua Portuguesa.

A CPLP nasce em julho de 1996 e hoje & composta por Angola, Cabo Verde, Gui-
né Bissau, Guiné Equatorial, Mogambique e Sdo Tomé e Principe, na Africa; Brasil,
na América do Sul; Portugal, na Europa; e Timor Leste, na Asia (ver llustragao 1).
Nessas nacgoes, a lingua portuguesa deve ser o idioma oficial, mesmo ndo sendo,
em algumas, a mais falada, como nos paises africanos e em Timor Leste. Ocorre
que a CPLP, apesar de instituida em meados dos anos 1990, foi ensaiada desde o
inicio do século XX para organizar o “mundo luséfono”, tendo Portugal como o cen-
tro irradiador da ideia de lusofonia.
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llustragd@o 1 - Mapa com a distribuicdo geografica dos nove paises da CPLP
Fonte: www.cplp.org

Mas se a CPLP surgiu no inicio para manter interesses portugueses sob as suas ex-
-coldnias, ela também pode ser vista como uma ponte institucional para que os paises
mais pobres dessa comunidade possam ter acesso as promessas de uma globalizagao,
principalmente a partir da ex-metrépole. Tendo ou ndo a proeminéncia de Portugal, o
importante é que a ideia da CPLP como uma comunidade de fato circunscreve povos
diferentes, mas que possuem fios histérico-identitarios constitutivos deles mesmos e
entrelacados entre si. Assim, parece impossivel pensar na constituicao das nagoes e dos
povos da CPLP sem considerar todos os seus atores em suas unidades e diversidades.

A questdo é saber se podemos imaginar uma organizagao composta por paises
muito diversos em quatro continentes como uma “comunidade”? O que ha de “co-
mum” que faz existir a CPLP? De fato o que é a CPLP e que referéncias de comunidade
podemos usar para melhor visualiza-la? O Brasil se reconhece nessa comunidade?

Uma das maneiras de responder a tais questdes é compreender como a midia
informativa transforma a ideia de uma comunidade lus6fona em conhecimento p-
blico. No escopo desse artigo, vamos examinar de que modo o noticiario brasileiro
participa desse processo pela 6tica dos jornais Folha de Sdo Pauloe O Globo, inves-
tigando como o Brasil noticiou a CPLP nas quase duas décadas de sua existéncia.
Para discutir tal abordagem jornalistica, debatemos inicialmente a ideia de “comu-
nidade” em meio aos processos globalizantes, percebendo tensoes e contradigoes
que a atravessam, mas logo avangando para o conceito de communitas, que para
Roberto Esposito (2012)" é 0 “conjunto de pessoas unidas ndo por um ‘mais’, mas
por um ‘menos’, uma falta, um limite que se configura como um penhor ou até mes-
mo um modo de caréncia a quem esta ‘afetado’” (Esposito, 2012: 29-30)%.

1 Todas as citagdes diretas de Esposito nesse trabalho foram traduzidas por nés.

2 "Conjunto de personas unidas no por un ‘'mas’, sino por un ‘menos’, una falta, un limite que se
configure como un gravamen, o incluso una modalidad carencial, para quien esté ‘afectado’™.
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Por fim, ao observarmos as construgoes histdricas sobre a lusofonia, cotejamos
as possibilidades de imaginar a CPLP como uma experiéncia de comunidade de fato.
Essa condicdo necessita que entendamos 0 “comum” na comunidade como uma
“carénecia”, uma “falta”, o que vai implicar necessariamente em um dever, numa
obrigacao, numa divida entre todos. Com a investigacao sobre as noticias, podere-
mos perguntar como o jornalismo tem oferecido ou ndo elementos para pensar a
CPLP como communitas.

DAS CRISES A0 FORTALECIMENTO DA COMUNIDADE

Mesmo sendo um processo instavel, aberto e permeado por assimétricas disputas
de poder em torno de suas definigdes, as identidades criam lagos de identificagdo em
que 0s sujeitos se reconhecem com mais ou menos familiaridade a alguns do que a
outros. Quanto mais préximo dos parecidos a mim, mais vai emergir um sentimento
de pertencimento a um grupo, a uma comunidade (Hall: 2006; 2013). Por isso, muitas
vezes, as ideias de identidade e comunidade fazem referéncias sempre a uma esséncia
(a familia, o local de nascimento, etc.) que serd partilhada pelos mesmos, definindo e
caracterizando um agrupamento pelo que ele tem de comum, pelo que Ihe é préprio.

Além de reforgar que identidades e comunidades estao num movimento incessan-
te de construcdo e reconstrucdo, Bauman (2003) ja alertava que a comunidade ndo
se define apenas por reunir pessoas que tém algo em comum, mas também como
um lugar em que “podemos contar com a boa vontade dos outros”, onde “nunca so-
mos estranhos entre nés”, condicdes imaginadas que apontam que essa comunida-
de “esteve sempre no futuro”, uma espécie de “parafso perdido” (Bauman, 2003: 9).

Desde os primoérdios dos processos da globalizacao do capital, ainda no sécu-
lo XVI, e com o0 avanco da Modernidade, encurtando o espaco e o tempo, a con-
cepcdo de comunidade vem se transformando, mas, ao que parece, dentro de um
movimento ciclico. Sousa Santos (1994: 33) afirma que a ruina da comunidade na
Era Moderna produziu um grande vazio social e que o Estado tentou preenché-lo,
porém, sem jamais conseguir. Ndo é coincidéncia que esse processo se confirma
com a supremacia dos modelos liberais, com a consolidagao do capitalismo, das
l6gicas de mercado, da propriedade individual. Temos, assim, os triunfos de uma
subjetividade individual, do nascimento da identidade-global, do cidaddo-mundo e
“quem sai perdendo é o principio da comunidade” (Sousa Santos, 1994: 34), o que
nao implica no fim da coletividade, mas, ao contrario, contraditoriamente busca-se
o seu reforgo, como uma tentativa de retorno a uma identidade perdida.

Em certo sentido, falar em “comunidade” no mundo contemporaneo associa-se
ao primitivo, ao atraso numa clara oposicao ao Moderno, ao Pds-Moderno. No en-
tender de Giddens (2002), essa visao vem da expansao imperialista do Estado-nacao,
que busca alargar suas fronteiras aonde pudesse no “novo mundo”, reforcando o
poder do capital. Todavia esse é um processo ambiguo em que, de um lado, difun-
de-se a sensacao de unificagao planetaria sob o comando de impérios, mas dentro
deles, as comunidades locais, sentindo-se abandonadas, passam a se organizar e
ganhar cada vez mais relevo. Por isso, Giddens (2002: 27) prop@e pensarmos em
uma “dialética do local e do global”.

Hall (2006: 69) diz que as nagdes jamais foram auténomas, sendo o capitalismo
elemento da economia mundial e ndo das nagdes. Em outras palavras, 0 avango do
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capital nunca viu fronteiras e isso tera, segundo o autor, trés consequéncias para
as comunidades nacionais: a “desintegracao”, por conta de certa homogeneizacao
cultural pés-moderna e global; mas, contraditoriamente, o “reforgo” de identida-
des locais, até também como forma de resisténcia a globalizacdo; e, por fim, como
sintese desse processo, 0 surgimento de novas identidades, aparentemente sem
amarras. Hall sustenta que, ao mesmo tempo em que a globalizacdo esfacela as
formas nacionais de identidade, tentando apagar lagos de identificacao, criando a
ilusdo do cidaddo global, ela também resgata identidades locais, bem mais tradi-
cionais (Hall, 2006: 73). Essas identidades vao se abrigar em comunidades que pro-
metem proteger certas tradigdes.

Com a imaginada aldeia global, a identificagao nacional que faz referéncias aos
lugares, eventos, simbolos, herdis passa a nao ter muito sentido. A ideia de uma
identidade nacional parece nao existir. Em razdao das novas tecnologias, fala-se
numa rede planetaria, Unica, global. Todavia, o capital para se realizar como poder
exige a diferenca, isto é, o outro descapitalizado e subalterno. E nessa condicdo
que se admite e vai associar 0 outro a comunidade, vista como o lugar do pobre, do
estranho, do esquisito, um espaco para fixar fronteiras no sentido do controle, da
vigilancia. Ao fabricar 0 outro, as elites internacionais também se organizam em
grupos para protecao de seus interesses. Os blocos econdmicos dos pafses ricos e
seus bancos mundiais materializam esse quadro. Esses grupos continuam a nao ver
fronteiras no avango de seus interesses. Entre as nagdes pobres, permitem-se até
a existéncia de comunidades culturais, exéticas, turisticas, porém marcadas pela
imobilidade de seus povos e pela vigilancia das nagdes mais ricas.

N&o é sem propésito que o chamado multiculturalismo atende, em certo sentido,
a essa lagica, mantendo intocados certos locais em que hd uma diferenga para ser
vista como objeto. Lembra Hall (2006) que a fascinagcdo com a etnia e a alteridade
sera até alvo de mercantilizacdo. Esse outroainda atende aos interesses globais se
for um corpo ddcil a produzir a baixo custo, perpetuando um processo de colonia-
lidade. Esse quadro desvela centros e periferias de um ilusério mundo global. Na
pratica, algumas nacoes na Asia, na América Latina e na Africa sdo politicamente
independentes, “mas, sob muitos aspectos, continuam tdo dominadas e dependen-
tes quanto eram na época em que viviam governadas diretamente pelas poténcias
européias” (Said, 2011: 56).

A questao é que a propagada globalizagdo festeja o “fim das fronteiras” e, as-
sim, parece incontorndvel, em algum momento, 0 encontro entre centros e periferias.
Sera percebido nesse momento que a promessa do consumo global ndo se realiza
para todos, para 0s mais pobres, ao contrario dos mais ricos. Nessa tensdo, aflo-
ram as identidades buscando, numa ponta, a liberdade, a seguranca e a protecao
para o capital e contra o outro, isto é, existe uma “forte reacao defensiva daqueles
membros de grupos étnicos dominantes que se sentem ameacados pela presenca
de outras culturas” (Hall, 2006: 85). Na outra ponta, ha uma luta para ser inserido no
mundo visfvel. Esse é um percurso movido por medos e desconfiancas, pela fixacdo
de violentas fronteiras entre 0 nds e 0s outros, emergindo racismos e xenofobias.

Assim, em tempos globalizantes temos as “novas” comunidades de fantasia glo-
bal e local, muitas a desenvolver principios mais fundamentalistas e que reforcam o
outro, a diferenga, o estrangeiro, 0s de fora. Essa comunidade “pés-moderna” parece
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retomar, em certo sentido, principios fixos, bioldgicos, imutaveis, seguindo na contra-
mao de um conceito que prevé a comunidade como um lugar em que os elos entre
seus membros ndo sao a propriedade em comum, uma identidade, mas uma falta,
uma caréncia que exige a acao, o dever, a tarefa, o compromisso fraterno e reciproco
de todos para com todos.

UMA COMMUNITAS E POSSIVEL?

Ao refletir sobre a globalizagdo, Milton Santos (2000) defende a tese de que
esse processo é reversivel, apesar da |dgica do capital propagandear o contrério.
Para esse autor, a mesma forga que constrdi “um mundo confuso e perverso, pode
vir a ser uma condigdo da construgdo de um mundo mais humano” (Santos, 2000:
85). No entanto, ele aposta que essas transformagdes ndo virdo dos centros, mas
das margens. “Na Asia, na Africa e mesmo na América Latina, a vida local se ma-
nifesta a0 mesmo tempo como uma resposta e uma reagao a essa globalizagao”
(Santos, 2000: 75). Sua justificativa é que “gente junta cria cultura” e produz uma
vizinhanga que valoriza “a experiéncia da escassez e a experiéncia da convivéncia
e da solidariedade” (Santos, 2000: 70). Sousa Santos (1994) segue nessa trilha.
Festeja as culturas e identidades de fronteira porque elas alimentam-se dos fluxos
que as atravessam. “E uma porta de vai-e-vem, e como tal nunca esté escancarada,
nem nunca estd fechada” (Sousa Santos, 1994: 50).

E nessa experiéncia solidaria da troca de experiéncias que Bauman (2003: 19) su-
gere uma “comunidade ética”, centrada em compromissos e “direitos inalienaveis e
obrigac@es inabalaveis”. Contudo, esse autor chama atencdo de que ela esté inserida
em expectativas de um permanente dialogo, o que significa dizer que essa “comuni-
dade de entendimento comum, mesmo se alcangada, permanecera, portanto, fragil e
vulneravel, precisando para sempre de vigilancia, reforgo e defesa” (Bauman, 2003: 19).

Sao essas as condigdes que nos levam a compreensado de comunidade em Espo-
sito (2012). Esse autor vai buscar a etimologia da palavra “comunidade” na lingua
latina, encontrando a communitas e, diferentemente do que se imagina, o que ha
de comum na comunidade, caracterizando-a, ndo é um algo que seus membros tém
como proprio, como esséncia, uma identidade. O que dard o sentido de comunidade
como communitas € um dever, uma obrigagado, uma divida reciproca de todos para
com todos. Ela é a coexperiéncia na busca do bem comum, em que a obrigacdo de
todos para com todos é o elemento de ligagdo. Ressaltamos ainda que essa comu-
nidade ndo tem delimitagBes geograficas, o que ja elimina a possibilidade de fron-
teiras que lhe déem forma.

As atengdes de Esposito (2012) voltaram-se ao termo “comum” (cum + munus)
da comunidade, sendo o cum(com) aquilo que nos coloca uns diante de todos, numa
plenarelagao, isto &, aquilo que nos possibilita experienciar o estar juntos. J& o mu-
nustem variadas possibilidades de tradugdo, mas todas giram em torno das mesmas
questdes. Munus pode ser onus (6nus), officium (Oficio) e donum (dom ou doag@o).

Esse autor relembra que nossa ideia de comunidade ainda é aquela em que pes-
soas se renem em torno de algo em comum, o que é préprio delas; um predicado
que qualifica os membros de um mesmo conjunto (Esposito, 2012). Em outras pala-
vras, essa ideia de comunidade produz uma qualidade que se agrega a “natureza” das
pessoas, fazendo-as sujeitos da organizagao. Mas, “em todas as linguas neolatinas,
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e ndo somente nelas, ‘comum’ (commun, comune, common, kommun) é o que nao é
proprio, comecando ali, onde o préprio termina” (Esposito, 2012, p. 25)[grifo do autor}’.

De fato, 0 “préprio” remete a propriedade, ao proprietario, a posse, ao privado,
enquanto 0 “comum”, como ensina Esposito, traz a ideia oposta, ou seja, 0 que ndo
¢ mais de um, que é de muitos, que remete ao piblico, a todos. Assim, comum as-
sociado ao préprio apaga o munus, o dever, a doagao, que sao sindnimos de obriga-
¢do e de funcao, condigdes que vao aproximar, implicar e entrelagar os membros da
comunidade numa retribuicao gratuita. Ao participarmos da comunidade estamos
implicados (cum) com o munus, com a obrigagao, com o 6nus de retribuir, “seja em
forma de bens, ou em forma de servigos (officium)” (Esposito, 2012, p. 27

Tomando-se por base Esposito (2012), podemos dizer que a comunidade reali-
za-se nas relacdes, numa experiéncia viva entre doador e donatério, personagens
em um mesmo Ser, sem possibilidade de separacao entre essas tarefas. Ou seja,
nao ha espaco para 0 eu, mas apenas para a communitas. Ha “reciprocidade, ou
‘mutualidade’ (munus-mutuus), de um dar que determina entre o um e o outro um
compromisso, e digamos também um juramento, comum” (Esposito, 2012: 28-29)°.

No entanto, esse autor percebe que a communitas necessita do contrapeso, caso
contrario, torna-se totalitaria ao sufocar o individuo. Como conceber a comunida-
de sem reconhecer a subjetividade dos seres que a compdem? E aqui que Esposito
(2005) encontra transitando na communitas sua condigao dialética: a immunitas.
Enquanto o communis tem obrigacdes e deveres, o immunis reconhece-se isento,
sem nenhuma obrigacao. Os ingratus sentem-se “dispensados da divida que os une
uns aos outros, estao liberados do contato que ameaca a sua identidade e sua in-
dividualidade e de possibilidades que os exponha a um possivel conflito com o seu
vizinho" (Paiva, 2012: 73). Lembra em tempo Esposito (2012: 30)° que “a communi-
tas estéa ligada ao sacrificio de uma compensacao, enquanto a /mmunitas implica
no beneficio da dispensa”. Esse autor diz que o vinculo

[...Jimunidade e comunidade nao se faz somente como sendo uma o fundo da
outra, um fundo de contraste, mas também o objeto que contém a outra. Segundo este
enfoque, ndo se deve perder de vista a circunstancia de que a imunidade, enquanto
categoria privativa torna-se importante ndo s6 como uma modalidade precisamente
negativa da comunidade. Do mesmo modo que a comunidade parece hoje imuniza-
da, atraida e engolida por completo pela forma do seu oposto. Em Gltima instancia,
aimunidade é o limite interno que corta a comunidade dobrando-a sobre si préprio
em uma forma que resulta as vezes constitutiva e destitutiva (Esposito, 2005: 19).

3 “En todas las lenguas neolatinas, y no solo em ellas, ‘comum’ (commun, comune, common,
kommun) es lo que no es proprio, que empieza alli donde lo préprio termina”.

4 “(...) sea em términos de hienes, ou en tperminos de servicio (officium)”.

5 “(...) reciprocidad, ou ‘mutualidad’ (mdnus-mutuus), del dar que determina entre el uno y otro
un compromiso, y digdmoslo también un juramento, comdn”.

6 “La communitas esté ligada al sacrificio de la compensatio, mientras que la immunitas implica
el beneficio de la dispensatio”.

7 “[...Jinmunidad y comunidad haciendo de una no sélo el fondo con el que contrasta, sino también
el objeto y el contemdo de la otra. Segun este enfoque, no debe perderse de vista la circunstancia de
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Percebemos que a communitas carrega constitutivamente uma espécie de “dom
de morte” da subjetividade individual. Se a communitas “ameaga, como tal, a in-
tegridade individual dos sujeitos, a Unica alternativa é ‘imunizar-se™ (Esposito,
2012: 41). E como um corpo a produzir anticorpos contra o virus. O que é central
¢ perceber que o “individuo” agird contra o comum, contra a comunidade, o que
pode ser um sintoma de uma contemporaneidade em que ele tenta se desligar “de
todo lago social, de todo vinculo natural, de toda lei comum” (Esposito, 2012: 43)°.
E fundamental ressaltar que a comunidade como communitas ndo é absoluta, so-
frendo a tensao do individuo.

Essa discussdo leva-nos a refletir que “comunidade” é experiéncia de uma busca,
uma expectativa, faz-se em devir, porém ela é a prépria e profunda tensdo entre a sua
plena e impossivel realizagdo em si mesma em razao da immunitas que a atravessa.

Independentemente desse necessario jogo de forgas, consideramos fundamen-
tais os aspectos levantados por Esposito (2012) quando da compreensdo da comu-
nidade que se constréi ndo por algo préprio e comum entre seus membros, mas
pelas obrigacdes, deveres reciprocos e fraternos entre todos. Para Sodré (2014), a
distingdo entre comum e comunidade nao atualiza institucionalmente o “comum
originario, mas algo em que sempre estamos na medida em que sempre nos co-
municamos, no interior da distribuicdo dos lugares e das identificagdes constituti-
vas do laco coesivo” (Sodré, 2014: 209). Cada forma de comunidade possivel ins-
tauraria um novo comum.

Nessas condigdes, refletir sobre a communitas perturba o nicleo do modelo glo-
balizante porque o outro ndo é tido como a diferenca a ser combatida, mas enten-
dido como o par, o que ndo implica no mesmo, no igual, no idéntico, mas no seme-
lhante que acolhe as particularidades culturais em um processo de partilha. Assim,
retomamos a questdo: a CPLP pode ser uma communitas possivel?

CommunITAS LUSOFONA E CPLP

Se em razdo dos processos globalizantes a ideia de uma comunidade nacional
fica comprometida, parece impossivel pensar em uma comunidade transnacional,
ou melhor, transcontinental, baseada numa lingua assemelhada, como é o caso da
CPLP. Ocorre que o transito identitario dos povos de lingua portuguesa é muito mais
complexo, amplo e profundo do que o idioma. A lingua partilhada tem grande peso,
mas ndo sustenta por si s6 toda ideia de comunidade. Sua constitui¢do é profunda-
mente atravessada pelo idioma, mas também por uma série de outros elementos
histdricos, de relagdes socio-econdmicas, por um sistema de escravidao nas col6-
nias portugueses que perdurou por mais de 320 anos, pela intensa mesticagem,

que la inmunidad, en cuanto categoria privativa, no adquiere importancia mas que como modalidad,
precisamente negativa de la comunidad. Del mismo modo en que, desde um &ngulo de visién espe-
cularmente inverso, la comunidad parece hoy estar inmunizada, atraida y engullida por completo en
la forma de su opuesto. En dltima instancia, la inmunidad es ellimite interno que corta la comunidad
replegandola sobre si en una forma que resulta a la vez constitutiva y destitutiva”.

8 “[..] amenaza en cuanto tal la integridad individual de los sujetos que relaciona, la Unica al-
ternativa es inmunizarse”.

9 “[...] de todo lazo social, de todo vinculo natural, de toda ley comin”.
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pela religido, ou seja, as nacdes e os povos que formam a CPLP tém outros fortes
componentes constitutivos e entrelagados entre eles.

Dessa forma, vislumbramos algumas condices para que a CPLP possa ser uma
experiéncia de communitas, conforme observamos em Esposito, o que exige, de sai-
da, a sua visibilizacdo e o reconhecimento dos tracos sécio-histéricos e de pertenca
entre 0s povos e nagoes. Enxergar-se nessa perspectiva implica na busca pela pari-
dade comum e que imp@e obrigacdes, uma divida reciproca, uma retribuicao frater-
na (Esposito, 2012) entre todos os membros da CPLP. Nesse caso especifico, faz-se
necessario lembrar de que historicamente muitos dos povos africanos, timorenses,
brasileiros e que foram inseridos na CPLP ja vém dando sua contribui¢cdo na cons-
trugdo de uma riqueza cultural e de sentido do comum, mas o dever, a obrigagao de
retribruicdo para com muitos deles ainda é profundamente desigual, como denun-
ciam indicadores que veremos a seguir.

O desafio é pensar e construir a CPLP como communitas onde ndo podemos ser
estranhos entre nés (Bauman, 2003). Imaginar essa instituicdo por essa 6tica ndo é
cair numa iluséria busca por uma essencializacdo, de constituicdo de uma proprie-
dade que se fecha como uma forma de responder aos descentramentos advindos
da globalizacdo (Santos, 2000). Entendemos que a CPLP ndo tem vocagao para esse
tipo de um comum totalitario, de uma identidade pura e fixa porque ela é constituida
de uma viva e intensa diversidade histérico-cultural, revelando-se incompativel com
homogeneizacdes. Além disso, como observamos em Esposito (2012), a comunidade
pensada como communitas recebe a forca da condicdo immunitas, que garante a
acao das individualidades, gerando uma tensao permanente contra as determina-
cOes coletivamente autoritarias. Reac0es e resisténcias pontuais entre os paises
da CPLP podem, ao nosso entender, ser um indicio de um forte apelo a diversidade
local, regional, e uma forma de enxergar o exercicio da condi¢do immunitas nessa
mesma comunidade.

Pensar a CPLP como uma communitas possivel nos leva a questionar a prépria
ideia de lusofonia que, de partida, tem uma génese europeia'™ e que, a depender do
jogo de forcas, pode comprometer a prépria comunidade, porque ela — como com-
munitas - ndo abriga um dono, um proprietario, a posse de algo, mas o “comum”,
ou seja, o mais de um, de muitos, de todos (Esposito, 2012). Por exemplo, ha quem
entenda a lusofonia como uma forma “particular de circular pelo mundo”, como
Alfredo Margarido (2000: 12), numa perspectiva positiva, isto €, como lugar onde
se acolhem e se desenvolvem seus falantes. No entanto, para Eduardo Lourengo
(2001: 181), a lusofonia ndo passa de uma ilusdo portuguesa que mantém certa
nostalgia imperial, ou seja, uma forma que 0s portugueses inventaram para nao se
sentirem sozinhos no mundo, tendo “nas sete' partidas” um imagindrio controle
sob suas ex-col6nias.

A'ideia de lusofonia ndo é incompativel com a communitas, mas ela precisa ser
compreendida em seu contexto, inclusive para superar 0s limites de suas frontei-

Zu

10 Naraiz da lusofonia esté “luso”, que remete a Portugal e a provincia romana do ano
29 a.C., a Lusitania.

11 As “sete partidas” sdo os paises que assinaram a primeira composi¢do da CPLP, em
1996: Angola, Brasil, Cabo Verde, Guiné Bissau, Mogambique, Portugal e Sdo Tomé e Principe.

ARTIGOS | 177



ras. Ela surge com mais clareza a partir da consolidagéo da Independéncia do Bra-
sil, obrigando Portugal a reforgar suas ag0es imperiais junto as colonias na Africa e
Asia (Lourengo, 2001). Sugere-se que a lusofonia ndo nasce para dar sentido a “co-
munidade” luséfona, mas para tentar perpetuar um projeto imperialista portugués.
De certa forma, atualizava-se a “missao civilizadora” europeia, vinda do século XVI,
de converter, ensinar e proteger os barbaros. Para Cabecinhas e Cunha (2003: 166),
a partir da apologia do grande império, de um mundo e de uma civilizacao portu-
guesa, negava-se, assim, “a ‘pequenez europeia’ de Portugal”. Superar essa légica
de vicio e intencdes de origem, de imaginar uma comunidade como propriedade e
cujo sentido emana somente de um dos membros, é central para que a CPLP seja
experienciada como communitas.

Antes mesmo do fim do periodo colonial, intelectuais portugueses e brasilei-
ros ligados as estruturas de poder utilizaram da ideia de lusofonia para defender
acriacao de uma instituicdo que circundasse todo o mundo lus6fono, mantendo-se
de forma simbélica a influéncia de Portugal sobre as ex-areas. No Brasil, Gilberto
Freyre foi um dos defensores da teoria luso-tropicalista, bastante utilizada na di-
tadura portuguesa. A ideia era ter uma instituicdo centralizadora do pensar lusé-
fono, também com o objetivo de produzir uma histéria oficial que revelasse, gracas
aos portugueses, um mundo de “harmonia entre 0s povos”, retirando o peso da
dominacdo e das barbéaries contra indios, negros e mesticos. Para isso, a lingua é
imaginada como uma conexao espiritual, um “patrimdnio comum”, um “bem” que
conforma uma “identidade especifica dos paises e povos que integram a CPLP”
(Ilharco & Murargy, 2014: 54). )

Mesmo com as independéncias das colonias na Africa nos anos 1970, a luso-
fonia eurocéntrica ja tinha deixado raizes em razao de um processo de assimilagdo
que, de um lado, fixava imagens de civilizado ao europeu; e do outro, as marcas do
primitivismo ao africano, ao brasileiro, ao colonizado de uma forma geral. Na prati-
ca, o reflexo desse processo & uma ndo-comunidade, mas o ajuntamento de paises
com muitas semelhancas linguisticas, no entanto, com profundas desigualdades
sociais e econdmicas. “Enquanto aos portugueses sao abertos todos 0s caminhos e
diluidas todas as fronteiras, aos outros (0s negros) é destinado um papel especifico
num lugar com fronteiras bem delimitadas” (Cabecinhas, 2002: 98).

Assim, sugerimos que a lusofonia carrega um vicio de origem ou, na expres-
sdo de Moisés Martins (2006), um “equivoco lusocéntrico”. Maria Manuel Bap-
tista (2006: 24) observa que a lusofonia assinala para Portugal “um lugar de 'ndo-
-reflexdo’, de 'ndo conhecimento’, e sobretudo de ‘ndao-reconhecimento’, quer de
si proprio, quer do outro”.

Eduardo Lourenco (2001) retira o peso da lingua como um patriménio portugués.
Para ele, “ndo é Portugal ou os outros paises lus6fonos que falam portugués, é a lin-
gua portuguesa que fala Portugal e esses outros paises” (Lourenco, 2001: 189). Pode-
mos pensar a lusofonia como uma linha de forca discursiva que busca alinhavar pela
lingua, cultura, politica e economia, povos e regides que se utilizam de um idioma co-
mum ou assemelhado, que certamente ndo homogeneiza os mais de 250 milhdes de
luso-falantes no mundo, mas que pode se configurar como um espago de possibilida-
des identitarias por pertencas, fundamentadas nas histdrias em comum. A lusofonia
é um imagindrio que vai além dos membros institucionalizados da CPLP. buscando ser
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um lugar privilegiado das diferencas, um ambiente rico de povos que se reconhecem
pela lingua, mas também por um terreno fértil de intensa diversidade cultural.

Alongarelacdo colonial que se seguiu até meados dos anos 1970 entre Portugal
e 0s paises africanos, além de profundas diferencas sociais e econdémicas resultan-
tes dessa histdria, talvez expliquem o porqué da CPLP ter sido oficializada somente
em 1996. As tentativas anteriores sempre foram modestas e cercadas de descon-
fianca neoimperialista portuguesa. Esse processo avangou quando, de fato, estra-
tegicamente, o Brasil assumiu a dianteira na criacdo da CPLP. Depois de reunides
frustradas, o entdo embaixador brasileiro em Portugal, José Aparecido, conseguiu
reunir em Lisboa, em 17 de julho de 1996, presidentes de sete paises luséfonos
para entao ser instituida a CPLP. O contexto internacional em que ela foi criada era
marcado pelo aparente fim da “guerra fria”.

Ao nivel interno, 0s nossos paises enfrentavam desafios que revestiam-se
de caracteristicas muito distintas: Angola encontrava-se num contexto de guerra e
o Brasil fazia face as dificuldades impostas pela crise financeira como resultado da
introdugdo do plano real. Cabo-Verde langava as bases para a afirmagdo da demo-
cracia pluripartidaria e a Guiné-Bissau vivia uma experiéncia democratica dinami-
ca antes de mergulhar na presente era de conflitos. Mogambique recém-saido da
guerra de desestabilizagdo procurava estruturar-se, ensaiando 0s primeiros passos
de democracia multipartidaria e Portugal enfrentava os desafios da integracao eu-
ropeia. Sao Tomé e Principe conservava a estabilidade democratica ndo obstante a
ocorréncia de alguns episédios de conflitos a nivel institucional e Timor-Leste lutava
heroicamente para afirmar sua autodeterminacdo (llharco & Murargy, 2014, p. 6).

Além da ndo contiguidade geogréfica, os pafses e povos da CPLP se inserem
em conjunturas politicas e econdmicas muito diferentes, a exemplo de Portugal
na Unido Europeia; do Brasil no Mercosul, dos paises africanos e de Timor Leste a
uma série de outras organizagoes. Além de nao possuir peso econdmico, também
do ponto de vista politico a atuagao da CPLP é timida, agindo em conflitos pontuais.
As reunites de boas intencdes e acordos de cooperagao estdo aquém de um grupo
de pafses que se imagina comunidade. H& enormes fronteiras econdmicas e sociais
entre eles, resultando, por exemplo, em mais de 28 milhdes de pessoas afetadas
todos os dias pela fome nas nagoes dessa comunidade (llharco & Murargy, 2014: 7).

~ Dados do Instituto Nacional de Estatistica (2015) de Portugal revelam que na CPLP
o Indice de Desenvolvimento Humano'? sofre uma variacdo de 0,386 na Guiné-Bissau
até 0,822 em Portugal. Enquanto em Portugal a expectativa de vida é de 77,4 anos,
em Mocgambique é de somente 42,1 anos. Na mortalidade infantil, as diferengas sao
relevantes. Na Guiné-Bissau sao 90,9 mortes de criancas de até um ano por cada 100
mil nascidos vivos. Em Portugal é de 4,48, no Brasil, 14. Enquanto Portugal tem 95,4%
da populagao acima de 15 anos alfabetizada, na Guiné-Bissau sdo apenas 44,8%
(INE, 2015). Esses dados denunciam parte dos desafios para que essa comunidade
se realize como communitas, porém, como observamos, estao nesses e em outros

12 O IDH é medido de 0 a 1. Quando mais préximo de 1 (um) mais o pais é considera-
do desenvolvido.
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dados os argumentos para se poder experienciar a CPLP como comunidade no sen-
tido do dever, da obrigacdo, da divida, da reciprocidade fraterna. Além desses gran-
des desafios, o que implica na responsabilizacao coletiva de todos da comunidade,
em alguns casos, nem a propria CPLP é reconhecida. Podemos associar essa invisi-
bilizacdo e/ou indiferenca a acdo immunitas, isto é, que se isenta, que se dispensa,
que ndo se obriga dentro da comunidade. Esta Gltima dimensdo pode ser vista na
abordagem feita da CPLP nos dois dos mais importantes jornais diarios brasileiros.

A NA0-cOMUNIDADE NO BRASIL

Nesse percurso em que problematizamos a CPLP buscamos investigar, pela 6tica
dos jornais Folha de Sdo Paulo e O Globo, como o Brasil noticia essa comunidade. Par-
timos da compreensao de que o jornalismo encontra-se mergulhado na vida social e 0s
modos como lida com os diferentes fenémenos sociais envolvem parte importante da
nossa forma de compreender o mundo. Porém, se € inegavel que os meios informativos
configuram-se em um espaco privilegiado na atribuicao de uma visibilizagao publica de
assuntos e de atores na sociedade, tal apari¢ao nao € de todo homogénea. Entendemos
0 jornalismo como um dos operadores sécio-simbélicos que age com outros operadores
e que o publico realiza a experiéncia de remanejar os sentidos propostos, recolocando-
-0s em ambientes culturais (Mouillaud, 1997). Ele é uma das experiéncias sociais que
vai se tecendo na medida em que as relagdes iluminam os visiveis e, a0 mesmo tem-
po, vai garantindo a producdo de uma série de invisiveis. Quando falamos em expe-
riéncia, referimo-nos a um dos modos de enxergar que “desperta 0 mundo”, que nos
implica nele e impede nossa fixacao como meros espectadores (Merleau-Ponty, 2012).

Interessa-nos examinar se as noticias no Brasil sobre a CPLP jogam luzes ou apa-
gam as alegadas ou eventuais pontes que nos unem histérica e identitariamente. As
noticias nos jornais brasileiros Folha de S. Paulo e O Globo permitem refletir sobre
a condicdo communitas da CPLP? O que aparece como a GPLP no Brasil? Metodolo-
gicamente vamos atuar em dois momentos articulados: primeiro vamos verificar o
quantum, isto é, se existiram nos dois jornais noticias sobre a CPLP nesses quases
20 anos de sua existéncia. Nossa busca ndo é perceber a atuagao isolada de um pafs
da comunidade, mas reconhecer a noticia da e sobre a CPLP, sobre o conjunto. De-
pois de identificadas, passaremos para as analises de algumas das narrativas jorna-
Iisticas indicadas pelos dois periddicos, isto €, quais as ancoragens que essa comu-
nidade na imprensa do Brasil, possibilitando ou ndo a reflexdo sobre a communitas.

Nossa coleta ocorreu nos acervos digitalizados das edigdes impressas dos dois
jornais, no periodo de 1° de janeiro de 1996, seis meses antes da CPLP ser criada, e se
estendeu até 1° de janeiro de 2016, seis meses antes de completar 20 anos. Ja vimos
que o Brasil € um dos membros destacados da comunidade, com participagdo ativa na
sua institucionalizagao, além de ter a maior populagdo de lingua portuguesa do mundo.
A Folhae 0 Globoforam escolhidos porque sdo tidos como “jornais de referéncia”, com
expressiva projecao e influéncia nas operagdes de agendamento dos acontecimentos,
e tém as maiores circulagdes no Brasil™. O slogan da Folha é “Um jornal a servigo do

13 Dados da Associagdo Brasileira dos Jornais (ABJ), em 2014, a Folha de S. Paulo
teve a maior média mensal de circulagdo do Brasil, com 351.745 jornais, seguido de 0 Glo-
bo com 333.860 edicdes.
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Brasil”, e 0 Globo ¢ parte do maior grupo de midia do pais. Arbex Jr. (2001) lembra que
esses jornais sdo empresas capitalistas que usam a retérica de porta-vozes dos “in-
teresses da nacdo” na defesa do capital, da maxima redugdo do Estado, adotando o
“discurso-para-o-mercado como estratégia empresarial e editorial” (Arbex Jr., 200: 141).

Como nosso objetivo era conhecer a acdo direta desses jornais sobre a CPLP,
definimos a categoria registros que abriga todas as noticias, entrevistas e editoriais
em todos periodo da coleta. Foram excluidos artigos de opinido, notas em colunas,
cartas do leitor e publicidade. Utilizamos como critérios de busca: CPLP. Comunidade
dos Pafses de Lingua Portuguesa, lusofonia, paises luséfonos e nagoes luséfonas.

Os primeiros resultados encontrados nos 19 anos da CPLP e que vao atender a
primeira fase de nosso percurso metodolégico, foram apenas 92 pequenos registros
em O Globo (ver Grafico 1) e somente 94 na Folha (ver Gréfico 2).

Grafico 1 — Registros em 0 Globo em 19 anos da CPLP
Fonte: Acervo de O Globo
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Grafico 2 — Registros na Folha de S. Pauloem 19 anos da CPLP
Fonte: Acervo da Folha de S. Paulo
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Podemos constatar o irrelevante nimero de noticias nos dois jornais de maior
circulagdo no Brasil sobre a CPLP em quase 20 anos de existéncia. Levando-se em
consideracao esse longo periodo, as poucas e pequenas noticias sobre essa comu-
nidade diluiram-se, perdendo-se nos anos e por entre as milhares de paginas nas
mais de 6.935 edigdes de cada um desses periddicos por quase duas décadas. 0 ano
de 2008 teve um repique porque nele o Parlamento Portugués aprovou uma nova
versao para 0 Acordo Ortogréafico na CPLP. A noticia repercutiu nos dois jornais bra-
sileiros, em razdo das alteragdes na escrita do portugués no Brasil. Além disso, 0
presidente Luis Inécio Lula da Silva sancionou esse “novo” acordo e marcou a data
de entrada em vigor para 1° de janeiro de 2009, o que ndo se confirmou. Além das
noticias sobre o Acordo Ortografico, o ano de 2008 também foi marcado por uma
intensificacao dos conflitos em Timor Leste, o que motivou algumas noticias sobre
eles. No entanto, de maneira geral, constata-se uma marcante invisibilizacdo da
CPLP. Na préatica, é como se essa comunidade ndo existisse para o Brasil. Os espar-
s0s registros nao possibilitam o reconhecimento da CPLP, ndo geram um quadro de
inteligibilidade sobre ela entre seus leitores. Por exemplo, em 0 Globo, em média,
foram s6 4,8 registros por ano. Na Folha de S. Paulo, 4,9 noticias, revelando uma
nao-noticiabilidade muito parecida nos dois jornais (ver Grafico 3).

Grafico 3 — Registros comparativos em O Globo e na Folha nos 19 anos da CPLP
Fonte: Acervos de O Globo e da Folha de S. Paulo
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Com esses irrisdrios registros num longo periodo e que se configuram como um
processo de invisibilizagdo, sugerimos um nao reconhecimento da CPLP como uma
comunidade da qual o Brasil faz parte. E ndo reconhecer-se como parte € uma agao
de immunitas, daquele que se sente dispensado do dever reciproco com a commu-
nitas. Esse silenciamento prolongado tem seus fundamentos em nosso percurso
historico-identitario, que envolve Portugal e os pafses africanos dessa comunida-
de. Por exemplo, ndo é demais lembrar que o Brasil foi incluido no mapa do mundo
no século XVI em razao da expansao mercantil europeia. A imposi¢ao de um desti-
no - ser um lugar de exploragdo - norteou as ideias sobre o Brasil (Furtado, 2007).
Porém, no longo periodo de ndo-nagdo e, até depois, fomas o outro, uma coldnia
portuguesa com ampla presenca predatdria europeia. As massas de gente inseridas
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no Brasil participaram dessa violenta l6gica de exploracao, e boa parte das relagoes
humanas foi submetida a esse quadro, com reflexos nos processos identitarios.
Em 1808, com a fuga da corte portuguesa para o Brasil e, depois, com a Indepen-
déncia, a referéncia identitaria brasileira ideal passa a ser imaginada como europeia:
homem, branco, culto e cordial. Para isso, foi fixada a diferenca, o outronesse mesmo
espaco. Ele é negro, indio, pobre, crioulo, brasileiro mestico, malandro, preguicoso
e que carrega a brasilidade maldita, o que explicaria, para a elite luso-brasileira, 0
nosso atraso. Basta lembrar as recorrentes e populares teses de negros como crimi-
nosos natos e da imigragdo noérdica para “embranquecer” o pais'*e solucionar seus
males e que tomaram conta do debate plblico nacional, inclusive através da imprensa.
Imagina-se, assim, uma sintese de identidade nacional que acerta 0s passos com
a civilizagdo europeia e, a0 mesmo tempo, busca apagar os tracos identitarios com
negros e indios. As narrativas dominantes vao conduzir uma identidade nacional que

pressupde apagar algo que positivamente existia (a violéncia da coloni-
z7agdo, o sistema escravagista e a multiddo de negros que povoavam o pais) e, ao
mesmo tempo, pressupde criar algo que positivamente nunca existiu: 0 consorcio
harmonioso entre colonizador e o habitante natural da terra, o reconhecimento da
resisténcia heréica das culturas autéctones, a convergéncia entre valores nativos e
os valores da civilizagao ocidental (CUNHA, 2006: 101).

Aliados a esses aspectos, pontuamos outros que podem ajudar a perceber esse nao
reconhecimento pelo Brasil de uma comunidade de que faz parte. Somos uma das (lti-
mas nac0es a encerrar a escravidao negra. Nas vésperas do século XX, muitos de nés,
negros e indios, éramos “seres sem alma”. Foram mais de 320 anos de um dos mais
cruéis sistemas escravocratas e isso ndo passaria incolume na memoria social. Qutro
ponto é que as coldnias portuguesas na Africa sé deixaram essa condicao ha menos
de 50 anos. Somente em 1975, por exemplo, Mogambique conquista a independéncia.

Ha uma rejeicdo construida das lembrancas desse quadro histérico-identitario e
que se revela no Brasil pelo ndo reconhecimento como membro dessa comunidade.
N&o é demais relembrar que dos nove membros da CPLP, seis sdo africanos, alguns
deles considerados de extrema pobreza. Além disso, ha Timor Leste, também um
pequeno, longinquo e pobre pafs asiatico, que tornou-se independente s6 em 2002.
Portugal, por sua vez, parece estar longe de ser uma das mais influentes economias
mundiais. Esse quadro, alinhado a uma légica econdmica global que converge para
paises centrais do capitalismo, leva o Brasil a buscar contatos prioritarios com pai-
ses apontados como grandes poténcias, a exemplo dos Estados Unidos, da Alema-
nha, da Inglaterra, tentando inclusive inserir-se nesse grupo, até pleiteando uma
cadeira permanente no Conselho de Seguranca da ONU. Ou seja, essas pretensoes
brasileiras implicam, em certa medida, na rejeicao, explicita ou ndo, do reconhecer-
-se como membro de uma comunidade que é composta majoritariamente por pai-
ses pobres, muitos africanos e sem grandes expressoes econdmicas e geopoliticas.

14 Mais em RODRIGUES, N. (1957). As ragas humanas. Sao Paulo: Progresso; FREYRE, G. (1946).
Casa Grande & Senzala. Rio de Janeiro: José Olympio; ROMERO, S. (1943). Histdria da literatura bra-
sileira. Rio de Janeiro: José Olympio; e outros.
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Avangamos na investigacdo para o segundo procedimento metodolégico, ou seja,
para saber como a CPLP foi noticiada nos jornais Folha de S. Pauloe em O Globo, mesmo
diante dos poucos registros. Apesar de curtas e pontuais, eles sao como rastros exem-
plares. Em geral, nas noticias buscou-se instituir um ambiente até de certo “compadrio”
entre Brasil e Portugal e, ao mesmo tempo, de distancia, rejeicao e de vigilancia com os
africanos. Os casos de recusa sao mais notados. Na Folha, em 77 dos 94 registros, isto
é, em 81,9% do total ha rastros de distancia e aversdo. Em O Globo foram 79,3%, ou
seja, 73 das 92 noticias tinham marcas de desaprovacao dessa comunidade em razao
da “pobreza”. Qu seja, inferimos que a auséncia reiterada da CPLP nos jornais € agdo
identitaria que atende a interesses do grande capital, ambiente em que transita o jorna-
lismo da Folha e de O Globo. Quando ha algum tipo de noticia, ela reforca essa concep-
¢do, assegurando uma ameaga pelo contagio negro e pobre. Vejamos alguns exemplos.

Em 16/07/1996, véspera da criacdo da CPLP, o presidente Fernando Henrique Car-
doso concedeu uma entrevista ao Diario de Noticias, de Lisboa. Os jornais O Globo e
a Folha a reproduziram. Nela (0 Globo, p. 3), FHC afirma que a “mentalidade caipira
e provinciana” do brasileiro “rejeita a globalizacdo” (ver Figura 1). O presidente ex-
plica que essa “rejeican” ao mundo globalizado, moderno, que esse “atraso civiliza-
cional” no Brasil é decorrente de nossa propria “mentalidade caipira e provinciana”.
Fernando Henrique Cardoso encontra uma justificativa histérica desse primitivismo:
“sem divida nenhuma, a variante da mentalidade criolla”, afirma ele.

Figura 1 —Recorte de parte da noticia em O Globo (O Pais, 16/07/1996, p. 3)
Fonte: acervo de 0 Globo
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Seria essa a nossa carta de apresentagao junto a uma comunidade com composi-
¢ao majoritaria negra e africana e que nos constitui também como “povo brasileiro™?
Esse registro faz emergir parte de um processo de formagao dessa nagao, revelando 0s
negros e os crioulos como presencas incomodas as elites nacionais. Nessas condicoes,
a CPLP parece nascer com um problema que impossibilita a communitas. a presenca
do outro, que deve ser eliminado em nome da insercao global da CPLP. Essa légica no
Brasil esté perfeitamente alinhada a uma espécie de sintese da identidade nacional
que vem sendo construida historicamente, associando-se a necessidade do moderno,
apagando os tragos de atraso(da pobreza, da escravidao, do negro), e buscando acer-
tar os passos com um discurso civilizatério, oriundo do colonizador (Canclini, 1997).
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De maneira geral, 0s poucos registros nos dois jornais sobre a CPLP revelam uma
entidade sem expressdo econdmica e politica. Em 81,9% dos registros na folha de
S. Pauloe em 79, 3% das noticias em 0 Globo emergem indicacdes de importancia e
de superioridade politica e econdmica portuguesa e brasileira em relacdo aos paises
africanos e Timor Leste. Portugal e Brasil tém marcacdes de “senhores” dos destinos
dos paises africanos, que sao sempre nomeados como pobres e entregues a corrupgao
e a ditaduras. Em O Globo de 26/07/2004 (0 Pafs, p. 8), o presidente Lula sustenta a
CPLP e afirma que essa entidade é uma “mostra do quanto Portugal e Brasil podem
realizar juntos. Afinal, ndo nos faltam o que poderiam chamar de vantagens compa-
rativas — a lingua, a cultura, a afinidade natural”. A folha e O Globo chegam até a
reconhecer o parentesco histérico-identitario entre o Brasil e a Africa, mas apenas
para fixar os africanos como os “primos pobres dos brasileiros” (ver Figura 2). Para
se configurar como uma communitas, esse exemplo pode ser um aceno dos limites
entre a acdo de comando e controle da comunidade, o que a inviabiliza, e a possibi-
lidade de reconhecimento das dividas histéricas, dos deveres, das obrigagdes para
com 0s pafses e povos mais pobres dessa comunidade.

Figura 2 — Recorte de parte da noticia em O Globo (O Pais, 26/07/2004, p. 8)
Fonte: acervo de 0 Globo
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"Lula chega a Africa no papel de primo rico

Bragil patming encomles dos chales de Estado @ de governo da comunidade oo paises de lngua portuguesa

Em 13/04/1999, a folha (Brasil, p. 6) trata da ida do presidente FHC a Lisboa.
Diz o jornal: “A visita a Portugal seria mais de compadrio, dado o relacionamento
histdrico entre os dois paises”. Contextualiza a Folha: “A CPLP, que redne, além de
Brasil e Portugal, as antigas colonias africanas de Portugal”. Ora, apenas os pafses
africanos foram coldnias? O jornal esquece que o Brasil também foi colonia e lem-
bra do “compadrio” e do “relacionamento histdrico” com Portugal.

A Folha de S. Paulo, em 15/07/1997 (ver Figura 3), traz um Unico registro para
lembrar o primeiro ano da CPLP. E ele é exemplar. Informa que os paises africanos
de lingua portuguesa querem que o Brasil estenda a eles o mesmo direito de livre
circulagdo que é concedido aos portugueses, sem necessidade de visto nos consu-
lados. Diz o jornal que o Brasil nega esse direito, alegando o perigo do trafico de
drogas. Esse registro foi publicado na pagina com as ocorréncias policiais e isso
nao foi acaso. E a visibilizagdo para o controle e a disciplina. Essa agao seletiva do
medo-rejeicao do outro africano aparece também em outras edigoes dos jornais, 0
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que impede de se imaginar a CPLP como uma communitas, inclusive ultrapassando
a condicao de immunitas, isto é, nao ha apenas uma dispensa de responsabiliza-
¢do, mas uma acao identitaria de forga, de controle e de vigilancia dentro da CPLP,
o0 que depde radicalmente contra a prépria ideia de comunidade.

Figura 3 — Recorte de parte da noticia na Folha de S. Paulo (Cotidiano, 15/07/1997, p. 4)
Fonte: acervo da Folha
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Os rastros das noticias nesses dois jornais revelam no Brasil a existéncia de
uma relacdo diplomatica fria, distante e protocolar, que atende as demandas plei-
teadas pelos préprios paises africanos. Dois aspectos chamam atencao a partir dos
poucos registros: uma postura de indicios neoimperiais da politica brasileira jun-
to a Africa portuguesa e a insistente relagdo de troca dos apoios/acordos econd-
micos e sociais por votos no Brasil para uma cadeira permanente no Conselho de
Seguranca da ONU. Esta Gltima é uma ancoragem que esta presente em 89,2% de
todos os registros sobre a CPLP nos dois jornais. As profundas relagdes histrico-
-identitarias entre os paises dessa comunidade quase nao foram levadas em conta
nos pequenos registros nos dois jornais, emergindo como raros rastros em apenas
8% de total de noticias.

ConcLUSAO

Em um cendrio de globalizagao, onde principios coletivos se esfacelam em razao
de uma estética imaginada como identidade individual e global ao mesmo tempo
e, por outro lado, por grupos locais que cultivam um fundamentalismo identitério,
ambos com rigorosa oposi¢do ao outro, pensar numa Comunidade de Povos de Lin-
gua Portuguesa como communitas, centrada numa obrigacao reciproca, parece ser
uma tarefa quase que impossivel. Mas, sdo exatamente essas condigoes adversas
e diversas que nos permitem perceber nela plausiveis passos para communitas.

No ambito da possibilidade, a CPLP pode ser experienciada como comunidade
de fato na medida em que seus sonhos sejam coletivos, isto €, sem condigoes de
pertencer a um dono que estabelce seus avangos e limites, suas areas e fronteiras.
E a chave de leitura para que a CPLP busque se reconhecer como uma communi-
tas esta em sua diversidade, tecida nas relagdes historico-identitarias as entre as
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nacdes e nos contatos permanentes entre seus povos, comprometendo uma imagi-
naria lusofonia europeia. A comunidade s6 pode “realizar-se pela assungao dessa
pluralidade e dessa diferenca e pelo conhecimento aprofundado de uns e de ou-
tros” (Martins, 2006, p. 81).

E claro que ndo se trata da comunidade perfeita, mas aquela que se constitui
nas imperfeicdes, em construcdo e reconstrugdo permanente, ou Seja, “inextrica-
velmente portuguesa, brasileira, angolana, mogambicana, cabo-verdiana ou sdo-
-tomense” (Lourengo, 2001: 111), sem tragos de centralidade. O desafio esta posto:
nao permitir que o ponto de partida e nem uma iluséria unidade linguistica enrije-
¢am a experiéncia de uma CPLP como comunidade. Em outras palavras, nem sua
certiddo de nascimento e nem o idioma podem se constituir como identidade, como
uma esséncia, ao contrdrio, a /usofonia empresta as condices histdricas para um
abrir-se e comprometer-se.

Um outro aspecto importante é que a ideia democréatica de lusofonia precisa
ser ampla e circular em toda comunidade, o que obrigara, em algum momento, a
discussao sobre 0s seus lagos e as suas amarragdes histéricas e identitarias entre
seus povos. Essa perspectiva vai obrigar a enxergar as dividas ndo pagas, especial-
mente com oS paises africanos e com Timor Leste, e em parte com o Brasil. Ou seja,
poderemos ter uma comunidade que se constréi nas obrigagdes a cumprir, no dever
de reparacao, o que nos aproximaria fundamentalmente da communitas. Negros,
indios e mesticos esperam retribuicao reciproca e fraterna e os dados estatisticos
sdo uma denlncia das extremas desigualdades econdmicas e sociais dentro da
CPLP, que revelam que essa conta ainda ndo foi paga e que ndo pode ser ignorada.

Contraditoriamente, as construgdes identitarias nos paises da CPLP, as condicoes
historicas e a conjuntura contemporanea sao potencialidades para a experiéncia
de uma comunidade como communitas, na medida em que impdem a todos, espe-
cialmente aos mais desenvolvidos, o dever, a obrigacdo. A CPLP pode ser um Jugar
para se exercer uma comunidade de fato, mas é urgente ter em conta as agoes de
reparacao histérica e identitaria, a comecar pela livre mobilidade entre os povos.
Na&o existe comunidade sem livre acesso, demarcada por fronteiras aparentemente
tdo fixas e intransponiveis que sequer permite a visibilizacdo do sujeito que perten-
ce ao nds, mas que é fabricado como um outro.

A pesquisa nos jornais 0 Globoe Folha de S. Paulonos quase 20 anos da CPLP é
reveladora de uma ndo-comunidade, da presenca de uma auséncia. Pela Gtica desses
jornais, o Brasil ndo reconhece a comunidade, ndo se reconhece nela e quando traz
algum registro, em geral, revela alguma relacdo de “compadrio” com Portugal e de
distancia e superioridade dos paises africanos e de Timor Leste. Para ser pensada
como uma communitas é preciso almejar aquilo que faz “aparecer sujeitos que até
entao nao eram contados ou considerados como interlocutores, traz a experiéncia
sensivel vozes, corpos e testemunhos que até entdo ndo eram vistos como dignos
de respeito e estima” (Marques, 2011: 34).

Por isso, um dos primeiros passos para que a CPLP seja experienciada como
communitas é romper com as tramas de sua propria invisibilizagdo. A auséncia da
CPLP nos dois principais jornais brasileiros de referéncia nos dltimos 20 anos faz
o Brasil assumir o papel de immunitas, sentindo-se completamente dispensado
de deveres para com os povos dessa comunidade. A questdo é que, na medida
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em que o Brasil ndo se reconhece como constituidor dessa comunidade, acaba
também sentindo-se desobrigado para com a grande maioria de sua populacao,
que liga-se ao mesmos fios e troncos identitarios negros, indios, africanos, mes-
ticos e europeus.
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