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RELIGIAO, DISCURSO MEDICO-PSIQUIATRICO
E ORDEM REPUBLICANA NO BRASIL:
O espiritismo na producao académica da
Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro

Estudando o discurso catdlico sobre o espiritismo na primeira metade
do século XX, deparamo-nos com um aliado muito importante da
hierarquia catdlica na sua luta contra as praticas meditnicas no Brasil:
o discurso médico-psiquiatrico. Como referente discursivo, tanto em um
caso como em outro, o espiritismo era remetido a um lugar monstruoso,
escuro, anomico, aparentado com a loucura, a subversao, o crime. Como
anti-realidade, o espiritismo afirmava o primado do que de pior havia
na sociedade brasileira. Praticar o espiritismo era afirmar os valores dos
segmentos sociais mais infimos, gravitar em torno da incultura. Em um
momento em que a medicina-psiquiatrica brasileira aprofundava uma
disposicdo intervencionista sobre a realidade social, o espiritismo era
representado como agente patolégico dos mais graves, capaz de justificar
a interveng¢ao médica e credencia-la frente aos poderes ptiblicos. A loucura
aparecia como uma das conseqfiéncias moérbidas da promiscuidade entre
vivos e mortos, propalada pelo espiritismo. Sobre um povo inculto,
doente, fraco, sugestionavel, as praticas meditnicas sao pintadas,
no discurso médico da época, como catalisadoras de desajustes mentais,
tornando improdutiva uma larga parcela da populagao. Desta maneira,
em nome da higienizagdo da sociedade e dos interesses nacionais, *

* Universidade Federal de Santa Catarina (Brasil).
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0s quais os médicos passam a arvorar-se um dos mais abalizados porta-
-vozes, a medicina-psiquiatrica decretava uma interdicao radical sobre o
espiritismo. Intervengdo e interdi¢do sobre o espiritismo, por outro lado,
soavam como medidas totalmente familiares para uma igreja que ainda
teimava em desdenhar da organiza¢do popular, persistindo no elogio ao
predominio das elites, que se diziam catélicas. Portanto, na economia das
forcas em jogo na primeira metade do século XX, estamos frente a dois
aliados (médicos e padres), detentores de uma acumulagao simbdlica
nao desprezivel e unidos contra o espiritismo. Em trabalhos anteriores,
privilegiamos o estudo do discurso catélico sobre as praticas meditinicas,
abordando a riqueza imagética com que construiu o espiritismo, em um
momento em que ainda a igreja possuia uma posigao comoda frente ao
campo religioso e entre os atores politicos. Neste trabalho, vamos nos
ater ao outro parceiro, o discurso médico-psiquiatrico, capaz de habitar
a mesma logica da exclusdo da diferenca e da denegagao da realidade
socio-cultural brasileira.

Para Giumbeli®) o discurso médico brasileiro tendeu a uma condenagao
frontal ao espiritismo. Ao contrario do discurso juridico, capaz de endossar
a clivagem entre "alto" e "baixo" espiritismo, tolerando o primeiro e
penalizando completamente o segundo, o discurso médico brasileiro da
primeira metade do século XX tendeu para uma condenacio substantiva
do espiritismo. As atividades meditinicas eram vistas como momentos
completamente negadores da coeréncia do eu, do agir racionalmente
orientado e remetidas ao repertoério das a¢des que exigiam a repressao do
estado e a intervengao combativa da ciéncia. Em se tratando do discurso
médico-psiquiatrico da Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro,
o combate ao espiritismo acontecia em um lugar institucional marcado
pela influéncia da psiquiatria organicista, trazida da Alemanha pelo
baiano Juliano Moreira. Embora nao fosse professor da Faculdade de
Medicina do Rio de Janeiro e sim, diretor do Hospicio Nacional dos
Alienados, a influéncia de Juliano Moreira impds-se sobre professores e
estudantes. Em torno de Juliano Moreira, em breve formou-se um grupo
de médicos bastante significativo, entre os quais aparecia o catedratico
de medicina psiquiatrica, Henrique Belford Roxo. Neste trabalho, vamos

1) Emerson Giumbelli, O cuidado dos mortos. Uma historia da condenagdo e legiti-
magdo do espiritismo, Rio de Janeiro, Arquivo Nacional, 1997.
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enfocar a producdo de alguns desses médicos, formados nessa tradigao,
e a sua apreensao do espiritismo. Juliano Moreira trouxe da Alemanha e
legou a esse grupo o modelo psiquiatrico de Emil Kraeplin (1856-1926).
A influéncia da psiquiatria alema aparecia em Juliano Moreira, sobretudo
na énfase pela objetividade, procurando, através da observacao,
a etiologia - organica - das doengas mentais®. Era um modelo no qual
se buscava a relagdo entre a doenga mental e lesdes corporais especificas.
Dai o interesse em estudar as relagdes entre a loucura e doengas como a
sifilis, a epilepsia, a tuberculose, a lepra. Dai, igualmente, o interesse em
credenciar os conhecimentos médicos as politicas publicas de intervencao
social e equacionamento do espago urbano. E dai, obviamente, o interesse
em remeter o espiritismo a convivéncia patoldgica, capaz de reclamar a
mesma intervencao médica na esfera publica suscitada pela presenca da
sifilis ou do alcoolismo. A intervengao médica assentava-se no reconhe-
cimento, pelos profissionais da época, de que, tanto a pré-disposi¢ao
hereditaria, quanto as lesdes neuroldgicas e as condi¢des scio-ambientais,
representavam ordens de causalidade dos distirbios mentais. O discurso
médico credenciava-se junto ao estado, como capaz de prever a
emergéncia da loucura entre a populacdo, diagnosticar as diversas
infecgbes, intoxicagbes ou traumatismos que determinavam as lesdes
neurolégicas e propor medidas profilaticas, capazes de higieniza-la®.
Higienizar o espacgo urbano passava por medidas conducentes a dota-lo
de um planejamento racional, a remover os focos das doengas, a excluir
a visibilidade da mendicancia, da prostituicdo, da vadiagem, propondo
atitudes normativas e coercitivas. E dentro desse esforgo classificatorio,
normativo, que Juliano Moreira vai propor um trabalho preventivo,
com vistas a reverter o nimero de doentes mentais no pais, visando
ao aumento do contingente produtivo, uma vez que seu critério de
normalidade existia articulado com os interesses do mundo da produgao
capitalista. Juliano Moreira considerava um individuo livre e normal,
"caso aceitasse os imperativos morais e econémicos defendidos pela

@ Ruth Mylius Rocha et al., "Juliano Moreira: o aprisionamento da loucura
na discurso cientifico", Jornai Brasileiro de Psiquiatria, vol. 4 (9), p. 451.

@ Carlos Fidelis da Ponte, Médicos, psicanalistas e loucos: uma contribuicio
histéria da psicandlise no Brasil, Rio de Janeiro, Funda¢do Oswaldo Cruz, disserta¢do
de mestrado em Satide Puiblica, 1999.
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sociedade burguesa"®, credenciando-se a producao e a cidadania.
Para Juliano Moreira a psiquiatria tinha uma tarefa importantissima a
cumprir, em um momento da vida nacional marcado pelo incremento
dos centros urbanos e da industrializacdo. O crescimento urbano e a
concentragdo operaria eram vistos por Juliano Moreira como o caldo de
cultura para o crescimento dos indices de doenga mental, aparecendo,
o asilo e a assisténcia aos alienados, como "imperativos politicos e como
exigéncia de 'civilizacdo"®. Na fungdo de prever e intervir no meio
urbano, Juliano Moreira e a geracdo que o seguiu serdo tributarios de
uma teoria que convivera com o organicismo de Kraepelin: a teoria da
degenerescéncia, formulada por Benedict-Augustin Morel (1809-1873).
Esta teoria identificava a origem da loucura na degeneracao, vista como
um "desvio moérbido de um tipo primitivo 'ideal", hereditariamente
transmitido. Essa concepg¢ao trouxe, entre outras conseqiiéncias, a alta
na cota¢do da psiquiatria, como disciplina capaz de impor-se a parceria
do estado, no afa de disciplinar e ordenar o espaco urbano. Isto porque,
no alienismo classico de Pinel e Tuke, admitia-se apenas a existéncia
de individuos sdos (portadores de um comportamento orientado pela
razdo) e loucos (portadores de um comportamento destituido de razao).
A teoria da degenerescéncia tornou bem mais complexa a leitura da
doenca mental. Acreditando em um tipo normal que se degenerava
hereditariamente, essa teoria passou a advogar uma gradacao dos estados
patolégicos. O degenerado portava uma "doenga invisivel'®), capaz de
ser lida somente pelo especialista. Este, cada vez mais orienta sua agao
profissional na direcdo intervencionista, identificando as manifestacdes
da degenerescéncia nos comportamentos desviantes. O "demi-fou",
o "louco moral", assim como todas as manifesta¢cdes da degenerescéncia,
sdo vistos, a0 mesmo tempo como produtos da cidade e atraidos para
ela, que lhes acena com o anonimato, com a licenca dos costumes, com
a multiplicidade de opg¢des de vida. Juliano Moreira representa bem

@ Lazara Carvalhal, "O pensamento de Juliano Moreira: uma abrodagem
historica", in Anais do I Congresso de Saiide Mental do Estado do Rio de Janeiro,
Rio de Janeiro, Ufrj, 1996, p. 10.

® Maria Clementina Pereira Cunha, O espelho do mundo. Juquery, a histéria
de um asilo, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1986, p. 46.

© Cunbha, ob. cit.; p. 25.
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uma virada da psiquiatria brasileira, uma verdadeira descontinuidade(),
ao propor um olhar sobre a doeng¢a mental, ndo mais centrado unicamente
na loucura (como a nosologia do século XIX), mas agora sobre a concep¢ao
de anormalidade. A servio da medicina legal, o discurso médico
credenciava-se como capaz de prever o comportamento anti-social,
identificando a periculosidade latente do anormal. "Embora nao tenha
sido claramente formulada do ponto de vista conceituai, ha uma
descontinuidade que se estabelece sobretudo a partir do surgimento, no
final do século XIX, da concepcao de anormalidade como pertencendo ao
campo da patologia, que se estende a todos os individuos reconhecidos
como fora da ordem social, fora da norma, sejam eles degenerados,
criminosos, imbecis, ou débeis mentais"®).

E nesse contexto que o espiritismo ganha espago como referente
discursivo na Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro. A invocagao
dos espiritos é denunciada como passivel do mesmo controle sanitario
da cidade pelos médicos, capaz de identificar as manifestagdes da
degenerescéncia. Sendo remetida a patologia e sendo reconhecido
como contagioso, contra o espiritismo era necessario um "isolamento
sanitario”, capaz de impedir a sua difusdo. Para Antonio Austregésilo,
0 espiritismo era uma "psiconeurose semelhante a histeria ou préxima
dela, contagiosa e de facil difusibilidade (sic)"®. Reconhecendo o
espiritismo como um perigo, os médicos vao cobrar do estado, medidas
repressivas, visando a enquadrar penalmente os seus proceres, bem
como medidas "profilaticas" visando a sua erradicagdo. Os médicos,
buscavam a criminalizacdo do espiritismo, tentando desconstruir,
tanto a sua identidade religiosa (protegida pela Constitui¢ao), quanto
a cientifica (propalada pela obra de codificagdo espirita). Nesse ponto,
os médicos opunham-se as sentencas judiciais nas quais o exercicio
do espiritismo era defendido a partir do argumento da liberdade de
culto. Comentando as referidas sentengas manifestam-se Leonidio

) Vera Potocarrero, Arquivos da loucura. Juliano Moreira e a descontinuidade
histdrica da psiquiatria, Rio de Janeiro, Fiocruz, 2002.

® Idem, p. 141.

©) Jodo Coelho Marques, Espiritismo e idéias delirantes, Rio de Janeiro, Faculdade
de Medicina do Rio de Janeiro, 1929, tese de doutoramento em Medicina, p. 32.
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Ribeiro e Murilo de Campos: "Justamente o contrario disso19 esta hoje
absolutamente demonstrado pelos médicos e psiquiatras, que reclamam
medidas urgentes a fim de evitar os perigos que disso resultam nao so6
para o individuo que fica com a sua satde em risco, mormente se ja é
um doente ou tarado, como ainda para a sociedade, que vé por esse meio
serem facilitados e praticados os mais variados crimes. No Brasil nao
se pratica absolutamente o espiritismo como religido nem com o fim de
realizar estudos cientificos, como se faz em outros paises. O que se vé
aqui, em toda a parte, é uma industria organizada com esse rétulo para
explorar a credulidade publica"(".

O espiritismo é encarado do ponto de vista das manifestagdes anti-
-sociais, como produto desse meio urbano monstruoso, imprevisivel,
capaz de acobertar comportamentos anormais. A cidade ja era remetida
no XIX europeu a representa¢des monstruosas, nas quais a multiddo
passava a ser vista como ameaga anénima e brutal(?. Os médicos, fazendo
a relagdo apontada por Bresciani(® entre cidade e degeneracao fisica e
moral das populagdes, credenciavam-se a uma intervencdo cientifica,
a fim de sanar o espetdculo das epidemias, entre as quais incluiam as
de origem psiquica. Ao espiritismo ligavam o perigo dessas tultimas.
Como lugar da licenga, o meio urbano era encarado, igualmente, como o
lugar do perigo. Dialogando com o discurso médico, Joao do Rio mostrava,
no inicio do século XX a cidade que encobria as praticas horripilantes de
"Salpétriere africana”, por detrds da inofensiva fachada de casinhas de
subtrbio(4. A percepcao higienizadora dos médicos sobre o espiritismo,
compunha-se com o processo de "normatizacdo das praticas sociais”,
detectado por Pesavento na capital federal dos inicios da repuiblica(!5.

(10) Referem-se ao carater inofensivo do espiritismo, defendido em algumas
sentengas judiciais.

(1) Leonidio Ribeiro; Murilo de Campos, O espiritismo no Brasil. Contribuigio
ao seu estudo clinico e médico-legal, Sao Paulo, Companhia Editora Nacional, 1931,
p- 85.

(12) Maria Stella Martins Bresciani, "Metrdpolis: as faces do monstro urbano",
Revista Brasileira de Historia, vols. 8-9, 1985, pp. 35-68.

@3 jdem, p. 56.

(14 Joao do Rio, As religides do Rio, Rio de Janeiro, Nova Aguilar, 1976.
[1904].

(15 Ver Sandra Pesavento, O imagindrio da cidade. Visoes literdrias do urbano.
Paris, Rio de Janeiro, Porto Alegre, Porto Alegre, Editora da Ufrgs, 1999.
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O inaceitdvel para os médicos era quando a licenga urbana contava com
a conivéncia do poder publico. Nesse sentido, é elucidativo o teor da
ata de 19 de abril de 1927, da Sociedade de Medicina do Rio de Janeiro,
na qual o médico Bonifacio Costa, inspetor da Fiscalizacdo do Exercicio
de Medicina do Departamento Nacional de Satde Publica, reclamava
da presenca policial, ajudando a organizar a fila daqueles que buscavam
receitas homeopaticas na sede da Federacdo Espirita Brasileira(lo.
Como um caso de satude publica, como indicio de anormalidade,
era intoleravel, para os médicos, qualquer tipo de omissdo ou, na pior
das hipéteses, conivéncia por parte do estado com o espiritismo. O espiri-
tismo era associado ao comportamento imprevisivel das multiddes,
objetos da atengdo e do esfor¢o de diferentes discursos que visavam a
disciplinarizagdo da vida urbana. A idéia de multidao, tal qual aparecia
em Gustave Le Bon e outros autores lidos pelos psiquiatras brasileiros
da época, remetia a uma associagao essencialmente psicologica, na qual
desaparecia a racionalidade e o discernimento, instaurando-se o dominio
do comportamento impulsivo, primitivo e contagioso. Ora, o transe
meditnico ndo era visto pelo discurso médico da época como o império
do automatismo, do psiquismo inferior, de um mundo subliminal que
aflorava? O préprio Le Bon interessou-se pelo estudo dos fenémenos
espiritas. Estes eram vistos como denunciadores de um estagio inferior
do pensamento humano, baseado na crenga, que deveria ser substituido,
em um estdgio superior, pelo conhecimento(?). A crenga acontecia,
para Le Bon a partir de uma "intui¢do inconsciente”, enquanto que
o conhecimento era edificado por métodos exclusivamente racionais.
Opondo Le Bon, crenga a conhecimento, o espiritismo era enquadrado
na primeira categoria. Como catalisador de energias desconhecidas e
primitivas, o espiritismo aparecia como um perigo, capaz de provocar
crises de histeria coletiva, transformar homens e mulheres pacatos
em feras humanas. Nesse sentido, tanto Leonidio Ribeiro e Murilo de
Campos, quanto Xavier de Oliveira recorrem a uma observacdo de
Franco da Rocha(®), diretor do Hospital do Juquery em Sio Paulo e

9 Apud Leonicio Ribeiro; Murilo Campos, ok. cit., p. 183.

(7) Gustave le Bon, Les opinions et les croyances: genése, evolution, Paris, Flamma-
rion, 1911.

(18) O relato é transcrito em um artigo de Nina Rodrigues, publicado sob o
titulo "La folie des foules", publicado nos Annales médico-psychologiques, jan.-ago.

507



Revista de Historia das Ideias

egresso da Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro, para ilustrar um
caso de "epidemia psiquica” ocorrido em "contexto espirita". Trata-se de
um caso, ocorrido em Taubaté, Sao Paulo, por volta de 1885. Nessa ocasido,
"escravos, criangas semi-nuas e outros sectarios do espiritismo" seguiam
cegamente um advogado, "chefe da seita", que, em nome dos espiritos,
propalava a necessidade de imolacao de um de seus seguidores, devendo seu
sangue ser bebido por todos(19. Sobre as causas, natureza e possibilidades
de enfrentamento de casos como este, refere-se Franco da Rocha:
"Tais epidemias surgem por ocasido de uma emocao geral, principalmente
nas reunides de mulheres” em que ha histéricos e degenerados de toda a
sorte. Aqui mesmo, em Sao Paulo, tivemos ensejo de registrar uma dessas
explosdes epidémicas, a de Taubaté, em 1885, que nasceu numa sessao
espirita. Produzidas por semelhantes circunstancias, as perturbacdes
mentais se esvaem desde que se separem os pacientes. Essas epidemias
tém sido em sua mor parte de cardter religioso, ou antes - supersti-
cioso"”.

1901 e reproduzido no livro Coletividades Anormais, fruto de um trabalho de
compilagdo de Arthur Ramos (ver Raimundo Nina Rodrigues, “A loucura
epidémica de Canudos", in As coletividades anormais, Rio de Janeiro, Civilizagdo
Brasileira, 1939.

(19 Leonidio Ribeiro; Murilo Campos, ob. cit., pp. 59-60. Xavier de Oliveira,
Espiritismo e loucura, [s. 1.], Geem, 1930, p. 261 ss.

@0 Ao destacar o papel do espiritismo na provocacdo dessas "epidemias
psiquicas” e das mulheres na difusao da mesma, Franco da Rocha reproduzia uma
postura peculiar a varios observadores do periodo. Estes, lendo os fendomenos
espiritas como tipicos comportamentos histéricos, destacavam a mulher como
lécus principiai dos fendmenos meditinicos. Essa postura acontecia, mesmo
quando a histeria ja ndo era mais reconhecida como uma doenga do utero
(desde a década de 1880, Charcot relatava casos de histeria masculina, chamada
por ele de "traumatica"). Por outro lado, esse era mais um ponto em comum
entre discurso catdlico e médico. Ambos construiam uma "feminizagdo" do
transe meditnico. (Ver Artur Cesar Isaia, "Catolicismo pré-conciliar e religides
meditinicas no Brasil: da demonizagdo ao saber médico-psiquiatrico”, in Ivan
Aparecido Manuel; Naimora M. B. Freitas, Historia das religides. Desafios, problemas
e avangos tedricos, metodolégicos e historio grificos, Sdo Paulo, Paulinas, 2006.)

@) Franco da Rocha, Esboco de psiquiatria forense, Sdao Paulo, Tipografia
Laemmert, 1904, p. 182.
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Um outro fato de "epidemia psiquica” ou "loucura coletiva", associado
por Leonidio Ribeiro, Murilo de Campos e Xavier de Oliveira, ao espiri-
tismo, teria ocorrido no nordeste brasileiro, mais precisamente na
Paraiba, em Campina Grande. O inquérito policial relata o caso de
uma mulher, que, logo apoés dar a luz comegou a apresentar sintomas
de desequilibrio mental. "Chamado um 'charlatdo’, este declarou que
se tratava de simples manifestagio de um espirito mau e determinou
0 jejum obrigatério e coletivo". Além disso, teria declarado que a cura
aconteceria, apds a vitima ser transformada em um sapo, que deveria ser
morto a pauladas. Ao julgarem chegar o momento certo de exterminar
0 "sapo", os parentes mataram a mulher a pauladas(®.

Construindo a patologizacao do espiritismo, os médicos associavam-no,
a subversao da ordem republicana. Se a republica era vista como o triunfo
da razao, esperava-se do cidadao a vivéncia das "virtudes" republicanas.
Nada mais oposto a elas do que o comportamento julgado doentio e
primitivo, cujo reconhecido contdgio pairava como uma ameaga a ordem.
No pensamento médico da época, isso ndo era nenhuma novidade.
Nina Rodrigues, ja havia estabelecido uma relagdo entre o misticismo
de populagbes, julgadas em estagio evolutivo inferior e a adogdo do
que chamava de "sentimento politico". Assim, sertanejos e negros eram
julgados, por Nina Rodrigues, incapazes, tanto da vivéncia da cidadania
e da compreensdo das abstragdes prdprias da formula republicana,
quanto do catolicismo e do contetido teoldgico do cristianismo(@).

22) Leonidio Ribeiro; Campos Murilo, ob. cit., p. 60. Xavier de Oliveira,
ob. cit., p. 264.

®3) Tecendo um paralelo entre o comportamento de sertanejos e negros na
esfera publica, escreve Nina Rodrigues: 'Tara acreditar que pudesse ser outro o
sentimento politico do sertanejo, era preciso negar a evolugdo politica e admitir
que os povos mais atrasados e incultos podem, sem maior preparo, compreender,
aceitar e praticar as formas de governo mais liberais e complicadas. A populagao
sertaneja é e sera monarquista por muito tempo, porque no estadio inferior da
evolugao social em que se acha, falece-lhe a precisa capacidade mental para
compreender e aceitar a substituicdo do representante concreto do poder pela
abstracdo que ele encarna, - a lei.[...] Por seu turno, nao é peculiar a Canudos
a tendéncia a se constituir em uma epidemia vesanica de carater religioso.
Se os estudos que tenho publicado sobre a religiosidade fetichista da populagao
baiana nao ministrassem ja documentos suficientes para se julgar a crise em
que se encontra o seu sentimento religioso, no conflito entre a imposi¢do pela
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Juliano Moreira, por seu turno, reavaliou as teses de Nina Rodrigues,
negando o determinismo racial nele contido. Contudo, herdeiro de
Kraepelin, nado desprezava o carater "contagioso”, do espiritismo,
capaz de impor danos ao psiquismo dos julgados fracos, crédulos,
ignorantes, supersticiosos. A esse respeito, refere-se Kraepelin: "As mani-
festagdes dos distarbios psiquicos encontradlas hodiernamente em
relacdo ao hipnotismo e o espiritismo tém uma certa afinidade com
0s processos de contagio fisico. As excitages transmitidas a estes, as
explicagbes supersticiosas, que se juntam as misteriosas praticas sado
evidentemente para as naturezas sensiveis e fracas, um visivel perigo.
[..] Sem duvida, a predisposi¢do tem, também uma parte essencial,
por isso que, os individuos que participam com grande zelo do espiri-
tismo e hipnotismo, apresentam grande sugestionabilidade para
tais experiéncias"@4.

Se Juliano Moreira negava o determinismo racial de Nina Rodrigues,
isso nao impediu seus seguidores de remeter o espiritismo a vivéncia dos
valores, tanto da negritude, quanto da anormalidade, sempre vinculada
as camadas infimas da sociedade. Assim, Henrique Roxo, ndo s¢ tecia a
relagdo negritude e espiritismo, como via o negro impossibilitado, fisica
e culturalmente de ombrear-se com a elite branca na vivéncia plena da
cidadania. Em seu Manual de Psiquiatria, Henrique Roxo deixava clara
a relacdo defendida entre universo negro e espiritismo: "As sessdes sao
muito frequentadas. Muitas pessoas se reinem em uma sala pequena.
O médium fica no meio. O chefe ao lado do médium. Aquele sugestiona
este e lhe diz que invoque um espirito conhecido. O médium se poe
a tremer, solta grandes gritos. Vé-se muito freqiientemente o que se

educacdo que recebe a populagdo de um ensinamento religioso superior a sua
capacidade mental e a tendéncia para as concepgOes religiosas inferiores que
requer a sua real capacidade efetiva, nés poderiamos corrobora-las com a prova
do que neste momento se passa nesta cidade com relagdo a interna epidemia
de variola que desapiedadamente a flagela [...] A populagao de cor despreza a
vacina porque esta convicta de que o melhor meio de abrandar a célera do orisa
é fazer-lhe sacrificios que consistem em langar nos cantos das ruas em que ele
habita a sua iguaria favorita - milho estalado em azeite de dendé. (Raimundo
Nina Rodrigues, ob. cit., p. 69)

@Apud Genaro Veiga Sampaio, Espiritismo e loucura. Contribuicio ao estudo
das chamadas psicoses espiritas na Bahia, Salvador, Faculdade de Medicina da Bahia,
tese de doutoramento em Medicina, 1926, p. 68.
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observa no cinema, nessas dangas de negros, com seus movimentos
extravagantes, suas contorsdes e seus gestos [...]. As sessdes finalizam
quase sempre com crises de nervos e um estado geral de excitagao, mais
ou menos intenso"(23).

O mestre Juliano Moreira discordava abertamente da explicacao racial
da degeneragdo, polemizando, inclusive, com Raimundo Nina Rodrigues.
Moreira insistia que os inimigos a combater contra as degenerac¢oes seriam
principalmente o meio ambiente e as condi¢des sanitarias e educacionais,
assim como as verminoses, o alcoolismo e a sifilis. Esse posicionamento
nao impediu que Henrique Roxo valorizasse a raca como fator possivel
de degeneracdo, em aula ministrada sobre a etiologia da doenca mental,
em 14 de junho de 1905@0). A respeito dos negros e pardos, Roxo nao
os via como degenerados, mas como "retardatarios”: "Nao evoluiram,
nao progrediram. Apegam-se ao passado." J& os brancos, "devastam com
pupilas ovantes os horizontes do futuro"@). Roxo remetia a condi¢ao negra,
tanto para inferioridade fisica, quanto cultural. Herdando um cérebro
nao desenvolvido, carecia aos negros, condi¢des de credenciar-se a plena
vivéncia da cidadania, presos as origens atavicas, as doengas oportunistas,
a uma heranga cultural eivada de supersti¢ao e incultura. Se a raga como
explicagdo da degeneragao ndo era descartada, Roxo colocava o meio
como fator determinante, tanto de evolugdo, quanto de degeneracao:
"Suponhamos, porém, que um negro, com esta ma tara hereditaria, se
transportasse para um centro adiantado e com sua congénere viesse a
ter descendéncia. Imaginemos, demais, que esta fosse pouco a pouco
progredindo e que de pai a filho se fosse legando, cada vez mais um
cérebro exercitado, ativo. Dentro de um certo niimero de descendentes,
chegaria, finalmente um com o cérebro tao evoluido quanto de um
branco. Seria tao inteligente quanto este. Vé-se que o meio é o agente
por exceléncia. Vai aprimorando pouco a pouco a raga e o individuo

25 Henrique de Brito Belford Roxo, Manual de Psiquiatria, Rio de Janeiro,
Guanabara, 1946, p. 469.

26) Henrique de Brito Belford Roxo, Moléstias mentais e nervosas. Aulas professadas
durante o ano letivo de 1905 pelo Dr. Henrique de Brito Belford Roxo, Rio de Janeiro,
[s. n], 1906, p. 32.

@) Idem, p. 160.

511



Revista de Historia das Ideias

e consegue nivelar, apds progressao crescente, lenta e laboriosa, os
extremos da série"(8),

Portanto, a fim de reverter o atraso que impedia o desenvolvimento
nacional, Roxo propunha uma interven¢do capitaneada pela medicina,
para a erradicagdo dos trés males, por ele julgados determinantes para
o aumento dos casos de degeneracdo mental e fisica no pais: a sifilis,
o alcoolismo e o espiritismo. Volta, novamente, a argumentacdo de Roxo a
questdo racial: no seu ponto de vista, o negro representava o contingente
predominantemente suscetivel as trés "patologias'. Especificamente
sobre o espiritismo, mostrava Roxo, a presenca de delirios e alucinagdes
com acento no mundo dos seres didfanos, de fantasmas e espiritos,
nos quadros clinicos por ele estudados: "Freqiientadores de praticas
espiritas, acreditam (os negros) em fic¢des e, quando alucinados, surgem
os entes que lhes foram sugeridos anteriormente. As idéias diabdlicas
ja se vao tornando raras. Os negros nao os temem como outrora"®).
Para Henrique Roxo, o combate ao espiritismo como patologia estava
totalmente amparado na ciéncia, propondo uma entidade morbida
peculiar, desencadeada a partir da familiaridade com os mortos: o delirio
espirita episddico, caracterizado como: "[..] uma doenga mental que
se caracteriza por um delirio que surge de repente em conseqiiéncia
de um choque emotivo, o qual se fundamenta em alucinagbes e ¢é
pouco duradouro, tendo, no entanto, a capacidade de se repetir com
relativa facilidade. Comumente se desenvolve pela freqiiéncia de
sessOes de espiritismo, nao do espiritismo cientifico que é estudado
por muitos sébios e deve ser respeitado. E coisa muito diferente deste:
é o espiritismo de pessoas sem instrucdo, que acreditam facilmente em
coisas absurdas. Sao pessoas que tém algum sofrimento fisico ou moral e que
em vez de procurarem a cura por meio de um médico ou de um sacerdote,
vao procurar a sessdo de espiritismo para a cura de seus males"(0).

Se na citagao anterior Roxo fala rapidamente em "espiritismo cientifico",
o contato com os espiritos aparece, em sua obra, sempre remetido a
escdria social®)). Ademais, mesmo reconhecendo a possibilidade de

@8) Idem, p. 190.
29) Idem, ibidem.
©0) Henrique de Brito Belford Roxo, Manual de Psiquiatria, ob. cit., p. 468.
@1) Anteriormente, Henrique Roxo, em Conferéncia realizada na Faculdade de
Medicina do Rio de Janeiro, em 1918, afirmara a inexisténcia de um "espiritismo
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um dito "espiritismo cientifico”, Roxo mostrava que o caldo de cultura
predominante no Brasil, favorecia justamente o "espiritismo de pessoas
sem instrucdo". Em um pais como o nosso as praticas espiritas tenderiam
para o misticismo de populagbes carentes de cultura, satide, colaborando
para o desencadeamento de episédios moérbidos, compondo-se com a
"tara hereditaria" de negros e mestigos. Essa idéia aparece de forma
clara, no depoimento de Bueno de Andrade, citado na tese de um aluno
de Roxo, Joao Coelho Marques. Segundo Bueno de Andrade, mesmo o
espiritismo praticado com o rétulo de cientifico no Brasil, consistia em
fator preocupante de avango da doenca mental: "No Rio de Janeiro,
denominam-se espiritas ndo sé esses grupos de individuos que se
dedicam ao estudo das forcas psiquicas em manifestacdes que escapam
a experimentac¢do cientifica, como também essa pratica grosseira de
pessoas que mal sabem ler e escrever e que procuram prever o futuro,
melhorar a sorte, resolver casos complicados, etc., idéias e praticas
verdadeiramente absurdas e sem fundamento cientifico nem justificativa
que a sancione"(2).

Outro aluno de Roxo na Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro,
Xavier de Oliveira vai, igualmente, valorizar o espiritismo como indicio
de atraso de populacdes carentes da intervengdo médica e estatal.
Contudo, vai negar a existéncia de um "delirio espirita episodico”" como
patologia individualizada, como queria Roxo. Para Xavier de Oliveira o
que existia era uma "espiritopatia”, caracterizada, ndo como uma moléstia
auténoma, mas por "delirios de feitio religioso ou espirita enxertados
em certas neuro-psicoses"3. Claramente Xavier de Oliveira tenta em
sua obra associar o espiritismo a uma vivéncia mdrbida do sentimento
religioso e, a partir desta associacdo, remeté-lo, a subversao da ordem
republicana e a um comportamento politico ligado a estdgios primitivos
da convivéncia humana. Xavier de Oliveira voltava, assim, a associagdo
ja defendida por Nina Rodrigues entre espiritismo, vivéncia patoldgica
da religido e tendéncias anti-republicanas. E muito sintomatico que
Nina Rodrigues transcreva, no mesmo artigo em que relata os episddios

cientifico" no Rio de Janeiro: "o espiritismo que aqui se pratica e que leva
comumente ao hospicio ndo tem o menor cunho cientifico" (Apud Ribeiro &
Campos, ob. cit., p. 195).

m Apud Joao Coelho Marques, ob. cit., pp. 34-35.

@3) Xavier de Oliveira, Espiritismo e loucura, ob. cit., p. 21.
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do que qualifica de "seita espirita" de Taubaté, suas observagdes sobre
a "Epidemia de loucura religiosa em Canudos®¥; histéria médica do
alienado 'meneur"'®). Xavier de Oliveira, igualmente, defendia que os
delirios de natureza mistica apareciam nos comportamentos religiosos
morbidos, nos quais incluia, tanto o espiritismo, quanto as chamadas
"misticopatias”. Contrariamente a Nina Rodrigues, contudo, nao valorizava
a raca como fator explicativo e sim, o meio sdcio-cultural. Dessa forma,
se os casos estudados de "misticopatas" urbanos como Manoel das
Virgens, Tedphilo Conceicao ou o Profeta da Gavea, nao tiveram a mesma
importancia que Anténio Conselheiro, era porque sua atuagdo dava-se
na cidade, onde sua voz era relativizada. Contudo, Xavier de Oliveira
defendia a relacdo entre morbidez religiosa, atestada pelos delirios de
natureza mistica, e o comportamento de segmentos sociais considerados
incapazes da vivéncia da cidadania: anti-sociais, perigosos, tendendo
para um comportamento anti-republicano. Era o caso dos chamados
"reivindicadores misticos", os quais se associavam, para Xavier de
Oliveira, a irracionalidade dos segmentos sociais nido inseridos na
convivéncia republicana. A leitura patolégica dos comportamentos
reivindicatdrios pelo discurso médico-psiquiatrico foi explorada por
Castel®®) ao mostrar a homologia criada pela medicina mental francesa
entre as "manifestagdes da loucura” e a complexidade crescente do meio
urbano, com a agudizacdo das reivindicacbes sociais, com a miséria,
com o afrouxamento dos costumes. Assim, a cidade passa a ser o cenario
onde mais visiveis eram os comportamentos julgados desviantes,
aparentados, para os psiquiatras brasileiros do periodo, a fatores como raca,
fanatismo religioso, contestagio politica®). A propagacio do espiritismo

G349 O episddio de Canudos ocorreu no Brasil durante os primeiros anos da
repuiblica. Nesta ocasido, no nordeste brasileiro, mais precisamente no sertao
da Bahia, as populagdes pobres uniram-se em torno de um lider, Antonio
Conselheiro. Este desenvolvia uma pregacao calcada na critica as novas institui-
¢Oes republicanas e no igualitarismo social, que conquistou as popula¢des pobres
da regidao. O movimento foi severamente reprimido pelo governo, caindo final-
mente em 1896.

@5 Raimundo Nina Rodrigues, ob. cit., p. 125 ss.

(6) Robert Castel, A ordem psiquidtrica: a idade de ouro do alienismo, Rio de Janeiro,
Graal, 1978.

@7 Ver nesse sentido Magali Engel, A loucura na cidade do Rio de Janeiro: idéias
e vivéncias (1830-1930), Campinas, Unicamp, tese de doutorado, 1995.
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no meio urbano, os médicos respondiam, disponibilizando-se frente ao
estado a desencadear as medidas higiénicas requeridas. Se a morbidez
religiosa propagava-se com mais facilidade no meio interiorano,
a aceitagdo cada vez maior do espiritismo nos centros urbanos atestava a
origem comum do mal. A esse respeito, Xavier de Oliveira, avalia a atuacao,
na cidade do Rio de Janeiro, de um interno do Instituto de Psicopatologia,
Teofilo Conceicao, autodenominado "Amante de Deus e Profeta de Santo
Indacio": "Nos suburbios desta capital, onde exerce a sua agao, atualmente,
as suas prédicas, certamente resultardo sempre sem nenhuma consequéncia
grave a lamentar. Nos sertdes de onde veio, porém, e onde o fanatismo
intolerante e belicoso, facilmente se propaga e desenvolve, com a rapidez,
os sintomas e as conseqiiéncias de uma verdadeira epidemia, a sua agao
nao poderia deixar de ser funesta"®).

Xavier de Oliveira inicia sua obra, onde apresenta sua leitura sobre
o espiritismo no Brasil, citando Nina Rodrigues e o seu diagndstico
a respeito de Antdnio Conselheiro. Ligado a um grupo de médicos
formados por Juliano Moreira, esse diagnostico foi contestado no concer-
nente a raca como elemento explicativo da sua "patologia". Para Xavier de
Oliveira, Antonio Conselheiro tratava-se de mais um tipico reivindicador
mistico, no qual o que chamava de "mal constitucional” achava no sertdao
inculto o terreno fértil, tanto para crescer enquanto patologia, quanto para
transformar-se em uma "epidemia de loucura religiosa"(%. Afranio Peixoto
tinha a mesma opinido. Na introducdo do seu romance Maria Bonita,
refere-se a um personagem, um velho de longas barbas brancas,
um "santdo" do sertdo, nas suas palavras, que tal qual Antonio Conselheiro
e Padre Cicero, contagiava as multidoes de todo o Brasil, levando-as
ao fanatismo coletivo. Ao contestar o diagndstico de Nina Rodrigues
sobre o Conselheiro, Afranio Peixoto reafirmava a necessidade de

(%) Xavier de Oliveira, Espiritismo e loucura, ob. cit., p. 149.

(9) Fiel aos ensinamentos transmitidos na Faculdade de Medicina do Rio de
Janeiro, Xavier de Oliveira, via o Conselheiro como um "paranoico... no conceito
germanico de Kraepelin" (Xavier de Oliveira, ob. cit, 1930, p. 66). Ou seja, o
Conselheiro nao era um completo alucinado. Ele captava a realidade, criando
idéias delirantes, onde, segundo Kraepelin, mantinha-se a clareza e a ordem do
pensamento. Essas idéias delirantes, ao contrario das esquizofrenias, ndo sao
desconexas, sem nenhuma coeréncia, ha uma relativa coordenagdo nas mesmas.
(Emil Kraepelin, Introduction a la psychiatrie clinique, Paris, Vigot-Freres, 1907.)
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combater essas manifestagdes, ndo pela repressao, mas pela educagao e
condugado das populagdes incultas. Nesse trabalho educador e condutor,
logicamente, a medicina credenciava-se como elemento de proa: "Talvez o
diagnostico de loucura que lhe fez Nina Rodrigues, ou de crime,
a que aludiu Euclides da Cunha, seja indevido e injusto, salvo transpondo
os termos: loucos e criminosos serdo aqueles, representantes de uma
civilizacdo incapaz, que nao souberam ou nao puderam esclarecer e
governar essas rudes massas populares, largadas pela ignorancia a
todos os impulsos, e no momento do perigo destroem, brutalmente,
0 que ndo conseguiram educar e conduzir, quando nado transigem,
vergonhosamente a for¢a maior deles. Canudos e Juazeiro sdo as duas
solugdes, que ambas depdem contra nds-(40).

Os "misticos" figuravam, para Xavier de Oliveira, entre os reivindica-
dores que poderiam chegar aos comportamentos mais radicais e anti-sociais,
podendo suas idéias fixas de missao, elei¢do, contato com o sobrenatural,
transforma-los em liderancas perniciosas, difusoras da doenga mental.
E ai que Xavier de Oliveira mostra o carater anti-republicano, contrério a
racionalidade cidada, do comportamento mistico patoldgico, aproximando-
le da leitura de Nina Rodrigues a respeito de Canudos. Xavier de
Oliveira cita, como exemplo de magnicidas misticos, Aimée-Cecile
Renault, acusada de conspirar contra a vida de Robespierre e o monge
Jacques Clément, assassino de Henrique IIIl. A primeira, apresentada
como uma fandtica, capaz de expor sua vida pela volta da monarquia
e o segundo, como um regicida, que, apesar disso, apresentava visdes
noturnas reveladoras de delirios de colorido explicitamente mondrquicos.
Nessas visdes, um anjo lhe apresentava uma clava, prometendo-lhe
atributos reais em troca da morte do rei: "Pensa, pois em ti, como te ird
bem a coroa do martirio que te estd sendo preparada..."® 4. Como em
todos os reivindicadores misticos, Xavier de Oliveira identifica nos
atos de Jacques Clément um contetido claramente avesso a nogao
de cidadania republicana: "ha sempre uma aproximagao entre os
misticos e os monarquistas"2. O cardter patologico e primitivo desses
"reivindicadores misticos" era, para Xavier de Oliveira, aparentado com

(409) Afranio Peixoto, Maria Bonita, s. n. t. [1914]

@nXavier de Oliveira, O magnicida Manco de Paiva, Rio de Janeiro, Benedito
de Souza, 1928, p. 70.

“2) Idem, p. 66.
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0 espiritismo, visto como "uma nova epidemia de loucura religiosa, igual
a tantas outras que a tem castigado em épocas diversas de sua evolugao,
e no s6 dominio do sentimento religioso". O sucesso do espiritismo no
século XX é visto como prova da sobrevivéncia, da "mesma mentalidade
do totem e do tabu"(*3) 44,

O espiritismo como evidéncia do mesmo comportamento contrdrio a
ordem republicana, aparecia, igualmente, na literatura. Essa representa¢do
do espiritismo como avesso da vivéncia civilizada, republicana aparece
em Coelho Neto, por exemplo. Este autor, antes de sua conversdao ao
espiritismo, constréi uma personagem altamente emblematica desse
jogo interdiscursivo. E a negra Felicia de Turbilhio™. Publicado no inicio
do periodo republicano, o livro conta a histéria de uma ex-escrava, que
perde o filho na Revolta da Armada e passa a frequentar sessdes espiritas,
como lenitivo para sua dor. A ex-escrava, aparece na obra como indicio
da sobrevivéncia de um Brasil incomodamente pré-republicano, nao
absorvido totalmente as regras e vivéncias da cidadania (Felicia chama
sua patroa de "minh'ama"). O autor mostra a personagem sucumbindo
ao espiritismo e tentando disseminar essa vivéncia patoldgica e inculta
no seio de uma familia "honesta". Sobra para a ex-escrava a loucura,
que vai se afirmando e tem como epilogo a sua retirada do convivio social.
E bastante sintomética a construcio de uma personagem negra, adepta do
espiritismo, doente mental e com um comportamento duvidoso para os
quadros morais da época (a ex-escrava é acusada por um dos personagens
de favorecer o relaxamento dos costumes no seio da familia, levando a
"perdigao" a filha de sua patroa, que foge de casa)®).

Na tentativa de associar o espiritismo a uma constelacdo imagética
de valores claramente anti-republicanos, os médicos viravam as costas,
tanto para a obra de codificagao espirita, quanto para a postura da Federacao
Espirita Brasileira. No primeiro caso, o que se depreende é justamente
o oposto. O espiritismo tentou, na Franca de meados do século XIX,
credenciar-se como um valor novo na sociedade, assumindo a heranga

@3) Xavier de Oliveira, Espiritismo e Loucura, ob. cit., pp. 12-13.

@4 Coelho Neto, Turbilhdo,(s.n.t). [1904]

45 Sobre o assunto ver: Artur Cesar Isaia, "Praticas meditinicas e patologia
no universo ficcional de Jodo do Rio e Coelho Neto", in Beatriz Anselmo
Olinto; Marcia Terezinha Tembil (orgs.), I Coldquio Cultura, etnias, identificagdes:
historiografia e regido, Guarapuava, Unicentro, 2005.
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revoluciondria. Nesse sentido, procurou associar-se, a idéia de republica,
defendendo a laicizagdo do estado, a igualdade civil entre homens
e mulheres e a universalizacdo do ensino®). Conforme referimo-nos
em outro trabalho, o discurso espirita tendeu para a consolidacao dos
valores liberais burgueses: “O que chama a atengao na obra de codifica¢do
€ a sua busca em equilibrar o mundo engendrado pela revolugdo
burguesa, em fornecer aos atores sociais uma visao trangqiiila e harmoénica
da vida e da sociedade. Dessa maneira, o discurso espirita tendeu para a
defesa de um protétipo de trabalhador, cujo limite de apreensao do real
estivesse circunscrito as conquistas liberais burguesas"®).

Em relagdo a Federacdo Espirita Brasileira, a mesma vai, no Brasil
do final do século XIX, receber muitos membros da elite republicana,
assumindo o seu 6rgdo oficial O Reformador um imaginario no qual
0 espiritismo € associado ao progresso moral e politico, contra a
religido oficial e a monarquia®®). Enquanto o discurso médico remetia
o espiritismo ao convivio dos valores pré e anti-republicanos, temos o
registro de importantes nomes, ligados a consolidacdo do status-quo
republicano, vinculados a Federagdo Espirita Brasileira. Jodo do Rio®*")
identifica como freqiientadores da Federacdo Espirita Brasileira, além de
Quintino Bocaitiva, os generais Girard e Piragibe, ambos de grande

“46) Marion Aubrée; Francois Laplatine, La table, le livre et les esprits. Naissance,
évolution et actualité du mouvement social spirite entre France et Brésil, Paris,
JC Lattes, 1990.

@7) Artur Cesar Isaia, "Espiritismo, conservadorismo e utopia”, in Elisabete A.
Pinto; Ivan A. de Almeida, Religides: tolerdncia e igualdade no espago da diversidade,
Sao Paulo, Falapreta, 2004, p. 112.

@8 A postura republicana e abolicionista do ¢rgao oficial da Federagao
Espirita Brasileira, contudo, dava-se no ambito da leitura linear e progressiva da
histéria endossada pelo discurso espirita. Assim: "Se varios espiritas endossavam
a luta abolicionista e republicana, a postura do drgado oficial da Federacao
era bastante moderada. Ao invés de assumir explicitamente a campanha
republicana, preferiam valorizar a lei do progresso como capaz de viabilizar as
idéias politico-sociais embasadas na razdo. O dérgao oficial da Federacdo Espirita
Brasileira assumia muitas vezes uma linguagem codificada, alegorica, tentando,
subliminarmente, criar um imaginario, onde se opunham os pares: monarquia-
-catolicismo-atraso versus republica-espiritismo-progresso”. Artur Cesar Isaia,
"O espiritismo diante da idéia republicana no Brasil", Fragmentos de Cultura,
vol. 15(10), out. 2005, p. 1544.

4#9) Joao do Rio, ob. cit.
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proximidade com o governo republicano. O general Girard, inclusive,
marchou com as tropas legalistas contra Canudos, chefiando uma
desastrada brigada governamental, de acordo com o registro de Euclides
da Cunha®0. O general Piragibe destacou-se junto as forcas do governo
no esfor¢co para manutencdo da ordem militar durante a Revolta da
Vacina®b. Outro nome apontado por Joao do Rio e de alta proximidade
com o governo republicano foi o do Marechal Francisco Raimundo
Everton Quadros, presidente do Clube Militar no mandato de Prudente
de Moraes. Comandante da Escola Militar da Praia Vermelha, Everton
Quadros atuou na defesa do governo de Floriano Peixoto durante
a revolta de 1893-1894, tendo comandado as operagbes militares no
Parana®2. Everton Quadros foi o primeiro presidente da Federacao
Espirita Brasileira, fundada em 1884, dentro do esforco em centralizar
a luta das diferentes sociedades espiritas pela afirmacédo institucional
da doutrina e contra o status privilegiado desfrutado pelo catolicismo
durante a monarquia®. Por outro lado, a Federa¢do Espirita Brasileira
empreendeu uma luta visando a manter a ascendéncia moral sobre os
adeptos do espiritismo em todo o pais. Nesse sentido, tentava enquadrar
as diversas sociedades espiritas a um paradigma, que tinha na cultura
livresca e no elogio cientifico um importante componente identitario.
A consolidagao de um "campo meditnico", que revelou uma pluralidade
ndo redutivel ao modelo prescrito pela Federagdo Espirita Brasileira
mostrou o insucesso desse objetivo. Contudo, é inegavel uma luta pela
afirmacdo do espiritismo no Brasil, capitaneada pela Federacdo Espirita
Brasileira, que congregou uma elite bastante familiar com o poder

(60 Euclides da Cunha, Os sertdes, Sao Paulo, Martin Claret, 2003.

61 Ver José Murilo de Carvalho, Os bestializados. O Rio de Janeiro e a repuiblica
que ndo foi, Sao Paulo, Companhia das Letras, 1987, p. 108. A Revolta da Vacina
foi um movimento contrario a lei da vacinacdo obrigatdria, ocorrido no segundo
semestre de 1904. Populares, apoiados por setores do exército e estudantes, sairam
as ruas do Rio de Janeiro em violentas manifestagdes contra a nova lei. Esta lei
integrava o esfor¢o do governo do Presidente Rodrigues Alves (1902-1906) e
do sanitarista Osvaldo Cruz em sanear a cidade do Rio de Janeiro, livrando-a
principalmente da febre amarela e da variola.

©2) Zeus Wantuil, Grandes espiritas do Brasil, Rio de Janeiro, Feb. 2003,
pp- 326-332.

%) Sylvia Damazio, Um pouco de histéria do espiritismo no Rio de Janeiro,

Rio de Janeiro, Fundagdo Casa de Rui Barbosa, 1994.
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republicano e com a cultura livresca. Mesmo levando-se em conta a
dinamicidade das apropriagdes e recriagdes culturais, capazes de revelar
a um "espiritismo a brasileira-(5%, onde a identidade cientifica tentada por
Kardec cedeu lugar a uma feicdo predominantemente religiosa, o livro
continuou desempenhando um papel preponderante como componente
identitario espirita. O espiritismo, para Lewgoy caracteriza-se como
"uma religido do livro, da leitura e do letramento, num sentido que
dificilmente se iguala em outras religides-(>). O discurso médico proferido
na Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro, contudo, nao reconhecia esse
esforco rumo ao letramento e a ciéncia, voltando suas costas, igualmente,
para a familiaridade com o circulo de poder republicano desfrutada
pela Federagdo Espirita Brasileira. Colocando-se em alteridade total
ao espiritismo, descredenciando-o, os médicos tentavam resguardar e
ampliar um direito reconhecido de nomear a realidade. Agao estratégica,
na acepcao de Michel de Certeau, capaz de garantir "um lugar suscetivel
de ser circunscrito como algo prdprio e ser a base de onde se podem
gerir as relagdes com uma exterioridade de alvos ou ameagas/ (6.
Fundamental na ldgica interna das agdes estratégicas, é a criagdo,
pelos poderosos, de balizas identitarias capazes de afirmar o seu poder
e negar o outro. Negando aos espiritas a sua pretendida cientificidade e
sua construida identidade com o livro, os médicos estabeleciam as balizas
identitarias que deveriam separar medicina e espiritismo, progresso e
atraso, ciéncia e supersticao, verdade e mentira. Ora, o que caracteriza
as agOes estratégicas, para Certeau, é justamente a criacdo deste lugar
proprio, racional, cartesiano, que tem como objetivo "circunscrever
um préprio num mundo enfeiticado pelos poderes invisiveis do outro.
Gesto da modernidade cientifica, politica ou militar"54555¢(57). Na denegacao
do espiritismo, os médicos buscavam anular qualquer familiaridade
reclamada pelo mesmo com a ciéncia, com a cidadania e com o livro,
estabelecendo os processos de interdigao e exclusdo, mostrados por

(5%) Sandra Jacqueline Stoll, Espiritismo a brasileira, Sao Paulo, Edusp, 2003.

5 Bernardo Lewgoy, Os espiritas e as letras: um estudo antropolégico sobre
cultura escrita e oralidade no espiritismo kardecista, Sdo Paulo, USP, 2000, tese de
doutoramento em Antropologia Social, p. 10.

©6) Michel de Certeau, A invengio do cotidiano. Artes de fazer, Petrépolis, Vozes,
1994, p. 99.

57) Idem, ibidem.
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Foucault ao abordar a constituigao das disciplinas no ocidente. Dessa forma
era preciso, sobretudo, negar qualquer parentesco do espiritismo com o
livro, visto como umbilicalmente ligado ao "progresso". Fazendo a ligacao
entre modernidade, progresso e livro, Certeau®®® salienta a valorizacao
do escrituristico pela modernidade ocidental, procurando uma oposicao
frontal ao oral. Segundo o autor, a modernidade ocidental relegou o oral
ao atraso, como aquilo "que ndo contribui para o progresso". Portanto,
os médicos ndo podendo reconhecer a identidade letrada do espiritismo,
tentavam anular completamente o valor do livro espirita. Dessa forma,
o Livro dos Médiuns de Allan Kardec era visto por Xavier de 0liveira®?
como a "cocaina dos debilitados nervosos que se dao a pratica do espiri-
tismo". Por outro lado, a Livraria da Federagao Espirita aparecia como
"o foco infeccioso de onde parte a epidemia que hora se alastra por todo
o Rio"®). Como "foco infeccioso”, seus produtos ndo tinham qualquer
relagdo com a ciéncia, justamente a fonte de onde jorrava as verdades
capazes de debelar as infec¢des e erradicar as epidemias. Nao se tratando
de religido e sim de mera superstigao, ao espiritismo carecia legitimidade
para reclamar o cumprimento dos preceitos constitucionais. E em se
tratando de superstigdo, reveladora dos estagios mais primitivos da vida,
sua tendéncia anti-social, contraria a moral republicana e a vivéncia plena
da cidadania, remetia-o a posi¢do daqueles, carentes da ac¢do de um estado,
a quem os médicos credenciavam-se como forga interventora, capaz de
reverter a situagdo de um Brasil, que na acepcdo de Miguel Pereira,
nao passava de um "grande hospital".
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