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RESUMEN

El andlisis del fendmeno religioso en la literatura griega ha merecido una atencién sélida en la tradicién
histérico-filolégica més acreditada. Con todo, la tensién ‘religiosidad / irreligiosidad’ que comienza a prodigarse,
particularmente en la Atenas Cldsica, carece de estudios pormenorizados. Asi, este volumen quiere ajustarse a
la manifestacién que el elemento irreligioso presenta en los géneros literarios de mayor incidencia en la Atenas
Clésica: el drama, la oratoria, la historiograffa. Tras una actualizacién cientifica de contribuciones especialmente
relevantes para nuestro tema, ofrecemos un comentario de pasajes seleccionados, relativos a los géneros citados,
que ilustren la dimension de las categorfas irreligiosas en la literatura de la Atenas Cldsica. Hemos atendido a
un principio metodolégico: la verificacién mediante criterios inductivos de la terminologfa irreligiosa que opera
en los textos para, acto seguido, realizar las consideraciones oportunas. Esta labor queda completada con un
epilogo: las reflexiones que los autores posteriores mds significativos, desde Platén a Plutarco, efectuaron sobre
el ‘problema irreligioso’.
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ABSTRACT

The presence of religion in Greek literature has been thoroughly analysed in the most relevant historical and
philological studies. Nevertheless, there exists a lack of detailed research on the tension between “religiosity and
irreligiosity” which starts to become apparent particularly in Classical Athens. Therefore, this volume aims to
focus on the appearance of irreligious elements in the most important literary genres of Classical Athens: drama,

oratory and historiography. After a scientific update of those contributions especially relevant to our subject,

we provide commentary on selected passages from the genres mentioned above to illustrate the significance of
irreligious terminology in the literature of Classical Athens. The methodological principal we have used is the
verification of the irreligious terms in the texts by means of inductive criteria which form the basis of our com-
mentaries. An epilogue completes this work: the reflections of the most significant posterior authors, from Plato

to Plutarch, on the “irreligious problem”.
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1. PROLOGUE
IrrELIGIOSITY IN FIFTH-CENTURY ATHENS

M. Dominco Gycax
Princeton University

Some sociologists maintain that a correlation exists between economic
prosperity and irreligiosity. If so, classical Athens would seem to be one of the
best pre-modern societies in which to look for the latter. Recent research on
economic history —particularly work by Josiah Ober— has concluded that the
world of the archaic and classical Greek poleis was considerably wealthier than
scholars have traditionally imagined. Indeed, classical Athens seems to have
been one of the most prosperous communities in pre-modern history. Personal
income was high, wealth was distributed relatively evenly, and a significant
portion of the population lived considerably above subsistence level. Material
conditions aside, classical Athens offered an intellectual atmosphere especially
suited to the challenging of religious ideas. The political and judicial systems
produced a culture of debate among citizens both at the polis level and in the
demes, a custom of deliberation that the Funeral Oration of Thucydides’ Pericles
describes as one of the most distinctive features of the Athenians in comparison
to other Greeks. In the fifth century, the period on which this volume focuses,
this deliberative culture, together with the city’s wealth and its position as the
capital of an empire, drew numerous intellectuals from other parts of the Greek
world, particularly Tonia and Sicily, to Athens, bringing them into contact with
local thinkers. In the tradition of the pre-Socratic philosophers, these indivi-
duals asked about the primary material from which the universe derived, sought
human causes to explain historical events, attempted to discover scientific res-
ponses to diseases, and even transformed the art of argument into the science of
rhetoric. It was thus almost inevitable that in such a climate traditional religious
beliefs would be challenged.

But what kind of challenge was it, and what do we mean by “irreligiosity”?
In principle, irreligiosity is behavior or ideas perceived (or, if they fail to be
noticed, capable of being perceived) by a community as questioning its religious
practices and/or religious views. In the ancient Greek context, highly diverse
and even conflicting attitudes lay behind this definition. These ranged from
atheism (outright denial of the existence of the divine) to its opposite, a mono-
theistic “perfection” of belief in divinity, and included the polytheism of those
who believed in the gods to the point of defying them. Many Greek gods were
so human in appearance and behavior, so close to human beings (by whom they
could even have descendants), while some human beings were so near to gods
(in the sense that they were revered after death as quasi-divine), that it comes

https://doi.org/10.14195/978-989-26-1598-1_1 11



1. Prologue: Irreligiosity in Fifth-Century Athens

as no surprise that mortals occasionally tried to rival divinities, as if they were
Homeric heroes. But such defiance could be judged offensive (irreligious) by the
community.

Hecataeus’ belief that many mythological stories were false and Xenopha-
nes’ claim that the anthropomorphic gods were a human invention were also
irreligious. Xenophanes at least speaks of gods (in the plural, although one is
above the others), but Thales, Anaximander and Anaximenes seem to have a
single god in mind. As has been pointed out, while Thales probably believed
in a rational god who created the universe, for Anaximander and Anaximenes
the word “god” may have been no more than a metaphorical way of referring to
nature. Hippo of Samos, in any case, could be considered an atheist in the mo-
dern sense of the word, if his explanation of the world in fact involved nothing
but matter.

Greek religiosity—that is to say, how religion was understood and lived
in ancient Greece—oftered conditions relatively prone to the development of
atheism, agnosticism and forms of religiosity alternative to the traditional one.
Polytheism, especially polytheism of the Greek type, in which there were nume-
rous local manifestations of the same god, is by its nature open to considerable
religious diversity. Greek polytheism had the ability to incorporate new gods and
was at ease in coexisting with those it could not integrate. Nor did Greece have
a revealed religion or a sacred literature, but only a mythological tradition with
competing and contradictory versions of stories open to multiple interpretations.
There was thus no orthodoxy and no guardians of orthodoxy or “church”.

Paradoxically, the same conditions that favored irreligiosity made the phe-
nomenon less visible and so more difficult for us to track. The scarcity of state
repression on religious grounds, and the lack of clashes between individuals
and communities over religious ideas, tended to minimize the irreligious beha-
viors often recorded in less tolerant societies. At the same time, the absence
of religious orthodoxy must have contributed to lessening the need to protest
against the dominant religion by those who did not share it. When religion is
not imposed, there is less inclination to openly disagree with it. As noted above,
however, Athens in the second half of the fifth century was a special situation,
and the debate regarding traditional religion among intellectuals seems to have
reached extremes that led the polis to intervene. The gods ensured the welfare
of the polis, after all, and it was imperative not to anger them, particularly in
times of war. The Diopeithes decree of the 430s BC “providing for the public
impeachment of those who did not believe in gods” (Plu. Per. 32. 2) may not
be historical, nor it is clear whether Diagoras “the Atheist” was prosecuted for
atheism or for profanation of the Eleusinian Mysteries, while the authenticity
of the impiety trials of Anaxagoras, Protagoras and Euripides is open to serious
doubt. It nonetheless seems clear, as Tim Whitmarsh has shown, that in the
second half of the fifth century there was repression of those who disputed the
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existence of the traditional gods. A change appears to have occurred, in the
sense that individuals were now prosecuted for irreligious words and not just for
irreligious deeds. In 399 BC Socrates was put on trial not for impious actions
but for impious beliefs and speech (Pl. A4p. 24 b-¢; X. Mem. 1. 1. 1). The religious
dissidents certainly included atheists, although the lists of them provided by
ancient sources are controversial. David Sedley is probably right that there were
many more atheists than is usually supposed and that, if we have only a few na-
mes, that is because others censored themselves out of fear of the consequences
of publicly announcing their beliefs.

Book 10 of Plato’s Laws (from ca. 350 BC) is especially illuminating in this
regard. In the dialogue, which takes place on the island of Crete, an anonymous
Athenian tells the Cretan Clinias that atheism is neither new nor exceptional:
“Neither you by yourself nor yet your friends are the first and foremost to adopt
this opinion regarding the gods; rather, is it true that people who suffer from this
disease are always springing up, in greater or lesser numbers” (Pl. Lg. 888 b, tr.
Bury [adapted]). From this and other passages in Book 10, we can follow Sedley
in deducing that there were more atheists in Athens than elsewhere, that the
situation went back at least to the final third of the fifth century, and that texts
denying the existence of the gods were in circulation at that time. The famous
phrase of Protagoras (written before ca. 420 BC), “concerning the gods, I am
unable to know whether they exist or not, or what form they have” (DK 80 B 4),
is not only evidence of agnosticism (or the beginning of an atheistic argument)
but perhaps also a reflection of an earlier debate regarding the existence of gods.

Interestingly, the debate was not limited to intellectual circles, as is indi-
cated by a fragment of a fifth-century tragedy or satyr play written by Critias,
Euripides or an anonymous author—the Sisyphus fragment—in which religion
is explained as a fiction introduced to control people and maintain social order.
According to this fragment, punitive laws were invented first, but since they
proved insufficient, a clever man “introduced belief in gods—that there exists
a divine power flourishing with indestructible life and hearing and seeing with
a mind, and both thinking and paying attention to these matters, and having a
godlike nature that will hear everything said among mortals and will be able to
see everything that is done” (Critias 7+GF 43 F 19 = DK 88 B 25, tr. Collard and
Cropp [adapted]). The modernity of this thesis may surprise us, but the author of
the Sisyphus fragment is not the only person in fifth-century Athens attempting
to offer socio-historical explanations for the emergence of religion, for Prodicus’
ideas about how human beings invented gods also deserve attention.

'The present volume does not attempt to answer larger questions such as the
significance of atheism in fifth-century Athens, but merely aims to provide the
material for doing so. It begins with a discussion of modern literature on Greek
irreligiosity in general, and of fifth-century Athens in particular, covering pu-

blications from 1991 to 2016, the period after Marek Winiarczyk’s Bibliographie
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1. Prologue: Irreligiosity in Fifth-Century Athens

zum Antiken Atheismus. 17. Jahrbundert-1990 (1994). The main section then
analyzes a selection of texts divided into five categories: tragedy (Aeschylus,
Sophocles, Euripides), satyr drama (Euripides), comedy (Aristophanes), oratory
(Antiphon, Andocides), and historiography (Herodotus, Thucydides). The edi-
tors have chosen to exclude texts attributed to sophists because they have been
transmitted indirectly and do not belong to the corpus of genuine fifth-century
material. The volume offers the text of each passage in Greek (with an indica-
tion of the edition, variae lectiones and loci similes), as well as a translation into
Spanish by the author in charge of the section (except in the case of Herodotus,
for whom Carlos Schrader’s 1977-1989 translation has been used), and provides
commentary on each passage. Vicente Ramén Palerm has been in charge of
the bibliographical essay, Aristophanes and the orators, Ana Vicente Sdnchez
of tragedy and satyr play, and Gabriel Sopefia Genzor of the historians. The
volume concludes with a brief essay considering how the question of irreligiosity
in Athens was treated from Plato to Plutarch by Francoise Frazier, to whose
memory this book is dedicated.

14



2. PrEFACIO
(Preface)

Laredaccién de la presente monografia tiene sus origenes en el planteamiento
metodolégico con que, hace algunos afios, el Ministerio de Economia, Industria
y Competitividad avalé nuestro Proyecto de Investigacion (FFI2011-26414:
Irreligiosidad, agnosticismo y ateismo en la Grecia Antigua: literatura griega en la
Atenas del siglo V). E1 Equipo de Investigacién estaba integrado por los editores
de este volumen asi como por los profesores Domingo y Frazier.

En efecto, la escasez de monografias, el caricter atomizado de las
contribuciones y el sello notablemente doctrinal que exponian los especialistas
—hechas las oportunas salvedades— conformaban el panorama sobre los estudios
de la irreligiosidad en el mundo griego. Por anadidura, la tensién ‘religiosidad
/ irreligiosidad’, patente en las postrimerias del siglo V a.C. ateniense, adolecia
a nuestro parecer de ensayos con prejuicios interpretativos; y carecia de
aportaciones que primaran el andlisis inductivo de los textos sin concesiones
a exdmenes aprioristicos. Al respecto, debemos subrayar que concebimos
la irreligiosidad desde una dptica estrictamente antigua: se trata de una
conducta reprensible tanto para los dioses como para los hombres, enfrentada
a la tradicional religiosidad civica y concerniente a un nimero importante de
practicas sociales. Asimismo, entendemos que la irreligiosidad y el ‘ateismo’,
desde la perspectiva de la época, son categorias en cierta medida permutables.
Por un lado, la condicién de doéfela (vocablo convencionalmente traducido
como ‘impiedad’) y el comportamiento &oePrig exhiben caracteristicas que
vinculan al personaje implicado con un comportamiento &6eog. Por otro lado,
la acepcién de ‘ateismo’ resulta polisémica: el adjetivo &6eog puede referir el
mero desdén por la divinidad, la ausencia del favor divino, la existencia de una
accion irreligiosa, el desacato de los dioses aceptados en la polis y, obviamente,
la negacién taxativa de cualquier deidad'.

En suma, los aspectos mencionados —y, a decir verdad, nuestra vocacién
histérico-filolégica en el estudio de autores capitales sobre la cuestién— invitaban
a emprender la tarea y a proponer la realizacién de un volumen cuya estructura
se articula en torno a ciertas secciones que pasamos a pormenorizar.

! Sobre los conceptos aqui citados, cf. Winiarczyk 1981: XI-XII; Ledo 2004: 201-205;
Drozdek 2007: 117-118; Durdn Lépez 2011: 41-42; Calderén Dorda 2013: 298; 2015a: 51,
63-64; 2016a: 37-41; Ramén Palerm 2014a; Sorel 2015: 64-74, 260-264; Vicente Sdnchez
2015; Winiarczyk 2016: 66-73.
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2. Prefacio

En primer lugar, consta una actualizacién cientifico-bibliogrifica de la
literatura moderna sobre el problema de la irreligiosidad en el dmbito griego
y, particularmente, en el seno de la sociedad ateniense a finales del siglo V a.C.
De entrada ofrecemos consideraciones sucintas de indole metodoldgica para,
acto seguido, ajustarnos a la valoracién de las lineas exegéticas y de los autores
destacables en los géneros literarios que hemos abordado criticamente, aceptan-
do como precedente temporal la espléndida recopilacién de Marek Winiarczyk
(1994, con un inventario de contribuciones que finaliza en 1990): nos atenemos
al drama, la oratoria y la historiografia, sin perjuicio de algunas observaciones
iniciales sobre el movimiento sofistico. En tal sentido, hemos trazado las refle-
xiones que juzgamos de mayor envergadura sobre la cuestién, sabedores como
somos de la dificultad —practicamente la imposibilidad— para espigar en el uni-
verso de las contribuciones resefiables desde el afio 1991 hasta 2016. Pues bien,
mediante este epigrafe acogemos las ideas mds significativas que sobresalen en
los libros, capitulos y articulos especializados, priorizando los autores antiguos
de mayor enjundia con arreglo al tema aqui concerniente. Igualmente, motivos
de prelacién intelectual y de ubicacién cronolégica nos han instado a evitar —por
esta vez— la inclusién de autores fragmentarios o de literatos cuyo cénit se en-
cuentra, mas adecuadamente, en el siglo IV a.C.

En segundo lugar, exponemos la tarea fundamental que hemos acometido
en el presente volumen: los comentarios de los textos juzgados pertinentes para
ilustrar el papel que desempefia la dicotomia ‘religiosidad / irreligiosidad’ en la
literatura de la Atenas Cldsica. Sobre el particular, debemos efectuar algunas
advertencias preliminares. Asi, hemos renunciado a seleccionar textos atribuidos
a los sofistas, desde el momento en que los pasajes son esencialmente patrimonio
de una tradicién indirecta y no constituyen un corpus genuinamente elaborado
en la Atenas Clisica. En resolucién, nos hemos cefiido a un inventario pondera-
do de textos que, extraidos de los géneros dramitico, oratorio e historiogréfico,
aleccionaran sobre el fenémeno irreligioso candente en la Atenas finisecular. De
conformidad con los pasajes convenientes —elegidos por el responsable del estu-
dio sobre el autor oportuno—, atendemos a los aspectos terminolégicos de im-
portancia, a la existencia de implicaciones que delaten la presencia de problemas
en la percepcién de la esfera religiosa, a las tensiones entre el mundo humano
y el divino que la literatura transluce, a la instrumentalizacion pro domo de las
categorias religiosas. Légicamente, el andlisis de los textos incide con mayor
énfasis en alguna(s) de las caracteristicas sefialadas a tenor del contenido que el
pasaje destila; y el examen cobra un enfoque particularmente distinguido si el
género literario es en puridad mimético. De todas maneras, hemos procurado
evitar una falacia argumental: la identificacién pertinaz de las manifestaciones
que emiten los personajes con eventuales posicionamientos del autor. A decir
verdad, presentamos una némina de textos los cuales se hallan configurados
conforme al siguiente bosquejo:
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2. Prefacio

1. El ‘texto’ propiamente dicho, que ofrece (con cita de la edicién escogi-
da) el pasaje adecuado, las variae lectiones pertinentes y los loci similes de
relevancia.

2. La ‘traduccién’, siempre personal con una salvedad: los pasajes extrac-
tados de la obra herodotea se corresponden con la excelente versién debida
a Carlos Schrader (1977-1989: Herédoto. Historia, vols. I-V. Madrid).

3. El ‘comentario’, referido a las cuestiones operativas de naturaleza (ir)
religiosa que, como queda dicho, han merecido nuestra atencion.

Al respecto de esta seccion, debemos apostillar ciertas notas sobre las variae
lectiones y sobre los loci similes: las primeras se ajustan Gnicamente a los pasajes
de funcionalidad notable para el ‘comentario’ mientras que los segundos se
concentran en torno a lemas, sintagmas o férmulas de interés (ir)religioso: estos
muestran la presencia adicional —si concurre— del /Jocus en el autor analizado vy,
a continuacién, la existencia —cuando procede— del /ocus en los autores restantes
que hemos seleccionado para nuestros ‘comentarios’, respetando la disposicién y las
abreviaturas que facilitan H.G. Liddell — R. Scott — H.S. Jones (4 Greek-English
Lexicon. Oxford, 1996 [= L§]]). Con todo, valga la siguiente precisién: aunque el
locus se halle testimoniado una sola vez y en rigor carezca de correlato similis, incor-
poramos igualmente esta referencia seguida de la palabra ‘Adpax’ (con ello evitamos
la ausencia indeseable de una expresion significativa). Asimismo, hemos incluido
discrecionalmente los significantes adecuados solo en determinada(s) obra(s) y
obviado la inclusién de términos que —ante la dimensién capaz de sus acepcio-
nes— posibilitaran equivocos infelices: verbigracia, admitimos Gudptnua como
locus similis pese a la variacién conceptual del vocablo en Antifonte (de naturaleza
irreligiosa), Andécides (con significado ocasionalmente irreligioso, por lo cual se
adjuntan las concurrencias pertinentes) y Tucidides (sin incidencia irreligiosa y,
dada la coyuntura, ausente en el inventario de /oci); sin embargo, omitimos lemas
de complejidad tamafia como &dikéw o UPpilw, por citar ejemplos representativos.

En tercer lugar, la monografia consta de un apéndice complementario: es
realmente un ensayo critico que aborda la perspectiva con que ciertos autores
‘post-clisicos’ de nota afrontaron los aspectos mds sefieros sobre la irreligiosidad
en Atenas, partiendo desde las propuestas de Platén hasta abocar en las refle-
xiones de Plutarco.

Finalmente, el estudio queda completado con la bibliografia y los indices
oportunos. De este modo consta un index locorum, mediante la inclusién de los
pasajes expresamente citados; un index nominum, que comprende los personajes
de obras, los personajes histéricos, los topénimos y los teénimos referidos; y un
index verborum, compuesto por los términos juzgados relevantes con arreglo al
tema de nuestro estudio: incluimos tanto las voces citadas en griego como sus
versiones transcritas en alfabeto latino (no obstante, excluimos de la paginacién
los loci similes, facilmente verificables en los comentarios correspondientes).
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2. Prefacio

En dltima instancia, la confeccién de la bibliogratia y de los indices se debe
a los editores, quienes somos responsables de la revisién conjunta de la obra
mediante una colaboracién reciproca.

No queremos concluir el prefacio sin una nota de recuerdo: practicamente
ultimado nuestro trabajo, se ha producido el fallecimiento en plena madurez
intelectual de Francoise Frazier cuya aportacion, a titulo péstumo, nutre esta
monografia. Con devocién amiga, dedicamos el libro a la memoria de Frangoise

(17/02/1959 — 14/12/2016).

Zaragoza, diciembre de 2016

Los editores
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Elanalisis de lairreligiosidad antigua no es tarea facil: 1a critica especializada
se ha enfrentado al tema con incertidumbres, fluctuaciones, perplejidades.
Efectivamente, la orientacién metodolégica de los modelos exegéticos y la
complejidad intrinseca de la cuestion son factores tamafios en la explicacién del
fenémeno; y el estudioso siente la tentacién de remedar al gran Protigoras en su
celebrado axioma sobre el conocimiento de los dioses (DK 80 B 4): hay muchos
impedimentos, la oscuridad del problema y la brevedad de nuestra vida.

Asi las cosas, el lector puede licitamente interrogarse por el sentido del
titulo que precede a nuestra exposicion. Una respuesta a esta eventual pregunta
remite de manera inmediata a la obra del investigador mds sobresaliente en los
ultimos decenios sobre el problema de la irreligiosidad y del ateismo antiguos:
el clasicista polaco Marek Winiarczyk?. Sucede que, a lo largo de una dilatada
y fecunda produccién, Winiarczyk ha asentado las bases metodoldgicas para
acometer trabajos sistemdticos desde una perspectiva que aborde la factura de
estudios criticos sobre la irreligiosidad?, 1a atencién debida al léxico de pertinencia
que revelan los respectivos autores, la cautela conceptual en la verificacién del
ateismo antiguo®. El caso es que sus aportaciones, de enorme talla histérico-
filol6gica, marcan un punto de inflexién y posibilitan el enfoque renovado de
exégesis. Por ello, y merced a su pericia singular, Winiarczyk proporciona una
clasificacién exhaustiva de la bibliografia que, a propésito del ateismo y de la
irreligiosidad, se ha publicado hasta el afio 1990¢. Esta circunstancia justifica una
actualizacién comentada de las contribuciones relevantes, editadas en los Gltimos
afios, sobre la cuestion.

A decir verdad (y siendo respetuosos con la diacronia de los hechos) la semilla
para que fructificara el ‘método-Winiarczyk’ estaba plantada. En efecto, la escuela
de sello primordialmente germano habia conformado un modelo explicativo que
analizaba el ateismo desde los postulados inherentes a un pensamiento antiguo,
condicionado este por el platonismo doctrinal y por el cristianismo triunfante.
Pese a los esfuerzos pioneros de Drachmann, Fahr y mas tarde Guthrie’, como
autores de renombre, primaron los criterios de naturaleza omnicomprensiva sobre
la religién, la moral y la conciencia religiosa que fomentaron Wilamowitz y sus
epigonos hasta llegar a la figura maydscula de Nestle, el cual vino a corroborar el

2 Bernabé 2008: 623.

* Winiarczyk 1990: 14.

* Winiarczyk 1990: 5 y 15. En particular, los lemas &0eog - 40edtng y doefrig - doéfera
(entre otros de nota) merecen la reflexién concienzuda de Winiarczyk.

> Winiarczyk 1981: XIII.

® Winiarczyk 1994. No obstante, la compilacién de Winiarczyk, exhaustiva como queda
dicho, adolece de comentarios minimamente criticos sobre las publicaciones oportunas.

7 Drachmann 1922; Fahr 1969; Guthrie 1971. La valoracién del proceso dialéctico, que
glosamos en estas primeras reflexiones, se corresponde con una exposicién revisada de Ramén

Palerm 2014a.
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estudio de las ideas religiosas en perjuicio de los factores, autores y obras de signo
diverso®. El idealismo imperante favorecié cierto usus interpretativo en relacién con
los autores y géneros, escrutados desde una orientacién segmentada y uniforme.
Por lo demds, los autores oficialmente azeos, seglin se reiteraba mediante inercia
critica, venian a corresponderse con el canon que los catilogos postcldsicos habian
sancionado sobre la base del inventario que propuso Clitémaco de Cartago, un
autor neoacadémico del siglo II a.C’ los nombres de Didgoras, Protigoras,
Prédico, Critias (junto a otros destacables, sucesivamente incorporados), constaban
en los censos mds reputados de antiguos y modernos, al extremo de tipificar una
clasificacién basada en criterios aprioristicos®.

Lo cierto es que, con ese vademécum doctrinal del pasado, Winiarczyk
promovié las indagaciones sobre el problema desde una 6ptica medida, ajena
a sesgos de tendenciosidad dogmatica. De esta guisa, creemos que el revival
experimentado por los estudios acerca de la irreligiosidad antigua debe mucho —
directa o indirectamente— a la impronta del filélogo polaco. Sin ir mds lejos, esta
circunstancia explica en buena medida la edicién del The Cambridge Companion
to Atheism. Y ahi estd, verbigracia, el Congreso desarrollado en el Corpus Christi
College de Oxford con arreglo al tema Disbelief in Antiquity: an Interdisciplinary
Conference. Asimismo, son destacables las recientes aportaciones de Sorel, que
acoge descriptivamente aspectos de terminologia religiosa e irreligiosa en el
mundo griego, de Peels, quien postula un analisis léxico-semdntico, contrastado,
del par 80106 / dvéa106 (‘sacro / sacrilego’) en la Grecia Clisica, y aun del propio
Winiarczyk, el cual ha acometido un estudio pormenorizado sobre la figura de
Diagoras de Melos con indicaciones sugestivas sobre los posibles origenes del
ateismo en Grecia (aqui entendido en su acepcién radicalmente moderna)™.

Con todo, procede senalar que la atencién metodoldgica a las propuestas
de Winiarczyk ha sido explotada solo incidentalmente, ya que la orientacién
exegética del panorama actual no es ajena a un sello doctrinal (en gradacién
desigual, justo es decirlo) y oscila entre posiciones distinguidas: discretamente
conservadoras a veces; ponderadamente criticas en ocasiones; resueltamente
subversivas con frecuencia. De manera general y representativa, sirvan algunos
ejemplos ilustrativos.

8 Cf. Nestle 1950, donde el filélogo aleman realiza una sintesis, sobre la categoria del
ateismo en la Antigtiedad, inherente a la tendencia metodolégica y doctrinal de la época.

? Winiarczyk 1976.

10 Sobre los catlogos tipificados de azeos, cf. Winiarczyk 1984, en particular 157-158 y 182
n. 10; Grau 2010a: 468 y n. 103; Grau 2010b, especialmente 59 y n. 10.

" El mencionado Companion acoge un capitulo relativo al ateismo en la Antigiiedad y,
de hecho, ha sido ya traducido en espafiol (Martin 2010). Por otra parte, las Jornadas del
Congreso citado (junio de 2013) han propiciado el volumen de Whitmarsh 2015. Por lo
demas, las publicaciones respectivas de Sorel y de Peels han aparecido en 2015. En dltima
instancia, la contribucién de Winiarczyk es recentisima (2016).
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En la primera de las posiciones contamos con un reciente y notable ensayo
que, entre nosotros, la profesora Durin Lépez ha consagrado a la percepcién
que los sofistas manifiestan sobre la crisis religiosa del siglo V a.C. y a la relacién
de estos autores con la divinidad y con el fenémeno religioso'?. El resultado de
esta monografia —s6lidamente pormenorizada— se resuelve en una tesis de factura
conservadora que muestra a Critias, en la prictica, como el tnico sofista de
sefialadas tendencias irreligiosas por razones probablemente de indole politica®.

En la segunda de las adscripciones es destacable el cometido del historiador
de las religiones holandés, Jan Bremmer, quien efectda un examen de textos
relevantes, presumiblemente criticos sobre la religién y las deidades antiguas.
Bremmer incide en la importancia de la literaturizacién, inherente a la Atenas
del siglo V a.C., para fundamentar el auge de la conciencia critica sobre las
tradiciones religiosas*. Asimismo, y en el marco del creciente interés por el
fenémeno irreligioso en la Antigiiedad Clasica, el propio Bremmer ha consignado
un capitulo de conjunto sobre el ateismo en la Antigliedad en la edicién del
The Cambridge Companion to Atheism®. En esta ocasién, la sinopsis de Bremmer
resulta de lectura atractiva en un tono de inteligente divulgacién.

El tercero de los enfoques criticos resulta, a nuestro entender, menos
afortunado; y ello al margen de la adhesién ocasional que ciertos puntos de vista
puedan concitar. Ocurre que en el final del siglo pasado y en los inicios del presente
hemos asistido a perspectivas de andlisis disyuntivas de las tradicionalmente
heredadas. En ciertos trabajos de inclinacién ostensiblemente polemista y aun
excéntrica, el pensador francés Michel Onfray viene cimentando la arquitectura
de un pensamiento corrosivo, subversivo de la filosofia idealista®. Las teorias de
Onfray abogan por la propuesta de soluciones ajenas a la cultura academicista,
de impronta germana, y modelan una contrabistoria de la filosofia que menoscabe
los fundamentos del pensamiento idealista vigente en la historia escoldstica
de la tradicién cultural del siglo XX. En una direccién hondamente rupturista
se halla también el modelo explicativo de Tamagnone", quien (simplificadora

2 Durdn Loépez 2011.

B Durédn Lépez 2011: 425. La autora interpreta la solucién ateista de Critias como un caso
de instrumentalizacién politica de signo contrario al llamado ‘Decreto de Diopites’.

1 Bremmer 1982: 48-52. En un tono sugestivamente provocativo, Bremmer se cuestiona
(acaso prescindiendo del componente esencialmente ritual de la religién griega) que, con el
rechazo de los mitos y con el escepticismo hacia los dioses, la religién griega no feneciera de
muerte natural.

15 Bremmer 2010. En todo caso, el autor expone estrictamente los puntos elementales del
tema con una parquedad incisiva en los problemas fundamentales.

16 Onfray 2007 (aqui consultado mediante la traduccién espafiola del original francés
impreso en 2006). Véanse algunos argumentos criticos sobre la virtualidad metodolégica del
‘modelo-Onfray’ en Ramén Palerm 2009a y 2009b.

7 Tamagnone 2005. Debe considerarse atentamente la resefia hipercritica de

Warren 2007.
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e inadecuadamente) asocia el materialismo antiguo con el ateismo e identifica
el idealismo con el teismo. Por su parte, Zeppi defiende una linea asimismo
debeladora y fundamenta los origenes del ateismo antiguo en el debate intelectual
propio de la Atenas Clésica’®. Con argumentos de mayor fuste que Onfray o
Tamagnone, Zeppi glosa brillantemente la antinomia ‘religiosidad / irreligiosidad’
de la época pero, a nuestro parecer, emite juicios sobremanera esquemdticos
acerca del caricter religioso o irreligioso que presentarian los autores pertinentes.
En este caso, como sucede con Onfray y con Tamagnone, el autor da pabulo a
ciertos pasajes en perjuicio de otros proclives a una interpretacién alternativa y, a
la postre, justifica el modelo explicativo sin revisar la totalidad de los pasajes que
permitieran consolidar la fuerza probatoria de su tesis.

En resolucién: sila filologia alemana de cufio idealista favorecié una imagen
parcial de textos canonizados, enfocados a una tipologia de paideia muy difundida
en la tradicién occidental, otros modelos amparados en criterios doctrinales son
controvertibles; y aun resueltamente insatisfactorios si filtran por el tamiz de su
sistema ideolégico la realidad textual de los autores que traen a colacién; si, en
otras palabras, privilegian determinados pasajes que parecen aproximarse a sus
teorias y desprecian aquellos que dan la impresién de contravenirlas. Por todo
ello, pensamos que un andlisis ponderado sobre el tema aconseja profundizar en
la linea trazada por Winiarczyk y centrar las expectativas en una metodologia
que acometa la realidad textual mediante una interpretacién de los autores
significativos ajena a posiciones sesgadas o prejuicios ideolégicos®.

ACTUALIZACION CIENTIFICA (1991-2016)

Asi las cosas, expuestos de manera sinéptica los planteamientos doctrinales
mds acreditados, cabe centrarnos en las aportaciones criticas de relieve
concernientes a los géneros y a los autores oportunos. Como anticipdbamos en
este sentido, nos atendremos selectivamente a publicaciones de mérito que la
comunidad cientifica ha facilitado con posterioridad al inventario bibliogréfico de
Winiarczyk®. Al respecto, debemos establecer una puntualizacién. Obviamente
la sofistica no constituye en sentido estricto un género literario, acorde a una
tipologia comun: efectivamente, se trata de un movimiento intelectual, de

18 Zeppi 2011. Para ser exactos, Zeppi publicé sus articulos periédicamente durante los
afios 1988-1989, articulos que Sylvain Gullo recopila en la versién francesa de 2011.

¥ Esta orientacién que saludamos, de naturaleza inductiva, preside verbigracia los
estudios del profesor Calderén Dorda aplicados al vocabulario religioso de la literatura griega.
Cf. Calderén Dorda 2013; 2014; 2015a; 2016a; 2016b. Por lo demads, resulta evidente que,
en el dmbito de la irreligiosidad griega, carecemos de un estudio parangonable al magnifico
que consagré Burkert sobre el tema de la religion griega (publicado originalmente en 1977 y
cuidadosamente traducido al espafiol en 2007).

2 Winiarczyk 1994.
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maneras distinguidas, cuya plasmacién literaria conocemos bdsicamente en modo
fragmentario e indirecto; por ello, al compds de lo advertido en el Prefacio de
este volumen, hemos decidido soslayar la inclusién de pasajes que, por lo demis,
disponen de un examen ya concienzudo en la tradicién histérico-filolégica. Con
todo, habida cuenta la importancia de la sofistica en la génesis y en el desarrollo de
los géneros literarios aqui pertinentes, juzgamos procedente iniciar este apartado
mediante la actualizacién comentada del movimiento sofistico y de los autores
mds representativos con arreglo a nuestro ambito de estudio.

Continuando lineas de investigacién precedentes?, los estudios recientes
insisten en un factor incontrovertible: los sofistas constituyen ese movimiento que
hunde sus raices en las posiciones intelectuales de repulsa a los esquemas miticos,
acrisolados porla tradicién. En efecto, la critica de los estudiosos fisicistas a la teologia
convencional calé honda en la respuesta que, desde postulados antropocéntricos, los
sofistas ofrecieron ante el fenémeno religioso. Con todo, la atencién al mencionado
factor se viene resolviendo mediante ensayos en los que priman, respectivamente,
ciertos andlisis dispares en su enfoque: la aproximacién desde un sesgo radicalmente
ateista; la defensa de la conciencia religiosa en el esquema general de los sofistas;
la vinculacién del pensamiento sofistico a los acontecimientos politicos del siglo V.

Zeppi, Tamagnone y Onfray (en orden cronolégico ahora) son los principales
adalides de una orientacién rupturista®. Para no reiterar aspectos antedichos, nos
atendremos a los puntos de estricta incidencia. De entrada, Zeppi brinda un capitulo
provocativo sobre la actitud religiosa de los sofistas. A través de una gradacién que
presenta matices oscilantes, Zeppi sostiene el antiprovidencialismo de Trasimaco
(impregnado de pesimismo antropoldgico ante la desconsideracién de los dioses
por los asuntos humanos), comenta el agnosticismo de Protdgoras, defiende el
ateismo de Prédico y de Critias quienes reconocen, empero, la utilidad préctica de
la religién. Asimismo, Tamagnone ofrece un estudio de ambicién metodolégica que
pretende ilustrar el transito del ateismo filoséfico en la Antigiiedad. A decir verdad,
Tamagnone concede a los sofistas una importancia ponderada en ese trayecto
ideolégico y ubica el movimiento sofistico en los albores secundarios de lo que
sefiala como prodromi del ateismo griego®. Ello le conduce a valorar con particular

2 Melero 1996: 7-67 ofrece una summa espléndida sobre las aportaciones de la comunidad
cientifica al movimiento de la sofistica. Con especial interés para nuestro tema, cf. 41-47. Es
asimismo util la panordmica que presenta Durdn Lépez 2011: 31-51.

22 Pese a estar presentes en el repertorio de Winiarczyk (1994), incidimos excepcionalmente
en los articulos de Zeppi dada su compilacién posterior en formato de libro y la importancia
del mismo (descuidada por lo general entre la critica).

# Zeppi 2011: 83-123.

2 Tamagnone 2005: 130-139. El autor antepone la importancia que ejercen el naturalismo
milesio, el pluralismo ontolégico de Empédocles y la fuerza intelectiva de la materia anaxagorea en
el devenir del atomismo doctrinal y, por ende, del ateismo filos6fico aqui propugnado (cf. 91-129).
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medida la impronta del agnosticismo inherente a Protigoras, del nihilismo gorgiano
y del relativismo ético que exhiben los sofistas. En tltima instancia, Onfray define
indirectamente el movimiento sofistico por oposicién al platonismo triunfante en
la filosofia occidental®. El caso es que, mediante una declaracién programitica de
solemnidad, Onfray fustiga la denominacién misma de presocriticos para cuantos
precedieron al Sécrates-platonizado. He aqui una censura justificable considerando
la inconveniencia de un calificativo que engloba a pensadores de importancia, los
cuales se juzgarian precursores fallidos del ‘verdadero’ conocimiento que capitaliza
Platén. Por afiadidura, ciertos autores tildados de presocréticos (como Demdcrito)
sobreviven en el tiempo al propio Sécrates. Finalmente, Onfray acenta la hostilidad
ideolégica de Platén contra los sofistas para explicar el descrédito y rehabilitar el
papel de estos en la historia de las ideas.

Con todo, las reflexiones religiosas de los sofistas han merecido modelos
antagénicos de exégesis que, inversamente al glosado, presentan una cura
philologica con elegancia discursiva. Asi, destaca la sélida aportacién de
M.A. Durin, quien ha firmado un ensayo con lujo de pormenores acerca
del problema®. En sintesis, la autora reclama una apologia vindicativa para
el movimiento sofistico desde una O6ptica conservadora. Admitiendo la
preocupacién de los pensadores en su conjunto por el anilisis del fenémeno
religioso desde la percepcién estrictamente humana, Durdn Lépez persigue
cohonestar la valoracién racionalmente critica de los sofistas sobre la religiosidad
y la pulcritud con que ahondan en la dimensién espiritual del ser humano.
En la préctica, ello conlleva una inquietud de ‘religiosidad laica’ (permitasenos
expresarlo de este modo) para el universo de los pensadores. La propuesta que
defiende Durdn Lépez resulta atractiva y sostenible sobre rigurosas bases de
exégesis, pero no se muestra ajena a la controversia: es notable la dificultad
que entrafia una resolucién metodolégica similar en casos dudosamente
parangonables; y en nuestra opinién la religién ilustrada que unificaria las
distintas posiciones criticas se antoja una inferencia excesiva®.

En cualquier circunstancia, debe sefialarse que la atencién prestada a la
optica religiosa de los sofistas, siquiera indirecta, ha propiciado vias de estudio
suplementarias de las comentadas. Se trata de modelos que enlazan la inquietud
de la sofistica sobre temas religiosos y el devenir de la actividad politica en la
Atenas finisecular. Particularmente sugestivas son las notas de Giannantoni,

% Onfray 2007: 15-21, 53-57 y 89-91.

% Durin Lépez 2011. Sobre el andamiaje argumentativo de la autora, son especialmente
notables 31-51 y 403-425.

7 Cf. Melero en el prefacio al libro de Durdn Lépez 2011: 27-28. Al cabo, como bien indica
Melero, nos hallamos ante un “libro de tesis” (16; 29). Por otro lado, la expresién ‘religiosidad
laica’, por nosotros adoptada, resultaria parcialmente equivalente a la designacién ‘religion

filoséfica’ que menciona Burkert (2007: 405).
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el cual conecta el desprestigio de la religién convencional a la propia accién de
los sofistas y al desarrollo de los acontecimientos politicos*: en efecto, la peste
de Atenas y el desastre de la flota en Sicilia (comandada por el muy crédulo y
supersticioso Nicias) habrian redundado en la ineficacia de las formas religiosas
al uso con el resultado finalmente consabido para el imperio ateniense. Esta
linea hermenéutica es la que persigue en buena medida Wallace, quien enfatiza
los aspectos politicos de incidencia®. El investigador penetra en la génesis del
movimiento sofistico y traza fronteras generacionales: los sofistas cuya akmé brilla
entre 450-430 y los sofistas posteriores al afio 430. Con precisiones conceptuales
de interés, el autor insiste en que la nocién de sofista es irreductible a una
clasificacién univoca; y en que la vocacién critica de la religién trascendental
resulta divisa comun para estos intelectuales que, con un método técnico-
empirico, profesaron ante las clases mds elevadas (préximas a las posiciones
democriticas en época de Pericles, contrarias en época posterior). En el esquema
de Wallace, la guerra y la peste de Atenas condujeron a una disociacién entre los
dirigentes de signo democritico y las capas altas de tendencia crecientemente
oligirquica, circunstancia que tiene su reflejo en la involucién del 411 cuyo
promotor ideolégico fue el orador-sofista Antifonte de Ramnunte. Por cierto que
el bosquejo de Wallace reduce, acaso en demasia, el complejo proceso ideolégico
que presenta la evolucién de los hechos politicos en la Atenas del siglo V. En todo
caso, tiene el mérito de presentar el debate critico-religioso de los sofistas como
factor unificador, sin mengua de las respectivas orientaciones politicas.

Esbozados estos planteamientos, nos detendremos en ciertas contribuciones
que singularizan la actitud critico-religiosa de sofistas reputados.

ProTAGORAS

Como era de esperar, el escepticismo relativista de Protdgoras ha concitado la
atencién renovada enlos estudios de solvencia histérico-filolégica. Los celebérrimos
fragmentos DK 80 B 1 y B 4, con las propuestas consabidas del somo mensura y
del agnosticismo empirico, siguen mereciendo los analisis de rigor pertinentes.
Es mérito de Thivel haber subrayado la distincién, troncal en Protigoras, entre
los elementos visibles e invisibles, una divisién de factura heraclitea®. Asumiendo
este criterio basado en la dialéctica de los contrarios y considerando que los dioses
son invisibles, tan legitimo se antojaria defender su existencia como su inexistencia,

8 Giannantoni 1996: 52-53. Este proceso explicaria el antiprovidencialismo incipiente de
unos dioses ajenos a las tribulaciones humanas, factor que habria influido a las reflexiones
criticas de Epicuro (53). Por otra parte, el siglo V allana el camino para enjuiciar la
correspondencia entre la teologfa tradicional y los postulados de la politica dominante (cf.
Osborne 2009: 118-122).

2 Wallace 1998: 208-222.

30 Thivel 1994: 72-73.
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lo cual nos conduce a la prevencién de cautela que menciona Protdgoras (B 4):
“Sobre los dioses no puedo tener la certeza de que existen ni de que no existen”.
'Thivel afiade que un pronunciamiento de esta naturaleza justificaria la persecucién
ideoldgica de Protagoras (no exenta de aristas politicas) dado que la pura discusion
sobre la existencia de los dioses resultaria inaceptable en los circulos de influencia
religiosa. Al respecto, Lenfant ha defendido la autenticidad del proceso de
impiedad incoado a Protdgoras®. El autor, terciando en un debate abierto por la
historiografia actual, comenta los testimonios relevantes e inserta el proceso en
el seno de una sociedad cuyos mecanismos de poder sancionan formalmente la
libertad de expresion pero distinguen la isegoria de la parresia (en la idea de que
el uso legitimo de la palabra no autoriza necesariamente el discurso libérrimo
sobre razones de Estado, entre ellas la religién civica). De hecho, la formulacién
de Protdgoras implicaba la negacién de una teologia cientifica, factor que ha
destacado con tino Drozdek mediante un articulo de equilibrio interpretativo®. El
estudioso combina el andlisis de los fragmentos B 1y B 4, en la idea de que el ser
humano se muestra incapaz de conocer ontolégicamente la realidad divina, lo cual
deja al criterio del homo mensura la resolucién empirica de los hechos religiosos™®.
Amén de ello, la parquedad de testimonios constrifie a una revisién del Protdgoras
platénico pero, como el mismo Drozdek admite, resulta imposible determinar si el
didlogo presenta las consideraciones genuinas de Protigoras o la exégesis privativa
de Platén. De todos modos, Drozdek salvaguarda el interés de Protigoras en los
asuntos religiosos, examinados desde su utilidad psicolégica y social, ajenos a una
significacién metafisica. Amén de ello, la atencién de Protdgoras hacia el problema
religioso quedaria acentuada por el libro Sobre las cosas del Hades que, junto a Sobre los
dioses, mostraria ese talante inquieto del pensador®*. Por lo demds, la reconstruccién
del pensamiento de Protdgoras a partir de testimonios platénicos, como efectia
Zilloli, entrafia una labor conjetural con riesgos metodolégicos de importancia®.

*! Lenfant 2002. Los procesos de impiedad delataban, aparte la consideracién irreligiosa
del individuo interesado, una persecucién por razones de indole sociopolitica (Drozdek 2007:
118). Es consabida la pertenencia de Protdgoras al circulo de Pericles: cf. Bonazzi 2004: 344-
347. Para una reconsideracién critico-literaria del proceso que habria experimentado el sofista,
cf. Corradi 2007.

32 Drozdek 2005.

33 Bonazzi (2004: 335-338) presenta asimismo unas lineas especificas sobre la idiosincrasia
del homo mensura. No obstante, centra su estudio en las implicaciones politicas del fragmento
B 1y enlaadaptacién de este al contexto de la democracia ateniense.

** Drozdek 2005: 42; 2007: 110-113. En una linea mds conservadora, cf. Durin Lépez
2011: 257-276. Desde una posicién mds radical, cf. Hourcade 2000: 113; 2009: 90. De hecho,
Hourcade subraya que, en la tradicién doxogrifica, el tratado Sobre las cosas del Hades es
atribuido tanto a Protdgoras como a Demécrito (2000: 107 y n. 71).

%5 Zilioli 2007. El autor reflexiona sobre el tenor del relativismo protagoreo mediante el
apoyo en las secciones oportunas del 7zezeto y del Protigoras de Platén. Véase una justa resefa

a las bondades y limites del ensayo en Miller 2009.
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Prépico

Es incuestionable que los testimonios y los fragmentos atribuidos al sofista
de Ceos han promovido la atencién reciente de los especialistas, seducidos por
la originalidad de las teorias (ir)religiosas que nuestro pensador refiere. En el
seno de los estudios actuales, resulta particularmente incisiva la aportacién de
Drozdek*. Efectivamente, el contenido fascinante del fragmento DK 84 B 5
revela a grandes rasgos que los hombres deificaron inicialmente los elementos
nutricios, de utilidad esencial en la vida humana, y posteriormente juzgaron dioses
a quienes habian descubierto el poder benéfico de tales elementos. La noticia
merece el andlisis puntilloso de Drozdek, el cual examina las fuentes antiguas
que transmiten el pasaje y enfatiza la novedad sustancial de la teorfa: aceptando la
doble fase de divinizacién a la manera de Prédico, los dioses quedarian reducidos
a un estatus humano, dioses proclamados tales no por la accién del temor sino
del reconocimiento que los propios hombres, agradecidos, habrian tributado. El
cambio de actitud, el avance experimentado respecto de Protigoras, se antoja
inmediato: si el de Abdera admite la existencia de una esfera divina que, no
obstante, resulta incognoscible para los seres humanos, Prédico subraya que la
religién es una mera invencién de los hombres. La reflexién incisiva de Drozdek
se resuelve, empero, con este corolario harto especulativo: el sofista, en un
implicito delirio de grandeza, pretenderia deslizar que la maestria exquisita de su
técnica (mediante la correspondiente utilidad préctica para sus contempordneos)
debiera elevarse a categoria divina”. El caso es que esta atencién demorada a
la figura de Prédico ha permitido saludar recientemente la monografia integral
debida a Mayhew quien, con argumentos parcialmente convergentes de los ya
expuestos, participa sin ambages del firme ateismo inherente a nuestro sofista®®.

En una linea complementaria, autores como Onfray y Durdn Lépez se
han pronunciado en la actualidad desde posiciones diametralmente antitéticas
sobre el esquema contracultural, en el primer caso, o religioso, en el segundo, de
Prédico®: una versién moralizante debida a Jenofonte ubica la figura de Heracles
en un dilema existencial ante la presencia de sendas mujeres, que simbolizan
respectivamente el Vicio y la Virtud, las cuales pugnan por ganar la confianza de

% Drozdek 2006; 2007: 113-115. A decir verdad, la orientacién sobre el ateismo
consustancial de Prédico, que Drozdek defiende con pertinacia, tiene su origen metodolégico
y programidtico en los perspicaces estudios de Henrichs 1975; 1976; 1984, especialmente 40-
46.

37 Drozdek 2006: 63.

3% Mayhew 2011: 180-183. No obstante, Bett (2013: 300-301), aceptando la tesis de
Mayhew, matiza que “to explain how people came to their belief in gods ... is not necessarily
to say that gods do not exist”.

¥ Onfray 2007: 162-167; Durdn Lopez 2011: 314-316.
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Heracles para su causa®. Entre juegos y permutas de razonamientos dobles, la
Virtud obtiene su propésito, circunstancia que aprovecha Onfray para defender
la propuesta de un ejercicio retérico que sancionaria la etopeya del héroe mitico.
Por su parte, Durdn Lépez acepta la validez moral del relato y proporciona
datos adicionales que abogarian en defensa de un interés declarado, inherente
a Prédico, por las plegarias religiosas. A nuestro parecer, ambas posiciones
adolecen de cierto énfasis en las directrices que postulan. Mientras el analisis del
fragmento da pdbulo a Onfray para esgrimir el cariz iconoclasta de un Prédico
hedonista (condicién que el filésofo francés juzga recurrente en la prosopografia
del intelectual)*, la hipétesis que sostiene Durdn Lépez se conjetura sobre datos
procedentes de una tradicién moralizante cuya raigambre socrdtico-platénica es
palmaria®.

CriTiAS

La inclusién de Critias en el circulo de los sofistas es nebulosa. Y, como ha
sido justamente indicado®, la acreditacién de que el memorable fragmento DK
88 B 25 correspondiera a Euripides y no al controvertido mandatario invalidaria
virtualmente la integracién de Critias en el movimiento sofistico. Sin embargo,
un juicio certero sobre tan vexata quaestio dista de aclarar la paternidad genuina de
nuestro precioso texto, el cual postula —resulta consabido— el invento de la religién
como arma socialmente coercitiva. Por ello y de manera cautelosa, aceptamos
metodolégicamente el criterio de convencién taxonémica. De hecho, los estados
de la cuestién mds concienzudos parecian abocar a la suspensién analitica sobre el
problema*. Nada mds lejos de la realidad: las posiciones exegéticas de los ltimos
afios han perseverado en la resolucién del enigma mediante interpretaciones
renovadas y oscilantes acerca de la autoria y su relevancia, del ateismo sincero o
presunto que el texto destila, de la intencién politica que anima la composicién.

Inicialmente brilla la contribucién de Vanotti, quien defiende sin ambages
la adscripcién a Critias del fragmento DK 88 B 25 (perteneciente al drama
satirico §7sif0)*. La autora ofrece una reinterpretacién del personaje histérico con
arreglo a su trayectoria intelectual. Asi, la colacién interna del renombrado pasaje

0X. Mem. 2.1.20-34 =DK 84 B 2.

1 Latesis de Onfray, atractivaenlineas generales, se resiente de un error metodolégicamente
censurable: en el analisis de los fragmentos atribuidos a Prédico (los cuales no llegan a la
decena), el autor omite pasajes susceptibles de contravenir la tesis defendida. Cf. nuestros
recelos criticos en Ramén Palerm 2009b: 58.

# Durdn Lépez (2011: 319-324) asienta las posiciones religiosas de Prédico sobre la base
insegura de ciertos didlogos apécrifos.

4 Melero 1996: 428 n. 52.

* Es particularmente modélico Davies 1989.

4 Vanotti 1997.
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con otros recogidos en la tradicién literaria sugiere considerar abiertamente la
perspectiva de un Critias pesimista y ateo en forma indivisible. En efecto, el
contenido del S75ifo mostraria la ineficacia del vouog para controlar a los hombres
malvados, lo cual justificaria que un sabio legislador hubiera introducido las
potencias divinas como elementos disuasorios. La oportuna confrontacién de
nuestro fragmento con ciertos pasajes de tono aledafio (DK 88 B 9,B21,B22yB
23) avalaria la consternacién de Critias ante la imposibilidad de que reverdeciera
la moral aristocritica en contraposicién al cédigo democritico, triunfante: ello
habria de percutir en una desilusién sociopolitica y, por ende, en tan acerado
ateismo. El modelo explicativo de Vanotti salvaguarda la hipétesis tradicional
con perspectiva incisiva y, en una linea de exploracién sugerente, Bultrighini
integra el fragmento DK 88 B 25 en la arquitectura doctrinal de Critias, el cual
pugna por debelar la instrumentalizacién del poder religioso que detenta el
imperialismo democritico*. En realidad, Bultrighini juzga el ateismo inherente
al Sisifo como un problema aparente, ante el convencimiento de que esa laicidad
ostensible se configura como respuesta a la manipulacién propagandistica —ahi
estd el incremento progresivo de los procesos por impiedad— que el régimen
democritico ejercia sobre el mundo religioso. En suma, la formulacién radical de
Critias constituiria el reflejo de su posicionamiento ideolégico-politico al servicio
de una ética aristocritica. Esta orientacién critica ha recibido un sélido apoyo en
los trabajos de Caire, autora de una notable monografia sobre el sofista-déspota
en el cual se verian conciliadas la metodologia sofistica y el peso de la tradicién
aristocratica’’. Con arreglo a nuestro conspicuo fragmento, Caire concede que la
intencién primordial del mismo reside en sefialar la fuerza de la religién como
herramienta represiva del legislador sobre los ciudadanos, al extremo de erigirse
este ladino inventor en autoridad cuasidivina®.

Incidiendo sobre el problema, Cipolla renuncia al debate sobre la autoria
del fragmento, se centra en el examen estricto del pasaje y acentda el sentido
genuino del fragmento, a saber, el ateismo formal, la inexistencia de los dioses*.
Sucede que, al decir de Cipolla, un examen intrinseco de cariz 1éxico permite
refrendar el ataque a los fundamentos de la piedad tradicional. De tal forma,
el estudioso resume y somete a diatriba sistematica la hipétesis de Pechstein®,
quien sostiene una interpretacién sui generis del pasaje: el texto no anularia la
existencia sino la omnisciencia de los dioses.

* Bultrighini 1999: 223-231.

47 Caire 1998.

4 Caire 2002.

# Cipolla 2005: 203. En cualquier caso y como advierte el estudioso, resulta complejo
determinar si el personaje de la composicién trasluce realmente el esquema ideolégico del
autor.

50 Cipolla 2005: 204-219; Pechstein 1998 (apud Cipolla 2005: cf. la apostilla especialmente
critica de 204 n. 12).
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Siendo asi el estado de las investigaciones actuales sobre Critias, no han
faltado voces, incidentalmente discrepantes, sobre la autoria y el enfoque capital
de nuestro fragmento. Por referir las mds apreciables: autores como Kahn
y Pechstein se muestran frontalmente contrarios a la paternidad de Critias y
atribuyen el Sisifo a Euripides ante la circunstancia —esgrimida con particular
celo por Kahn— de que la tesis inherente al Sisifo se compadece bien con el
auge del ateismo teorético que emerge en Jonia y con el entramado intelectual,
comparativamente pertinente, de Prédico y Demdcrito®. Asimismo, existen
propuestas de innovacién exegética que juzgamos en exceso conjeturales
e improbables: al respecto, Santoro maneja para el fragmento el concepto de
‘ateismo presunto’, ya que realmente Critias polemizaria contra teorias amorales
de ciertos pensadores de la época (entre los que sobresaldria la personalidad de
Sécrates)™. Por su parte, O’Sullivan imprime al texto un sello optimista y ahonda
en el pragmatismo positivo que, para la recta organizacién de la humanidad,
cobraria la invencién de las categorias religiosas®.

Referidas estas consideraciones de actualizacién sobre el movimiento
sofistico, nos ajustamos acto seguido a los géneros literarios que han merecido
nuestra atencién en los comentarios correspondientes al capitulo cuarto del
presente libro.

1. EL pbrRAMA

El teatro griego, en su expresién mds sublime, constituye esencialmente
una creacién cuyo desarrollo estd vinculado al sistema democritico de Atenas.
Como ha demostrado Sudrez de la Torre en un trabajo clarificador de sintesis,
la interconexién de tragedia, religién y politica es manifiestamente palmaria en
la Atenas Clésica**. De manera andloga, la comedia politica y el drama satirico
revelan esa asociacién entre el género literario y el factor politico-religioso. Por
afadidura las tensiones politico-ideoldgicas, de cardcter exponencial en la Atenas
Clasica,quedaran también exhibidas merced a las antinomias y categorias de signo
(ir)religioso que recorren el teatro, con especial incidencia en la tragedia. Por lo
demds, la critica especializada viene insistiendo en que el drama refleja de manera
patente los problemas inherentes a la convivencia civica y a la participacién del
cuerpo social en la realidad politica de la Atenas Clasica®.

51 Kahn 1997: 248-262; Pechstein 1998 (apud Cipolla 2005).

52 Santoro 1997.

53 O’Sullivan 2011.

5 Sudrez de la Torre 1998. El autor presenta una sinopsis exegética sobre los aspectos
capitales del problema y facilita un actualizacién cientifico-bibliogréfica de relevancia. Cf.
asimismo Sudrez de la Torre (2016) y Crespo (2016).

55 Sancho 2011: 18-19.
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1.1. La tragedia

En una colaboracién propedéutico-cientifica, atinadamente expuesta,
el profesor Varias ha recabado los datos oportunos que concilian y explican
el haz de tensiones (ir)religiosas anejas a la tragedia®. Efectivamente, el héroe
trdgico busca inexorable e irreversiblemente la verdad vy, llegada la anagnérisis,
encuentra la respuesta doliente a su pesquisa existencial. En consecuencia,
asistimos al declive del protagonista cuyo error intelectual (apoptia),
frecuentemente precedido de la obcecacién debida a UPpig, debe ser expiado por
atentar al esquema religioso: como bien subrayan Allan y otros especialistas, el
motivo religioso se halla indisolublemente ligado al género de la tragedia”. El
caso es que la proyeccién de la antinomia ‘religiosidad / irreligiosidad’ en los
tragediégrafos viene constituyendo, entre los estudiosos, una linea de orientacién
significativamente marcada en los ultimos decenios. Debe subrayarse que, frente
a los planteamientos metodolégicos que dominan en otros géneros o subgéneros
literarios, la atencién a las cuestiones terminoldgicas resulta felizmente generosa
en el dmbito de la tragedia, merced en buena medida al impulso reciente de
meritorias aportaciones criticas.

1.1.1. Esquiro

Como queda esbozado, la reflexién sobre el panorama léxico-seméntico que
jalona la obra de los poetas trdgicos resulta imperante en la actualidad. En tal
sentido, la seleccién que conservamos de Esquilo es representativa de la citada
tendencia analitica. Es consabido que Esquilo, principe de los tragediégrafos
dticos, imprime al conflicto trdgico una innovacién ideolégica de importancia
trascendental: la justicia humana y la piedad divina quedan identificadas
mediante una arquitectura de racionalizacion donde la 31kn se erige en categoria
universal de la cual los dioses olimpicos (y Zeus en lugar supremo) son garantes
médximos®. En efecto, conscientes de que las alteraciones del orden religioso
provocan la insolencia ensoberbecida del ser humano, los criticos han ahondado
de manera incisiva en el factor operativo y desencadenante de la UPpig que
jalona las acciones del héroe tragico®. En tal sentido, una conducta de impudicia
debe reprenderse para preservar la estabilidad sociopolitica y religiosa. Y, a tales
efectos, no se antoja irrelevante el cardcter diddctico-moral que presenta el

56 Varias 2005a.

7 Cf. Allan 2004: 113 y n. 1; Mastronarde 2005: 331-332. Con cardcter general
disponemos actualmente de un repertorio léxico sobre la tragedia griega: cf. Roisman 2014.

58 Varias 2005b.

% La monografia de Fischer (1992) constituye el hito que nutre metodoldgica y
fundamentalmente los estudios mds acreditados sobre el problema Aibrico. Con base en el
estudio de Fisher, debemos saludar particularmente las contribuciones de Cairns (1996) y de

Moreau (1997).
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restablecimiento del orden conforme a justicia. Esta es la linea de interpretacién
que persigue Ramelli mediante un puntilloso estudio sobre el pensamiento
teolégico y ético de Esquilo: para la autora, la UBp1g encubre permanentemente
en la produccién esquilea una culpa humana que autoriza la punicién de la falta
cometida, una sancién justa que emite una divinidad justiciera mas no envidiosa
e indiferente a los asuntos del hombre, como ocurria en el modelo grecoarcaico®.
Con todo y en buena légica, el problema de la GPp1g ha percutido de manera mds
dilecta en ciertas tragedias: asi ha ocurrido con Los Persas, donde la actitud Aibrica
de Jerjes (que deploran acerbamente Atosa y la sombra de Dario, sus progenitores
incursos en la estructura argumental) se juzga la causa primordial del desastre de
los barbaros en su intento desaforado por conquistar Grecia. La pieza (no exenta
acaso de intencién propagandistica®’) y la UPpig cardinal de Jerjes han merecido
el andlisis de Papadimitropoulos en términos de transgresién ominosa —propia de
una juventud sobremanera impetuosa— a los preceptos filos6ficos de mesura con
tradicion acreditada en Grecia (verbigracia, undév dyav o yétpov dpiotov). Por
su parte, Leite (en una linea metodoldgica que explora celosamente la autora) ha
facilitado una reciente contribucién con una orientacién parcialmente paralela
a las antedichas®. En este caso verificamos los paradigmas de Agamendn®*, Los
Siete contra Tebas y nuevamente Los Persas (obra que asume particularmente el
onus probandi de la tesis) a fin de corroborar que la OBp1g inherente a ciertos
gobernantes y la ofensa divina que esta conlleva es causa motora de la accién
tragica y de la consiguiente ruina para la ciudad pertinente. Como era de esperar,
el castigo correspondiente por tan irreligiosa falta es juzgada como la reparacién
de la justicia por obra de Zeus. Esta circunstancia explica asimismo que Bees
repute la obra desde una perspectiva eminentemente teoldgica, ya que el triunfo
de la libertad sobre el despotismo se veria acompafiado por la victoria de la
divinidad sobre las fuerzas sacrilegas®.

Con todo, el hecho de que la UBp1g aparezca en numerosas obras de Esquilo,
que se interprete la misma incidentalmente unida a cierta piedad disturbada
(Eu. 534) o que incluso en una pieza singular (Prometeo encadenado) Zeus, dios
y juez supremo, no aparezca de entrada como garante de la punicién hibrica

% Ramelli 2008: 153-161.

1 En el seno de los estudios sobre la tragedia esquilea (y sobre la tragedia griega en su
conjunto) existe una via analitica que tiende a enfatizar la defensa de los valores sociopoliticos
que encarna la Atenas del siglo V a.C. Para una actualizacién critica del problema (dirfase
hipercritica, habida cuenta las conclusiones negativas que el estudioso ofrece sobre la cuestién),
cf. Conacher 2000.

62 Papadimitropoulos 2008.

6 Leite 2014b.

64 Asimismo Maslanka Soro (1995: 116-117) y Helm (2004) subrayan la incidencia del
esquema ético-religioso, de extraccién greco-arcaica (SABog > kdpog > UPp1g > &tn), que opera
en el Agamendn de Esquilo.

5 Bees 2009, especialmente 48 y 310.
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sino mds bien como un tirano®, justifican contribuciones que espigan en
direcciones perspicaces: ahi estd la posibilidad —meramente conjetural- de que
el tragedi6grafo sufriera persecucién por impiedad (resulta notable la aportacién
de conjunto que Myriam Librdn ha dedicado a las fuentes sobre el problema®) y,
muy especialmente, debe subrayarse la exégesis reflexiva sobre el cariz conceptual
de la terminologia religiosa (e irreligiosa también) en Esquilo. Al respecto,
debemos saludar sendas publicaciones de factura metodolégicamente plausibles.
Asi, el profesor Calderén Dorda ha incidido en una propuesta de indole 1éxico-
semdntica aplicada al conjunto de la produccién esquilea®®: el caso es que un
estudio concienzudo de las relaciones que se establecen en la red familiar del
rey Agamenén revela conclusiones notables. En efecto, la resolucién del basileds
para sacrificar a su hija Ifigenia es calificada como duocefi... &vayvov, dviepov
(4. 219-220); el Coro proclama que el homicidio sufrido por Agamendén se ha
causado doePei Oavatw (4. 1493; 1517); quien comete, como Orestes, matricidio,
es también un ser impio, doefv (Eu. 271), convertido en &0eov &vdpa (Eu.
151); y Clitemestra es sencillamente una 3§066€o0g yovd (Ch. 46). De este modo,
Calderén Dorda matiza las diferencias existentes entre las categorias de doéPeia
y duooéPera que muestra Esquilo: la primera incide en el talante irrespetuoso
contra principios religiosos de cardcter especialmente familiar (con especial
énfasis en el parricidio); la segunda se compadece con actos impios de indole
menor, subrayando la existencia de una piedad desordenada®. Por su parte, Ana
Vicente ha efectuado un minucioso estudio sobre el tratamiento coherentemente
funcional de la doéfeix en Esquilo, atendiendo particularmente a su presencia
en Los Siete contra Tebas, Las Suplicantes y La Orestia”. De este modo, la doé-
Pela responde a una contravencion irreligiosa de los preceptos elementales en el
dmbito de la hospitalidad, de la familia, de la veneracién a los dioses. Esa ofensa,
en definitiva, se contrapone dristicamente a la 0éu1g imperante en el esquema
cultural y normativo de la sociedad ateniense.

1.1.2. SGFOCLES

Resulta casi proverbial, en el curso de la literatura griega sobre los trdgicos,
incidir en que Esquilo es el tedlogo por excelencia; Euripides, el filésofo;

% Cf. la sugestiva caracterizacién de los personajes principales (Prometeo y Zeus) que
presenta Calderén Dorda 2015b: XXXVIII-XLIV, con la explicacién del conflicto trigico
inherente a la pieza.

¢7 Libran Moreno 2004.

68 Calderén Dorda 2013. La seleccién de ejemplos, convenientemente contrastados, parece
conducir a una gradacién exponencialmente cualitativa (Juooepr|g, doePrig, SVabeog, dBeog)
que tiende, como indicdbamos al inicio de este capitulo, a esa proximidad semdntica entre
aoefrig y GOeog.

% Calderén Dorda 2013: 309-310.

0 Vicente Sanchez 2015.
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Séfocles, el defensor piadoso de la religiosidad tradicional. Ha sido indicado,
con razén innegable, que hablar de Séfocles sin hablar de los dioses es imposible.
En realidad, la produccién de Séfocles se halla transida del respetuoso temor que
la divinidad infunde; y ello por un factor capital: el desconocimiento esencial
que los seres humanos albergan respecto de los designios que los dioses tienen
proyectados. De este modo, la religiosidad universalmente admitida para nuestro
autor cobra su mdxima expresién en la éptica purificadora y moralizante de la
religién tradicional”. La mencionada reflexién, a grandes rasgos aceptable, ha
cobrado en la investigacién reciente sobre el tragediégrafo lineas de orientacién
prudentemente adaptadas al estudio de la esfera religiosa con arreglo a dos
criterios basicos: el examen sincrénico de la realidad (ir)religiosa que Séfocles
transmite, ajena a interpretaciones anacrénicas y aun distorsionadoras, y el
andlisis concomitante de las categorias léxico-semdnticas pertinentes en la obra
sofoclea. A decir verdad, las aportaciones de relieve son mds cualitativa que
cuantitativamente significativas. En buena medida, los estudios de importancia
insisten en lo que, con cierto oximoron, podriamos denominar el agnosticismo
moralizante y pragmdtico de Séfocles. Habida cuenta la crisis espiritual propia
del siglo V a.C. y la existencia de esa religiosidad grecoarcaica —imbricada en el
pensamiento sofocleo—, las contribuciones de Holt y de Parker han insistido en
la atencién doble de Séfocles tanto a la religiosidad tradicional de las leyes no
escritas cuanto a la asuncién de una religién inseparable del marco normativo
que la polis impone™. Como subraya Holt, “Tragedy is the po/is's partner in an
intricate dialogue”; y el propio titulo del estudio que Parker efectia es harto
revelador sobre la manifestacién del hecho numinoso en Séfocles: “Through a
Glass Darkly”. Efectivamente, la opacidad de los propésitos divinos (un factor
que ha valorado también Pucci con mirada penetrante™), la observancia de la
ow@pPocuVN convencional para contrarrestar el riesgo que la OPp1g entrafia”™ y, al
unisono, la consideracién debida a la ‘religién de Estado’sittan a Séfocles en una
posicién delicada, la cual puede inferirse de sus composiciones. En tal sentido,
es probablemente Antigona la tragedia que ha suscitado el mayor debate de
envergadura filolégica (por cierto que no debe menoscabarse el papel fundamental
que, en el desarrollo del conflicto trigico, desempefian las heroinas de Séfocles:
entre otros, los casos de Electra o de Yocasta resultan, por accién u omisidn,
paradigmaticos™). Con todo, sucede que Antigona presenta el ejemplo canénico
de una religiosidad tradicional confrontado a una religiosidad politicamente

71 Varias 2005c.

72 Holt 1999; Parker 1999.

3 Holt 1999: 661.

74 Pucci 1994.

7 Lauriola 2007: 405; 2008: 221-222 y 228.
7 En general, cf. Foley 2001.
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correcta. En efecto, los estudios actuales enfatizan la ausencia de una piezas natural,
que simbolizaria Antigona, como reverso de una impietas aneja a Creonte. Muy
al contrario: Séfocles presenta en toda su complejidad la fusién coexistente de la
tipologia religiosa antedicha”; y Creonte —garante de la religién pablica— no es
tildado de impio en la pieza trégica. En realidad, las nociones de religién y moral
son renuentes a una separacién distinguida en el mundo de Séfocles, circunstancia
que justifica la recentisima contribucién del profesor Calderén Dorda a propésito
del entramado terminoldégico dominante en la produccién de Séfocles™; y es que
un examen comparado del léxico (ir)religioso que opera en las tragedias posibilita
la inteleccién de los problemas pertinentes. Mediante un examen puntilloso de
las antinomias e0oePrg / Suooefrig / doePrigy Sotog / dvdaiog, el estudioso aplica
una metodologia de feracidad conclusiva, asimismo desarrollada en los casos de
Esquilo y de Euripides: la definicién del sustrato religioso que subyace en la obra
de Séfocles debe estudiarse desde el andlisis que proporcionan las oposiciones
de los lemas (ir)religiosos. Al respecto, Calderén Dorda desprende algunas
inferencias de interés, a saber, que los términos citados abarcan las tensiones de
indole religiosa presentes en las tragedias sofocleas (con especial hincapié en
Antigona y en Edipo Rey, sin perjuicio de otras piezas™); que el par antitético
o106 / dvdoiog se precisa por el cumplimiento o incumplimiento de la 01, por
la adecuacién o inadecuacién de los deberes normativos hacia las divinidades, por
la consideraciéon o desconsideracién religiosa. En suma, Calderén Dorda incide
en que el vocabulario (ir)religioso de las tragedias sofocleas permite delimitar
los puntos cardinales del conflicto trigico y fijar los tres niveles esenciales del
talante humano. Asi, una persona es 8ika10g, e0oefr|g y 60106 (valgan también
los anténimos) en relacion, respectivamente, con sus propios congéneres, con los
dioses y con los muertos.

1.1.3. Eur{PIDES

Euripides es autor renuente, como pocos, a una interpretacién unilateral en
todos los polos de su produccién literaria®. Se trata de un factor que la critica
histérico-filolégica admite de manera resueltamente undnime. Siendo ello asi,

77 Por afiadidura, Sudrez de la Torre (2006: 25-26), en el seno de un debate notable sobre
la pertinencia de considerar una ‘religion literaria’ hipotéticamente contrastada a una ‘religién
popular’, ha recogido la idea de que la tragedia constituye el ambito donde el discurso religioso
de los atenienses cobra una particular exploracién. Asimismo, cf. Sudrez de la Torre 2009: 77-79.

7 Calderén Dorda 2016a. Como bien subraya el autor, “no se puede separar la religién
helena de la sociedad, de su imbricacién en la TOA1G y en el yévog” (2016a: 42).

7 Sobre la antitesis ‘racionalismo / religiosidad’ en Edipo Rey son meritorias las aportaciones
de Baiiuls Oller — Crespo Alcald (2000), Anagnostopoulos (2002-2003) y Ahrensdorf (2009).
Resulta en especial incisivo el estudio de Ahrensdorf (2009: 82-84), quien subraya —de manera
notablemente innovadora—los peligros de incurrir tanto en una pasién religiosa de ceguera cuanto
en un racionalismo politico de ingenuidad que infravalore el poder de los preceptos religiosos.

8 Cf. Vicente Sianchez 2007: 4.
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las reflexiones del tragediégrafo en torno a los problemas religiosos o sobre la
relacién que se establece entre los dioses y los hombres han venido experimentado
la propuesta de ciertos planteamientos que pasamos a sintetizar.

De entrada, existe una tendencia marcada a reinterpretar la religiosidad
de Euripides con arreglo a posiciones que escapan a la consideracién ateista
del dramaturgo, una valoracién que, con base en el estudio cldsico de Verrall®,
hacia de Euripides un debelador radical de los dioses convencionales. De
este modo, ya Kovacs reivindicaba, con un penetrante trabajo sobre Medea,
que las numerosas referencias a los dioses y, en particular, la solucién trigica
que arrostran los personajes de Jasén y Medea conforman el entramado de “a
theological background” donde la accién de Zeus responde a una planificacién
coherente de la divinidad en el curso de la pieza®. El mismo Kovacs incidia en
el papel que este designio divino desempefaba para instruccién del auditorio vy,
en cierta manera, preludiaba dos contribuciones de extraordinaria importancia,
debidas a Sourvinou-Inwood, donde la estudiosa presenta un panorama de
sélida hipétesis®: las divinidades de la tragedia, especialmente en Euripides, no
son construcciones meramente artificiales, ajenas a las que el publico ateniense
mostraba su devocién respetuosa. Al contrario, el hecho de que los personajes
trdgicos se hallen en contacto directo con los dioses justifica su participacién
de una realidad y creencia sentidamente religiosas. Una proposicién inherente
a la tesis de Sourvinou-Inwood redunda en que la exploracién de los dioses y
de la religién de la polis no debe confundirse con la critica frontal al esquema
religioso. Por cierto que la relacién autor-personajes-publico resulta fundamental
en la aportacién de Kindt, quien examina las ambigtiedades estructurales anejas
al Ion de Euripides para demostrar que el impacto de los dioses en la humanidad
ofrece una perspectiva religiosa donde las potencias divinas se conducen con las
mismas contradicciones que la sociedad en su conjunto®. Al cabo, el desarrollo
incoherente de la accién por parte de Apolo (el cual recibe las imprecaciones
de los personajes), las tensiones entre I6n y Creusa, la presencia final de Atenea
como dea ex machina para solventar el conflicto trdgico, penetran con fuerza
dialéctica en los espectadores®. Asi las cosas, las paradojas exegéticas, la falta de
sistematicidad que a menudo destila la obra de Euripides, la critica incidental
del autor a los dioses del panteén olimpico, han revertido en trabajos meritorios,
centrados en el examen de un Euripides ecléctico, proclive a la formalizacién de
héroes y dioses secularizados los cuales se exhiben ante la sociedad. Ello insta

81 Verrall 1895. Puede observarse un estado de la cuestién sobre el particular en Wildberg
2002: 1-11.

82 Kovacs 1993. En general, cf. recientemente Lefkowitz 2016.

83 Sourvinou-Inwood 1997 (en especial 184-186); 2003.

8¢ Kindt 2007.

8 Mufioz Llamosas 2002: 112-113; Calderén Dorda 2015a: 41.

38



V.M. Ramén Palerm

a una profundizacién revisada del concepto de piedad sin merma del contexto
religioso que persiste resignada, paralelamente al orden racional. Para ser mas
precisos, Wildberg ha incidido en la revisién del concepto de evoéfeiar que
emana de las obras de Euripides, detectable igualmente en otros intelectuales de
la época. A su entender, el concepto de piedad trasciende la mera servidumbre
acritica de los hombres hacia los dioses para conformarse como un servicio de
reciprocidad, en la idea de que los actos humanos y divinos son interdependientes.
Por consiguiente, esta nocién de piedad eleva el estatus intrinsecamente moral y
ontoldgico de los hombres, quienes se presentan, en palabras del autor, “vis-a-vis
the inmortal gods™. Por su parte, Zeilfelder, con base en Las Troyanas, Lawrence
y Papadopoulou (en estos dos estudios con particular atencién a Heracles) han
convenido en el proceso de secularizacién que Euripides imprime a los héroes
tragicos®. Especialmente en el ejemplo de Heracles asistimos al reconocimiento
en el personaje (y en los espectadores) de que debemos vivir a la manera mas justa
posible en un mundo que muestra la incoherencia de unos dioses frecuentemente
hostiles hacia los hombres®. Con todo, la critica subyacente al modus operandi
de las divinidades resulta en dltima instancia irrelevante, dado que el esquema
religioso permanece esencialmente invariable¥. Como era de esperar, estas
reflexiones tienen su correlato en contribuciones de notable mérito, las cuales
enfatizan que el universo creativo de Euripides presenta la existencia de unos
dioses cuyas pautas morales repugnan al dramaturgo. El caso es que Ostwald,
mediante una exposicién general, y Vela, mas pormenorizadamente mediante
una seleccién ilustrativa de pasajes, han espigado con tino en el escepticismo que
muestra Euripides respecto de la religién tradicional®: esa circunstancia favorece,
enbuenaldégica,una dindmica exponencialmente pesimista en la obra de Euripides
que, como ha expresado Mufioz Llamosas (con especial hincapié en el sentido
tltimo de Las Bacantes), permite inferir la pertenencia de los dmbitos religioso
y racional a esferas distintas; y la doliente conclusién de que, pese al acumen del
orden racional, la epifania de los dioses se revela poderosamente omnimoda®.
Pues bien, los aspectos susodichos (nocién renovada de la piedad, critica sobre
la moralidad de los dioses olimpicos), entre otros de fuste, se conjugan en un
sugestivo articulo de Calderén Dorda quien, con una metodologia inductiva de
tenor 1éxico-semdntico, presenta el corpus relevante de los lemas (ir)religiosos

8 Wildberg 1999-2000: 235-236.

87 Zeilfelder 1991; Lawrence 1998; Papadopoulou 2005.

8 Lawrence 1998: 145.

8 Papadopoulou 2005: 128; Cf. asimismo Matthiessen 2010b: 154-157.

% Ostwald 1999; Vela Tejada 2012.

! Mufioz Llamosas 2002. La autora comenta con perspicacia (110-113) la incidencia
paulatina en la produccién de Euripides de la tOxn, ocasionalmente opuesta al poder divinal
(si bien no absolutamente desligada del mismo). En sentido parejo, deben considerarse
debidamente las agudas observaciones de Giangrande 2011: 164-165.
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que operan en la produccién toda de Euripides: estos muestran, a la postre, una
percepcién de la e0oéPeta fundamentada en los vopor civico-religiosos, ajenos
a cualquier abstraccién, donde la piedad y la justicia socio-religiosa se hallan

ligadas®.

1.2. El drama satirico

El conocimiento ciertamente limitado de que disponemos sobre el drama
satirico ha repercutido en un interés restringido, con cardcter general, a los
aspectos estructurales, tépicos y analiticos sobre los fragmentos que la tradicién
nos halegado y, como es l6gico, sobre las caracteristicas tipolégicas que presenta
El Ciclope de Euripides, inico drama conservado en su integridad. No obstante,
algunas aportaciones de la critica reciente han subrayado las caracteristicas (a)
teistas permeables en ciertas obras o personajes relevantes con el propésito de
establecer esa oposicién (que el subgénero presenta de forma vehemente) entre
la accién civilizadora del espacio politico, sostenedora del esquema religioso
imperante, y la presencia incivilizada del mundo agreste, singularizada por
el desprecio de las normas religiosas: este segundo tema consta de forma
groseramente palmaria merced a la etopeya que presenta Polifemo en E/ Ciclope.
Con todo, es verdad que el drama satirico (la celebrada ‘tragedia en broma’, asi
definida por Demetrio en Sobre e/ estilo) trasluce incidentalmente el argumento
jocoserio de una paradoja risible, las limitaciones inherentes a los dioses: esta
circunstancia ha sido subrayada por Sanchis Llopis en un instructivo trabajo
de conjunto®. Sobre el particular, ya Séfocles presenta en Los Rastreadores (la
obra fragmentaria del dramaturgo mds extensa hasta la fecha) a un atribulado
Apolo quien, considerando el robo de su ganado vacuno por obra de Hermes,
se granjea mediante promesas dadivosas el apoyo de Sileno y los suyos a fin
de recobrar las cabezas de ganado. Sin embargo, es E/ Ciclope de Euripides la
pieza que ejemplifica, paradigmaéticamente, la oposicién antedicha ‘civilizacién
vs. barbarie’: la accién, ubicada en Sicilia, nos presenta a un Odiseo resuelto
que, con la ayuda de unos pusildnimes sitiros, completard la justa venganza
(restableciendo asi el orden normal de las cosas) del sacrilegio feroz cometido
por el gigante: la ingesta de carne humana, el sacrificio de los compaiieros. No
solo es significativo, por su violencia blasfema, el discurso ateista del Ciclope
(vv. 316-340), donde el ogro blasona de no servir a otro Zeus que a su propia
panza, en la idea de que riquezas y placeres sin cuento constituyen la dnica
divinidad a la que deben rendir tributo los prudentes. A decir verdad, resulta mds
escabroso el parlamento del Ciclope en los versos 382-408, cuando Polifemo

2 Calderén Dorda 2015a.
% Sanchis Llopis 2010: 18.
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expone (en un episodio bien estudiado por Garcia Gonzilez’) una inversién
macabramente parédica del ritual griego por excelencia, el sacrificio”. En efecto,
el rito antropofigico supone la deglucién no solo de los compaifieros sino de
las instituciones politicas y religiosas de la ciudad. La restitucién normativa de
Odiseo cuenta con el soporte adicional de los sitiros los cuales, identificados
como devotos de Dioniso, apelan a un encantamiento o conjuro de Orfeo para
derribar la presencia enemiga del Ciclope (vv. 646-648). En sugestiva hip6tesis
de Faraone, ello se relacionaria con cultos mistéricos de inspiracién érfica ya
que, en definitiva y como queda dicho, los sitiros reverencian a Dioniso y la
accién dramdtica tiene lugar en Sicilia, un reconocido centro de culto érfico®.

1.3. La comedia aristofanica

El panorama critico-cientifico de los autores modernos (y de los antiguos)
sobre la incidencia del fenémeno irreligioso en Aristéfanes ha resultado
notablemente parco. Una sucinta ojeada al repertorio bibliogrifico de Winiarczyk
es harto elocuente®”: hallamos diez referencias; y en la literatura antigua no hay
mencién relevante de presuncién ateista para el comedidgrafo®. El caso es
que, como ha expresado justamente Perrone, “una valutazione complessiva del
rapporto di Aristofane con la religione resta a tutt’ oggi un desideratum nell’
ambito degli studi moderni sulla commedia antica™.

A decir verdad, las lineas de interpretacion sobre el posicionamiento (ir)
religioso de Aristéfanes han oscilado entre la concepcién del factor religioso
como reflejo histérico-cultural de una estricta ritualizacion y la consideracién
del problema con arreglo al cardcter comprometido politicamente de la comedia
aristofdnica'®. Con todo, en los ultimos decenios hemos asistido a tres modelos
explicativos que han pugnado crecientemente por explicar el enfoque de
Aristéfanes con los resultados que acto seguido destacamos:

1. A principios de los afios noventa, Corsini reelabora con reflexiones
renovadas la tesis que el estudioso italiano habia propuesto a finales de los
ochenta. En esencia, Corsini propugna que la hostilidad de Arist6fanes contra
la ‘religién de Estado’es permanente e incisiva en el curso de toda su produccién.

% Garcia Gonzilez 2008: 80-81.

% De hecho, el Corifeo denomina al Ciclope dvooiidtatog (v. 378: “sacrilego en grado
sumo”) en la antesala de este episodio donde, como ha estudiado exquisitamente Palmisciano
(2008: 72-74), el ogro se conduce con toda su ferocidad y degradacion.

% Faraone 2008.

9 Winiarczyk 1994: 30-31.

% Winiarczyk 1984.

% Perrone 2006: 111.

100 Perrone 2006: 111-112.

101 Corsini 1993. Precisamente Winiarczyk (1994: 31) presenta la colaboracién inicial de
Corsini (1986) como tltima entrada bibliografica en el apartado referente a Aristéfanes.
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Ya en su primera etapa, con Los Caballeros, se verifica la ridiculizacién critica de
las sentencias oraculares, puesto que la manipulacién de los ordculos permitird a
Paflagonio-Cledn regir los destinos de la ciudad hasta que el Morcillero, individuo
de infima calafia y mds deshonesto si cabe, le reemplace en el gobierno de la
polis. Sucede que —indica Corsini— Zeus y Atenea son los protectores respectivos
de Cledén y del Morcillero. Asimismo, es frecuente que los héroes cémicos
perciban hacia ellos la aversién de los dioses oficiales, de la religién institucional:
ello resultaria de suyo evidente en plena madurez creativa del comedidgrafo
con Las Nubes y Las Aves, donde se propone la sustitucién de las divinidades
convencionales del panteén por divinidades alternativas. Por otra parte, La Paz
muestra que Unicamente el empefio declarado del buen Trigeo posibilita la
liberacién de Paz (secuestrada factualmente por los dioses) y su restitucién al
conjunto de los pueblos griegos. Para finalizar, la etapa postrera de Arist6fanes
brinda una pieza, Pluto, representativa de ese Zeus impotente ante la pujanza del
dios crematistico, el cual impondra entre los atenienses la equidad distributiva
que las divinidades olimpicas han sido incapaces de establecer. En suma, Corsini
infiere sendas conclusiones bésicas: que Aristéfanes dista de erigirse en paladin
de la religién tradicional; y que el comediégrafo pretende denunciar la colusién
de los aspectos religiosos y politicos del Estado, de suerte que la ofensiva de
Aristéfanes contra la ‘religién de Estado’ es complementaria de su animosidad
hacia la ‘politica de Estado’.

2. Con planteamientos parcialmente convergentes en Corsini, el profesor
Gil facilita un esquema analitico que subraya la ambigtiedad de Aristéfanes en
su actitud (ir)religiosa, la cual patentiza una divisién marcada entre la religién
estatal y la religién individual'®?; y es que un objetivo nada desdefiable en la
estrategia dramatirgica de Aristéfanes era subvenir a los distintos sectores de la
poblacién. La distincién estructural (ausente en el modelo de Corsini) explica
que el comedidgrafo, en consonancia con los intelectuales mas sefieros de su
época, juzgue la religién olimpica como elemento de cohesién panhelénica mas,
en realidad, pura falacia mitoldgica. Por consiguiente, este enfoque justifica que
Aristéfanes se muestre inexorable con los dioses oficiales, las divisas oraculares,
los ritos adivinatorios (Las Aves constituye un paradigma sobre el particular):
emblemas que, abusivamente tergiversados por los representantes del fanatismo
religioso, desnaturalizaban las manifestaciones populares de religiosidad. Por
contra, Gil enfatiza el respeto exquisito de Aristéfanes por el casticismo religioso
de los atenienses, lo cual impide el menor comentario lesivo sobre Atenea,
Teseo o —muy significativamente— los misterios eleusinos'®. En resolucién,

102 Gil 1996: 91-98.
103 Por cuanto concierne a la penetracién del rito eleusino en la identidad religiosa de los
atenienses, cf. Sudrez de la Torre (1997) con base en Las Ranas de Aristéfanes.
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Gil acepta el estudio per se de la critica religiosa, acentda la antinomia ‘religién
oficial / religién individual’y opta por incluir al comedidgrafo en la érbita del
“agnosticismo religioso™*.

3. Por otra parte, es mérito de Perrone haber trazado una convincente
panordmica sobre las tendencias operativas mds incisivas en la perspectiva (ir)
religiosa de Aristofanes'. En el curso de una revision puntillosa que trasciende
la orientacién estrictamente religiosa del comedidgrafo, la estudiosa se decanta
cautelosamente por la propuesta de métodos eclécticos que posibiliten explorar
los distintos niveles de lecturas inherentes a las piezas cémicas. En realidad
Perrone, quien comenta las tesis de impacto tradicional sobre la cuestién, limita
el valor de los estudios socio-antropolégicos y de indole carnavalesca que,
mediante la sancién de la ritualizacion genérica o la relajacién temporal del
orden establecido, adscriben las comedias a una sola estructura en corroboracién
de la religién convencional. El caso es que Perrone menciona los andlisis de
corte antropoldgico-estructuralista y saluda particularmente la irrupcién de
estudios que justiprecien los elementos critico-cémicos'®, en la idea de que la
comedia aristofdnica persigue satisfacer las exigencias de un publico ideoldgica
y socioculturalmente distinguido. En cualquier circunstancia, Perrone juzga
reduccionista la interpretacién de la (ir)religiosidad aristofinica con arreglo
a dicotomias inadecuadas, a saber, ‘teismo / ateismo’, ‘reaccién / progreso,
‘irracionalismo / racionalismo’.

Al compis de las posiciones metodolégicas aqui comentadas, resulta
obvio que persiste la espinosa cuestién sobre Aristofanes y su modus operandi
en relacién con el esquema religioso de la época. Por nuestra parte creemos
que, en la direccién discursiva de Gil y de Perrone, puede atenderse de manera
singular al enfoque de la (ir)religiosidad en Aristéfanes mediante el andlisis
cuidado de la dialéctica ‘emisor / receptor. En efecto, se antoja conveniente
una indagacién del problema con base en criterios sincrénicos, puesto que el
poeta compone para un puiblico de estatus dispar, en un momento concreto de
la realidad ateniense, merced al contexto de un canal comunicativo'”. Expresado

104 Gil 1996: 97. En un trabajo de erudicién complementaria, Gil (2002: 177) comenta
ciertos decretos de la época con resoluciones restrictivas sobre la libertad critica del
comedidgrafo.

105 Perrone 2006: 116-119.

106 Cf. Bowie 1993, quien de modo pionero sugiere varios niveles de lectura para las
distintas composiciones en un ensayo global de la comedia aristofinica. Por afiadidura,
Silk (2000) exhibe un trabajo paradigmdtico que aquilata el tratamiento de los elementos
critico-cémicos. Los trabajos citados en esta nota merecen el interés de Perrone (2006: 118).
No obstante, debemos significar que los estudios de Bowie y de Silk no se circunscriben al
problema religioso.

107 En una sugestiva colaboracién, publicada de manera péstuma, Lépez Eire (2014:
85-90) documenta ciertos pasajes de Aristofanes referentes, en su contexto adecuado, a las
concepciones religiosas de la época.
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en otras palabras, juzgamos plausible la aproximacién al comediégrafo como
autor de una obra que presenta esa polivalencia semdntica con estratos de lectura
parcialmente divergentes, ligados a las inquietudes del espectador. De este
modo, interesa espigar en la tensién ‘religiosidad / irreligiosidad’ que recorre las
piezas; en la relacién que los personajes de las obras mantienen a propésito del
hecho (ir)religioso para, mediante un proceso inductivo, obtener en lo posible
respuestas sobre la planificacién conjunta de Aristéfanes, a menudo transida
de una ambigiedad conscientemente calculada®. Por lo demids, conviene una
elemental cautela sobre ciertos aspectos plasmados en la critica moderna. Asi,
el estuerzo glosado de Corsini puede inducir a sendos riesgos metodolégicos.
Por un lado, la fusién objetiva entre la critica politica y la critica religiosa insta
a menoscabar los aspectos comicos y, por otro, es inexacta la identificacién,
en la Atenas finisecular, entre ideologia conservadora y defensa de la religién
tradicional; entre aperturismo politico y censura del panteén olimpico; e
incluso entre posiciones reaccionarias y hostilidad hacia la ‘religién de Estado’
(acaso adulterada por accién de las autoridades democriticas): ciertamente esas
variantes combinatorias —entre otras factibles— comparecen en el siglo V a.C.,
pero debemos mostrarnos escrupulosamente precavidos al respecto. A su vez los
andlisis de cardcter antropolégico-estructural se revelan insuficientes si, como
en el caso de Bowie, contemplan la existencia de microestructuras internas de la
obra que posibilitan descodificar la lectura primera del receptor. De esta guisa, la
composicién se convierte en un puzle cuyas piezas debe encajar discretamente el
espectador-lector'®. En fin, por cuanto antecede parece deseable una orientacién
metodolégica que, como quiere Perrone, aprecie el didlogo entre el autor y el
receptor de la obra al tiempo que pondere combinadamente los aspectos jocoserios
en la dimensién (ir)religiosa de la comedia aristofdnica'™.

2.LA ORATORIA

Es consabido que, en la Atenas Clésica y tras la formalizacién paulatina
de una oratoria retdrica, asistimos a la consolidacién de los géneros oratorios.
No obstante los trasvases retérico-técnicos que estos experimentan, resulta
aceptable la categorizacién reglada en la Atenas finisecular de los tres géneros
por excelencia: el epidictico, el judicial y el deliberativo con sus respectivos

1% Un intento de esta via interpretativa, ajustado a Las Tesmoforiantes, puede contrastarse
en Ramén Palerm 2014b.

199 [La resefia de Sommerstein (1994: 88-89) analiza con mordacidad critica el volumen de
Bowie 1993.

10 En esta linea exegética, cf. Cottone 2005. La autora defiende convincentemente la
atencién equilibrada de los aspectos critico-cémicos para el estudio capaz de la comedia
aristofinica.
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exponentes de relevancia maxima: Gorgias, Antifonte y Andécides™. Como es
légico, la condicién distinguida de los autores y la consideracién bifaz e indivisible
de Gorgias y de Antifonte (en su calidad de sofistas y oradores, sin perjuicio
obviamente de su perfil ideolégico-literario) dificulta un anilisis monolitico de
la oratoria con arreglo a posiciones de indole (ir)religiosa™. El caso es que la
naturaleza de las composiciones discursivas inherentes a nuestros autores ha
ocasionado que el andlisis critico se haya centrado de manera notablemente
restringida a Gorgias y, en modo exponencialmente creciente, respecto de

Antifonte y de Andécides.

2.1. Gorgias

La oratoria epidictica se vio ennoblecida merced al cuidado de la sofisticay a
la pujanza de la sutileza dialéctica. Por ello, la acufiacién convencional del género
ha recaido en Gorgias, el orador-sofista de mayor refinamiento estructural,
quien hizo del encomio formal un modelo /izeraturizado cuya influencia resulté
maxima para el devenir de la prosa artistica en Grecia. De hecho, esa exquisita
elegancia en el estilo, en la Aé€1g, constituye la técnica, la exigencia y el objetivo
absolutamente prioritarios de Gorgias. En efecto, juzgamos que toda valoracién
sobre la produccién gorgiana (desde cualquier perspectiva que se adopte) debe
atender y acaso supeditarse a un factor dificilmente controvertible: Gorgias es
el paladin genuino —que tiene su correlato en Antifonte— de la experimentacién
sobre el arte de la palabra al servicio incluyente del antidogmatismo intelectual.
A decir verdad, los estudios recientes sobre nuestro orador inciden raramente en
sus inquietudes acerca de la materia religiosa. Con la excepcién de sus discursos
epidictico-judiciales (los celebérrimos Defensa de Palamedes y Encomio de Helena),
la obra de Gorgias es conocida de manera imperfecta, indirecta y fragmentaria: de
esta suerte, el debatido ensayo Sobre e/ no sery el Epitafio han merecido la atencién
de la critica con intencién y éptica distinguidas. En lo relativo al tratado Sobre
el no ser, Gorgias realiza un esfuerzo retérico-filoséfico para defender el caricter
incomunicable de la realidad. Asi, el nihilismo ontolégico que aparentemente
destila el ensayo (lo cual sancionaria un posicionamiento agnéstico de Gorgias)
se interpreta, en los estudios de Curd, Woodruft y Ioli"?, como un alegato
vehemente contra los postulados de la escuela eleata y el dogmatismo inherente

M Amén de los estudios cldsicos, nos cefiimos a publicaciones entre nosotros recientes.
Con caricter general, Lépez Eire 1997; 2000; Iglesias Zoido 2000; Cortés Gabaudan 2005;
Ramoén Palerm 2006.

112 Por razones distributivas, considerando los testimonios formalmente transmitidos y
atendiendo al cardcter predominantemente incisivo de sus composiciones oratorias, hemos
optado por abordar los datos pertinentes de Gorgias y de Antifonte en este apartado de
nuestra actualizacién.

13 Woodruff 1999: 305-306; Curd 2006; Ioli 2009: 356.
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a las pretensiones absolutistas de las ontologias precedentes. Por cuanto atafie
al Epitafio, contamos con una incisiva apologia: Durdn Lépez salvaguarda la
religiosidad tradicional de nuestro orador y aprecia en ciertas manifestaciones
del discurso las maneras de una piedad singularmente personal. La tesis
de Durdn Lépez, que se extiende al conjunto de la produccién gorgiana, se
fundamenta aqui en la acumulacién de términos rotundamente fervorosos hacia
los atenienses destacados en la guerra (DK 82 B 6): sepvol pev mpog tovg Beolg
T® dikaiw, o101 8¢ MPOG TOUG ToKENS TH] Ogpamnelq, dikaiot d& mpog TOLG GoTOVG
0 Tow, eVoePeiq 8¢ mpog Tovg PiAoug tf) iotet. Por cierto que la enumeracion
oeUvol... 6otot... dikatot... eDoePeig (devotos... reverentes... justos... pios), con
una estudiada formalizacién de paralelismos sinticticos, es sin duda relevante; y
conscientemente hiperbélica en el texto transmitido por Dionisio de Heraclea
a principios del siglo III a.C"s. Con todo, creemos que la ‘ley’ o ‘convencién
normativa’ del género (la cual consta explicita, como veremos, en el Encomio
de Helena) se antoja dominante: no sorprenderd el énfasis que un orador-
sofista oriundo de Leontinos, meteco en Atenas, establezca para subrayar el
cariz indeclinablemente patriota —donde las virtudes piadosas desempefian
una funcién cardinal- de cuantos ofrendaron su vida a la causa comin de la
polis. En consecuencia, procede ajustarnos a los discursos epidictico-judiciales
efectiva y completamente legados. Se trata de sendas piezas panegiricas donde el
orador despliega la versatilidad de sus aptitudes formales mediante un esquema
puntillosamente logrado. Asi, en la Defensa de Palamedes asistimos a un
discurso apologético en que el personaje cldsico (enemigo intimo y proverbial
de Odiseo) rehusa la imputacién de connivencia con los troyanos. Como indica
Durin Lépez, las Gnicas manifestaciones de importancia para nuestra cuestién
que refiere Palamedes son compatibles con la religién civica. Sin embargo, la
solemnidad sentenciosa de las palabras que aduce el héroe resultan asimismo
coherentes con tépicos recurrentes en el género (los cuales maneja Gorgias
con pericia cuidada en defensa de Palamedes): el traidor atenta contra la ley,
la justicia, los dioses, los hombres (Pal. 17: 1@ vopw, tfj dikn, toig Be0ig); la
deslealtad con Grecia es vileza hacia uno mismo, los padres, los préjimos, los
antepasados, los santuarios, las tumbas, 1a patria (Pal. 19: mpodidovg yap trv EA-
Adda mtpovdidouvv gpavtdv, Tokéag, @ilovg, d€lwpa Tpoydvwy, lepd Tatp®dia,
Taoug, matpida thv peyiotnv tfi¢ ‘EAAGIOC); una sentencia incorrectamente
dictada constituye un acto execrable, irreligioso, injusto, ilegal (Pal. 36: devov,
&Beov, &dikov, &vouov €pyov). Nétese la amplificacién acumulativa de ali€noig
inherente al género epidictico.

4 Durédn Lépez 2011: 307-313.
115 Cf. Melero 1996: 194 n. 112.

116 E] perfil morfolégico de los discursos se encuentra convenientemente desarrollado en

Melero 1996: 200-223.
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Con todo, el Encomio de Helena se erige en la pieza gorgiana de mayor aprecio,
paradigma del discurso demostrativo. La inventio es conocida: Helena, la ‘mala
mujer’ por antonomasia en elimaginario colectivo de Grecia, responsable tradicional
de la ‘Guerra de Troya’ por su adulterio de complicidad con Paris-Alejandro, debe
ser formal y moralmente exculpada de esa infamia. En efecto, cometiera su accién
movida por el azar, por la violencia, por la seduccién por la palabra, por el impetu
del amor, Helena merece absolucién en cualquier contingencia. Al respecto, de
nuevo Durdn Lépez ha incidido en los aspectos divinales que emanan del texto,
en la idea de que la obrita se compadece con una visién primaria de la religién
tradicional’. Es verdad que, como defiende la autora, la primera hipétesis que
maneja Gorgias (la fuerza motora del azar en el proceso) se ve acompafiada en
modo coordinado por la presencia de los dioses y de la necesidad (Hel. 6: Toxng
PovAnuaot kai Be@v BovAgdpaot kai ‘Avdaykng Yneiopactv)s. Y por cierto que
la relacién e interpenetraciéon de los dioses con fuerzas impersonales como las
expuestas se halla convencionalmente acrisolada'. Ello explica que Durdn Lépez
conecte este pasaje con la sintesis conclusiva del orador y la apelacién de este a la
necesidad divina que operaria en la accién de Helena (Hel. 20: 0n6 Oelog dvdykng
avaykaoBeioa), lo que unido a la presencia del sintagma inmediatamente anterior
(Hel. 19: €pwtog dvaykaig) justificaria la subordinacién del concepto avdykn a
las deidades'®. Aceptando la coherencia expositiva, creemos que el argumento
es matizable. Primeramente conviene subrayar que, en la celebrada reflexién de
Gorgias sobre el poder persuasivo y mégico de la palabra”, el orador somete la
raiz avayk- al dominio todopoderoso del Adyog el cual, como ya ha indicado el
orador previa y expresamente, es un soberano firme, capaz de obras absolutamente
divinas (Hel. 8: A6yog duvaothg uéyag otiv... Oetdtata €pya dnotelel). En efecto,
el pasaje ahora pertinente describe, en estilo de redundancia antitético-repetitiva,
que la persuasion inherente al Adyog ejerce un impulso influyente sobre la &vdyxn
(Hel. 12: 10 yap tiig me1000¢ &R 6 Se voiic kaitot el dvdykn 6 18 £e1 uév odv,
v 8¢ SVvauv Thv avtrv €xel. AGyog yap Yuxnv o meicag, v ENELoeV, NVAYKAOE
kod mB€oBat Toig Aeyopévorg kai suvatvéoat Toi¢ TolouPEVoIS. 6 UEV 0DV (G &va-
ykdoog adikel, 1 8¢ melobeion w¢ dvaykacbeion ¢ Adyw UATNV GKOVEL KAKRKG).
Como Innes ha demostrado fehacientemente, Gorgias concede una importancia
notable a los vocablos dvdaykn y dvaykd{w en esta seccién del discurso'. En
sintesis: si la fuerza seductora de la palabra domefia con actos sumamente divinos
a la propia avdykn, se infiere que la palabra se identifica pricticamente con la

17 Durén Lépez 2011: 280-282.

118 Reproducimos el texto con arreglo a la normalizacién que consta en DK 82 B 11.

119 Melero 1996: 204 n. 138.

120 Durdn Lépez 2011: 283.

121 Cf. Caramés 2010.

122 Tnnes (2006), quien incide particularmente en la relevancia de los Adyot dvarykaiot (Fel. 13).
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propia deidad. Por consiguiente, he aqui una doctrina de Gorgias manifiestamente
innovadora que afecta a los ambitos retdrico, politico, judicial y religioso.

Asimismo, debemos atender al epilogo que corona el discurso mediante una
declaracién programitica de método. El caso es que Gorgias declara su atencién
a la ley normativa (acaso ley sancionada del propio género) que se impuso al
principio de la pieza y confiesa sin ambages su anhelo conseguido: la redaccién de
un encomio de Helena que, por afiadidura, se trata de un divertimento personal
(Hel. 21: ... évépueva t@ VoUW OV €0€unV €v apx i ToD Adyou... PovAndny ypdat
OV Adyov ‘EAEVNG eV Eykadutov, €uov d¢ maiyviov). No resultard baladi que la
voz maiyviov concluya el discurso y revele, de esta guisa, el cometido prioritario
de la pieza™®: un experimento discursivo a favor de esa técnica retdrico-oratoria,
exponencialmente depurada, que habria de resultar capital en el desarrollo de la
prosa artistica.

2.2. Antifonte

Si hay un factor que sorprende al estudioso de la Antigiiedad Clasica es
la personalidad nebulosa y polifacética del presente autor, el cual ha concitado
debates de envergadura en la critica cientifica. Resulta incontrovertible que la
llamada cuestion antifontea ha concentrado una polémica prolijamente acerada en
torno a la identidad de un sujeto dotado, como refiere encendidamente Tucidides
(8. 68. 1), de esa condicion portentosa para el arte de la oratoria. Asi ha ocurrido,
ya que la tradicién literaria sobre Antifonte nos ha legado un corpus de factura
multidisciplinar, proclive esencialmente a la composicién de discursos en su
condicién de logégrafo, a la redaccién de piezas oratorias con interés didactico-
doctrinal y a la elaboracién de trataditos ensayisticos con un interés cultural,
ideolégico. Esta circunstancia y la relevancia pretendida de ciertos testimonios
tardios (en particular de Hermdgenes, gramatico del siglo I1T d.C.) ha conformado
la tradicion de una guerella a nuestro juicio estéril: ;Hubo uno o varios Antifontes?
En la actualidad las posiciones de los estudiosos vienen abocando —hecha alguna
excepcién de pertinacia— al cardcter unitario de un individuo cuya catalogacién
intelectual resulta esquiva a planteamientos unidireccionales. Con todo, el analisis
combinado de la forma y de su exposicién encaja en la actitud literaria de un autor
provocativamente desdoblado como rétor, maestro de retérica, ensayista sagaz'>*.

125 Makin (2013) comenta las posibilidades interpretativas del colofén al discurso y la
intencién que destila el término matyviov, acaso de indole expresivo-impresiva para beneficio
del lector u oyente del discurso. A nuestro parecer, prima la funcién de autoridad que reclama
Gorgias en la consolidacién de un género.

124 Sobre la denominada cuestion antifontea, puede verificarse la justificacién del cardcter
unitario en la actualizacién critica de Ramén Palerm (1996a). Cf. asimismo Gagarin 1990;
2002; Ortold 2003 (con subrayado de los aspectos lingtiisticos). La hipétesis analitica
practicamente ha quedado relegada a la defensa de Pendrick 1993; 2002: 1-26.
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A decir verdad, los escasos fragmentos de sus composiciones ensayisticas
quedan estrictamente recogidos en el tratado Sobre la verdad, ya que Sobre la concordia
es realmente un compendio de sentencias donde Antifonte (oriundo de Ramnunte,
demo 4tico) reflexiona en un tono suavemente hedonista —parejo al que asoma en
la lirica grecoarcaica— acerca de los placeres y sinsabores de la existencia. Debemos
apostillar que conservamos estos pasajes merced a la tradicién indirecta, debida en
medida notabilisima al erudito Juan Estobeo quien, en su Florilegio, cultivala seleccion
de testimonios antiguos sometidos a un proceso de severidad diddctico-moralista’>:
precisamente por ello la conexién de los pasajes con el criterio ideolégico-doctrinal
o (ir)religioso de Antifonte se antoja sobremanera endeble®. Y, por la misma razén
inherente a la parquedad genuina de las fuentes, juzgamos infundada la tesis que
persigue detectar en Antifonte al individualista paradigmatico, arquetipo de una
ética irrefutablemente libertaria'?”. Por otro lado, los magros fragmentos papiriceos
que conservamos en Sobre la verdad han merecido la atencién pormenorizada de
los especialistas desde una éptica ideoldgica pero a nuestro parecer no translucen
aspectos de relevancia en el mundo religioso de Antifonte™. Prima aqui la critica al
vouog democritico cuya relatividad se confronta al valor absoluto de la @Uo1g, que
nuestro autor encumbra tenazmente (DK 87 B 44B)». Esta condicién se compadece
con la divisa oligdrquica, no exenta de pragmatismo, propia de Antifonte'. Amén de
ello, la igualdad en la biologia humana que parece inferirse de la sentencia antifontea
(“absolutamente todos hemos nacido por naturaleza en pie de igualdad para ser
griegos y bérbaros”: @Uoel tdvta ndvt[eg] opoiwg me@Uk[aluev kai fdpPapor kai
“EAMnveg] eivar) impide colegir szricto sensu una condicién politicamente igualitaria
entre griegos y barbaros, si es que el término BapPapog debe interpretarse en sentido
convencional y no, como perspicazmente sugiere Labriola, referido a un entramado
de oposiciones en el seno de la poblacién griega (‘ateniense / no ateniense’, hombre
libre / esclavo’, ‘ciudadano / no ciudadano’).

Con todo, lo cierto es que el debate antinémico entre un Antifonte moralista
o inmoralista (ligado sin duda a la consideracién de un sujeto disciplinadamente
opaco y ambiguo en la exposicién argumental') subyace en la reflexién
germinal de los estudiosos®, lo cual nos invita directamente a examinar la

125 Labriola 1992: 30-36 y 134-136.

126 Solana 2012: 354 n. 35.

127 El valedor capital de esta tesis es Onfray 2007.

128 No obstante, cf. Durdn Lépez 2011: 329-338.

129 Decleva Caizzi 2008: 327; Veneciano 2008.

130 Cf. Edwards 2004.

131 Labriola 1992: 68-75.

132 Cf. Gagarin 2002: 92.

133 Este factor encaja bien con el cardcter antilégico que jalona la obra de nuestro autor,
cuya estudiada cw@pocvvn estructural ha concitado justamente la admiracién de la critica.

Cf. Labriola 1992: 76-78.
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conformacién que el de Ramnunte efectda sobre las categorias religiosas e
irreligiosas en el dmbito de su practica oratoria. Al cabo, constituye motivo de
estupor cientifico que Antifonte, quien exhibe la mayor proporcién de congeries
sobre terminologia (ir)religiosa en su produccién literaria, no haya merecido un
ensayo pormenorizadamente atento sobre la tensién ‘religién / irreligiosidad’ que
vertebra sus piezas discursivas, las cuales subsumen un mundo de fascinacién
al servicio del magisterio y de la actividad juridico-politica. En tal sentido,
debiéramos remontarnos al estudio deliciosamente veterano que consagré
Decleva Caizzi, con seguridad la mejor especialista en la obra propedéutico-
oratoria de Antifonte™. No es momento ahora de extendernos en las virtudes
del ensayo introductorio y de la edicién critica que nos ha legado la autora, pero
debe subrayarse la interaccién, exquisitamente comentada, de los paradigmas (ir)
religiosos que Antifonte maneja: este factor se percibe particularmente en Las
Tetralogias mediante la conexién de las especies juridico-religiosas o, por mejor
decir, la manipulacién de los conceptos (ir)religiosos conforme al pensamiento
sofistico y a la defensa del ideario propio merced a sutilezas de hechizo expositivo.
En efecto, Decleva Caizzi explica admirablemente que, en el conglomerado
léxico del magisterio juridico-religioso que profesa Antifonte, los términos
atoxnua, audptnuae, adiknua y aoéPnua (“incidente”, “yerro”, “culpabilidad” e
“impiedad”) se conjugan de forma inextricablemente magistral para configurar
una red de conceptos que persigue, en apariencia, atentar dialécticamente a una
norma religiosa cuya validez se pretendia absoluta hasta el siglo V a.C'*. Habida
cuenta el esfuerzo inteligentemente persuasivo de la autora, debemos lamentar
—como queda dicho— la inexistencia de contribuciones recientes que hayan
ahondado en el problema mediante una formalizacién global del vocabulario (ir)
religioso que abarca la obra oratoria de Antifonte en su dimensién mds capaz.
No obstante, es justo resefiar la reciente y sugestiva monografia de Leite'*. La
autora estudia modélicamente las nociones de doéfetar y UBpig en los periodos
arcaico y clasico de Grecia para determinar la incidencia de las mismas en el
corpus demosténico. Como era de esperar, las conclusiones demuestran que los
conceptos implicados se manejan para desacreditar la figura del oponente en el
acto discursivo y predisponer a los jueces para la causa propia en detrimento de
las posiciones ajenas. Debe subrayarse que, en el curso de su indagacién, Leite
comente incidentalmente el uso de los términos citados por parte de Antifonte,

134 Decleva Caizzi 1969, especialmente 17-41. Nos permitimos glosar los aspectos

fundamentales del estudio considerando que, por afiadidura, el volumen no consta en la
recopilacién bibliografica debida a Winiarczyk 1994.

135 Decleva Caizzi 1969: 68-70. En una linea de exégesis pareja, cf. Vegetti 2008: 275,
quien afirma expresamente que las cuestiones de responsabilidad y de culpabilidad se debaten
“both in a moral and religious context... and in the legal sphere”.

136 Teite 2014a: 151-182.
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el rétor mds antiguo del canon sancionado y pionero de los logégrafos judiciales.
Asimismo, brilla el estudio de los elementos (ir)religiosos que estructuran las
antilogias presentes en Las Tetralogias, con especial referencia al problema de la
contaminacion religiosa (piaopa, fenémeno arcaizante y popular en la conciencia
colectiva) y a la valoracién de terminologia complementaria funcionalmente
significativa, como el adjetivo dvdoiog y los elementos gramaticales anejos
al tema &oeP-'". Sin embargo, es obvia la carencia de un estudio que aborde
conjuntamente las implicaciones juridico-politico-religiosas que posibilitan
los étimos de relevancia indefectible. Y es que Antifonte incluye con fruicién
vocablos que merecen una atencién esmerada. A titulo ilustrativo, repdrese en
adikéw, adiknua, dBeog (que comparece en la forma adverbial), dAitripiog,
QUXPTAVW, GUAPTNUA, EVayVog, Avouia, piaopa, Tapavouia, entre otros lemas
de nota los cuales vertebran, con exquisito criterio distributivo, las composiciones
oratorias de Antifonte. Por lo demads, los trabajos de mayor enjundia sobre
nuestro logégrafo-sofista vienen insistiendo en las caracteristicas retérico-legales
de la argumentacién antifontea, con Gagarin como maximo exponente de esta
orientacién metodolégica'®.

2.3. Andécides

El caso de Andécides muestra ejemplarmente el impulso que, en los
ultimos decenios, ha cobrado el interés renovado de la comunidad cientifica
por encajar los problemas de indole (ir)religiosa, con todas sus vertientes, en la
tension ideolégico-politica que afecta a las postrimerias de la Atenas Clasica.
Habida cuenta la sucinta —y significativa— produccién del oligarca ateniense que
la tradicién literaria nos ha legado, ajustindonos asimismo a la prosopografia
cuasinovelesca de Andécides, resulta de todo punto comprensible que su pieza
oratoria Sobre los misterios (de cuya morfologia técnica, en verdad comprometida,
prescindimos aqui) haya concitado el favor de la critica histérico-filolégica
en relacién con el tema que nos ocupa. En efecto, la implicacién directa o
indirecta, real o fingida, de Andécides en la ‘Profanacion de los Misterios’ y en
la ‘Mutilacién de los Hermes’ resultaron factores de extraordinaria importancia
ya en la propia época (ahi estd el libelo discursivo Contra Anddcides, del Pseudo-
Lisias); y la portentosa edicién comentada que MacDowell consagré a Sobre los
misterios en los afios sesenta del siglo pasado viene justificando la proliferacién
de una controversia acerada sobre las motivaciones de indole judicial y religioso-
politica que el discurso andocideo destila, con implicaciones relevantes acerca

137 Muy recientemente, Naiden (2016) ha espigado en las relaciones susceptibles de
establecerse entre los conceptos de doéBera y pioaopa. Con arreglo a esta posible incidencia en
Antifonte, cf. Naiden 2016: 66-67.

138 Especialmente Gagarin 2002, que constituye una obra de referencia y consulta
indispensable en los estudios antifonteos.
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de ese conflicto global que arrostra la Atenas del siglo V a.C. en el entramado
de la vida publica'’; maxime atendiendo al cardcter privadisimo e intimamente
personal del discurso, puesto que Andécides nunca se revelé —en lo que a nosotros
alcanza— como un logégrafo profesional al servicio de causas ajenas.

Asi las cosas, el volumen de Furley constituye un hito de paradigma en la
critica especializada acerca de nuestro discurso, la prosopografia de Andécides 'y
los factores de indole politico-religiosa que laten en la composicién'; y ello con
particular incidencia en la valoracién de los aspectos (ir)religiosos que presenta
Sobre los misterios, a los cuales no resulta ajena la manipulacién de las pricticas
rituales y religiosas por parte de las clases dirigentes. Para ser mds precisos, Furley
comenta con pormenores tres aspectos de importancia capital. En primer lugar,
el discurso de Andécides, como ocurre también en la obra de Tucidides, deslinda
las intervenciones en cuestién, a saber, la profanacién o parodia de los ‘Misterios
Sagrados’ (razén bésica del juicio por impiedad que, enmascarado técnicamente
mediante una €vde1€1g, afronta Andécides en su apologia) y la ‘Mutilacién de los
Hermes’. En tal sentido, Furley se adhiere a la disociacién de ambos sucesos y,
admitiendo el valor politico-religioso a ellos inherente, juzga prevalente el factor
religioso para la profanacién mistérica y el factor politico para la amputacién
de los Hermes!. En segundo lugar, los mandatarios atenienses manipulaban
los signos religiosos por razones de rentabilidad politica, con el propésito de
obtener el favor popular pro domo sua; y, al respecto, la defensa de Andécides
se orienta a revelar la transgresién consciente de las normas religiosas que
ejercen los garantes oficiales de las mismas'. En tercer lugar, Furley se detiene
modélicamente en la explicacién técnica de ciertos términos irreligiosos cuya
especificidad semdntica resultaba adecuada en el conjunto de la oratoria judicial
y deliberativa'. En concreto, los lemas piacpa y dAitriplog participan del debate
politico-religioso. El primero de ellos, piaopa (que resulta operativo en el caso
de Antifonte), se halla ausente en el curso del relato andocideo. Sin embargo, el
término GATrplog resulta sugestivamente adecuado en la defensa que establece
Andécides, ya que este utiliza el vocablo con el propdsito de menoscabar la
pietas religiosa de Calias, intimo enemigo de nuestro orador y objetivo esencial
de la argumentacion probatoria que Andécides esgrime para defender su causa.
En efecto, el sujeto dAitrprog adopta esta condicién por haber malquistado a

139 MacDowell 1962.

140 Furley 1996.

14 Furley 1996: 41-48. Cf. asimismo Ledo (2004: 209-218), quien subraya las circunstancias
irreligiosas de los actos: el cardcter impio que conllevaba la ‘Mutilacién de los Hermes’ y la
condicién particularmente sacrilega, aneja a la ‘Profanacién de los Misterios’.

142 Furley 1996: 93-106. Por afiadidura, Edwards (2008) defiende la mencién pertinaz a
los dioses, en la oratoria dtica del siglo V a.C., como indicio de complicidad ante una poblacién
que observa la presencia de las divinidades ligada persistentemente a la realidad cotidiana.

13 Furley 1996: 109-110.
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los dioses vy, consiguientemente, sobrellevar una vida misera, despreciado de
las potencias divinas. Como ya advertimos en el caso de Antifonte, se antoja
atractiva la circunstancia de que sean preferentemente oligarcas quienes, en el
manejo de causas propias o ajenas, apelen a conceptos (ir)religiosos de raigambre
en la cultura griega y coyunturalmente manipulables en el entramado juridico-
politico-religioso.

Al compis de la excelente monografia de Furley, nos hemos pronunciado
sobre la fusién de ciertos elementos indefectibles en la obra de Andécides: la
realidad politico-religiosa, los aspectos juridicos'*, la condicién oligirquica del
autor. A decirverdad,conanterioridad ala publicacién de Furley,aparecieron sendas
aportaciones (distintas en intencién y fortuna) que se centran en la perspectiva
mencionada. De este modo, Mactoux expone una brillante contribucién de
factura eminentemente terminoldgica donde la investigadora revisa con tino el
campo léxico-semdntico de naturaleza religiosa (donde los conceptos y lemas
oportunos del par ‘piedad / impiedad’ quedan convenientemente subrayados), sin
merma de las cuestiones politico-juridicas concernientes al caso, en la idea de
que la parte acusadora persigue una politizacién de la faceta juridico-religiosa'®.
Felizmente Mactoux afiade la cuestién inherente al parentesco del orador,
un topico de recurrencia (insistamos en el caso de Antifonte) que pretende
persuadir a los jueces sobre la nobleza genuina de las acciones desplegadas y de
la vida misma que defiende Andécides con ardor'*s. El caso es que, como quiere
Mactoux, todos los niveles citados se incardinarian en el discurso apologético de
Andécides. Por su parte Missiou, cuya tesis se centra aqui en el discurso Sobre la
paz con los lacedemonios, incide sobremanera en el linaje oligarca de Andécides, al
punto de vincular lo que juzgamos un mero tépico de efectismo (la insistencia en
la nobleza y el parentesco del personaje) a una defensa sutilmente encubierta de
las clases altas, contingencia que hallaria su reflejo en el discurso mencionado que
la autora analiza con pormenor'. Lo cierto es que, como indica sugestivamente
Ober con su recensién al trabajo de Missiou, el funambulismo de Andécides

14 Harris — Canevaro (2012) han estudiado y analizado con escepticismo la fiabilidad de
la documentacién legal que consta en Sobre los misterios.

1% Mactoux 1989. Glosamos el trabajo, aparte la importancia intrinseca del mismo, por
hallarse exento del inventario que facilita Winiarczyk 1994. Por lo demas Furley omite la
contribucién de Mactoux, como indica Pirenne-Delforge (1998: 401) en su resefia critica al
libro de Furley (discrepante sobre ciertos puntos metodolégicos del volumen resefiado).

14 Jgualmente, Strauss (1993) incide en la utilizacién categérica del parentesco y de
la mdtprog moAitela como estrategia de Andécides contra sus acusadores. De manera
complementaria, Schubert (2013) ha profundizado en el sello de la @iAia que conforma la
composicién. Como es légico, considerando la inexistencia profesionalizada de un cuerpo
judicial y la naturaleza electiva de los jueces en la democracia ateniense, estos podian ser
convenientemente persuadidos, mediante el TdBog del orador, en una dimensién tanto legal
cuanto retérica. Cf. Sancho 2005: 185-186.

147 Missiou 1992.
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en el marco de una democracia conformada sobre la restitucién del 403 a.C.
dificultaba (si no imposibilitaba factualmente, apostillamos) la defensa de los
principios oligdrquicos®. Y es que, como era de esperar, el orador podia enfocar
su discurso en términos persuasivos pero no subversivos.

El caso es que, a tenor de la bibliografia més acreditada sobre Anddécides, la
tensién ‘piedad / impiedad’ que jalona Sobre los misterios y el problema acuciante
de la crisis religiosa que afecta a la Atenas Clésica nos han deparado, ya de pleno
en el siglo XXI, varios estudios que destacamos por su originalidad y rigor. En un
trabajo singularmente incisivo, Todd sugiere la posibilidad de que el escindalo
irreligioso que supuso la ‘Mutilacién de los Hermes’ condujera a interpretar
paralelamente, en el imaginario popular, la ‘Profanacién de los Misterios’
(cuando, habida cuenta el secretismo inherente a los mismos, resultaba delicado
corroborar el grado de impiedad existente en la empresa)*’. Sucede que Todd
juzga irrelevante la implicacion o culpabilidad de Andécides en ambas acciones,
mientras que subraya el conocimiento detallado que el oligarca pudo obtener
de sus informadores con el propésito de soslayar ciertos pormenores ominosos
en su discurso apologético. En dltima instancia, aclarado el hecho de que la
decapitacién de los Hermes se produjo con alevosia y nocturnidad de luna nueva,
se revela improbable conocer si la maniobra correspondié a facciones oligarcas,
antidemocriticas, o a grupusculos sectarios, ultrarreligiosos, que no calcularon las
consecuencias de su cometido™,

Meritorio es también el andlisis de Carawan, cuya tesis principal reposa
en el convencimiento de que la condicién piadosa consustancial a la trayectoria
vital de Anddcides —base argumentativa en el discurso de nuestro orador—,
reputada frecuentemente como pura mistificacion de circunstancias, rebasa la
frontera religiosa para enmarcar y conectarse con la realidad legal de amnistia
que se legisla en el 403 a.C. De este modo, Anddécides liga con inteligencia el
sentimiento religioso de que blasona con las circunstancias juridicas anejas al
momento histérico’.

Con todo, es Gagné quien, con un articulo de innovacién sugerente y
provocativa, ha expuesto recientemente un panorama de ideas controvertibles
sobrelautilizacién dela (ir)religiosidad, la (im)piedad, el estatus de estos conceptos
en la Atenas de finales del siglo V a.C y el manejo que efecttia Andécides de las
mencionadas categorias'. Las propuestas fundamentales del autor, mediante la
revisién critica de las teorias y aportaciones mas consolidadas, son las siguientes:

148 Ober 1994.

149 Todd 2004.

150 En palabras textuales de Todd que coronan su articulo (2004: 97), “The Mutilation of
the Herms: conspiracy or cock-up?”.

151 Carawan 2004.

152 Gagné 2009.
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a) Pese a la insistencia de las fuentes literarias y las conjeturas expuestas, no
existen testimonios documentales, en el siglo V a.C., que prueben la existencia
de juicios por delitos de opinién en el Atica. b) La cuestién de la crisis religiosa
en la Atenas finisecular constituye, en rigor, un falso problema, dado que se trata
de una contingencia que caracteriza secularmente a la historia de la humanidad.
c) Las causas judiciales ligadas a la contravencién de los misterios eleusinos se
erigen en la Gnica excepcion contrastable al clima de libertad religiosa en Atenas
durante el periodo clisico. d) En consecuencia, ante la carencia de jurisprudencia
normativa sobre el concepto de GoéPeia en Atenas (tesis que mantiene Gagné
con la salvedad relativa a los Misterios eleusinos), las estrategias que adoptan
Andécides y sus acusadores en Sobre los misterios se orientan a esgrimir la retérica
de la (ir)religiosidad para sus respectivas causas, donde el efectismo dramitico
desempefia un papel de magnitud persuasiva. Sin duda las reflexiones de
Gagné resultan seductoras y, en buena medida, congruentes con la realidad de
los hechos, puesto que nos movemos en dmbitos de imprecisién documental.
Compartimos esencialmente el caricter retoricista que observan las categorias
(ir)religiosas en la argumentacion agonal de los litigantes. Por afiadidura, es cierta
la condicién singular de los misterios eleusinos desde el momento en que se
trataba, por excelencia, de una liturgia estrictamente ceremoniosa en el Atica. Sin
embargo, discrepamos de esa exposicién reduccionista sobre el tenor de la crisis
religiosa que experimenta la Atenas de época clisica. Por mencionar tan solo
datos de indole terminoldgica que objetan al planteamiento de Gagné: lemas de
irrefutable conciencia irreligiosa comparecen por vez primera en el siglo V a.C.
y en la literatura griega. Ahi estdn, citando de manera restrictiva los nombres
miés declaradamente significativos, doéPela, doePrg y d0eog'. En fin, se antoja
innecesario redundar en tautologias puesto que la lengua refleja las condiciones
y los conflictos culturales de una época. Amén de ello y pese a la tenacidad
expositiva de Gagné, es harto improbable que la préctica explicita del ateismo
constituyera una /ife gption, por indicarlo con la expresién certera de Bremmer*.

3. LA HISTORIOGRAFIA

En el dmbito de la historiografia griega, las figuras sefieras de Herédoto y
de Tucidides han merecido la atencién que cabia esperar, 16gicamente de modo
distinguido habida cuenta la orientacién metodolégica y la concepcién marca-
damente dispar del enfoque respectivamente critico sobre el esquema religioso

153 Los vocablos citados constan ya en Antifonte (Goéfeia), Teognis (GoePrig) y Esquilo
(&6g0¢). Cf. Calderén Dorda 2013: 298; 2014: 104.

154 Bremmer 1982: 51. Por lo demis, resulta seguramente ilustrativo el pasaje del doxdgrafo
Accio 1. 7. 2 (DK 88 B 25), donde se filtra la interpretacion de que algunos intelectuales
soslayaban su orientacién irreligiosa “por miedo al Aredpago” (cf. Melero 1996: 429).
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de la época. Por consiguiente, las valoraciones recientes de los estudiosos acerca
de nuestros historiadores reflejan adecuadamente la dificultad de operar con
criterios unidireccionales's.

3.1. Herédoto

Independientemente de las vias analiticas que los autores modernos
han explorado sobre el modelo herodoteo, existe unanimidad exegética
en un punto de partida inicial: la respuesta del Halicarnaseo a los proble-
mas de indole religiosa se muestra renuente a una interpretacién de signo
doctrinario. De hecho, los especialistas mds avezados han incidido en la
coexistencia de niveles —a menudo desconcertante— que abarcan una gra-
duacién sensible desde la aparente aceptacién, resignadamente asumida, de
las manifestaciones divinas hasta la sutileza de criticas incidentales sobre
el paradigma religioso. Ello explica que el profesor Masaracchia hable de
la intrincada dialéctica inherente a las posiciones de Herédoto, en quien
observa los trazos de un proceso de racionalizacién y desmitologizacion sobre
la realidad existencial*. Por su parte, Harrison enfatiza la paradéjica ligazén
de un escepticismo doctrinal con la experiencia de ese conservadurismo que
subyace a la tradicién heredada y penetrante en la formacién religiosa del
historiador; y ello puede verificarse en la aquiescencia ocasional del sistema
greco-arcaico, en la atencién cuidada a los adivinos y a los intérpretes de ora-
culos, en la misma exhibicién del relato oracular, en el castigo vindicativo que,
como sucede con Cambises, recae inexorablemente sobre los sujetos de GPpig
impia. Efectivamente, Harrison sefiala el contraste de estos elementos con
ciertas manifestaciones a propésito de la percepcién que los seres humanos
obtienen de la divinidad™’. En tal sentido, recuérdese el celebrado axioma
en el cual expone Herédoto su creencia de que todos los hombres tienen
similares nociones sobre los dioses (2. 3. 2). El caso es que Harrison equipara
la opinién de Herédoto con el escepticismo religioso de Protdgoras. De ma-
nera mis cuidadamente ecléctica, Mikalson sostiene que las contradicciones
anejas al modelo historiogrifico de Herédoto (también por cuanto afecta a
las ideas religiosas) se explican esencialmente merced al acervo de las fuen-
tes —de fiabilidad medida y compleja— que maneja el de Halicarnaso'*. Para

155 En cualquier circunstancia, por su interés y provecho para estudios léxico-semanticos

de toda indole, deben subrayarse las meritorias ‘concordancias lematizadas’, sobre Herédoto y
Tucidides, debidas a Schrader 1996; 1998.

1% Masaracchia 1998: 287-288. No obstante la publicacién primera de la contribucién
en 1988, hemos juzgado relevante la inclusién del estudio dado el inventario de compilacién
que, junto a otras aportaciones del profesor Masaracchia, fue editado con posterioridad. Cf.
asimismo Schrader 1997: 88-90.

157 Harrison 2000, especialmente 243-246.

158 Mikalson 2003: 136-195.
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ser mds precisos, los estudiosos inciden en una proyeccién de la religiosidad
y del factor numinoso permeables a la aceptacién, por parte de Herédoto,
del proceso ritual pero yermos de un hecho que observamos frecuentemente
en la tragedia': la participacién activa de los dioses en las empresas de los
hombres, la cual adopta una presencia restringida en la Historia herodotea.
Correlativamente, cobra un valor afiadido la (ir)responsabilidad humana en el
desarrollo de los acontecimientos'®. Es cierto que, como Bowden y Flower han
puesto de manifiesto, la consideracién de las figuras del udvtig y del xpnouo-
Adyog ofrece una visién bdsicamente ponderativa en el relato de Herdédoto™,
si bien el tratamiento de ciertos episodios oraculares parece cuestionar la
fiabilidad de los exegetas profesionales o alejarse de una piefas convencional,
aceptable en el ideario religioso de un ciudadano comun. Por cierto que, entre
nosotros, Sdnchez Maias ha consagrado un estudio de indole estructural a
la tipologia de los oriculos en Herédoto y, de conformidad con su andlisis,
detectamos la existencia de algunos episodios significativos'®. No entraremos
en pormenores sobre el celebérrimo ordculo del ‘Muro de Madera’ (7. 141-
143), donde la respuesta oracular, alusiva a un muro de madera y a Salamina,
recibe una interpretacion de los xpnopoAdyot que colisiona con la inferencia
de Temistocles, quien dispone aprestar las naves (identificadas por el estadista
con el muro de madera) a fin de presentar batalla en Salamina: triunfa la
propuesta de Temistocles con el resultado consabido y la rentabilizacién
propagandistica para los intereses de Atenas'®. En realidad, un segundo
episodio oracular puede cobrar relevancia afiadida: nos referimos a cierto relato
sito en el marco del /dgos egipcio, relato ilustrativo sobre la consulta que los
pelasgos efectan en el santuario de Dodona con arreglo a los nombres de los
dioses a quienes honran (2.52). Como ha sido convenientemente advertido'®*,
Dodona —aqui centro y fuente de respuesta oracular— era posiblemente la
sede religiosa mds antigua en el mundo griego, de importancia equitativa al
santuario délfico. Pues bien, la especial relevancia del pasaje radica en una
circunstancia singular: la sede comunica a los pelasgos que los nombres de
los dioses a quienes estos tributan honores proceden de los egipcios, con la
particularidad de que los pelasgos, a su vez, transfieren los ovvépata divinales
a los griegos. Efectivamente, se antoja significativo —y tal vez socialmente

199 La critica especializada viene insistiendo en el factor de la ritualizacion como
procedimiento inherente al vademécum religioso de Herddoto. Cf. Gould 1994.

160 Harrison 2000: 223-242.

161 Bowden 2003: 264-265; Flower 2008: 16. Con todo, Mikalson (2003: 246) admite que
Herédoto se hallaba familiarizado con los circulos de escepticismo en relacién con las précticas
proféticas.

162 Sanchez Mafias 2015.

163 Cf. Bowden 2003: 272-274; Sanchez Mafas 2015: 207-212.

164 Flower 2008: 242; Sinchez Mafas 2015: 311
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lacerante para un concepto tradicional de e0oéPeia— que Dodona, santuario
griego por excelencia, confirme solemnemente que los nombres de los dioses
correspondientes no son genuinamente griegos'*.

En realidad, Herédoto incluye —sin la menor inocencia, creemos— el
episodio oracular que hemos seleccionado en un marco vertebrador de notable
comparacién funcional: la religiosidad del pueblo egipcio explica incipientemente
la arquitectura religiosa de la cual se han dotado los griegos. He aqui la fuerza de
los datos que debieron de resultar, cuando menos, desconcertantes en la Atenas
Clasica y habrian de justificar posteriormente una literatura historiografica
de naturaleza debeladora, sin merma de censuras sobre la irreligiosidad del
Halicarnaseo's. De manera representativa, valgan los siguientes testimonios.
Herédoto expone: que al decir de los sacerdotes lugarefios, los egipcios fueron
precursores en adoptar advocaciones para doce dioses, asi como instituir altares,
estatuas y templos en su honor (2. 4. 2); que los egipcios son el pueblo mds
piadoso del mundo (2.37.1); que Heracles participaba del panteén egipcio y que
los griegos adoptaron el nombre del héroe merced a los egipcios (2. 43. 1-2); que
el origen de los dioses griegos procede de Egipto (2. 49-52). Entre otros detalles
de fuste, resulta verosimil que, desde una Gptica sincrénica (e indudablemente
diacrénica), las noticias de Herédoto resultaran dificilmente compatibles con
un concepto de la religiosidad privativamente griego y, en todo caso, alertaran
sobre una caracteristica propia del historiador: su propensién a describir las
précticas religiosas con el mismo afdn costumbrista que exhibe en otros aspectos
destacables de la Historia. Por anadidura, es patente la tendencia de Herédoto a
racionalizar los mitos, de modo que presenta la versién (conocida en el Atica')
sobre la presencia de Helena en Egipto (2. 113-115). Insiste Herédoto en que
esa versién la conocia también Homero pero que este la obvié por un criterio de
efectismo narrativo. Y es que si Helena hubiera estado en Troya, el rey Priamo
la habria entregado a los griegos para esquivar una suerte peor (2. 116-117).
Finalmente no debe soslayarse que, si aceptamos la tradicién mads acreditada, la
exposicion herodotea fue divulgada en Atenas mediante alocucién publica, de
suerte que cualquier ciudadano ateniense —letrado o iletrado— pudo acceder al
relato del historiador.

165 Cf. Sdnchez Maifias 2015: 311. Por lo demds, como indica la autora (309 n. 425), es “el
unico episodio oracular de la obra que recoge una respuesta emanada exclusivamente de la
sede de Zeus en Dodona”.

166 En tal sentido, cf. Ramén Palerm 2013b.

167 Sobre esta version, alternativa de la convencionalmente presente en el imaginario
colectivo, ahondan los testimonios de Euripides (en su Helena) y Aristéfanes (en Las

Tesmoforiantes). Al respecto, cf. Ramén Palerm 2013c¢: 729-731.
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3.2. Tucidides

Como viene siendo convencionalmente reconocido, la obra historiogréfica
de Tucidides constituye —al margen de esquemas tipolégicos inherentes al
conjunto de la historiografia griega— un avance descomunal en la técnica
compositiva del relato histérico, con el propésito (que revela paladinamente
la seccién de la Arqueologia [1. 2-19]) de examinar los testimonios del pasado
merced a los indicios razonables, de cardcter cientifico-técnico, para la
valoracién correcta del fenémeno histérico'®. Siendo asi en el dmbito de la
formalizacién historiogrifica, el estudioso se enfrenta a un compromiso de
envergadura por cuanto concierne a los aspectos (ir)religiosos que laten en la
Historia de la Guerra del Peloponeso. En seguimiento de una prolongada tradi-
cién sobre los estudios tucidideos, ya Hornblower se pronunciaba sobre la re-
nuencia de Tucidides por espigar en cuestiones de indole religiosa (“religious
silences” es la expresién concreta del especialista)'®”. Se trata efectivamente
de la apreciacién mds significativa que impacta a la comunidad cientifica:
la ausencia de dioses en la exposicién de los acontecimientos; la reticencia
deliberada en el manejo de los esquemas religiosos; el escepticismo o desdén
respecto de adivinos e intérpretes de ordculos; la gelidez en las referencias,
siquiera alusivas, a hechos de factura religiosa. En efecto, Tucidides exhibe la
elocuencia de su disciplinado silencio cual metodologia operativa. En suma,
el lector arrostra con plenitud la vaciedad de nimenes en la obra del histo-
riador; y alberga incidentalmente la impresién de hallarse ante un notario
o instructor forense del cuerpo sociopolitico. La critica histérico-filolégica
cuenta, en los ultimos afios, con ciertas contribuciones incisivas en la direc-
cién que mencionamos, contribuciones que subrayan (con matices sensible-
mente graduales en sus valoraciones) la caracteristica primordial y antedicha
del historiador ateniense. Debemos probablemente a Furley el estudio global
mds penetrante sobre el modus operandi de Tucidides en el tratamiento de las
cuestiones (ir)religiosas™. Con buena légica, Furley declina manifestarse so-
bre la credulidad o incredulidad de Tucidides en materia religiosa y opta por
investigar las empresas que acometen los personajes interesados, llevados a
menudo —estos si— por razonamientos o posiciones donde las potencias divi-
nas parecieran desempefiar un papel preponderante'”. De esta guisa, el autor
incluye a Tucidides en el inventario de los intelectuales y fisicistas del siglo V

18 En general, cf. Ramén Palerm 1996b; Schrader 1997; Caballero Lépez 2010
(especialmente 109-116).

19 Hornblower 1992: 170. El articulo presenta un titulo harto relevante: “The Religious
Dimension to the Peloponnesian War, or, What Thucydides Does Not Tell Us”.

170 Furley 2006.

' Lo subrayamos al modo de Newton (2010: 119): “In Thucydides’ History the divine

exists only in the minds of men”.
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a.C. cuyo escepticismo sobre el dmbito de actuacién divina en la intervencién
humana (que afecta igualmente a las admoniciones oraculares) se muestra
ponderadamente esbozado. Asi las cosas, Furley prefiere ajustarse a las im-
plicaciones psicolégicas de las creencias religiosas en el quehacer basculante
de los responsables politico-militares'”2. Al respecto, varios episodios merecen
la atencién particular del estudioso. Valga inicialmente la intervencién de
Pericles (2. 64. 2), donde el estadista defiende su accién de gobierno —en
plena crisis de peste que asola la ciudad— cuando insta a sus conciudadanos
a sobrellevar los asuntos divinos con resignacién y las asechanzas de los
enemigos con gallardia (pépelv 8¢ xpn) td te dapdvia dvaykaiwg td te 4o
@V modepiwv avdpeiwg)”. El segundo episodio de importancia se inscribe
en el célebre Didlogo de los melios (concretamente 5. 104-105), con pasajes
en los que contrasta la apelacién ingenua de los representantes melios a la
divinidad (la cual intercederia en favor de los melios habida cuenta la causa
justa que ellos propugnan) y la respuesta sofistico-retérica de la embajada
ateniense, con el argumento (cuya cercania con las posiciones agndsticas al
modo de Protdgoras juzga probable Furley) de que el conocimiento de los
dioses escapa a la inteligencia humana. El tercer y significativo episodio abar-
ca los preparativos y el desenlace de la frustrada expedicién a Sicilia —la cual
ofrece connotaciones ostentosamente tragicas, aadimos— que culmina con el
desastre colosal de la flota ateniense y la muerte de sus estrategos, Nicias y
Deméstenes. Sin duda hay factores extraordinariamente relevantes que, como
demuestra Furley, conectan con la psicologia religiosa de sucesos y personajes.
He ahi, por ejemplo, el vandalismo callejero que constituyé la ‘Mutilacién
de los Hermes’y la celebracién sacrilega de la ‘Profanacién de los Misterios’,
actos de impiedad que fueron convenientemente explotados por los secto-
res politicos anti-Alcibiades™. Asi las cosas, serd Nicias quien encabece las
operaciones, un Nicias reconocidamente tildado por el historiador de sujeto
timorato, supersticioso, proclive a las manifestaciones de prodigios y a los
signos adivinatorios: es ilustrativo el pasaje de 7. 50. 4, cuando Nicias aborta
una maniobra naval por mor de un eclipse lunar; o la arenga que consta en
7. 77, donde Nicias manifiesta su fe inveterada en los dioses. Por contra, el
siracusano Hermécrates desdefia una festividad en honor de Heracles para
idear una estratagema de éxito contra la flota ateniense (7. 73)". A nues-
tro parecer, hechos de esta naturaleza parecen desprender una explicacién

172 Se trata probablemente de la seccién mas brillantemente analizada en la aportacién de
Furley (2006: 424-238).

173 Resulta verosimil, en nuestra opinién, que Pericles efectie aqui una utilizacién pro
domo sua de t& darudvia.

174 Cf. Ledo 2012, donde el autor analiza apropiadamente las circunstancias mencionadas.

17 Furley 2006: 435-438.
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plausible: quienes, como Nicias, anteponen las eventuales revelaciones divinas
o predicciones mdnticas al planteamiento humanamente cabal de la estrategia
operativa se ven indefectiblemente abocados al fracaso en sus proyectos.

Como era de esperar, la deriva que adoptan los acontecimientos sume a la
ciudadania ateniense en un enojo desesperanzado sobre los intérpretes de ord-
culos, los adivinos y cuantos vaticinaron la toma de Sicilia, contingencia que
Tucidides narra con su acostumbrada pericia analitica en 8. 1. 1 (wpyiovto 8¢
Kal To1¢ XpNoUOoAdYOL§ TE KAl HAVTESL KAl OTIO00L Tt TOTE AVLTOVG DE1dcaVTEG
ennAmoav wg Apovratl TikeAav). Se trata de un pasaje, cuidadosamente
estudiado por la critica, el cual parece ofrecer el declive de la poblacién en
su creencia de los poderes numinosos”. Sin embargo, Flower discute esta
interpretacién y opina que Tucidides es personalmente responsable de un
enfoque desafortunado en el manejo de los hechos””. El estudioso concede
la existencia de cambios incidentales para la consideracién del esquema reli-
gioso en la Atenas finisecular, pero niega la existencia de una crisis profunda
en las pricticas y creencias religiosas. Es mas, juzga que Tucidides obvia in-
tencionadamente informacién sobre aspectos religiosos de importancia y que
exhibe una tendencia indisimulada a menoscabar la influencia de la actividad
religiosa como factor determinante en los asuntos humanos. Por cierto que
la censura de Flower a la perspectiva metodolégica de nuestro historiador no
redunda sino en probar guod erat demonstrandum: que la opacidad de mutismo
relativa a la arquitectura religiosa es caracteristica singular en el quehacer del
historiador ateniense. Adicionalmente, Lévy ha impulsado un eficaz analisis
léxico a terminologia de indole prioritariamente socio-juridica: se trata de
lemas como apoaptia, auaptavw y el mds especializado judicialmente audp-
TNUA que, en otros géneros y autores de la época (recuérdese lo advertido
acerca particularmente de Antifonte), cobran una dimensién retérico-(ir)
religiosa. Pues bien, un analisis exhaustivo de las concurrencias inherentes a la
raiz auapt- en la Historia de la Guerra del Peloponeso evidencia que Tucidides
imprime al vocabulario concerniente una denotacién ajustada al nivel del
pensamiento, de la accién y del dmbito ético-juridico. En sintesis, todo parece
enfatizar esa reluctancia pertinaz del historiador para acoger la incidencia del
factor religioso en su modelo explicativo.

Al cabo, mediante esta seleccién sumaria solo aspiramos a presentar las
vias de orientacién actuales, entre la comunidad cientifica, para el estudio de
los autores literarios cuya incidencia en las vicisitudes (ir)religiosas de la Atenas

176 Cf. Furley 2006: 437-438. Asimismo, cf. Zimm 2010.
177 Flower 2009.
178 Lévy 2008.
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3. Irreligiosidad y Literatura en Atenas: actualizacién cientifica

Clasica se revela notable. Como puede apreciarse, los andlisis interpretativos
mids recientes vienen primando con pulcritud exponencial modelos de naturale-
za léxico-semdntica que, a nuestro criterio, pueden contribuir a una valoracién
inductiva y comparada de los aspectos mds distinguidos sobre el tema. Pues
bien, creemos que en esta linea directriz deben asentarse y ahondar las tenden-
cias inmediatas de la investigacion.
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4.1. TRAGEDIA
(Tragedy)

A.C. VicenTE SANcHEZ (Orcid ID: 0000-0003-0147-370X; ana@unizar.es)
Universidad de Zaragoza

Esquivro, Las EuMENIDES 269-272 (SOMMERSTEIN 20088)

XO. 8y 8¢ kel Tic GAAo¢ fAitev Ppotddv
A B0V A Eévov TV’ doePidv 270
1] TOKEG PiAoug,
£xov0’ €xaotov th¢ dikng éndlia.

VARIAE LECTIONES: 269 8y Wilamowitz: et codd.
269 8¢ kel Ti¢ Porson: & €kel tig codd.
269 dANog Arsenius: &AAov codd.

rocrt siMILEs: 270 doeféw: And. 1. 10; 1. 29; 1. 30; 1. 31; 1. 32 (2); 1. 58; 1. 71; 1. 132;
Antipho2.1.9;2.2.11;3.3.8;4.1.2;4.1.5;4.2.7;5.93; 6. 5; Ar. 75. 367; E. Ba. 490;
Hdt. 1. 159.4,2.139.2,8.129. 3; Th. 4. 98. 7, 6. 53. 1.

CO. Y verds también que si algun otro de los mortales ofende
a una divinidad o a un huésped 270
o a sus padres, tratindolos con impiedad,
ha de obtener cada uno lo que le corresponde por justicia.

Esta tragedia cierra la unica trilogia que conservamos completa, La Orestia,
con la cual Esquilo obtuvo la victoria en las Grandes Dionisias del afio 458 a.C.
El Coro se compone de Erinis, antiguas divinidades que persiguen sin descanso

)
a Orestes por el matricidio de Clitemestra. Resulta que su ancestral funcién
justiciera se halla en peligro si Orestes consigue eludirlas gracias a la ayuda de
Apolo, con lo que también el joven dios délfico se impondria sobre ellas'”. Asi
polo, q J p
las cosas, las Erinis no cejan en su empefio y anuncian a Orestes, en nuestro
’ 2] p y ’

pasaje, la obligacién de recibir el correspondiente castigo'®, como cualquier otro
que contra una divinidad, un huésped™' o sus padres “cometa impiedad” (v. 270:

179 Sobre el conflicto entre los dioses antiguos y los jévenes, asi como sobre la presencia de
la justicia divina en las tragedias de Esquilo, cf. Durdn Lépez 2011: 90-100.

180 Se considera que las Erinis harfan referencia a las conocidas &ypagot vépot, al igual que
A. Supp. 701-709. Cf. Sommerstein 1999: 129, quien cita también Ar. Ra. 145-150.

181 ‘Huésped’ recoge aqui el sentido original de &€vog, que se refiere tanto al que hospeda
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aoePiv). En esta tragedia el Coro se limita a la impiedad contra los padres al
centrarse la trama en el matricidio cometido por Orestes, pero las acciones a que
se refiere dicho término incluyen las ofensas a los familiares en general, segin
aparece sefialado en otros pasajes de la obra: “cuando un Ares familiar mata a
un ser querido” (vv. 355-356: Stav "Apng / t10acog Gv @idov €An); “nosotras
expulsamos de sus hogares a los homicidas” (v. 421: fpotoktovodvtag ék dopwv
¢\avvopev). Mis adelante, las Erinis pronostican que, si no logran castigar a
Orestes, la subversién del orden establecido hard que dejen de imponer justicia, lo
cual conllevard grandes desastres y muchos sufrimientos; e insisten de nuevo en
la importancia de venerar el dmbito divino, respetar a los progenitores y honrar a
los huéspedes (vv. 490-549).

En un trabajo reciente ha quedado establecido c6mo reflejan las tragedias
de Esquilo el funcionamiento de esta afirmacién del Coro de Las Eumeénides
(vv. 269-272)152: el tema Goef- (doePeiv, doePric) indica una ofensa contraria a
0€u1g, cometida voluntariamente y en persona contra un familiar, un £€vog o
una divinidad, a resultas de lo cual inevitablemente entran en escena las Erinis,
divinidades que se presentan de variadas formas y restablecen la justicia. Esquilo
nos muestra cuatro situaciones en las que se encuentran todos estos ingredientes:
el fratricidio mutuo de Eteocles y Polinices de Los Siete contra Tebas (A. Th. 831:
aoePei dravoia); en La Orestia el asesinato de Agamenén a manos de Clitemestra
(A.A4.1493 y 1517: doePei Oavatw),ademds del matricidio de Orestes (A. Eu.270:
aoef@v); y la negacion de las divinidades helénicas por parte de los egipcios™ que
persiguen a las Danaides en Las Suplicantes (A. Supp. 9: doep). Como es natural,
nos interesa ahora especialmente la actitud doePrig que se muestra en esta ultima
tragedia contra las deidades: las propias Danaides exponen la misma idea de Las
Eumeénides 269-272 al expresar su deseo de que Argos respete a los huéspedes, a
los dioses y a los padres (A. Supp. 698-709). Sin embargo, debe tenerse en cuenta
cémo, en realidad, cualquiera de las faltas que definen un acto doefr|g constituye
una ofensa a los dioses™, y con frecuencia se menciona el enfado de Zeus o de las

como a quien disfruta del hospedaje. De acuerdo con Calderén Dorda (2106b: 30) podria
considerarse que Orestes también cometié este tipo de impiedad contra un £€vog, ya que habia
ingresado como tal en el palacio (cf. A. Ch. 653-715).

182 Vicente Sdnchez 2015 (donde se recoge mds bibliografia). Hay, recientemente, otras
interpretaciones mds restrictivas, como la de Eck (2012: 34-41), que limita el campo de
accién de las Erinis en Esquilo a la persecucién de homicidios de parientes consanguineos,
si bien reconoce igualmente su papel como garantes de la moral familiar (de acuerdo con el
testimonio de Séfocles en Edipo Rey), o reduce su funcién a simples divinidades del destino;
cf., asimismo, Zerhoch 2015, que relaciona principalmente su campo de actuacién con el
ambito de la maldicién.

183 Sobre esta novedosa interpretacion del rechazo de las Danaides hacia los egipcios, cf. el
comentario sobre A. Supp. 919-923 y Vicente Sinchez 2015: 132-137.

184 Quien respeta a los dioses (c€Pewv) los tiene de su parte (Calderén Dorda 2013: 297),
por lo tanto la negacién de este término es una ofensa directa hacia ellos. Sobre este respeto
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divinidades en general'®, si bien el instrumento de castigo son las Erinis, quienes
aparecen bajo diversas representaciones para imponer justicia®®. En efecto, asi
ocurre cuando los personajes de las tragedias exteriorizan un comportamiento
irreverente hacia las deidades, como nos ilustran las siguientes actuaciones: las
Erinis estdn detrds de la destruccién de tropas argivas al mando de Agamenén
por no respetar los altares y los templos de la tierra troyana (A. 4. 462-463, 527-
528, 634-635, 645)'; y se intuye su presencia en Las Suplicantes por el rechazo
de los egipcios hacia las divinidades helenas. Igualmente despiertan la ira divina
los otros tipos de agravio, como la ofensa de Alejandro a un &€vog, la cual motiva
el envio por parte de los dioses de una Erinis vengadora (A. 4. 55-67, 699-708,
748-749); o el matricidio cometido por Orestes objeto de este comentario. Como
consecuencia, la reparacién de los actos de impiedad contra las divinidades (ya
sea directamente o a través de un crimen familiar o relativo a la hospitalidad)
conlleva la destruccién de los culpables: asi las tropas argivas victoriosas en Troya
son aniquiladas por una tempestad, los primos egipcios acaban asesinados en su
noche de bodas y Troya resulta arrasada completamente. Sélo Orestes parece
salir indemne de sus impios actos, gracias a la entrada en escena de las nuevas
divinidades, que establecen un orden diferente y liberan a las Erinis de perseguir
y castigar este tipo de faltas'®.

Por otra parte, la impiedad que las Erinis definen en los versos 269-272
viene intensificada por el término que describe la accién principal, fiditev (v.
269), con el que mds adelante calificard el coro de nuevo la culpabilidad de
Orestes (v. 316: dAitwv)™®, incidiendo en sus manos manchadas de sangre y en su
responsabilidad en el matricidio™.

En la obra de Esquilo el tema oef-, especialmente en los términos oéBag y
o€Pery, “representa el temor religioso que inspiran los dioses, es el respeto debido

debido a las divinidades en Esquilo, cf. Calderén Dorda 2013: 296-304.

185 Asi en A. 4. 55-57 y 60-67, donde, por una ofensa de hospedaje, se dice que uno
de los dioses de arriba, Apolo o Pan o Zeus, envia una Erinis contra los transgresores; y, a
continuacién, se menciona que Zeus Xenios, protector de los huéspedes, arroja cual Erinis a
los Atridas contra Alejandro.

186 Sobre sus nombres, aspectos y funcién como vengadoras de las ofensas cometidas contra
divinidades, &évol y familiares, cf. Vicente Sanchez 2016 (donde se recoge una bibliografia
mds amplia).

187 Cf. Vicente Sdnchez 2016: 245-246.

188 Las interpretaciones del funcionamiento de este mecanismo son variadas. Cf. Vicente
Sinchez 2015: 147-148.

189 Pelasgo en Las Suplicantes (A. Supp. 413-416) afirma que el sujeto de una accién
contraria a las divinidades (A. Supp. 416: Tov GMtévT’) ni siquiera en el Hades halla liberacién
de parte de los espiritus vengadores. Cf., sobre este término, Moreau 2008: 29; Calderén
Dorda 2016b: 27-28.

1% Sobre el concurso de esos dos aspectos en la comisién de un acto doepr|g, cf. Vicente

Sdnchez 2015: 127-128.
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a éstos”, de acuerdo con la definicién de Calderén Dorda™'. Por lo tanto, toda
actuacion que niegue dicho tema (doef-, o0 oef-, etc.) o que dirija su significado
hacia cualquier otro elemento®? se comete en realidad contra las divinidades.

1 Calderén Dorda 2013: 297-298; sobre las repercusiones divinas y sociales de su
transgresion, cf. Calderén Dorda 2016b: 37-38. Cairns (1993: 207-214) sefiala usos de este
tema en contextos, en su opinién, no religiosos, especialmente en relacién con aidwg y
derivados.

2 Cf. los comentarios sobre A. Eu. 149-154, A. Supp. 919-923 y A. Th. 529-532.
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2

Esquiro, Las Surricantes 919-923 (SoMMERSTEIN 20084)

BA. nofotowv einav mpo&évorg £yxwpiolg;

KH. ‘Epufi, yeyiotw mpo&évwy, uaotnpiw. 920
BA. Oeoiowv einwv tovg Beovg ovdEV GEPN.

KH. tobg dugi Netdov daipovag oefilouat.

BA. 018’ £vBAad 008V, W £yw aébev KAV W.

VARIAE LECTIONES: 919 mtpo&gvoig Victorius: npoc€évoic M.
920 npo&évwv Wilamowitz: npo&évw M.

Loct sIMILES: 921 tovg Bgovg 008¢v oéPn: E. Ba. 1302; S. O7"885-886; Th. 2. 53. 4.
922-923 Saiuovag oepilopar / Ba. ol &’ £vOGd’ 0vdév: E. Hel. 1356-1357,
E. Hipp. 538-540.

RE. :Con cudl de los proxenos del pais has hablado?
HE. Con Hermes, el mas importante de los prixenos, el buscador. 920
RE. Mencionas a los dioses sin venerar a los dioses.
HE. Mi veneracién es para las divinidades del Nilo.
RE. Pero no para las de aqui, segun te oigo decir yo.

Este didlogo tiene lugar entre el rey Pelasgo, que protege a las suplicantes
Danaides, y el heraldo de sus primos egipcios, que han venido a buscarlas.
La conversacién desvela la actitud irreverente de los recién llegados hacia
las divinidades griegas. Con antelacién, el rey ya ha recriminado al heraldo
por no saber ser extranjero (v. 917: Esvoq UEV glvatl Tp@OTOV 0VK EmioTacat)'”,
puesto que los egipcios muestran un desprecio completo por las instituciones
y costumbres griegas: en el verso 919 Pelasgo asume que los egipcios, como
extranjeros, deberian haberse puesto en contacto con algin ciudadano argivo
importante, un préxenos quien, de forma oficial, tramitara sus peticiones”. Con
sus respuestas el egipcio desestima y desprecia la institucion de la proxenia al
tiempo que a las divinidades helenas: en el desarrollo de la tragedia este rechazo
tiene un papel fundamental y su correcta valoracién ayuda a comprenderla de
mejor manera. De forma muy distinta habia mostrado Esquilo a las Danaides,
también recién llegadas a Argos y desconocidas para Pelasgo: en su primer
encuentro con ellas el rey se extranaba igualmente de que carecieran de proxenos

19 Bowen (2013: 326) indica que el valor de £vog aqui seria aproximado a ‘visitante’.

194 Cf. Gauthier 1973: 9-10 y 20-21; Friis Johansen — Whittle 1980c: 235; Baslez 1984:
39-40 y 111-125; Iriarte 2007: 205-206; Sommerstein 2008a: 408; Bowen 2013: 237-238;
Santiago Alvarez 2013a: 59, 63, 68-68 y 73-74, y 2013b: 90-92.
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(v. 239: dmpd&evor), aunque admitia, a continuacién, su comportamiento como
suplicantes ante los dioses conforme a los ritos (vv. 241-243); mds adelante,
Pelasgo aceptard €l mismo ese papel protector (vv. 490-491: aidoiov... mpd-
€evov), tras haberle rogado las Danaides que se convirtiese en un piadoso
proxenos para ellas (v. 419: eVoePng mpd&evog)™. Como veremos, resulta
relevante el adjetivo que el Coro emplea, e0oePr|g, la férmula positiva para
mostrar veneracion hacia los dioses.

Huyendo de las bodas con los hijos de Egipto, las Danaides habian
llegado como suplicantes a Argos, tierra donde nacié su linaje, procedente de
Zeus (vv. 1-17). Existe una gran controversia sobre los motivos que impulsan
a las hijas de Ddnao a rehusar esas bodas y, con frecuencia, se ha considerado
que no aparecen explicitos en la tragedia conservada®. Sin embargo, una
lectura cuidadosa de la obra desvela que las causas son las ofensas hacia los
dioses griegos por parte de los hijos de Egipto. Las Danaides eludirian, de
ese modo, incurrir en un acto doePrig con ellos, como declaran al principio
de la obra (v. 9)*": no seria O€p1g que los egipcios subieran a sus lechos (vv.
37-39, 1034) debido a su repulsa de las divinidades helénicas (vv. 893-894,
919-927), la cual atrae a las Erinis, en este caso identificadas con serpientes
(vv. 510-511, 895-898)"s. Por cierto que la raiz cef-, fundamental en la
expresion de la piedad religiosa, se muestra clave en esta tragedia tanto para
demostrar la correcta veneracién por parte de unos personajes como para
sefialar la impiedad de otros. El poeta, ademads, subraya la irreverencia de los
egipcios hacia las divinidades mediante la reiteracién de la OBpig que sienten
y manifiestan estos extranjeros'®’, motivo por el cual las Danaides invocan
a los dioses para que, si de verdad rechazan la OPp1g, actien de forma justa
respecto de las bodas (vv. 77-85).

A lo largo de la tragedia todos los personajes refieren la falta de respeto
de los egipcios hacia las divinidades, incidiendo en ello mediante el uso de un
variado vocabulario de naturaleza irreligiosa. Asi, las Danaides dicen que los
primos, con sus corazones impuros (v. 751: dvcdyvoig @pectv), no cuidan los

19 Cf. el comentario sobre A. Supp. 418-422.

1% Sobre el debate y la bibliografia al respecto, cf. Vicente Sinchez 2015: 132-133.

7 Para la lectura de este verso y, en general, de los primeros anapestos de la pdrodos en Las
Suplicantes se proponen diversas lecturas; cf. Sandin 2005: 42-45; Citti 2007: 13-21. Acerca
del valor y funcionamiento del tema Goef- en la tragedia esquilea, cf. el comentario sobre A.
FEu. 269-272.

1% Sobre el desarrollo completo de la actitud doefrig de los egipcios, cf. Vicente Sinchez
2015: 132-137. Sobre las diversas caracterizaciones de las Erinis, cf. Vicente Sinchez 2016:
242y 248.

199 Asi puede destacarse c6mo las Danaides suplican en la pdrodos a las divinidades que
desprecien esa UPpig propia de los egipcios (vv. 30-33, 79-82, 104-110). Sobre este tipo de
UPBp1g contra los dioses, cf. el comentario a A. Pers. 807-831.
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altares®; Ddnao reconoce la conveniencia de que los dioses los odiaran tanto
como ellas (vv. 753-754: Beolowv €xBatpoiato); pero sus hijas no creen que
se mantengan alejados por temor a “los atributos divinos” (vv. 755-756: Be®v
0€BN)>2, e insisten en su actitud de excesivo desprecio, en su dnimo irreverente y
en su desconsideracién hacia los dioses (v. 757: epigpoveg & dyav dviépy Uévet,
vv. 758-759: Be®v / ovdev €maiovteg): creen las Danaides que deben guardarse
de ellos como lo harian de monstruos profanos y sacrilegos (v. 762: pataiwv
avooiwv te kvwddAwv)?®. Con todo, los personajes saben que esas actitudes
obtienen por respuesta un castigo, como sentencia Ddnao para los mortales que
deshonren a los dioses (v. 733: 0g0Ug atifwv)>*.

Por su parte, el heraldo, representando a sus amos egipcios, en cuanto
aparece en escena declara voluntaria y abiertamente su ofensa a las divinidades
helénicas. Asi es, poco le importa que las muchachas griten y llamen a los
dioses, pues en su opinién no hay para ellas escapatoria del barco egipcio (vv.
872-873) y, cuando invocan a la madre Tierra y a Zeus (vv. 889-892), aquel
responde: “No temo a las divinidades de este lugar; / no me han criado, ni
dado alimento que me lleve a la vejez” (vv. 893-894: oUtor poPoluat dai-
povag tovg £vBdde: / ol yap w €0pedav, o0d’ Eyripacav tpo@fi)*”. Una vez
llega Pelasgo, descubre que el extranjero no venera a los dioses (v. 921: tolg
Beovg 00dev 0€PN), sino que afirma reverenciar a las divinidades del Nilo (v.
922: oefifopat). Esta declaracion constituye una manifestacion muy grave de
irreligiosidad, puesto que dirige su piedad devota hacia algo que no son las
deidades helenas®®. El rey, debido a ese repudio y ultraje irreligioso (v. 923),
niega hospitalidad a “los que saquean a los dioses” (v. 927: o0 yap Eevoduat
To0G BV ovAriTopag). Resulta que las Danaides, descendientes de Zeus (vv.
15-17, 40-48, 206, 274-324, 531-537, 582-599), son una posesién divina,

20 Este desprecio por los altares helenos (vv. 751-752: Bw- / p@dv dAéyovteq) se refleja
también en la actuacién de las tropas persas (cf. el comentario sobre A. Pers. 807-831) y las
Erinis intentan evitarlo en Las Euménides (A. Eu. 539).

21 En la tragedia griega el giro Beoiq €x0pdg (mds frecuente que la expresion verbal
utilizada por Dinao, Beotov €xBaipoiato) se formula, en esencia, contra quien ofende a los
dioses directamente; cf. el comentario sobre S. 07 1340-1346.

22 Sobre el significado de o€Pn, cf. Friis Johansen — Whittle 1980c: 107; Bowen 2013:
299; Calderén Dorda 2013: 297.

25 Sobre Gviepog (v. 757) y dvdoiog (v. 762), cf. Calderén Dorda 2013: 305-307. Sobre
avéotog especificamente, cf. Vicente Sinchez, en prensa.

204 Sobre esta justicia divina, cf. el comentario a A. 75. 437-446.

25 Nos atenemos a la lectura del cédice 008" éyripasav (Vilchez 1999; Rose 1957). Con
un sentido similar proponen 008 €yfpac’ av Friis Johansen — Whittle 1980c: 222-223. Y
o0d¢ ynpdow West 1990: 164-165; West 1992c; Sommerstein 2008a; Bowen 2013. Sobre las
distintas propuestas, cf. Totaro 2013.

206 Hay desviaciones de la correcta veneracién con este mismo tema oef- en A. 4. 925, Pr.

543-544y Th. 529-530.
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dado que los suplicantes pertenecen a sus protectores®”. En oposicién a la
actitud de los egipcios debe destacarse cémo las Danaides piden a Pelasgo que
elija el respeto debido a las divinidades (v. 396: kpive o€Pag T0 mPOG Be®V).
En consecuencia, Pelasgo dejara bien claro a los egipcios que podran llevarse
a las Danaides siempre que accedan voluntariamente persuadidas por un
argumento €00ePNG (vv. 940-941), el cual muestre la debida piedad respecto
del panteén heleno.

Finalmente, resulta digna de comentario la mencién de Hermes por parte
del heraldo (v. 920), cuando a continuacién va a rechazar a las divinidades
griegas. Se han propuesto diversas interpretaciones®®, en especial por tratarse
del mensajero de los dioses y protector de los buscadores?”, pero quizd también
aqui se hace preciso volver la vista a la propia tragedia y examinar el papel
de Hermes. En primer lugar figura Hermes”® como una de las divinidades
invocadas por las Danaides a su llegada (tras Zeus, Helios, Apolo y Posidén, vv.
209-221), en el deseo de que anuncie buenas nuevas. A continuacién, cuando
las muchachas explican a Pelasgo que son descendientes de To y Zeus, refieren
cémo Hermes maté a Argos, el pastor que todo lo ve, guardiin de To, a quien
Zeus queria conseguir (vv. 300-305): Esquilo nos presentaria aqui el deseo del
heraldo egipcio de establecer una similitud entre Hermes y ¢l mismo: habla
desdefiosamente a Pelasgo, amenazando con una guerra y sus consiguientes
muertes (vv. 934-937) al guardiin a todos los efectos de las Danaides, a quienes
los egipcios ansian recuperar; asi como Zeus consiguié unirse a To gracias a la
intervencién de Hermes, asi conseguirian los egipcios unirse a las Danaides
gracias a la intervencién del heraldo.

En suma, esta tragedia enfatiza la importancia de venerar correctamente
a los dioses, que en este didlogo se opone radicalmente a dirigir la veneracién
hacia algo distinto. Esta antitesis se personaliza en la actitud de los caracteres
griegos frente a los extranjeros egipcios, quienes aparecen envueltos en un léxico
eminentemente irreligioso (verbigracia: d0oayvog, dviepog, pdraiog, avooiog,
Be®@v cLANTWP, BeolG atilw, Beoioty £xOaipw), aunque de forma global adquiere

207 Cf. Friis Johansen — Whittle 1980c: 240. Para Bowen (2013: 327) el rey ve a las
muchachas como propiedad de Zeus Xenios, el estatus que finalmente acepta para ellas en vv.
478-479.

208 Cf. Friis Johansen — Whittle, 1980b: 166 y 176; 1980c: 235-236: no creen que deba
tomarse en serio esta respuesta del heraldo sobre Hermes (serfa una corroboracién de su
desprecio de la mpo€evia), ni identificarlo con el egipcio Tot, como se hace en ocasiones,
sobre todo en la mencién del v. 220 (asi Sommerstein 2008a: 314). Sommerstein (2008a: 409)
dice que el heraldo, bajo la proteccién de Hermes, reclama el derecho a buscar y llevarse “su
propiedad” esté donde esté.

27Y también de los ladrones: paotripiog (v. 920) no estd atestiguado en otro lugar como
denominacién cultual. Cf. Sommerstein 2008a: 409; Bowen 2013: 326.

210 De acuerdo con la lectura del cédice y de los escolios para el inicio del v. 220, ‘Epufig (asi
Sommerstein 2008a); West (1992¢) acepta la conjetura de Kueck, krjpué.
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en Las Suplicantes una acusada relevancia el tema oeP- en muchas de sus variadas
realizaciones, tanto sus formas positivas como las negativas (GoePrig, o€Pag,
oéBw, oePfilouat, evoePéw, e0oEPNQ).
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Esquivo, Las Surricantes 418-422 (WEesT 1992¢)

XO. @pdvticov kal yevod mavdikwg
evoePric mpdEevog:
AV Quyada un Tpodyg, 420
Tav €kabev EkBoAaig
duabéoig dpouévav.

Loct siMILEs: 422 §0c0so¢: A. 4. 1590; A. Ch. 46, 191, 525; S. EL 289.

CO. Reflexiona y con toda justicia conviértete
en un piadoso prixenos:
a la fugitiva no traiciones, 420
acosada desde tan lejos
por ataques adversos a los dioses.

Estos versos forman parte de la siplica que el Coro de Danaides dirige al
rey de Argos, Pelasgo, para que las acoja y defienda en su huida de los primos
egipcios que quieren obligarlas a casarse con ellos. El argumento principal del
ruego es el respeto hacia las divinidades que se muestra mediante el amparo
piadoso a las suplicantes (v. 419: eboePng mpdEevog) y su proteccién ante
todo lo contrario: unos ataques que son adversos a los dioses: ékBoAaig /
duabéorg (vv. 421-422). El significado de 8060e0g puede concretarse a partir
de los escasos usos que conservamos de este término. Las tragedias de Esquilo
lo atestiguan en situaciones presididas por una accién &oePrig22 en efecto,
aquel que personalmente ha ofendido a un familiar, a un huésped o a una
divinidad puede recibir este calificativo 3060€0g, y también sus actos, para
sefialar que no estin en consonancia con el respeto debido a esas tres entidades
y, por ende, a las divinidades. Los exiguos usos conservados de d000eog en la
literatura cldsica griega aparecen casi todos en los textos de Esquilo: califican
a Clitemestra (en A. Ch. 46, 191 y 5253, cuya accién aoePrg consistié en
asesinar a su esposo, cf. 4. 1493 y 1517), a Atreo (en A. 4. 1590, quien cociné a
los hijos de Tiestes, su hermano, y se los sirvié de cena) y los ataques recibidos
por las Danaides a mano de los primos egipcios (v. 422). Una vez aparece en

211 Sobre el sentido y la lectura de ékPolaig, cf. Friis Johansen — Whittle 1980b: 331-333;
Sandin 2005: 197-198.

2 Tal y como ha sido explicado en los comentarios sobre A. Eu. 269-272 y A. Supp.
919-923. Cf. Vicente Sinchez 2015.

23 En los Scholia vetera se identifica el término §000eog de A. Ch. 525 con GoePrig (Smith
1993: 29).
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las tragedias de Séfocles (S. EZ 289), utilizado por Clitemestra para referirse
a su hija Electra, quien lamenta la muerte de Agamendn y censura por ello
a su madre (S. E/. 254-309): por este motivo Clitemestra, tal como relata la
propia Electra, utiliza este adjetivo con su hija, pues desearia que la tratase con
el debido respeto a un progenitor (y que olvidase, en cambio, el relativo a su
padre); por ello Clitemestra la llamaria d006g0g, “adversa a los dioses”, pues al
no honrar debidamente a su madre, desde su punto de vista, la ofende a ella y
también a las divinidades?*.

En este texto de Las Suplicantes vemos cémo las Danaides, que huyen
de sus primos egipcios para evitar una situacién “impia” (v. 9: doefng),
pueden calificar, en consecuencia, los ataques que de ellos reciben con
el término 80c0go¢ (v. 422: “adversos a los dioses”). Ademds, en estos
versos 418-422 Esquilo desea contraponer a Pelasgo —a quien acuden las
Danaides como suplicantes® para que sea su e0oePrg tpdevog (“piadoso
proxenos”™®)- con los egipcios, que las persiguen mediante €ékPoAaig du-
o0éo1g (“ataques adversos a los dioses”). El contraste continda a lo largo
de la obra, puesto que mis tarde, cuando los egipcios revelan su negacién
de las divinidades helenas, Pelasgo les reprochara no haber contactado con
ningun proxenos al llegar a su pais. Efectivamente, el tema 0oef- (e0oePig,
evoéPera, evoePeiv)?”, como indica Calderén Dorda, recoge el “sentimiento
religioso mds puro, el nicleo de lo que es la verdadera piedad”*, un campo
léxico intensificado mediante el anterior imperativo @pévticov (v. 418:
“reflexiona”), de una raiz que adquiere a lo largo del siglo V a.C. una
gran importancia en la escala de valores morales*”. Con este mismo tema
radical ruegan a Zeus que las mire tpo@povwg (v. 1: “con benevolencia”) y a
Pelasgo que las escuche mpdgpovt kapdia (v. 349: “con benévolo corazén”);
asimismo, Ddnao les dice que, de manera prudente, no descuiden a los
dioses: oeow@povicuévws / (...) T@Vde ur dueleiv Bedv (vv. 724-725);
o 8¢ / @pdver pev wg tapfoloa un dueAeiv Bedv (vv. 772-773)2, En

24 Las interpretaciones de 80600¢ en este pasaje de Electra son variadas: para Jebb (1894:
46) serfa “having untoward gods”, relaciondndolo con &Beov y doefés; Kells (1997: 99) y
March (2001: 159) lo explican respectivamente como “hateful thing, unwelcome to the gods”,
“godless, hateful thing”, y consideran que, para Clitemestra, los dioses que la ayudaron a
matar a Agamenén han abandonado a Electra por sus lamentos; por su parte, Finglass (2007:
186) indica que significa “hated by the gods”.

215 Sobre otros elementos activos en el proceso de esta stplica, como aidg, cf. Gould
1973: 87-90; Miralles 2007: 39-40. Acerca del papel dramitico de Pelasgo, cf. Belloni 2006.

216 Sobre la institucion de la proxenia, cf. el comentario sobre A. Supp. 919-923.

217 Sobre la oposicién doefrig / e0oePrig, cf. Ramén Palerm 2016.

218 Calderén Dorda 2013: 298 y 301-304.

29 Durdn Lépez 2011: 115-116. Sobre la relacién de este tema @pov- con el tratamiento
hacia las divinidades, cf. el comentario a A. Pers. 807-831y a E. Hipp. 1-8.

220 Cf. también vv. 176, 204, 710, 992, 1013.
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contraposicién, las Danaides, a partir del mismo tema, insisten en el campo
semdntico contrario respecto de los egipcios: SovAd@poveg, Tepippoveg,
dvoppoveg® (“de mentes serviles”, “despreciables”, “insensatos”).

21 Vy. 750-751: ovAdgpoveg & €xkeivor, dolopritideg / Suodyvorg @peoiv (conservando
dovAdppoveg del manuscrito); v. 757: mepippoveg & dyav aviépw pével; v. 394: yduov
Svogpovog; v. 511: duappdvwv.
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Esquiro, L4s EuMENIDES 149-154 (SOoMMERSTEIN 20088)

XO. 1w mai Atd¢: émikAomog TEAN,
véog 8¢ ypaiag daipovag kabimndow, 150
TOV iKETaV o€Pwv, dbgov dvdpa kai
TOKEDOLV TKPOV.
1OV pntpadoiav § e€ékAeag v Beda.
i TOVY €pel T1g Sikalwg Exery;

rocr siMmILEs: 150 dafpovag kabunndow: A. Eu. 731, 779-780, 808-809.

151 oéBwv, &0eov Gvdpa: Adpax.

151 &Beog: A. Eu. 541; A. Pers. 808; Antipho 1. 21; 1. 23; 2. 2. 13; Ar. PL
491, 496; Ar. Th. 671, 721; E. Andr. 491; E. Ba. 995, 1015; E. HF 433; E. Hel. 1148; E.
Heracl. 107; E. Or. 925; S. EI. 124, 1181; S. OT'254, 661, 1360; S. 77 1036.

CO. Ay hijo de Zeus! Eres un ladrén,
un joven que a divinidades antiguas pisoteas 150
y al suplicante veneras, a un hombre contrario a los dioses y
amargo para los padres.
Al matricida nos has robado td, que eres un dios.
¢Podra decir alguien cudl de estas cosas es justa?

En las tragedias de Esquilo no sélo los mortales manifiestan una veneracién
discorde hacia los dioses, también aparecen divinidades que no honran correctamente
a otras deidades, como testimonian Prometeo encadenado y Las Euménides. En esta
ultima las Erinis persiguen a Orestes por su matricidio, sin tener en cuenta que lo
hizo persuadido por Apolo, dada la necesidad de vengar el asesinato de su padre
Agamenén. El dios délfico protege a Orestes y le aconseja huir sin miedo hasta llegar
a Atenas, donde podré someterse a un juicio que, en su opinion, ganard (vv. 85-93).
Ante la idea de no poder imponer su castigo sobre Orestes, las Erinis reclaman el
respeto que se les debe, en especial por parte de un hijo de Zeus (v. 149). Ademas, se
trata de una divinidad joven que, por venerar a un hombre &0¢og, las desprecia a ellas,
diosas antiguas. Esquilo destaca en estos versos claramente esas contraposiciones
que se mantienen durante toda la tragedia (v. 150: véog opuesto a ypaiag; v. 151:
o€Pwv opuesto a &Beov). Esa humillacién se dibuja mediante el uso metaférico de una
expresion exclusiva de este tragediégrafo en la literatura cldsica, datpovog kabirndow
(v. 150), cuyo significado literal es ‘pisar con los cascos del caballo a las divinidades™?,y
que las Erinis exprimen para crear una viva imagen del maltrato y ultraje que reciben®>.

22 Cf. Rose 1958: 241; Chantraine 1999: 467-468.
223 Se repite con el mismo juego de oposiciones en vv. 731, 779-780y 808-809. Para Levine
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En efecto, Apolo reverencia a Orestes, a quien las Erinis juzgan d0gog, un
hombre al margen de los dioses?*, perseguido por ellas ya que, como aclararin
en breve, el matricidio es un acto doePrig (vv. 269-272)>, cuya reparacién
pertenece al cometido que tienen encargado estas antiguas divinidades, merced
al cual no respetan ni siquiera la condicién de suplicante del hijo de Agamenén.
La queja de las Erinis por la actitud de Apolo hacia un mortal viene reforzada
por la antitesis entre el verbo céBw y el adjetivo GBeog (v. 151): el tema oef-
sirve para designar la veneracién de los humanos hacia los dioses, mientras
que G0gog, siguiendo la definicién de Calderén Dorda, “expresa de forma mds
radical que doePrg la supresion de la relacién con los dioses™. Por lo tanto,
la veneracion religiosa debida a los dioses la dedica Apolo a un mortal, cuyas
acciones lo colocan en una situacién diametralmente opuesta a lo divino. En
cuanto al término d0gog, Esquilo®” lo utiliza siempre con el tradicionalmente
denominado sentido activo, ‘opuesto a los dioses’, atribuible a que los emisores
de este término consideran al sujeto sobre el que lo aplican responsable y
culpable de esa accién contraria a las divinidades?®. De esta manera lo destina
la sombra de Dario al ejército persa, cuyos males son la recompensa por su
soberbia y sus propdsitos contrarios a los dioses helenos (A. Pers. 808)*.Y en
Las Euménides el Coro de Erinis lo volverd a usar en su peticién de respeto y
veneracién hacia el altar de Justicia, para que no se profane con pie G0eog (vv.
539-541: Pwuodv... Atkag' / undé viv / képdog idwv abéw modi Aa€ dtiong). Por
lo tanto, Esquilo recurre a este término siempre en contextos que muestran
una actitud contraria a las deidades, sin respetar las costumbres ni los lugares
sagrados, aunque sea Unicamente desde el punto de vista de los emisores, como
ocurre con las Erinis en estos versos 149-152, ya que exigen que no se proteja
al suplicante habida cuenta de los actos por €l cometidos, tratando de eludir
la norma griega de respeto incondicional al suplicante??, y sin tener en cuenta
que, al matar a su madre, seguia instrucciones divinas.

La critica de las Erinis hacia Apolo es uno de los ejes de la tragedia vy,
de acuerdo con alguna de sus expresiones, se intuye que lo acusan de cometer

(2015: 275) esta imagen, mds que un sacrilegio, evoca la exuberancia juvenil e indémita de los
potros antes de la doma, equiparados a los dioses jévenes como Apolo, que no saben lo que
estdan haciendo.

224 A quien, por cierto, la profetisa ya ha definido como &vdpa Beopvai] (v. 41), “hombre
abominable a los dioses”, Adpax de la literatura griega.

255 Cf. el comentario sobre A. Fu. 269-272.

226 Calder6n Dorda 2013: 298 y 2016b: 27. Cf. también Burkert 2007: 365.

227 Junto con Baquilides y Pindaro (B. 11. 109; Pi. P. 162) Esquilo testimonia los primeros
usos de este adjetivo (A. Pers. 808, A. Eu. 151 y 541); cf. Fahr 1969: 15-17. Previamente
tenemos &Oseil en Hom. Od. 18. 353 (sobre esta forma adverbial, cf. Risch 1972).

228 Sobre esta interpretacién especifica de &0eog, cf. el comentario a S. E/. 121-126.

229 Cf. el comentario sobre A. Pers. 807-831.

20 Sommerstein 1999: 110.
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las ofensas por ellas perseguidas: cualquier acto GoePrg perpetrado contra una
divinidad, un huésped o los padres (vv. 269-272), realizado en persona y de
forma voluntaria®'. Asi, en los vv. 169-172, insisten en que Apolo, por propia
iniciativa y sin que nadie se lo haya ordenado (v. 170: abtdooUTOG AVTOKANTOG),
honra lo mortal contra la ley de los dioses (v. 171: mapa vopov Be®v Ppdtea pev
Tlwv) y ha destruido a las vetustas Moiras (v. 172: naAatyeveig 8¢ Moipag ¢0i-
00G)*?. Las Moiras son sus hermanas, hijas de la Noche (vv. 961-963), quienes
les otorgaron su cometido (vv. 334-340) y a las que Apolo persuadié ya en cierta
ocasién para que hicieran inmortales a los humanos®®, con el acicate de que,
coyunturalmente, las Erinis pueden identificarse con las Moiras***. Por ello el
Coro, tras la decisién de Atenea de celebrar un juicio, se dirige al pablico sobre
los peligros de un cambio en las leyes y la justicia divina, exige respeto para el
altar de Justicia y previene de su profanacién con pie d6€og: a saber, que se veden
comportamientos como el de Orestes y Apolo, cuyo castigo debe impartirse
ineludiblemente (vv. 538-543).

21 Llevar a cabo la ofensa personalmente y por voluntad propia es otro de los requisitos
destacados para considerar un acto doePrig. Cf. Vicente Sanchez 2015: 128-129.

22 Segun Sommerstein (1999: 113; 2008b: 377) poipat tiene aqui un sentido abstracto,
“the ancient dispensations of destiny”, por considerar que Apolo no puede ser acusado de
‘anular’ o ‘destruir’ los hados inmortales, aunque admite que prepara la introduccién de las
Moiras como deidades personales en vv. 334-336, 723-728 y 961-967. Otros autores si que
las identifican con las divinidades, como Rose 1958; Podlecki 1986; Calderén Dorda en
Rodriguez Adrados — Calderén Dorda 2010.

23V, 724: Moipag €neroag dgditovg Oeivar Bpotovs. Apolo destruye a las Moiras (v. 172:
@0iong) mientras hace ‘indestructibles’ a los mortales, mediante la negacién de la misma raiz
(v. 724: G@Bitoug Ppotovg).

24 Cf. Vicente Sanchez 2015: 139-140 y 146-147; 2016: 244-245, 248 y 250.
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5

Esquiro, Los Prrsas 807-831 (WEesT 1991p)

AA. 00 6@tV kakGV Biot’ Enauuével Tadeiv,
UPpewe dmotva KAOEWV PpovudTwY,
ol yijv poAdvteg EANGY o0 Bedv Ppétn
Ndo0OVTo GUAGY 008¢ TIUTPAVaAL VEWG, 810
Pwoi & &iotot, datudvwv 6 1dpduata
npbpprla eOpdny é€avéstpantat PABpwv.
ToLydp KAKQ®G dpdoavteg o0k EAdocova
TGoX0UaL, TG O& HEAAOLGL, KOVOETIW KAKDV
Kpnmig Umeotiy, GAN €T ékmidletal. 815
T600G Yap 0Tt TEAAVOG ALLATOOPAYTG
1po¢ yii MAataidv Awpidog Adyxng Vo
Oiveg vekp@Vv O¢ Kal TpITooTdPw YOV
dewva onuavolotv Suuacty Bpotdv
WG 00X LIEPPEL BVNTOV BvTa Xpr| PPOVETV” 820
UPpic yap e€avBolo’ Ekdpnwoe oTdyLV
dtng, 60ev mdykAavtov é€aud O€pog.
T010060’ OpOVTEG TOVIE TaTITIYIA
uéuvnod ABnvav EAAGSoG T, Undé tig
VTEPPPOVH A TOV TTapdvTa dalpova 825
GAAwV €pacbeic GAPov Ekxén péyav.
Ze0G TOL KOAXOTHG TV UTTEPKOUTIWV dyav
@povnudtwy éneotty, ebBvvoc Papic.
TPOG TADT EKETVOV GWPPOVETY KEXPHUEVOL
TVOOKET €VAGYOLG1 VOLBETAUAGLY 830
Afi€at OoPAaBodve’ Unepkdunw Opdoet.

VARIAE LECTIONES: 808 UBpewg plur. codd.: GPpewv K Lb.
812 ¢&avéotpantat codd.: é€avictatar Sommerstein 2008a.
815 kpnmig codd.: kpnvig Housmann quod seq. Sommerstein 2008a.
815 Umeotiv codd.: Uméotn sch. Z°.
815 &AN codd.: kEAN Lawson quod seq. Sommerstein 2008a.
815 ékmidvetar Schiitz quod seq. Sommerstein 2008a: €xroai-
devetat (gio-) codd.: éxmAvOevetan Tucker quod seq. Garvie 2009a.

Locr sIMILES: 808 kaBéwv @povnudtwv: hdpax.
809-810 Be@v... suAav: A. Pr. 83.
820 oméppev: A. 4. 376; E. HF 1321; E. Ph. 550.
827 t@v Orepkbunwy dyav / gpovnudtwv: hdpax.
831 OcoPhapéw: hdpax.

DA. Alli les espera sufrir el més profundo de los males,
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recompensa por su soberbia y sus propésitos contrarios a los dioses,

porque al llegar a tierra helena no se avergonzaban de expoliar

las imdgenes de los dioses ni de incendiar los templos: 810
ya no es posible ver altares, y los santuarios de las divinidades han quedado
arrasados de raiz, atropelladamente, desde sus cimientos.

En consecuencia, quienes actian mal no sufren males

menores, sino que otros les esperan: de los sufrimientos

la raiz todavia estd oculta, mas ha de brotar. 815
iQué grande serd, sin duda, la ofrenda sacrificial de la sangre degollada
sobre la tierra de Platea merced a la lanza doria!

Y montones de caddveres sin voz van a mostrar

a los ojos de los mortales, incluso hasta la tercera generacién,

que no conviene, siendo humano, tener arrogantes propésitos: 820
pues la soberbia que aflora da como fruto la espiga

de la obcecacién, de donde recoge una cosecha rica en llantos.

Mirad los castigos de semejantes acciones,

acordaos de Atenas y de Grecia, que nadie

menosprecie su actual fortuna 825
por ansiar la de otros y eche a perder su gran prosperidad.

En verdad Zeus estd vigilante y los propésitos excesivamente

altaneros los castiga, riguroso revisor de cuentas.

Por ello, haciendo uso de la prudencia, con apropiadas

advertencias, sugeridle a él que cese de ofender a los dioses 830
con su altanero atrevimiento.

Esta eslainica tragedia conservada protagonizada por personajes histéricos,
llevada a escena en Atenas el afio 472 a.C. Tanto Dario como su hijo Jerjes
habian intentado conquistar Grecia pero ambos habian fracasado. Cuando se
representa esta tragedia, Dario ya habia muerto y su hijo seguia en el poder. La
accién se ubica en el momento de regreso de los persas tras su derrota por parte
de los griegos, que viene focalizada desde el punto de vista (ir)religioso. Asi es, la
sombra de Dario?* formula los actos a través de los cuales Jerjes y su ejército han
sido irrespetuosos con las divinidades helenas, acompafiados de las consecuencias
que acarrean. Por una parte, el antiguo rey califica mediante los términos OPpigy
&0g0c> esas ofensas irreverentes: han derribado los altares, asolado los santuarios
y expoliado las estatuas (vv. 808-812)>". Esta tltima accién viene descrita por
otro término que Esquilo emplea recurrentemente en relacién con actos de

25 Sobre la caracterizacién de este personaje como héroe revestido de justicia y moderacion,

cf. Garcia Novo 2005: 53-58.
36 Sobre el valor preciso de este adjetivo, cf. el comentario a A. Eu. 149-154y S. E/. 121-126.
37 Por su parte, Cairns (1993: 198), debido a su interpretacién de fdodvto (v. 810),
considera que en este pasaje no se destaca el sacrilegio cometido sino la falta de escripulos que
condujo a esos crimenes.
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esta naturaleza impia, cUAdw (v. 810)**. A continuacién, previene Dario de los
peligros que corren los mortales si se atreven a tener propésitos arrogantes o
excesivamente altaneros e iguales osadias, y también si menosprecian su actual
fortuna (v. 820: Uép@ev... Ppovelv; vv. 827-828: t@v Unepkdunwv dyav / @po-
vudtwy; v. 831: Omepkdunw Opdoet; v. 825: Umepgpoviioag). Se observa, por
lo tanto, una insistencia en esa actitud contraria a las divinidades a lo largo del
pasaje mediante la reiteracion de Onép, poveiv? y derivados (vv. 808, 820, 825,
827-828, 831). Cabe mencionar que uno de estos términos, UTEPPEV, es poco
utilizado y casi exclusivo de la tragedia (A. 4. 377, E. HF 1321 y Ph. 550), ya
que su otro uso literario aparece en un fragmento de Cratino; suele interpretarse
como acufacién esquilea, como un término en desuso o como un coloquialismo?®.
A pesar de este empleo limitado, quizd pueda afirmarse que este vocablo cuestiona
la actitud religiosa, ya que en tres de los cuatro ejemplos trdgicos indica excesos
de los mortales en relacién con las divinidades; solo en Las Fenicias de Euripides
no parece tan explicita esta conexién, aunque, por el contexto general, también
podria intuirse?*.

Todos estos actos irreligiosos reciben una respuesta divina que sufrirdn
los persas en Grecia (v. 807, 816-819): el ejército persa no ha respetado a las
divinidades helenas ni el culto que les profesan los griegos, sin percatarse de
que los males que infligia le generarian otros peores: la semilla de las malas
acciones, afirma Dario, con el tiempo germina®?y, aunque en el momento no sea
perceptible, acabard por mostrarse con todas sus consecuencias (vv. 813-815). A la
UPp1g cometida contra los dioses al destruir sus templos y objetos de veneracién,
se une la de ambicionar mas de lo que corresponde a un mortal (v. 820-822)>:

28 En efecto, sirva de ilustracién la acusacién sobre Prometeo de “expoliar los privilegios
de los dioses” (A. Pr. 82-83: 0e®v yépa / GUAGV), o la caracterizacién de los impios egipcios
como “expoliadores de los dioses” (A. Supp. 927: Tovg Be®V cLArTOPAC).

29 Sobre la importancia que adquiere la @pévnotg, “prudencia’, entre los valores del siglo
V a.C,, cf. Durdn Loépez 2011: 115-116. Acerca de la ausencia de esta cualidad en Jerjes, cf.
Belloni 1984.

20 Cf. Garvie 2009a: 315. Sobre su significado, cf. Frinkel 1974b: 197 (variante de undev
dyav en Esquilo); Broadhead 1960: 204 (equivale a peilw fj kat’ &vOpwmov); Groeneboom
1960: 170-171 (Ongp thv @voLv).

21 Nétese que, en ocasiones, este pasaje de Las Fenicias se ha considerado espurio, cf.
Mastronarde 1994: 307-309; Amiech 2004: 363-364.

22 Los versos 814-815 han recibido constantes correcciones (cf. Garvie 2009a: 312-
313; 2009b: 12-13 y 17; Civitavecchia 2013: 370-372). De acuerdo con el texto editado
por West (1991d), kpnmig (literalmente “cimiento de un edificio o altar”, cf. L§J 1996: 994
sv.) y €kmidVetal conformarian una metifora, que apuntaria a las construcciones religiosas
devastadas de los versos 809-812 y también a la metifora vegetal sobre la GBp1g de los versos
821-822.

245 Para Cairns (1996: 10-22) ese exceso sobre lo que corresponde a un ser humano
constituye siempre un tipo de UBp1g, conceptos que Fisher (1992: 260-261) mantiene separados
en su interpretacién.
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la muerte asolara al ejército persa (vv. 818-819) y Dario exhorta a contemplar los
castigos de ese tipo de acciones (vv. 823-826). Zeus, “riguroso revisor de cuentas”
(vv. 827-828), nos vigila y castiga a quien lo merece, por lo cual Dario solicita
ayuda al Coro para que Jerjes cese en su ofensa a los dioses (v. 831: OgoPfAafodve’
UTEPKOUTIW Opdoer?*).

Tanto las causas del desastre persa como las consecuencias habian sido
mencionadas con antelacién a lo largo de la tragedia. Por una parte, Dario ya
exponia ante Atosa el atrevimiento de Jerjes, quien, aun siendo un mortal, habia
querido imperar sobre todos los dioses, en especial sobre Posidén (vv. 749-750:
Bvntog v Bedv te TdvTwy Qet’, o0k e0PovAia, / kal [TooeldHVOG KpaTHoEL-
v)*s. Por otra parte, el Coro lamentaba en el primer episodio que la divinidad
habia dispuesto la destruccién del ejército (vv. 282-283)**; y el mensajero que
avanzaba las noticias sobre Jerjes y sus tropas atribuia el comienzo de toda la
desgracia a “un espiritu vengador o a una divinidad hostil”: &Adotwp 1 KaKog
daiuwv (v. 354).

Por lo tanto, este pasaje desvela una actitud insolente (0Ppig), contraria a las
divinidades (&0€0g), que ha obtenido su retribucién en la destruccién del ejéreito
persa y en su regreso fracasado. Si bien no se trata de un término esencialmente
religioso, de acuerdo con Fisher, se produce una reaccién de los dioses ante
determinados actos de OPpig que o bien les ofenden directamente, o bien
deshonran los cédigos morales y sociales indispensables entre los hombres?”.
Sobre la concepcién y repercusiones de este aspecto principal, la OPpig, se ha
escrito mucho y existen diversas interpretaciones?*. En lineas generales parte de la
critica considera que la OPpig particular de Jerjes fue la profanacién y destruccién
de lugares sagrados griegos, algo que ofendié el honor de dioses y hombres?®,
pero son variadas las exégesis sobre su significado concreto en Los Persas, que a
veces incorporan otros factores o se centran en otros objetivos*°. Las palabras

24 Segun Garvie (2009a: 318) el tema OeoPAaf- suele formar términos con sentido pasivo,
pero en este caso Esquilo lo usa con sentido activo; el uso de este término y la expresion
ow@povelv kexpnuévot llevan a Ley (1982) a considerar los vv. 829-831 una interpolacién.

2% Dario considera a continuacion que una enfermedad de la mente, voo0g @pevv, poseia
a su hijo (vv. 750-751). Cf. Garvie (2009a: 297) sobre la enfermedad usada como metafora de
fuerzas que afectan a la capacidad intelectual y hacen que uno se comporte de forma inmoral.

24 Cf. Garcia Novo 2005: 55 sobre estos versos.

247 Fisher 1976: 45.

28 Cf. algunas de las més relevantes: Del Grande 1947; Robertson 1967; MacDowell
1976; Fisher 1976, 1979, 1992; Cairns 1996, Moreau 1997; Helm 2004.

24 Robertson 1967: 374-375; MacDowell 1976: 20; Fisher 1992: 256-263; Hall 1996: 163;
Sommerstein 2012: 424.

20 Asi se atribuye su UPpig a variadas circunstancias: a la de los persas sobre las estatuas
divinas y los templos en Grecia, se suma la UPpig de Jerjes contra Posidén al construir un
puente sobre el mar, por lo cual la divinidad se vengé (Adams 1952: 51-52; Dué 2006: 85-86;
Pinchard 2016: 246-247); cruzar de Asia a Grecia contra los mandatos de Zeus (Conacher
1974: 164-165; Dué 2006: 85-86; Bees 2009: 48, 69 y 310); pensar mds alld de los limites
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de Dario revelan una ofensa cometida voluntariamente contra las divinidades,
un ultraje, asimismo, para los griegos, cuyos templos han sido devastados y su
tierra atacada siguiendo unos propésitos llenos de UBpig. Por consiguiente, los
persas, con Jerjes a la cabeza, aparecen como responsables de dos repulsas hacia
las deidades: primero, la destruccién de sus objetos de veneracién y, segundo, esos
pensamientos que exceden los limites humanos y ofenden a las divinidades; ante
todo ello el poeta introduce una respuesta por parte de los dioses.

humanos y el deseo de aumentar la riqueza (Winnington-Ingram 1983: 12-13); la falta de
sabiduria de Jerjes y su incapacidad para conocer (Belloni 1984: 8); la transgresion de terreno
prohibido: soberano de un imperio terrestre asidtico osa aventurarse en la mar para penetrar
en Europa (Moreau 1997: 104); su plan y ambicién de triunfar sobre los griegos por encima
de todo y por cualquier medio (Papadimitropoulos 2008: 456-457); la transgresién de los
limites, una UPp1g que llega al punto de pretender subyugar a Posidén (Ramelli 2008: 125-127
y 161-163); sus excesos como gobernante, su ambicién de grandeza, su desmesura en el deseo

de sobrepasar los limites geograficos y politicos debidos (Leite 2014b: 11-13).
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Esquiro, Los SieTE conTrR4 TEB4s 529-532 (HuTcHINsON 1985)

AT, 8uvuot & aixunv nv €xet, udAAov Beod
oéPerv memo1fwg oupdtwy 0’ vEptepoy, 530
1 unv Aandéerv dotv Kadueiwv pig
NI

VARIAE LECTIONES: 531-532 Pia A16¢ plur. codd.: Pia. "Apewg Weil quod seq. West
1992b, Sommerstein 2008a: Bia dopdg I12 et codd. v.1.

Loct SIMILES: 529-530 udAAov 0eod / oéPerv: hdpax.
531-532 Bia / M6g: hdpax.

ME. Y jura, por la lanza que lleva, convencido de venerarla
antes que a la divinidad y mds que a sus ojos, 530
que en verdad va a asolar la ciudad de los cadmeos aun contra el deseo

de Zeus.

Estos versos forman parte de la presentacién del quinto guerrero que acecha
las puertas de Tebas, Partenopeo, quien ya habia realizado un juramento junto
a los otros seis varones que van a atacar la ciudad para asolarla o morir en el
intento, segun cuenta el mensajero al principio de la tragedia. Pero en ese caso
los Siete juran invocando a Ares, a Enio y a Terror (vv. 42-48); ahora Partenopeo
ya no jura por los dioses sino por su lanza. En realidad, la veneracién a las
armas no supone necesariamente una falta de piedad*', pero si lo es el manifiesto
desafio a los dioses que a continuacién pronuncia®2.

Si bien existen ciertas reticencias para aceptar la originalidad de ia / Adg
(vv. 531-532), resulta ya suficiente prueba del desplazamiento de las creencias
en los dioses la afirmacién que el mensajero transmite, a saber, que gracias a su
lanza de la victoria se halla seguro y confiado, ya que la venera a ella mis que a la
divinidad: p&AAov 8eod céferv. Volviendo al pasaje problemaitico textualmente,
la mayoria de los manuscritos escriben A10¢g, mientras que algunos tienen d0pdg,
que también aparece en un papiro del siglo II a.C. Algunos de los editores
recientes ponen una pausa fuerte tras Pla (v. 531) y corrigen A1dg o dopdg por
"Apewg de acuerdo con Weil, quien sigue una cita de Apolodoro (Apollod. 3. 109),
segun la cual Partenopeo era hijo de Melanién o de Ares, informacién que se
proporcionaria en el verso siguiente: “esto dice el descendiente de Ares con madre

»1 E] juramento por una lanza parece una antigua tradicién épica o incluso anterior, cf.
Tucker 1908: 106.
22 Cf. Lupas — Petre 1981: 172-173.
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montafiesa” (v. 532: "Apewg 68’ a0dd PNntpog €€ OpecKOOV)>; sin embargo, en la
propia Biblioteca aparece igualmente este Partenopeo como hijo de Melanién,
pero también de Talao y Lisimaca (Apollod. 3. 63 y 1. 103 respectivamente).
Asimismo, se ha propuesto mantener A1dg pero con pausa tras Piq, por considerar
que el mensajero estaria repitiendo palabras del propio Partenopeo, quien
pretenciosamente reclamaria una ascendencia divina, del propio Zeus (A16¢)**;
no obstante, con este verso el mensajero cierra la intervencién del guerrero (v.
532: 168 a0dd) y comienza su descripcion del mismo. Algunas de las oposiciones
a la lectura Pla A16G opinan que se trataria de una blasfemia demasiado fuerte
como para que no estuviera contestada por Eteocles o el Coro®; pero lo cierto es
que existe una clara respuesta directa por parte de Eteocles en los versos 550-562,
que mids abajo se comenta.

A pesar de estas reticencias en cuanto a Bia A1d¢, en primer lugar debe
considerarse que este giro se encuentra acorde con la postura de Partenopeo
y supone el grado médximo tras confesar que venera a su lanza mds que a la
divinidad, tanto que ni siquiera Zeus serd una oposicién a sus intenciones?*.
Ademis, como sefiala Paley, pla Atdg simplemente repetiria un sentimiento ya
atribuido a Capaneo, ante la segunda puerta (vv. 427-429: 6€00 te yap BéAovtog
gknépoety oA / kal pr) B€Aovtde pnotv, o0dE trv Adg / €prv médot okAPa-
oav éunodwv oxebeiv) y a Eteoclo, ante la tercera (v. 469: w¢g o0d’ av "Apng o¢’
ékPdadot mupywpdtwv)>. En segundo lugar, a la insolencia de Partenopeo®* vy,
por extension, a los otros guerreros ante las puertas, responden seguidamente
Eteocles y el Coro dejando en manos de los dioses el cumplimiento del castigo
que merecen®”. Eteocles, respecto de las jactancias de Partenopeo, a las que
califica con el adjetivo dvdoiog, profiere su deseo de que los propios dioses les
paguen con la misma moneda, asi como su destruccién total (vv. 550-552: €1 yocp
toxo1EV OV Ppovodotl Tpdg BedV, / abtoig éketvolg dvosiolg koundouaotv:/ A

23 Weil 1858: 232. A partir de la propuesta de Weil y de la cita de Apolodoro, West y
Sommerstein incluyen la correccién, estimando que el texto del v. 532 exige la revelacion del
nombre del padre junto al de la madre (West 1990: 113-115; 1992b; Sommerstein 2008a).

234 Verrall 1887: 57-58.

»5 Asi, Winnington-Ingram (1977: 18), a pesar del frecuente uso de Bia con genitivo en
Esquilo, fijindose en el verso 47 (Aana&erv dotv Kadueiwv Bia), opta por finalizar la frase tras
Pia y considerar ilegible la primera palabra del siguiente verso, que seria un adverbio o adjetivo
neutro denotando terror o arrogancia.

26 No debe olvidarse que la descripcién de la desmesura de Partenopeo se halla destinada
sobre todo para el publico, no sélo para los personajes.

7 Paley 1879: 298.

28 Su actitud es definida por Moreau (1997: 100, 105 y 108) como 0fp1g, en el sentido
de consistir en una forma de transgresién (del orden césmico, de los limites verbales y de los
cultos sagrados); ademds, esta practica religiosa serfa una muestra de la barbarie y salvajismo
del ejéreito argivo (Moreau 2007: 56-57, 60-61).

29 A las jactancias de Capaneo y Eteoclo también habian replicado ya particularmente

Eteocles y el Coro. Cf. el comentario sobre A. 7h. 437-446 y los vv. 452-456, 480-485.
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TaV TavWAEL Taykdkwg T 0Aoiato). Acto seguido finaliza la asignacién de un
guerrero para esta puerta manifestando su anhelo de que los dioses cumplan
las verdades que €l proclama (v. 562: Be@v BeAdvtwy Tav GANnBedoay’ €YW).
También el Coro considerard a este tipo de personas Gvdotot y, asimismo, pedird
a los dioses que los destruyan (vv. 566-567: ...avociwv Gvdp@dv, €i Beoi Oeoi, /
10060’ OAéoelav v Q).

Por otra parte, a la figura y actitud de Partenopeo se opone la de Anfiarao,
quien incluso reprende a Tideo y Polinices, recibiendo, ademads, las alabanzas
del mensajero por venerar a los dioses (v. 596: de1vdg, ¢ Oeovg o€fet). De todos
los contrincantes es el Gnico para quien Eteocles tiene buenas palabras, en la
idea de que, siendo “un hombre sensato, justo, bueno y piadoso” (v 609: sw@pwv
dikatog ayabog evoePng avnp), se ha mezclado con “impios” y “sacrilegos” (v.
598: duooePéotepor y v. 611: avdotor), los cuales, ademds, son “hostiles a los
huéspedes y no se acuerdan de los dioses” (v. 606: éxOpo&évoig te kai Oedv
apvnuootv). Queda asi patente uno de los factores integrales de la trama, tal y
como se expone desde el punto de vista tebano: los enemigos no sélo atacan la
ciudad de Tebas, sino que arremeten igualmente contra las divinidades patrias.

En definitiva, Partenopeo se atreve a desafiar a las divinidades, dedicando
su veneracion a la lanza en lugar de a los dioses (v. 529: pa@AAov 0€od), accién
descrita por el mensajero mediante la forma verbal 6éBerv (v. 530), que pertenece
precisamente a la familia de palabras que designa el respeto religioso*?; mas adn,
tanta es la resolucién del guerrero en este sentido que osa retar al propio Zeus en
sus objetivos (vv. 531-532), confirmando el alcance de su juramento y dejando
gran constancia de su desprecio, desconsideracién y rechazo hacia las divinidades.

260 Cf. el comentario sobre A. Eu. 269-272.
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7

EsquivLo, PRoMETEO ENCADENADO 937-948 (CALDERON DorpA 20158)

IIP. 6€Bov, Tpooevxov, BWTTE TOV KPATOOVT dEl.
guol & EAacocov Znvog f undev uélet.
dpdtw, kpateltw TOVOE TOV Ppaxvv xpdvov
Enwg BéNer dapdv yap ovk dpet Beoic. 940
GAN €icop® ydp TOVIE TOV ALOG TPOXLY,
TOV T0D TLPAVVOL TOD VEOL dtdKovov:
TAVTWG TL KALVOV AYYEADV EANALOEV.
EP. 6¢ TOV 60QLOTHV, TOV TIKP®G UTTEPTILKPOV,
1OV €€auapTéVT €ic Beovg Epnuépolg 945
TOPOVTA TIUAG, TOV TUPOG KAETTNV Aéyw:
TaTrp Avwyé 6’ 0UOTIVAG KOUTELC YOG
addav, Tpdg v ékeivog Ekmintel kpdToug:

Locrt sIMILES: 938 éuoi 8’ ENacoov Znvog i undev pélet: hdpax.
945 toV E€auaptéVT’ €ig Oe0VG: hdpax.

PR. Venera, ruega, halaga ta al que ahora tiene el poder,
pero a mi Zeus me importa menos que nada.
Que actte, que maneje el poder como quiera
durante este breve periodo; mucho tiempo no gobernara a los dioses. 940
Mas estoy viendo a ese mensajero de Zeus,
al servidor del nuevo tirano:
viene, seguramente, para anunciar algo novedoso.
HE. A ti, al sabio, al m4s mordaz de los mordaces,
al que falté contra los dioses rindiendo sus honores 945
a los efimeros, al ladrén del fuego me refiero:
mi padre ordena que reveles la boda de la que te jactas,

por la que él ha de perder el poder.

Al igual que hacen las Erinis*' en Las Euménides, también ahora’? sale a
escena una antigua deidad, Prometeo, indignado con las nuevas divinidades por
su forma de ejercer el poder’?. Todo ello se hace evidente en sus continuas criticas

261 Ellas son quienes se quejan de Apolo y de los dioses jovenes (A. Eu. 96-97, 171-172,
808-809, 844-846 y 876-880). Cf. el comentario sobre A. Eu. 149-154.

262 Sobre la problemadtica en torno a la autoria de Prometeo encadenado, cf. Calderén Dorda
2015b: LXVI-LXXIX.

263 Durdn Lépez 2011: 94-97. La gran diferencia consistird en que, a través de Atenea,
las Erinis obtienen un nuevo papel y lugar en el universo religioso y social, donde reciben la

necesaria tiun (A. Eu. 868: €0 Tipwuévny), a cambio de lo cual no deshonrarin a la ciudad
(A. Eu. 916-920).

88



A.C. Vicente Sanchez

a Zeus** (asi como a sus sirvientes Poder y Violencia) y en el desdén con que trataa
Hermes, a quien desprecia por ese mismo motivo: “jévenes sois los que goberndis
desde hace poco” (v. 955: véov véor kparteite). Ocurre que esta divinidad, enviada
por Zeus, es la que aqui recrimina a Prometeo su actitud irreverente, detallando
su falta contra los dioses (v. 945: tov €€apaptdvt’ €ig Oeovg) al desviar sus honras
hacia los humanos (vv. 945-946: épnuépoig / mopdvta tiudg). En primer lugar,
el propio Prometeo es plenamente consciente de su yerro, como reconoce en los
versos 265-267 (v. 266: Ekwv €kwV TjHaptov)*s; Poder, el sirviente de Zeus, ya
habia definido la entrega del fuego a los mortales como una apaptia que exigia
el pago de una pena a los dioses (vv. 8-9: T01d08€ to1 / auaptiog oge del Oeoig
dovvat diknv). En segundo lugar, Prometeo, sin temer ni la célera de los dioses
ni al mismo Zeus (vv. 29, 542), concedié a los mortales honores mis alla de la
justicia, como ya puntualizaba al principio de la tragedia Hefesto (v. 30: Bpotoiot
Tipag wnacag mépa dikng). En consecuencia, Prometeo venera en exceso a los
humanos voluntariamente (vv. 543-544: 1diq yvoua oépn / Ovatovg dyav, Mpo-
unOed), mediante su equiparacién a los dioses, la cual conlleva una inversién del
orden natural?®.

Encontramos, por lo tanto, la grave falta de Prometeo descrita mediante
dos piezas clave en la correcta veneracion a las divinidades: Tipn} y oéBetv. En el
comentario a otros pasajes ya se ha destacado la importancia de la raiz oef- en
este aspecto®’; por su parte, Ti-, del campo semantico del ‘honor’, ha dado lugar a
diversos derivados relevantes en el estudio que nos ocupa’, entre los que destaca
la Tiun debida a los dioses*, cuyo desprecio, desviacién o desatenciéon supone
una actitud irreverente que en la tragedia de Esquilo recibe una respuesta por

24 La esencia religiosa en esta tragedia se ha interpretado de distintas maneras y se ha
utilizado en ocasiones para negar la autoria esquilea: cf. especialmente West 1990: 53-72 y
Lloyd-Jones 2003: 65-72.

265 Cf. Calderén Dorda 2015b: XXX VI-XXXVII. Por el contrario, Rader (2013: 170-171)
insiste en la falta de autoconsciencia de Prometeo por no reconocer su equivocacion.

26 Calderén Dorda 2013: 297.

%7 Cf. los comentarios sobre A. Eu. 149-154, A. Supp. 919-923 y A. Th. 529-532.

268 Asi se manifiesta la preocupacién por la honra debida a los dioses en la obra esquilea en
los siguientes pasajes: 4. 637: xwpig 1] Tiur) Oe@v; 4. 922: Beovg To1 To16de TILAAPETY XPEWV;
Eu. 807: 0TV dot@v t@Vde Tipad@ovpévag; Eu. 833: oepviotipog; Eu. 854: tiuiav; Fu. 868:
€0 Tiwuévny; Eu. 891: Sikaiwg é¢ o mav Tiuwuévn; 7h. 14-15: méhel T dpriyewv kai Beddv
gyxwpinv / Pwoiot, Tiudc ur ‘Eadelpdival mote; 5. 77: éAiC ydp €0 mpdocovoa Safuovag
tiet. Por otra parte, es lo que las Erinis intentan mantener y reclaman a Apolo en Eu. 227:
TIMGG oV un E0vTepve Tag EUag Adyw; Eu. 747: mpbow Tiudg vépewy (para diferentes puntos
de vista sobre la tiun de las Erinis en Las Eumeénides, cf. Sidwell 1996: 44-45 y 49; De Santis
2005: 60, 66 y 72-73; Rynearson 2013: 5-8).

29 Ademds de las formaciones nominales y verbales con este tema T1-, destaca la presencia
de los compuestos con alfa privativa &ti- (Chantraine 1999: 133, 1119-1120 y 1123 s.v. 4tilw,
atiw, Tur, Tiw) a cuyo uso se refieren detalladamente los comentarios sobre A. 75. 437-446
y E. Heracl. 69-79.
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parte de las divinidades. Como puede observarse, la actitud de Prometeo hacia
los dioses se manifiesta con la misma terminologia que Esquilo ha empleado
cuando las conductas contrarias a la divinidad procedian de los mortales. Y hay
més concomitancias: la acusacién de Poder sobre Prometeo por cometer 0ppig
y expoliar los privilegios de los dioses (vv. 82-83: évtadOa vOv OPpile kal Oedv
Yépa / cuAGV épnuépotot Ttpootibel) recuerda sin duda a las palabras de Dario
sobre la actuacién de las tropas persas (A. Pers. 807-810)*°; también Poder
desprecia a Prometeo por ser “el dios mas odioso para las divinidades” (v. 37:
OV Beoig €xBiotov [...] Bedv), mediante el mismo giro con que el Coro describe
a Tifén en Los Siete contra Tebas (A. Th. 523-524)"; y Prometeo reconoce la
aversién que ha despertado en todas las divinidades cercanas a Zeus (vv. 120-121:
oV ot Oeoig / &t dmexOelag EAOGVO’), enunciado proximo al usado por Dénao
respecto del odio que los dioses deberfan sentir por los egipcios (A. Supp. 754:
Beoiow éxBarpoiato).

Irénicamente, la misma acusacién que ha recibido Prometeo por parte del
enviado de Zeus, la desviacion de las tipai, es formulada por el Coro respecto
del maltrato que el nuevo soberano le inflige de forma deshonrosa y amarga (v.
195: oUtwg dtipwg kal mkp®G aikiletar)?. De igual modo, Hermes acusa a
Prometeo de no ceder ante Zeus por un débil razonamiento, su arrogancia (a06a-
dta: vv. 964, 1012, 1034); la misma que el Coro le suplica deponga (v. 1037);
mientras, por su parte, Prometeo, ademds de negarla (v. 436), recrimina a Zeus
en los mismos términos (v. 907: abO&dN epov@v)>. En definitiva, su actitud lo
ha convertido en enemigo de Zeus: de esa forma lo denomina Poder (v. 67: t@v
A16G T’ €xBp&V) y el propio Prometeo se presenta como tov Atog €x0pdv (v. 120) y
proclama odiar a todos los dioses que se beneficiaron gracias a él y ahora lo tratan
de forma injusta (vv. 975-976: tovg ndvtag €xOaipw Be0vg).

Prometeo cita otros personajes que se atrevieron contra Zeus, como el
monstruo Tifén, de quien se compadece el protagonista al recordar que Zeus lo
doblegé con su rayo “por sus altaneras jactancias” (vv. 360-361: 6G a0TOV €EEMAN-
& TV LPNYdpwv / Koumaoudtwy), enfrentado a todos los dioses (v. 354), como
si fuera a destruir la soberania de Zeus por la fuerza. De forma similar acusa
Hermes a Prometeo por “jactarse” (v. 947 kouneig) de una boda que derrocard
del poder a Zeus (vv. 947-948). También Océano habia advertido a Prometeo
del altanero y profano tono de sus palabras y de las consecuencias y castigos que

270 Cf. el comentario sobre A. Pers. 807-831.

271 Cf. el comentario sobre S. O7"1340-1346 acerca del uso en la tragedia griega del giro
Beoig £xOpdc.

272 También Prometeo insiste en ese maltrato, especialmente mediante el término legal
aikela y sus derivados (vv. 93-97, 168, 177, 227, 256, 525, 989). Cf. Griffith 2000: 103;
Calderén Dorda 2015b: 12. Sobre la ironia en esta tragedia, cf. Calderén Dorda 2012.

273 Debe destacarse, asimismo, la frecuencia del tema a00ad- usado por Esquilo unicamente
en esta tragedia, referido también a Poder (v. 79) y a los grilletes de Prometeo (v. 64).
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podian suponerle (vv. 307-329)>. Pero Prometeo ve cercano el fin de Zeus y de
su poder, por lo que no le importa emitir manifestaciones de desprecio hacia €I,
como la del verso 938: “a mi Zeus me importa menos que nada” (époi &’ Edaccov
Znvog i undev uéAet). Sin embargo, a Prometeo le llegard el castigo tal como
Hermes se lo anuncia (vv. 1014-1019), por su arrogancia y por no reflexionar
adecuadamente (v. 1012: a0Badia yap t@ @povodvtt un KaA®q): con el trueno y
la llama del relimpago desencadenard Zeus una tormenta de rocas que sepultarin
a Prometeo, quien nos proporcionard una vivida descripcién de ese final en sus

ultimas palabras (vv. 1080-1093)>.

274 V. 311: tpaxeic kal teBnyuévoug Adyoug; v. 318-319: tfig &yav vmydpov / yAwoong;
v. 329: yAdboon pataiq.

5 Mediante la invocacién final a su madre Temis (v. 1091: & untpdg éufig oéPag),
identificada por Esquilo con Gea, regresa Prometeo a las entrafias de la Tierra: cf. Calderén

Dorda 2015b: 52 n. 195.

91



4.1. Tragedia

Esquiro, Los SieTE conTrRA TEBAS 437-446 (HuTcHINSON 1985)

ET. kai t®d¢ kOumw k€pdog &ANo TikTeTOL
TGOV TOL HATAlWV GVOPAGIY PPOVIUATWY
N YA@oo’ &AnORg ylyvetat Katryopog.
Kamavedg 8’ anetAel Spdv mapeokevacUéVog: 440
Beovg dtifwv, kamoyvuvalwy otdua
Xopd pataig Ovntog v £ obpavov
TEUTEL YEYWVA ZNVi Kupaivovt €mn.
nénoda & avt® Evv dikn TOV TLPPSpOV
fEev kepavviy, ovdev E€nkacuévov 445
ueonupprvoiot OdAteotv Toig Aiov.

VARIAE LECTIONES: 437 kounw Keck quod seq. Hutchinson 1985: képdet codd.

LOCI SIMILES: 438 pataiwv... QpovNuATWY: hdpax.
441 Og0bg &tiCwv: A. Supp. 733; E. Al. 1037; E. IT'105; E. Supp. 19.

ET. Con esa altaneria una ganancia distinta engendra:
en efecto, para los hombres de pensamientos profanos
la lengua se convierte en un auténtico delator.
Capaneo amenaza con que estd preparado para la accién: 440
falta al honor debido a los dioses y ejercita su boca
con profana euforia porque, aun siendo mortal, al cielo
proyecta estrepitosas y embravecidas palabras contra Zeus.
Mas estoy convencido de que le alcanzard con justicia
el rayo cargado de fuego, en nada parecido 445
a los calores del sol de mediodia.

Del mismo modo que en el comentario a Prometeo encadenado 937-948 se
comprobaba cémo la desviacién de la tiur debida a las divinidades suponia
una muestra evidente de irreverencia hacia ellas y trafa unas inevitables y
punitivas consecuencias, igualmente se encuentran en la tragedia de Esquilo
manifestaciones expresas del incumplimiento de esos honores religiosos a través
de la raiz 4ri-*. En especial destaca el giro 8goUg atifev con que describe
Eteocles a Capaneo (v. 441), para quien augura un préximo castigo divino. La
misma contraposicién encontramos en Las Suplicantes, cuando Dinao asesora a
sus hijas sobre el mejor comportamiento, puesto que recibira castigo aquel de los
mortales que lleve a cabo ese tipo de acciones (A. Supp. 733: Beovg atilwv Tig

276 Chantraine 1999: 133 s.v. atilw, dtiw.
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Bpot®v). Igualmente aconsejan las Erinis en Las Euménides no deshonrar con pie
impio el altar de Justicia (A. Eu. 540-542: képdog 1dwv aBéw modl Aag dtiong)
por las consecuencias perniciosas que ello puede acarrear; y es que en esta tragedia
destaca la constante reiteracién de este tema dti- en la esfera religiosa: como no
se permite a las Erinis cumplir con su misién divina, estas se sienten deshonradas
(A. Eu. 780: éyw & dtipog, 839 y 872: drietov) y lamentan reiteradamente el
tratamiento deshonroso que reciben por parte de las divinidades jévenes y de
los ciudadanos representados por el tribunal (A. Ex. 324: i &tipov, 810: dtipog,
792 y 822: ariponevOeic), por lo que Atenea (aunque Apolo habia afirmado que
no eran honradas ni por los dioses jévenes ni por los antiguos en A. Eu. 722:
atipog) les asegura que no estdn deshonradas por parte de las deidades ni de los
ciudadanos (A. Eu.796: o0k atiuia 6€0ev, 824-825: 00k €T’ dtipot, 884: dtipog),
de modo que las Erinis se comprometen a no deshonrar la ciudad, convencidas
por la diosa (y asi lo especifica el coro en A. Eu. 917: 008’ &tiudow moAwv).

En el caso de la tragedia Los Siete contra Tebas, como ocurria en Prometeo
encadenado, son las palabras de un personaje, las de Capaneo, las causantes de
esta situacién irreverente, especialmente las que dirige contra Zeus aun siendo
mortal (v. 442: Ovntog Gv). Esas palabras proceden de “pensamientos profanos”
(v. 438: pataiwv... ppovnudtwy), las pronuncia con “profana euforia” (v. 442:
Xapd pataic), y su intensidad se refleja en el fragor que producen: nétese el
contraste entre la amplitud del espacio celeste y el estrépito con que braman los
adjetivos yeywva y kvpaivovta (vv. 442-443: “al cielo / proyecta estrepitosas y
embravecidas palabras contra Zeus”). El heraldo ya advertia en la presentacién
de Capaneo que su altaneria le impedia comportarse como corresponde a un ser
humano (v. 425: 6 k6umog & ob kat’ GvBpwToV Ppovel)?”, y referia sus amenazas
sobre la ciudad: piensa destruirla independientemente de los deseos divinos (vv.
427-428: Beol te yap 0éNovtog ekmépoetv TOAv / kai ur) BéAovtdg gnow), sin
importarle siquiera la oposicién de Zeus (vv. 428-429: 008¢ v A10G / €pv>™),
cuyos relimpagos y rayos ha osado comparar con los calores del sol de mediodia
(vv. 430-431: 1 &’ dotpamndg te Kal kepavvioug BoAag / peonupPprvoiot OdAme-
o mpootkacev). Por todo ello Eteocles le augura que, con justicia, le alcanzard
un rayo cargado de fuego que nada tiene que ver con los calores aludidos por
Capaneo (vv. 444-446).

277 Es, precisamente, esa altaneria contra las divinidades lo primero que sefala Eteocles,

v. 437: kal T®de kéunw képdog dANo tikteTar (sobre la correccién kéumw sobre képder por
un error de anticipacién, cf. Hutchinson 1985: 115). Sobre la caracterizacién de los argivos
mediante kéumnog, cf. Moreau 2007: 60-61.

278 Sobre el significado de €p1g en este pasaje, cf. Hutchinson 1985: 114-115.

93



4.1. Tragedia
9

SérocLes, Av4x 764-777 (FincLass 2011)

AT, O pev yap adTOV EVVETEL “TEKVOV, dopl
PovAov kpateiv pév, oLV Be® & del kpateiv.” 765
0 & OPkduUTWG KAPPOVWE Nueiarto,
“ndrtep, Oeoig uev kav O undev (v ouod
KPATOG KaTaKTHoalt” £€yw O¢ kal diya
keivwv mémoda o0t €ntondoely kKA£og.”
1006V’ ékdumer uddov. eita Sevtepov 770
diag ABavag, Nvik’ d0tpvvovsd viv
NoOdaT’ £’ €xOpoig XeTpx porviav Tpémery,
TOT AVTIQPWVET detvov dppntdv T €mog
“G@vacoa, Toig GAAototv Apyeiwv TéAag
fotw, ka®’ fudc & obnot’ Tékprert udayn.” 775
T010160¢€ Tot Adyototv dotepyr] Oedg
£KTHOAT OpyNV, 00 KaT AVOpWTOV PPovQV.

LOCI SIMILES: 777 00 kat’ &vOpwrov pov®v: S. 4j. 761; S. Ant. 768; A. Th. 425.

ME. Su padre, en efecto, le dice: “Hijo, por medio de tu lanza debes desear
vencer, pero vencer contando siempre con la ayuda de la divinidad.” 765
Mas este, de forma muy jactanciosa e insensata, contesta:

“Padre, con los dioses hasta el que no es nada

podria igualmente obtener la victoria. Pero yo, incluso sin ellos,

estoy convencido de conseguir esa gloria.”

En tamafios términos se jactaba. Después, por segunda vez, 770
a la divina Atenea, cuando ella lo animaba

a dirigir su mano homicida contra los enemigos,

a ella entonces le contesta con estas terribles y nefandas palabras:
“Soberana, marcha junto a los demds argivos,

que a mi nunca me quebrantard la lucha.” 775
Con tales afirmaciones consigui6 la ira implacable

de la diosa, por no pensar como corresponde a un humano.

El mensajero transmite al Corifeo la informacién difundida entre los
griegos por el adivino Calcante sobre Ayax, contra quien se dirigia ese dia la
célera de Atenea, motivo por el cual Teucro debia conseguir que se quedara
encerrado en la tienda. El propio adivino previamente explicaba la situacién a
la que Ayax habia llegado: los mortales vanos que se exceden caen en desgracia
ante los dioses (vv. 758-760); y, desde que abandoné su hogar, Ayax habia sido

94



A.C. Vicente Sanchez

un irreflexivo (v. 763 &vovg)>”, a pesar de que su padre le diera buenos consejos
(vv. 762-763).

Primero Ayax se atrevié a prescindir de los dioses respondiendo a su padre que
podia obtener la victoria sin contar con las divinidades y, después, directamente
rechazé la ayuda de Atenea’®. Esta actitud altiva del héroe la subraya Calcante
mediante diversos recursos: introduce la primera contestaciéon mediante U1~
KOUTWG KAPPOvwg (v. 766: “de forma muy jactanciosa e insensata”)’; tras ella,
reitera su vanidad en el cierre de la intervencion, ékdumet (v. 770: “se jactaba”);
a continuacion, la aseveracién que dirigié Ayax a Atenea la describe como g1~
VOV dppntdv T €mog (v. 773: “palabras terribles y nefandas”); y acentiia ambos
dislates mediante los demostrativos intensificadores T066vd’ y to10icde (vv. 770
y 776). Como contraste, el mensajero introduce y despide la figura de Calcante
sefialando sus caracteristicas opuestas a la conducta de Ayax?®: los desmanes del
héroe estdn confinados por la sensatez y sabiduria del adivino (vv. 745-746 y 783).
La tragedia muestra también otros personajes que manifiestan su conocimiento
de los limites del ser humano, como Odiseo en los vv. 121-126 y 1365*%; incluso
pueden sefialarse algunas palabras de Agamendn (verbigracia v. 1252: oi @po-
voivTeg €U kpatodol avtayod, “los sensatos vencen en todas partes”). Debe
destacarse, ademis, que el adivino enmarca los desafios de Ayax citando la mayor
ofensa: no razonar de acuerdo con su condicién humana (v. 761: un kat’ &vOpw-
IOV PPOVTi, y v. 777: 00 kat &vOpwmov @pov@v). Y esta es, exactamente, la causa
de la ira implacable de Atenea (vv. 776-777): al principio de la obra, la diosa, tras
mostrar a Odiseo el estado en que se encuentra Ayax, finaliza el prélogo con la
recomendacién de no decir nunca contra los dioses palabra alguna arrogante,
sirviéndose igualmente del tema koun- (vv. 127-128: vnépkornov / undév mot’
eimng avtog £€¢ Beovg €mog). En el desarrollo de la tragedia se plantea lo que

279 Sobre la caracterizacién de Ayax como &voug y d@pwv (y otros usos de estos temas
en la tragedia), cf. Lauriola 2008: 220-222; acerca del estado de las @péveg de Ayax, cf.
Winnington-Ingram 1998: 21-56; Garvie (1998: 199) hace descansar las acciones de Ayax
sobre su locura; Mitchell-Boyask (2012: 319-320) las relaciona con vécog.

20 Sobre 1a relevancia de estas palabras de Ayax en el desarrollo de la tragedia, cf. Tyler
1974: 25-31, 35-36 y 41; Evans 1991: 72; Garvie 1998: 196-197; Parker 1999: 13 y 15; Machin
2000: 17-18; Jouanna 2007: 424-427; Lauriola 2008: 221-222; Finglass 2011: 357-358; Burian
2012: 72. Sin embargo, en ocasiones se ha restado importancia a la ‘impiedad’ de Ayax cf.
Winnington-Ingram 1998: 12-15, seguido por Roig Lanzillotta 2006.

21 Este es el unico texto literario antiguo que nos atestigua DPIKOUTWG, puesto que solo
dos veces mds aparece la forma adjetiva en un escolio a este pasaje y en un comentario a la
Odisea del siglo XII (Eust.). Sin embargo, el tema simple koun- y otros compuestos (como
Umepkoprn-) son frecuentes en los contextos irreligiosos (cf., entre los comentarios de este
volumen, A. Pers. 807-831, A. Pr. 937-948, y, en esta tragedia, los vv. 127y770)

22 Cf. Winnington- Ingram 1998: 13. Es objeto de controversia si la actuacién de Ayax
consiste en un estado pasajero o formaba parte de su naturaleza: Winnington-Ingram 1998:
40-41; Lefévre 1991: 93-95; Miller 1999: 494; Lauriola 2008: 224; Finglass 2011: 358 y 363.

23 Cf. Winnington-Ingram 1998: 11-13; Calderén Dorda 2016a: 30.
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puede ocurrirle a quien osa tamafa afrenta contra los dioses, asi como el gran
poder que estos ejercen sobre los mortales®*. En consecuencia, el drama también
insiste en la necesidad de contar con los dioses?® y no pugnar por prescindir de
ellos. Segtin Calcante, la tnica posibilidad para Ayax residirfa en sobrevivir ese
dia y quizéd entonces podria salvarse con la ayuda de un dios, cbv 0e®, como
precisamente le habia recomendado su padre (vv. 779 y 765 respectivamente)®,
y justo lo contrario de lo que Ayax pregonaba con desprecio: “sin ellos” (vv. 778-
779: diya / ketvwv).

Para finalizar, merecen nuestra atencién dos cuestiones relacionadas con
la interpretacion de esta tragedia. A pesar de que la critica en ocasiones haya
desvalorizado su intervencién®, puede afirmarse que Calcante tiene un papel
relevante en la trama: es €l quien expone directamente los motivos por los
cuales Ayax ha llegado a tal extremo de desgracia; ademds, el adivino consigue,
en parte, mantener el suspense sobre los motivos que originaron el enfado de
Atenea. El otro matiz espinoso y centro de debate reside en la suposicién de que
Séfocles atribuye la caida de Ayax a su 8pig contra los dioses™*; sin embargo,
como sefiala Garvie?®, en el drama nunca se refiere dicha UBp1g en relacién con

Ayax y Atenea™”.

28 En un solo dia pueden los dioses cambiar la vida de cualquiera: asi lo expresan Atenea
(vv. 131-132) y Calcante (vv. 752-754). Sobre la ira de los dioses y su poder, cf. Kirkwood 1967
264-266; Bafiuls Oller 1996: 15; Finglass 2011: 358 y 364-365. Por su parte, Stanford (2002:
XXXVII-XXXIX y LIIT) y Garvie (1998: 197) restan importancia a la célera de Atenea.

5 Cairns (2013: 156) concreta que es la idea de poder alcanzar el éxito sin la divinidad lo
que suscita la ira de Atenea.

286 De la misma manera habia advertido también el Coro a Ayax sobre el poder de la
divinidad (v. 383: 0v 1@ Be® mag kai yeAd kwdVpetat, “por medio de la divinidad cualquiera
se rie y se aflige”).

%7 Sobre la devaluacién de la significativa funcién de Calcante, cf. Tyler 1974: 25-30;
Winnington-Ingram 1998: 12-13; Finglass 2011: 357-358.

28 Cf. Kirkwood 1967: 274-275; Kamerbeek 1963: 44 y 158-159; Coraluppi 1968: 115-
123; Winnington-Ingram 1998: 11-14 y 71-72 (sugiere no reducir la interpretaciéon de la
obra simplemente a la 0fpig de Ayax); Evans 1991: 72-73 y 85; Lefevre 1991: 97-100; Fisher
1992: 312-329; Gasti 1992 (habla de una “military Aybris”, relacionada con la conducta del
guerrero); Maslanka Soro 1995: 117-123, 127-128 y 135 (considera que se trata de una 0fpig
que pertenece al contexto politico, no al ético-religioso); Bafiuls Oller 1996: 17; Cairns 1996:
11-13; Machin 2000: 18; Moreau 1997: 105; Lauriola 2008: 221-222 y 228.

2% Garvie 1993: 245-247; 1998: 12-17, 136 y 196-199.

20 La UPpig que Menelao le atribuye (vv. 1087-1088) se refiere a su intento de asesinato,
como él mismo acaba de mencionar (vv. 1060-1061).
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10

SérocLEs, Av4x1342-1345 (FincLass 2011)

OA. HoT 00K av €vdikwg Yy’ dtipdlorto ool
o ydp Tt ToGToV, GAAG ToUG Be®V vduoug
@Belpoig &v. avdpa & ov dikatov, 1 Bdvot,
PAdTmTELY TOV E6OAGV, 00 €4V UGGV KLPTIG. 1345

Loct SIMILES: 1343-1344 tovg Be®v vépoug / ¢beipoig &v: E. Supp. 563.

OD. De modo que no podria ser deshonrado por ti al menos
dentro del marco de la justicia:
no es a él a quien destruirias, sino las leyes de los dioses.
Y a un hombre noble, si muere, no es justo
dafiarlo, ni siquiera aunque resulte que lo odias. 1345

De esta manera Odiseo intenta convencer a Agamenén de la necesidad de
enterrar a Ayax, pues estd en peligro el cumplimiento de las leyes de los dioses®!.
Por ello comienza su advertencia afirmando que Agamenén no puede deshonrar
a Ayax dentro de los pardmetros de la justicia (v. 1342: ¢v8ikwg). Odiseo, como
ya habia hecho antes Teucro, hermano de Ayax, procura diferenciar los actos
admisibles contra quien estd vivo de los que no deben cometerse con los muertos:
en este dltimo caso peligran las correctas relaciones con la divinidad.

En efecto, con antelacion Teucro ya habia protagonizado sendas escenas con
Menelao y Agamenén acerca de este asunto. Cuando en primer lugar Menelao
aparece para prohibir el enterramiento, Teucro le recuerda que un dios lo puso
a salvo de Ayax, motivo por el cual, precisamente, le interpela: uf vov dtiua
Beog, Beoig secwopévog (v. 1129: “no deshonres ahora a los dioses, ti que por
ellos fuiste salvado”). No enterrar debidamente el cadiver de Ayax supondria
una deshonra hacia los dioses, aunque Menelao no cree contravenir las leyes
divinas (v. 1130: éyw yap av Pé€opt daudvwv vopoug; “:Yo, entonces, estaria
reprobando las leyes de los dioses?”), a pesar de la claridad con que se lo explica
Teucro (v. 1131: €l tovg Bavdvtag oUk €d¢ Odmtelv Tapwy, “si estds aqui para
impedir enterrar a los muertos”).

Lo inconveniente de esta accién viene refrendado continuamente en los
argumentos de Teucro?? y Odiseo, al exponer que la justicia estd de su lado: asi
Teucro replica a Menelao que dard a Ayax una tumba Sikaiw¢ (vv. 1109-1110);

#1 Cf. Ugolini 2000: 100-102 y 140-141; Jouanna 2007: 451-452.

2 Sin embargo Finglass (2011: 456 y 502) considera que, salvo la referencia del v. 1125,
en las intervenciones de Teucro no se hallan los conceptos fundamentales de justicia, honor y
ley divina que si desarrolla Odiseo.
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al Corifeo no le gustan exactamente las duras palabras de Teucro, a pesar de
reconocer que estin cargadas de justicia (v. 1119: k&v Onépdix’ R); Teucro se
atreve a no refrenar su lengua al sentir la justicia de su parte (v. 1125: &dv 1@
dikaiw yap péy’ Eeotiv povelv)*® y recurre a las leyes divinas (cf. vv. 1129-
1130); a Agamendn, por otro lado, le pregunta si las acciones del pasado
realizadas por Ayax no fueron para ellos #v8ika (v. 1282); por su parte, Odiseo
afirma que dejar el cuerpo insepulto supondria pisotear la justicia (v. 1335: tv
diknVv mateiv) mientras que, si lo entierran, aparecerin como justos para todos
los griegos (v. 1363: &v8pag pév odv “EAAnet tdotv évdikoug). Tan solo en dos
ocasiones intentan Menelao y Agamendn tener la justicia de su lado, y en ambos
casos vienen rebatidos por Teucro y Odiseo. Por una parte Menelao plantea
una pregunta sin fundamento, pues Ayax no llegé a matarle (v. 1126: Sk
yap tOvd €bTuXelv kteivavtd pe; “cEs que es justo tratar bien a quien me ha
matado?”), falacia que rebate Teucro ficilmente; y, por otra, Agamenén reclama
la imposibilidad de establecer ley alguna si no se respalda a quienes vencen con
justicia (v. 1248 tovg dikn vik@vtag): de ahi el interés de Odiseo por determinar
c6émo la justicia relativa al enterramiento de Ayax no tiene nada que ver con las
leyes entre los humanos, sino con el respeto a otras leyes que estin por encima,
las de los dioses (v. 1343: tovg O@v vopoug). Todo ello, inevitablemente, hace
pensar en Antigona y su famoso pasaje sobre los dypanta kdo@aAii Oewv / vo-
pipa (S. Ant. 454-455), la més antigua referencia a las leyes divinas no escritas,
que a finales del siglo V y principios del IV se invocan frecuentemente cuando
se apela a codigos universales de moralidad. También en esta tragedia, como
habia ocurrido con Ayax, se oponen las leyes de los mortales a las divinas (S. Anz.
450-460, 1113-1114) en relacién con un enterramiento, el de Polinices (S. Anz.
489-491,1070-1073)>.

3 Aunque pueden verse en esta misma tragedia las consecuencias de tamafia accién. Cf.
el comentario a S. 4j. 764-777.

24 Cf., con distintas valoraciones, Jebb 1900b: 89-90 y 198; Kamerbeek 1963: 218 (un
escolio ya relacionaba las &ypagot vépor de Antigona con las dapévwy vopor del v. 1130); De
Romilly 2004: 25-40; Brown 2014: 161-162; Craik 1993; Griffith 1999: 201-202 y 313; Holt
1999: 681; Ugolini 2000: 138-141; Harris 2004; Jouanna 2007: 451-456; Lauriola 2007: 403-
405; Lauriola 2008: 218-227; Iriarte 2009; Cerri 2010; Susanetti 2012: 243-248; Calderén
Dorda 2016a: 35-36.
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SérocLEs, ELEcTRA 121-126 (FinGLASs 2007)

XO0. @ mad Tad SustavotdTag
"HA€KTpa Hatpdg, Tiv' del
tékelg O dkbpeoTov oipwydv
TOV TTdAat €k Sodepdg dbedtata
HaTPOG GAOVT amdtaig Ayapéuvova 125
KaKQ Te Xeipl mpddotov;

VARIAE LECTIONES: 124 dBedytata Erfurdt et Porson: GBewtdtag plur. codd.

Loct siMILES: 124 &0eog: S. E/. 1181; S. 07254, 661, 1360; S. 7% 1036; A. Eu. 151, 541;
A. Pers. 808; Antipho 1. 21; 1. 23; 2. 2. 13; Ar. PL 491, 496; Ar. Th. 671, 721; E. Andr.
491; E. Ba. 995, 1015; E. HF 433; E. Hel. 1148; E. Heracl. 107, E. Or. 925.

CO. Ay Electra, hija, hija de la madre
mids desalmada! ;Por qué continuamente
te consumes asi en un inagotable lamento
por Agamendn, hace tiempo mediante engafios destruido
por tu dolosa madre de la forma mds contraria a los dioses, 125
y traicionado con mano perversa?

Asi comienza su primera intervencién el Coro de mujeres de Micenas, en
respuesta a los lamentos de Electra por su padre Agamenén. El Coro determina
directamente el cardcter de Clitemestra, “la mds desalmada” y “dolosa” (v. 121:
duotavotdrag, v. 124: Solepdg) yla descripcién de su manera de actuar, mediante
engafio, con perversa mano y de forma d0ewtata’” (vv. 124-126). El uso de &Be-
oG en este pasaje es uno de los ejemplos mds conspicuos de su valor como actitud
que rechaza a las divinidades, el denominado tradicionalmente ‘sentido activo’ del
término®*. Dicha valoracién viene confirmada por la interpretacién de W. Fahr,
quien consideré que habia dos significados claros y diferenciados del término vy,
respecto de la obra de Séfocles, establecié que indicaba algo “abandonado por los
dioses” en O7"254 y 661, mientras que significaba “transgresor”, “sacrilego”, algo
contrario a la divinidad, en E/. 124 y 1181, 77. 1036, OT 1360>". Asi las cosas,
recoge este ultimo sentido atribuido a 77. 1036, £/ 124 y 1181 Finglass, quien lo

5 Quizéd podria mantenerse el genitivo singular transmitido por los cédices, yuxtapuesto
a dohepdg (v. 124) y paralelo a dvstavotdrag (v. 121), como defiende Murrali 2008: 151 (se
traducirfa: “por tu dolosa madre, la mis contraria a los dioses”).

2% Cf. Jebb 1894: 160-161.

#7 Fahr 1969: 15-17. En general sigue siendo aceptada esta interpretacion: cf., verbigracia,
Sorel 2015: 64.
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equipara a la expresion esquilea 8050e0g yuvd (A. Ch.46), referida a Clitemestra®s;
también para Jebb los dos pasajes de Electra tendrian el significado activo®. En
cuanto a los usos de d0gog en Edipo Rey la critica discrepa en gran medida: Jebb
sefiala para los tres ejemplos la nocién de “abandonado por los dioses™ vy, de
forma similar, Kamerbeek niega el sentido de impiusy califica la nocién de &0gog
aqui como rara, decantindose por “forsaken by the gods”, “abandoned of the
gods”, de modo que no hay divinidad que ahuyente la desgracia®'. Este mismo
valor pasivo lo refleja O7"661 para Bollack, mientras que indica “odiado por los
dioses” en OT 1360 mejor que impius*®. Dawe conserva el valor pasivo para OT
661 y comenta su extraiieza en los usos de O7" 254 y 1360, a la par que en OT
254 y EI. 1181 considera que d0¢wg tiene un sentido mds general, significando
simplemente “terribly™®. Esta pérdida de su sentido etimoldgico es sefialada
igualmente respecto de 77. 1036 por parte de Davies, quien sigue a Stevens en la
definicién de este vocablo como “a generic term for wicked”, interpretado como
simple efecto retdrico en series de tres elementos con &- privativa®.

Toda esta controversia genera dudas acerca del valor real de &6eog, ya que
se trata de un término que, como tantos otros, requiere un estudio profundo y
una interpretacién sincrénica del mismo, mediante un andlisis completo de sus
usos y valores, a fin de poder ofrecer una correcta exégesis del mismo*”, por lo
que se hace preciso un sucinto examen del empleo que Séfocles hace de &Beog.
A primera vista, puede tenerse la sensacién, a tenor de los pasajes sofocleos, de
que efectivamente posee este vocablo dos sentidos contrarios, uno activo, ‘opuesto
a los dioses’, y otro pasivo, ‘abandonado por los dioses’, pero se hace preciso
encontrar la causa que origina estas discordantes interpretaciones. En realidad,
al menos en los textos de los tragicos™®, el significado es siempre el mismo: algo
opuesto o contrario a los dioses, que interrumpe radicalmente la correcta relacién
con la esfera divina’”. La precisién sobre el significado de este término parece

% Finglass 2007: 142.

2 Tgualmente Kells 1997: 194; Jebb (1894: 160-161) explica que el sentido activo significa
“disregarding the gods”, “impious” (aunque en E/ 124 lo traduce mediante el general
“wickedly”).

30 Jebb 1914: 45, 95 y 177 (“by angry heaven”, “unblest”, “forsaken of the gods”
respectivamente), aunque lo relaciona con EZ. 1181.

301 Kamerbeek 1967: 75, 141 y 248.

392 Bollack 1990b: 409 y 1990d: 934.

35 Dawe 1996¢: 120y 158.

%4 Stevens 2001: 156; Davies 1991: 234. Sin embargo, formando parte de dichas series
solo aparece G0e0g en los textos trigicos en E. Hel. 1148 y E. Ba. 995 (= 1015).

305 Cf. Ramoén Palerm 2014a: 152-159, especialmente 157-159.

30 Cf. los comentarios sobre A. Eu. 149-154 y E. Ba. 992-1016.

397 Recordemos la definicién que Calderén Dorda (2013: 298), en relacién con Esquilo,
proporcionaba de este término: “expresa de forma mds radical que doefr|g la supresién de la
relacién con los dioses”.
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estar determinada por la intencién de quien lo pronuncia y por el objeto al que
se refiere. Asi, estd claro este valor cuando el personaje que lo enuncia considera
responsable o culpable al sujeto que recibe el calificativo. De este modo Heracles
le dice a Hilo oo pdtnp deog, refiriéndose a su madre como responsable del
estado de destruccién en el que se encuentra (77. 1036)*%; el Coro lo aplica a la
forma en que Clitemestra acabé con Agamendn, aBewtata (EZ. 124); Orestes
juzga la manera en que Egisto y Clitemestra maltratan a Electra d0éwg (£7.1181:
O oY dripwe kdBéwg EpBapuévov); y Edipo lo destina a si mismo cuando
descubre que maté6 a su padre y tuvo hijos con su madre (07" 1360: vOv & G0e-
oG Uév ely’, dvooiwv 3¢ maig): en realidad los cédices tienen &OA10G, si bien
se acepta de manera undnime la correccién &0eog por su adecuacién métrica y
semdntica*. Probablemente este es el pasaje que mayor controversia suscita: por
un lado consiste en una conjetura y, por otro, depende de la interpretacién que
reciba la postura del personaje, ya que en estos momentos Edipo se considera
responsable directo de sus actos (O7'1331-1332) y autor de los males que laceran
la ciudad (O7'1184-1185, 1340-1346%1, 1384, 1414-1415, 1433, 1441).

Por otra parte, tiene &0€0g ese mismo valor cuando se usa sobre algo que
recibe las consecuencias de un acto contrario a los dioses y el emisor no lo
considera responsable de esa ofensa aunque, por extensién o relacién, obtiene
igualmente el calificativo de “contrario a los dioses”. En consecuencia, a la
hora de reflejar este valor —que puede, asimismo, deducirse por el contexto-
se utilizan a veces expresiones de corte pasivo que inducen a considerar que
también en griego el término poseia ambos sentidos. En efecto, Edipo en OT
252-254 encarga al Coro llevar a término la bisqueda del asesino de Layo y
ruega en su nombre, “en el de la divinidad y por esta tierra que estd destruida de
forma estéril y contraria a los dioses” (07" 253-254: Omép T’ éuavtod tod Beod
te Tfiodé Te / yiig OF dxdprws k&Oéws EBapuévng)¥z: el pais estd devastado

3% Longo (1968: 350), respecto de 77 1036, considera que se emplea este adjetivo por
tratarse de la muerte de un familiar, como ocurre en E/Z 124, A. Eu. 151 y E. Or. 925. Pero
el uso de GBeog no estd directamente relacionado con el asesinato de familiares, aunque
en ocasiones exista dicha situacién; sin embargo, son numerosos los casos en los que no se
produce.

3% Para Longo (1972: 336) equivale como pasivo a “abandonado por los dioses” pero, al
mismo tiempo, como activo, “impio”, &oeprg.

310 Jebb 1914: 177; Kamerbeek 1967: 248; Dawe 1973: 262; Dawe 1982: 233-234; Bollack
1990d: 933-934. Téngase en cuenta, no obstante, la frecuencia con que en esta tragedia GOA10¢g
califica a Edipo pronunciado por él mismo (O7" 789, 815, 1388, 1413, 1444) y también por
otros personajes (07°372, 1204), mientras que alude a otros caracteres solo en 071240y 1462
(sus hijas y Yocasta).

St En OT 1345-1346 y 1519 Edipo se llama a si mismo 0eoig €xOpdtatov y Oeoig y’
€x061070¢, cuyo sentido se explica en el comentario a S. 07'1340-1346.

312 Suele interpretarse como “abandonada por los dioses”™ Jebb 1914: 45 “forsaken by gods”;
Kamerbeek 1967: 75 “forsaken by the gods”; Fahr 1969: 15-16 “gottverlassen”; Dawe 1999:
120 “terribly”; Bollack 1999a: 199 “sans dieux”.
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por la falta de frutos y porque se ha cometido algo opuesto a las divinidades, una
mancha incurable (07" 95-98: uiaoua XWpAG... AVAKETTOV), el asesinato de Layo,
que debié haberse purificado ya en el pasado (O7"256). En OT" 661, si el Coro
deseara algtin mal a Edipo (algo que evidentemente no desea), moriria entonces
en una situacién opuesta a los dioses, sin amigos, de la peor manera posible (OT
661-662: £nel GOeo¢ dpihog & 11 mopatov / dAoiuav, @pdvnoy el Tavd Exw)™,
puesto que se trataria de una accién completamente contraria a las divinidades.

En suma: no se trata de precisar en cada situacién simplemente el valor
activo o pasivo que mejor sentido confiere a la traduccién, sino que seria
necesario prestar atencién especialmente a la postura o perspectiva del personaje
que pronuncia la forma en cuestién*.

313 Jebb 1914: 95 “unblest”; Kamerbeek 1967: 141 “forsaken by the gods”; Fahr 1969: 15-16
“gottverlassen”; Dawe 1999: 158 “abandoned by the gods”; Bollack 1990a: 229 “sans dieux”.

314 Sobre &0eog en los otros tragedidgrafos, cf. los comentarios a A. Eu. 149-154y E. Ba.
992-1016.
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SérocLes, Eprpo ReEy1378-1385 (Lroyp-Jones — WiLson 1990)

OL o0d’ dotu Y, 00 mVpPYog, 00 datudvwv
QyaApad’ iepd, TV 0 TAVIANUWY £YQ
kEAAoT &vhp gic év ye Taic ORPac Tpageig 1380
AmeoTEPNO” EUAVTOV, AVTOG EVVETIWV
wOelv dmavtag TOV doePr], TOV €k Be®V
@avévT’ Gvayvov kal yévoug tol Aatov.
To1avd’ £y kNAda unvooag Eunv
0pBoig EueArov Supacty TovToug Opav; 1385

Loct sIMILES: 1382 &oePrig: S. OT'1441; S. OC 823; A. 4. 1493, 1517; A. Supp. 9; A. Th.
831; Antipho 2. 2. 11; 6. 33; E. Ba. 502.

1383 dvayvog: S. OT 823; S. OC 945; A. 4. 220; A. Ch. 986; E. Hipp.
1448.

ED. Ni tampoco la ciudad, ni la muralla, ni las sagradas
estatuas divinas, de las que yo, desdichado,
el principal hombre al menos en Tebas, donde vivi exquisitamente, 1380
me he privado a mi mismo, cuando proclamé en persona
que todos expulsaran al impio, al sefialado por los dioses
como profanador y de la estirpe de Layo.
Tras desvelar yo que semejante mancilla era mia,
¢Cdémo iba a mirarlos a ellos directamente con los ojos? 1385

Los términos clave de indole (ir)religiosa, significativos en este pasaje, son
aoePrig y dvayvog. En ambos casos el sentido concreto y la interpretacion en
el contexto han suscitado repetidamente controversia. Estos versos 1378-1385
recogen parte del lamento de Edipo en el que enumera lo que no desea ver y
explica por qué se ha cegado una vez que ha conocido toda la verdad sobre su vida,
informacién a la que ha accedido en fases sucesivas. Todo ello habia comenzado
con una enfermedad que asolaba la ciudad (vv. 22-30, 307), por lo que el rey
Edipo delega en Creonte la consulta a Apolo (vv. 68-72). El ordculo claramente
indica que deben expulsar una mancha del pais (v. 97: ulacpa xwpag), la cual
ha sido acogida en su tierra y no deben conservarla puesto que es incurable (vv.
95-98). En el verso 1380 se lamenta Edipo de su magnifico estatus anterior en
Tebas® sirviéndose de un verbo (tpageig) que, precisamente, es el mismo que

315 De acuerdo con Bafiuls Oller y Crespo Alcald (2000: 38 y 58), la caida de Edipo desde
“las mds altas cotas de poder y buena fortuna”, cumple la finalidad de la dramaturgia de
Séfocles al “poner de manifiesto que el ser humano no puede vivir de espaldas a la divinidad”.
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definia doblemente la mancha desvelada por el ordculo de Apolo (vv. 97-98: pi-
aopa XWpag wg tebpauuévov xBovi / év Td éAadverv und dvrikeotov tpépewy,
“expulsar una mancha del pais que se ha nutrido en esta tierra y no mantenerla
sin cura”). Esta enfermedad, esta mancha, es lo que produce la contaminacién
en la ciudad y el medio para purificarla, segin el ordculo, es el destierro u otro
asesinato que vengue la muerte del antiguo soberano Layo (vv. 100-107).
Cuando Edipo sospecha que el homicida del antiguo rey es él, pero todavia
no ha averiguado que, ademds, se trata de su padre, se refiere a si mismo como
naG &vayvog (vv. 822-823). El adjetivo dvayvog implica, entonces, el asesinato
y las consecuencias sobre la sociedad que no le pone remedio, tal y como declara
Edipo en su proclama para hallar al culpable de asesinato (vv. 224-275), una
cuestién que ¢l mismo considera no deberian haber dejado sin purificar (v. 256:
akaBaptov)* . Edipo, tras conocer las instrucciones del dios, se compromete a
realizar lo necesario para salvar a Tebas, declara que se mostrard, merced al dios,
triunfador o fracasado (vv. 145-146: | yap e0tUXeiC / o0V T® Oe® avodued’ 7
TEMTWKOTEG) y, en consecuencia, Edipo lamenta ahora que por obra de los dioses
aparece como un criminal profanador (vv. 1382-1383: tov ¢k Bedv / Qavévt’
avayvov). Por lo tanto, dvayvog (vv. 823 y 1383) es el término con que Edipo
designa al homicida causante de la enfermedad en Tebas, puesto que el oriculo
ha sefialado que la persona responsable de esa muerte y de la situacién de la
ciudad es la misma (vv. 100-107). Sin embargo, la combinacién de &vayvog
con &oefng en este pasaje (vv. 1378-1385) y sus significados han resultado
especialmente problemadticos para la critica: Kamerbeek corrige la interpretacién
de Jebb y considera ambigua la referencia de los términos; Longo, enfatizando las
referencias ala procedencia tebana del homicida, considera que Edipo es &vayvog
por ser del linaje de Layo; genera dudas igualmente a Dawe, quien se detiene
en la confusién del pasaje porque los dioses no han desvelado la identidad del
asesino; Bollack analiza tov doePf] como sujeto de WOeiv aludiendo dnicamente
al asesino, y relaciona dvayvog con el oriculo que revelaba las acciones del hijo
de Layo; para Peels doePrig es una referencia general, una descripcién que no
determina al asesino de Layo*’. Sin duda es arduo establecer el valor exacto
de dvayvog dados los pocos ejemplos que conservamos en los textos cldsicos.
Su uso entre los tragedidgrafos aparece siempre relacionado con el causante de
la muerte de un familiar pero, mds que en la relacién de parentesco, se incide
especialmente en las formas en que se ha producido esa muerte y en la impureza
que supone: de ello nos dan los ejemplos de Edipo Rey la mejor muestra (vv. 823
y 1383), aunque los demds también pueden adscribirse a esa linea (S. OC 945, A.

316 Sobre la relacién y oposicién del tema dy- (negado por &v-ayvog) con la mancha o
contaminacién (v. 97: piaopa xwpag), cf. Burkert 2007: 108-109 y 360.

317 Jebb 1914: 143; Kamerbeek 1967: 251; Longo 1972: 340; Dawe 1982: 235; Bollack
1990d: 943-946; Peels 2015: 89-90.

104



A.C. Vicente Sanchez

A. 219, A. Ch. 986, E. Hipp. 1448); solo aparece en otra obra literaria del siglo
V a.C,, en un discurso de Antifonte donde no existe ese lazo familiar (2. 1. 10),
y los siguientes usos conservados mds cercanos ya pertenecen a la obra Alejandra
de Licofrén (vv. 162 y 1224), donde se mantiene la relacién con crimenes de
sangre pero se diluyen en parte las relaciones familiares.

Si volvemos a nuestro pasaje de Edipo Rey, cuando Edipo ya sabe que es
el hijo patricida®, se llama a si mismo Goefri¢*”?, empleando por primera vez
este adjetivo referido al asesino de Layo. Con dvayvog se explica, entonces,
una parte del valor de &oePrig: Edipo como responsable del asesinato sin
expiacién del antiguo soberano; la otra caracteristica que lo convierte en doefrig
es su pertenencia al linaje de Layo, especificado a continuacién (v. 1383: kai
yévoug to0 Aatov). De esta forma, semdntica y sinticticamente queda claro el
sentido completo de &oePrig, a través de la siguiente aposicién que coordina,
por una parte, a quien ha cometido un crimen profano y, por otra, el hecho
de pertenecer a la misma familia. Esta misma relacién la confirma de nuevo
Edipo a Creonte, al interpretar la evidencia del oriculo: “al patricida, al impio,
a mi aniquiladme” (v. 1441: tOv matpo@dvTny, ToV doePi 1 dmoAAOvar)™. Y se
cumple lo anunciado también por Tiresias, el intérprete de Apolo (vv. 284-286):
el asesino de Layo que Edipo estd buscando se encuentra en Tebas (vv. 449-451)
y se descubrird, después, que pertenece al linaje tebano (vv. 452-453: eita &
gyyevrg / @avroetal Onpaiog).

Todo ello, el asesinato impune del rey Layo y, especialmente, el hecho de
haber sido cometido por su propio hijo, supone una ruptura de las adecuadas
relaciones de los humanos con los dioses. El dmbito familiar y social queda
severamente dafiado en esta situacidn, tanto que el pais se veia asolado por una
enfermedad que lo dejaba estéril y lo alejaba de las divinidades debido a la ofensa
que suponia (v. 254: yfig 08 dxdprws k&Oéws EpBapuévng). Asi las cosas, puede
afiadirse que el uso aqui del término &oePrg se ubica en la misma linea que
describian las tragedias de Esquilo® para este compuesto doeP-, a saber, una
ofensa dirigida de forma particular a familiares, a §évol y a los dioses, resultando
especialmente afectados estos Ultimos en cualquiera de esos agravios.

318 Edipo lo proclama desde los versos 1184-1185; cf. también vv. 1357-1359.

319V, 1382: aoepi]. Bollack (1990d: 943-946) considera sujeto del infinitivo a tov doefi,
pero los versos 1381-1382 recogen lo que el propio Edipo habia proclamado antes (v. 241):
wOeTV &’ &’ ofkwv mdvtag (asi lo sefialan, por ejemplo, Longo 1972: 340 y Kamerbeek: 1967:
250).

20 En Edipo en Colono se destaca la contaminacién que ha supuesto para la ciudad este
criminal profanador y la impureza de sus bodas (S. OC 944-945: fi0n & 6000vek’ dvdpa kai
natpoktévov / k&vayvov od de€olat’ 008 8tw yduot / Evvévteg nopédnoav dvdoior tékvwv).

321 Cf. el comentario sobre A. FEu. 269-272.
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13

SérocLes, Epipo REy1340-1346 (LLovyp-Jones — WiLson 1990)

OL Gndyet éktémiov Tl TAX10Td Ve, 1340
Anayet’,  @ilot, TOV Y€y’ OAEDpLOV,
TOV Katapatdtatov, Tt O Kal Oeoig 1345

£xOpdtatov Ppotdv.

Locrt sIMILEs: 1345-1346 0eoig éxOpdtatov: S. O7'1519; S. Ph. 1031; A. Pr. 37; A. Th.
523-524; Ar. Ach. 934; Ar. Eq. 34; Ar. Lys. 283, 371, 397, 635; Ar. Nu. 581; Ar. Pax
1172; E. Hipp. 49; E. Med. 467-[468], 1323-1324.

ED. Expulsadme del pais lo mds rdpido posible, 1340
expulsad, amigos, al asaz destructivo,
maldito el que mds, e incluso hasta para los dioses 1345

el mas odioso de los mortales.

Edipo, que ya ha descubierto quién es en realidad y qué tipo de actos ha
cometido, aparece en escena con los ojos ensangrentados y se lamenta ante
el Coro. Deplora su suerte y su destino, al tiempo que ruega se lleve a cabo
lo decretado por él mismo de acuerdo con el oriculo pitico (vv. 236-243),
especialmente porque, ademds, habia deseado que el responsable tuviera una
mala vida (v. 248: kakOV Kak®G viv duopov éktpipat Biov) y habia alardeado de
que si llegaba a saber que el culpable estaba en palacio, deberia sufrir él mismo lo
que contra otros habia imprecado (v. 251: maBeiv dnep T016d’ ApTiWG NPATAUNV).
De hecho, cuando en primer lugar cree haber descubierto que el asesino de Layo
es €l, enumera las desgracias que le esperan merced a sus propias maldiciones
(vv. 816-820), y se expresa en términos anilogos al giro Beoig éxBpdtatov de
los versos 1345-1346: tig éxOpodaiuwv paAAov av yévort’ avrip; (v. 816: “:Qué
hombre podria ser mds odiado por los dioses?”).

Cuando Edipo descubre ya toda la verdad, implora ser expulsado del pais y
se atribuye calificativos funestos en grado méaximo: pé€y’ 0OAEBprov, KatapatdTa-
oV, Beoig éxBpdtatov, “asaz destructivo”, “maldito el que mas”, “para los dioses
el mas odioso” (vv. 1343-1346). En su lamento ya se habia referido a si mismo
como dVoTavog y TAdGuwv (vv. 1307, 1309 y 1333: “miserable”, “desdichado”) y
en breve continuard aumentado la intensidad de los atributos que merece: &0¢gog,
avayvog y acepng (vv. 1360, 1383 y 1382: “contrario a los dioses”, “profanador”,
“impio”)*>. La formacién €x0potatov al estilo de los adjetivos regulares, segun

322 Acerca del significado de &0eog, cf. el comentario a S. E/ 121-126; para &vayvog y
doeBric, of. S. 0T 1378-1385.
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indica Kamerbeek®, parece estar influida por el anterior katapatdétatov, ya que
Séfocles emplea siempre €x010T0¢ como superlativo de €x0pdg. Y asi lo hard
cuando mds adelante vuelva a insistir Edipo en su condicién de “el mas odioso
para los dioses” (v. 1519: AL Beoig Y’ €xO1oT0G fikw), como respuesta a Creonte,
quien le ha dicho que su peticién de ser desterrado depende del dios (v. 1518: 00
Beod Y’ aiteig 86o1v)?. Creonte se refiere a Apolo y la contestacién de Edipo da
cuenta de su desesperacion, puesto que no solo resulta odioso a este dios, sino a
todos en general. En este pasaje final refleja Edipo lo mismo que en los versos
anteriores: sus actos contrarios a la divinidad y la ofensa que suponen lo han
convertido incluso en el mds odioso para los dioses.

Los personajes trigicos pronuncian este atributo, 0€0ig €x0pdg, cuando
se ha producido una ofensa o actitud contraria a la divinidad. Ademads de los
ejemplos de Edipo Rey, recibe esa misma calificacién Odiseo, que habia osado
abandonar a Filoctetes en la tragedia homénima (P4. 1031: @ Oeoic £xOi0te)™;
y Ayax, al comprender que no mataba a Odiseo y a los Atridas sino tan solo
rebafios, y que Atenea, agraviada por €1, le ha infundido la locura®, lamenta ser
claramente odioso a los dioses, sustituyendo el adjetivo por la forma verbal (S.
Aj. 457-458: éupavdg Beoig / éxBaipopar). De forma pareja utilizé Esquilo
esta expresion en Los Siete contra Tebas: Hipomedonte porta en su escudo una
representacion de Tifén (afamado enemigo de Zeus)*, que es, a juicio del Coro,
“una imagen odiosa para mortales y sempiternos dioses” (A. 75. 523-524: €x6pov
eikaopa Ppotoig te kai / dapoPiotot Oeoiowv); segin Poder, “el dios mds odioso
para las divinidades” (A. Pr. 37: tov 0eoig €xBiotov [...] Bedv) es Prometeo,
quien, con una expresién cercana al giro 0eoig €x0pdg, describe personalmente
la aversién que ha despertado en todos los dioses que acceden al palacio de Zeus
(A. Pr. 120-121: tov ndot Oeoig / &' dmexOeiag ENOGVO’) por haber honrado
a los mortales”®®; de forma similar, a Dédnao y a sus hijas les vendria bien que
los egipcios —quienes reniegan de las deidades helenas— fuesen odiosos para los
dioses lo mismo que para ellas (A. Supp. 754: €1 ool Te kai Ogoiory éxBaipoiato)™.

323 Kamerbeek 1967: 246.

324 Sobre la contestacion de Edipo del v. 1519, cf. Dawe 1999: 246; Bollack 1990d:
1034-1035.

3% A juicio de Filoctetes, este abandono habia sido llevado a cabo “de forma sacrilega”
(S. Ph. 257: avooiwg; cf. Vicente Sdnchez, en prensa) y también el publico tendria esta
opinién sobre el abandono de un guerrero herido; ademads, Filoctetes ha criticado también el
mal uso que Odiseo hace de las divinidades (S. PA. 992). Sobre estas opiniones, cf. Benedetti
1994: 72 y 223.

326 S, Aj. 450-453. Cf. el comentario a S. 4j. 764-777.

327Tifén fue un ser monstruoso que, segin nos cuenta Esquilo en Prometeo encadenado, se
enfrenté a todos los dioses y fue derribado por Zeus (A. Pr. 354-372).

328 Cf. el comentario a A. Pr. 937-948.

32 Cf. el comentario a A. Supp. 919-923 acerca de las ofensas de los egipcios contra las
divinidades helénicas.
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Asimismo, Euripides puso en boca de Jason este giro contra Medea cuando ella
se despide desde el carro con los cadédveres de sus hijos (E. Med. 1323-1324: ®
uicoc, @ péyiotov éxBiotn yovar / Beoic te k&uol mavti T dvOpwWmwy Yéver)so;
y Afrodita declara a Hipélito €x0pdg por la ausencia de veneracion hacia ella (E.
Hipp. 49: ToUG €uovg €xBpovg)™.

Como puede comprobarse a tenor de las citas expuestas, el personaje que
pronuncia esta férmula interpreta que el sujeto en cuestién resulta odioso a las
divinidades especialmente por sus actos cometidos directamente contra ellas,
aunque también por acciones contra humanos cuyo calado y gravedad elevaba la
ofensa hasta los dioses.

330 Los cédices ofrecen también el verso 1324 tras el v. 467 de Medea, donde los editores
suelen considerarlo espurio.

331 Unos versos antes ya lo habia llamado moAéuiov (E. Hipp. 43); de forma similar las
Bacantes consideran a Penteo dvtinadog 0eoig (E. Ba. 544); sobre la impiedad de Hipdlito y
de Penteo, cf. respectivamente los comentarios a E. Ba. 39-48 y E. Hipp. 1-8.
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14

SérocLEs, Epipo EN Corono 275-288 (AveEzzb — Guiporizzi — CErr1 2011)

OL v’ v ikvoduat Tpdg Bedv Oudg, Eévot, 275
Gomep ue k&veotrioad’, O8e cwoate,
kol ur) Oe00G TIUGVTES eita ToOG Be0Vg
poipaig moreiod’ v undapaic, Nyeiode 8¢
PAEmEV PV a0TOUG TTPOG TOV £VGEPT PpoTdV,
PAémely 8¢ mpdg Tovg duacePel, puyrv &€ Tov 280
AT yevéaBar wtog dvosiov Bpot@v.
&LV oic oL uf kdAvTTe TG e0daipovag
£pyoig ‘ABrvag dvooiolg LTNPETAY,
GAN, Homep ENaPeg TOV IKETNV EXEyyvOY,
pUOL UE KAKPOAAGOE" UNdE Hov Kapa 285
70 duompdoonTov ElGOPAV ATIUAOTG.
MKW yap 1ep0g eVoePC Te Kal Pépwv
dvnotv dotoig toicd™

VARIAE LECTIONES: 278 poipaig La, Dettweiler quod seq. Avezzu — Guidorizzi — Cerri
2011.

278 moteia®’ v undapaig Dettweiler quod seq. Avezzi — Guidorizzi
— Cerri 2011: mtoteiofe undoudg plur. codd.

281 PBpot@v codd. edd. plurimi: Oe@v Schenkl: kak®v Wecklein:
noté Turnier — Desrousseaux quod seq. Lloyd-Jones — Wilson 1990.

rocrt simiLEs: 280 dvooefrig: S. OC 1190; S. 4. 1293; S. Ant. 514, 516; A. 4. 219, 758;
A. 75.598; E. Cyc. 30, 289; E. EL 927,976, E. HF 760; E. Hel. 1029; E. Hipp. 1050; E.
IT 694, 1426; E. Med. 755, 1287, 1328, 1383; E. Or. 627.

281, 283 dvdorog: S. OC 981, 946; S. Ant. 1071, 1083; S. OT 353, 1289,
1360; S. Ph. 257; A. Supp. 762; A. Th. 551, 566, 611; And. 1. 19; 1. 23; 1. 116; Antipho
1.5;1.22;1.26;2.2.2;2.2.9;2.2.11;2.3.8; 2. 4.7;2.4.11; 3. 2. 10; 3. 3. 3; 3. 3.
11;4.2.4,4.2.7;,4.3.1;4.3.6;4.4.3;4.4.9; 4. 4.10; 5. 84; 5. 93; 6. 48; 6. 51; Ar.
Av. 328, 334; Ar. Pl 415; Ar. Ra. 850; Ar. Th. 667, 679, 684/5; E. Ba. 613; E. Cyc. 26,
31, 348, 378, 438, 693; E. EL 600, 645, 677, 6383, 926, 1170, 1261; E. HF 255, 323, 567,
853, 1212, 1233, 1302; E. Hec. 790, 792, 852; E. Hel. 869, 1054; E. Hipp. 814; E. 14
1105, 1318; E. IT'871; E. Ion 1093; E. Med. 607, 796, 1305; E. Or. 24, 286, 374, 481,
518, 546, 563, 595, 767, 1213; E. Ph. 67, 493, 609; E. Tr. 628, 1316; Hdt. 1. 159. 3, 2.
114.2,2.114.3,2.115.4,2.121.€2,2.121. €4, 3. 65. 5, 8. 105. 1, 8. 106. 3 (2), 8. 109.
3,9.78. 1.

ED. Por ello, extranjeros, os estoy suplicando en nombre de los dioses: 275
del mismo modo en que me habéis hecho levantar, igualmente salvadme,
no sea que, con la intencién de honrar a los dioses,
sin ningin respeto los tratéis; y pensad
que vigilan ellos a quien, entre los mortales, es piadoso,
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que vigilan a los impios, y que no hay escapatoria 280
alguna para ningun sacrilego entre los mortales.

De acuerdo con estos, no prives ti de prosperidad

a Atenas por secundar actos sacrilegos,

sino que del mismo modo en que has puesto a salvo al suplicante,

ampdrame y protégeme: no me trates de forma deshonrosa 285
por mirar mi rostro abominable,

pues llego al amparo de la divinidad, de forma piadosa, y portando

un beneficio para estos ciudadanos.

Edipo ha accedido con Antigona a un lugar sagrado®?, donde entrar se
consideraba una profanacién, segin les informa el habitante de Colono que los
encuentra (v. 37: €xeig yap x@pov ovy ayvov mateiv). Cuando averigua a qué
divinidades estd consagrado dicho espacio, Edipo suplica®* a las Euménides que
no lo ignoren ni a él ni a Febo (v. 86) y relata cémo Apolo le habia indicado acudir
a ese lugar y beneficiar a quienes lo acogieran (vv. 84-105), por lo cual espera de
ellas que puedan cumplir los ordculos de Apolo (vv. 106-110). Los ciudadanos
de Colono en un principio piensan que el extranjero no respeta a las Euménides
(v. 134: 000¢v alove’), cuyo recinto sagrado ha osado pisar, pero Edipo suplica
que no lo consideren dvouog (v. 142: un ', iketevw, Tpoasidnt dvopov), aunque
el Coro le pide que salga a hablar con ellos alli donde es vépog (vv. 165-168).
Confiando en ellos, accede a sus peticiones y cambia de lugar, puesto que quiere
comportarse de forma piadosa (vv. 188-189: eboefing EmPaivovteg).

Edipo, entonces, se sirve de varios argumentos para conseguir su objetivo
y recurre a la fama de Atenas como la mds respetuosa con los dioses (v. 260:
BeooePeotdrag), la unica que protege al extranjero maltratado (vv. 261-262 tov
Kakovpevov E€vov / olewv). Y se justifica a si mismo por haber sufrido sus
acciones mds que haberlas cometido (vv. 266-267 €mel td y’ €pya pov menovOoT’
goti paAAov 1] dedpakdta), aludiendo a lo ocurrido con su padre y con su madre
(v. 268). Acto seguido explica que maté a Layo en defensa propia: no es malo
por naturaleza ni fue el causante de todas esas desgracias de forma voluntaria,
sino que ha sido destruido por aquellos que, aun sabiéndolo, lo condujeron
hacia el sufrimiento (vv. 270-274). Por todo ello suplica a los ancianos del
Coro que, si honran a los dioses (v. 277: B0Ug TIH@VTEG)™*, no deben dejar de
honrar a Edipo (v. 286: 4tiudong)* a pesar de su aspecto; resulta que los dioses

332 Garcfa Lopez (1992: 54-56) destaca el papel protagonista de este espacio sagrado en la
tragedia.

333 Sobre el rito de la suplica en la Antigiiedad, cf. Jouanna 1995: 51-53.

334 El verso 278 es complejo textualmente. Cf. Curnis 2003; Avezzt — Guidorizzi — Cerri
2011.

335 Con antelacién ya habia solicitado no ser deshonrado en nombre de los dioses (v. 49:
Tpd¢ vuv @V, & E€ve, U W dtiudong).
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vigilan tanto al que es piadoso (v. 279: TOv €0oefi]) como al que no (v. 280: Tovg
duooefeic); v advierte también al coro de que no hay escapatoria para quien
es avootog (v. 281): denegar la acogida y protecciéon a Edipo suplicante en un
lugar sagrado (vv. 44 y 275) serian acciones de ese calado cometidas contra la
ciudad de Atenas (v. 283: €pyoig ABnvag dvooioig). Asi, el comportamiento
y las acciones de alguien dvdc10G¢ —que en este caso ofende a las divinidades
por falta de respeto a un suplicante’*— son, por consiguiente, un acto dvo-
oePrig, opuesto a €0oeP¢*. Detengdmonos en los términos marcadamente
irreligiosos que Edipo pronuncia, duscePrig y avooiog. El primero aparece
en las tragedias de Séfocles preferentemente relacionado con crimenes u
ofensas graves del dmbito familiar (S. 4;. 1293-1294, Ant. 514-516 y 922-924,
El 1379-1383, OC 1189-1191, T7. 1245-1246). Ademis, tanto en Antigona
como en Edipo en Colono, aparece designando un ultraje distinto, gravisimo
para quienes lo pronuncian. Asi, para Creonte describe actos que destruyen los
hogares y las ciudades, y conduce a acciones vergonzosas: la perversa influencia
del dinero sobre los mortales es capaz de ensefiarles cualquier accion duoceprig
(S. Ant. 295-301)*¢. En nuestro pasaje (v. 280) designa a quienes no respetan
a un suplicante y se emplea como opuesto a €00eBNG, una contraposiciéon
que pronunciaba también Antigona (S. Anz. 924: tv dvocéPerav evoePfolo’
EKTNOAUNV)**: en ambos casos designa una accidn contraria al religioso respeto
a las divinidades, a través del desprecio hacia los suplicantes y mediante la
prohibicién del entierro respectivamente. Por otra parte, dvociog volverd a
aparecer en Edipo en Colono referido a las bodas de Edipo y su madre (vv. 946)
y a la boca que las menciona (v. 981 &vdoilov otéua), mientras que en Edipo
Rey calificaba al culpable que contaminaba Tebas (S. O7"353), a los padres de
Edipo (S. OT 1360) y a las palabras que describen el parricidio y el incesto
(S. OT 1289). Por ultimo, &vdoiog se relaciona también con un caddver no
enterrado (S. Anz. 1071 y 1083) y con el abandono de un héroe (S. PA.257). En
nuestro pasaje de Edipo en Colono recibiria el adjetivo &vdo10g el rechazo hacia
el protagonista, que perjudicaria a la ciudad, puesto que privaria de prosperidad
a Atenas, dada la ofensa hacia los dioses que supondria la omisién del deber
religioso de acogida a un suplicante (vv. 282-283)*%. Este término, por lo tanto,
designa algo impuro o a los responsables de esa ‘mancha’, que ‘contamina’ a las
personas y a la sociedad entera.

336 Cf. Peels 2015: 131.

337 Sobre 010G y €00ePriG para una misma conducta o persona, cf. Peels 2015: 8. Sobre el
concepto de e0oéera en Séfocles, cf. Calderén Dorda 2016a: 33-37.

338 Este uso estd relacionado, en cualquier caso, con el intento de enterramiento sobre
Polinices.

339 Sobre esta oposicién, cf. Calderén Dorda 2016a: 38-39.

340 Acerca de este adjetivo, sus usos en Séfocles y los otros tragediégrafos y su relacion con
o106, cf. Vicente Sdnchez, en prensa.
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Edipo finaliza su peticién aduciendo llegar bajo el amparo de la divinidad
y de forma piadosa (v. 287: fikw ydp 1epog eVoePrig te)*. Tras advertir de la
constante vigilancia divina sobre quien es €0oefrg (v. 279), se presenta Edipo
a si mismo como tal, por su respeto manifiesto hacia las divinidades y hacia
las costumbres del lugar (recordemos que ha accedido a cambiar de lugar en el
recinto sagrado), asi como por su demostrada inocencia pese a las acciones de
su pasado que, sin embargo, fueron involuntarias y propiciadas por quienes si
tenian poder para evitarlas*?. Por su parte, iepdg haria referencia a su situacién de
suplicante ante las Euménides (v. 44: ikétnv)**. Jouanna destaca que el adjetivo
iepdg / 1pdg se emplea también para el lugar sagrado en el que penetran Edipo y
Antigona (vv. 16 y 54: X®pog... 1pdg), asi como para la tumba del protagonista***,
tal y como él mismo y Teseo la llaman (v. 1545: iepov topPov, v. 1763: Oknv
iepdv): Edipo, que entr6 en un espacio sagrado vedado (vv. 37, 39, 126, 166),
recibe al final de la tragedia uno sagrado de su propiedad el cual estd prohibido
para los demis (vv. 1758 y 1761-1762)*%. En efecto, los ecos y las contraposiciones
estin continuamente presentes en la historia de Edipo y ello puede percibirse
incluso en este breve ruego que realiza el protagonista. Asi se aprecia merced a
las reiteraciones que enmarcan la stplica (v. 275 ikvoOpat y 284 ikétnv), para que
lo traten del mismo modo en que lo han acogido como suplicante (vv. 276 y 284
Worep); las repeticiones de Ogovg (v. 277), la andfora de BAémev (vv. 279 y 280),
el paralelismo antitético de tov e0oef] Bpot@V (v. 279, al que vigilan los dioses, y
como tal se califica luego Edipo a si mismo en v. 287: 0oefng) y ¢wtog dvosiov
Bpotdv (v. 281, adjetivo reutilizado de nuevo en v. 283); y también a través de
la oposicién de Beovg Tiu®dvTeg (v. 277) y atipdong (v. 286). Todo ello sirve al
objetivo de destacar la posicién de Edipo, completamente del lado de la piedad y
opuesto a lo contrario, suplicando para obtener lo que merece y no un trato impio
y sacrilego por parte de la ciudad de Atenas.

31 Sobre la interpretacion de estos adjetivos, cf. Calderén Dorda 2016a: 34.

342 Para otras valoraciones, cf. Jebb (1914: 54-55), quien opina que Edipo usa g0oeprig
en verso 287 por haber llegado siguiendo las instrucciones del ordculo de Apolo (v. 102); sin
embargo, Kamerbeek (1984: 61) no ve claro su sentido en este pasaje y prefiere, desligdndolo
del ordculo de Apolo, el significado simplemente de ‘pio’, en relacién con su inocencia.

345 Asi Jebb 1900a: 54 y Kamerbeek 1984: 61.

3% Jouanna 1995: 39-40 y 43-44.

345 Cf. Morin 1996: 298-299.
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15

Sérocires, Anticon4 198-210 (LrLoyp-JonEs — WiLson 1990)

KP. oV & ad Ebvatpov todde, ToAvveikn Aéyw,
0¢ yiiv matpav kal Beovg Tovg £y yeVeEig
@LYAG KateAOwv NOEANCE pEV TLpL 200
npfioat kot dkpag, NOéAnoe § afpatog
KowvoD TaoacBat, Tovug d¢ SovAdoag dyety,
To0TOV TOAEL TS EKKEKNPUKTAL TAPW
unTe Ktepilely ufte kwkioai Tiva,
£av & dbamtov kai mpdg olwvAOV dépag 205
Kal TpO¢ KUVQOV £€8e0TOV aik1o0€V T 13TV,
TOLOVY EUOV PPOVNa, KOUTIOT €K Y €U0l
T1uf] TPo€€ouo’ oi Kakol TV EViikwV.
GAN 8otig e0voug T de i) TOAeL, Davwv
Kal {Ov Opoiwg €€ €Uod TiufosTal. 210

VARIAE LECTIONES: 203 ékkexrjpuktal Musgrave: ékkexknpuxBat codd.
208 tufi Linwood: tipunv codd.

CR. Por otra parte, a su hermano, a Polinices me refiero,
—quien su tierra patria y a los dioses de su estirpe
en su regreso del exilio quiso con fuego 200
destruir por completo, y quiso de la sangre de los suyos
saciarse, y al resto esclavizarlos—
para esta ciudad queda decretado que no es posible con una tumba
ni rendirle honras finebres ni llorarle siquiera,
sino dejar el caddver insepulto para que por aves 205
y por perros sea devorado y que, maltratado, quede expuesto.
Tal es mi sentir, y nunca jamds de mi parte
obtendrdn mds honores los malvados que los justos.
Pero aquel que es favorable a esta ciudad, ya sea muerto
ya sea vivo, igualmente serd honrado por mi parte. 210

Tras la salvacién de Tebas, atacada por Polinices en su intento de recuperar
el trono del que Eteocles se habia apropiado, Creonte decide celebrar un funeral
con honores para este, defensor de la ciudad, pero no conceder esa distincién al
hermano que la habia sitiado. El rechazo por parte del nuevo soberano®* viene
motivado porque Polinices no solo arremetié contra la tierra patria y su pueblo,

36 Lavehemencia que Séfocles quiere conferir alas decisiones de Creonte aparece subrayada
en los versos de este pasaje por la confluencia de varios recursos estilisticos (encabalgamientos,
repeticiones, aliteraciones, hipérbaton). Cf. Sommerstein 2000: 160.
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sino que igualmente afrenté a las deidades del pais, fisica y moralmente*”. Por
su parte, los personajes de esta tragedia enfatizan continuamente el papel de
las divinidades en la suerte de la ciudad y del linaje de Layo. Asi, el Coro de
ancianos tebanos proporciona en la pdrodos una descripcién poética del ataque
argivo contra Tebas (vv. 100-154) en la que deja constancia de cémo Polinices
condujo ese ejéreito contra su tierra (vv. 110-112) y fue rechazado por el rayo
de Zeus debido al profundo odio que le suscitaron las jactancias pronunciadas
por su arrogante lengua (vv. 127-128: Zelg yap peydAng yAdoong kéumouvg /
bnspsxea{pa), motivo que se desarrolla ampliamente en Los Siete contra Tebas
de Esquilo®*, a cuyos versos suelen remitirse muchas referencias de Antigona.
Igualmente confirma la intervencién divinal Creonte en su entrada a escena al
comienzo del primer episodio: son los dioses quienes de nuevo han enderezado
el rumbo de la ciudad (vv. 162-163: dvdpeg, ta pev 31 éAeog doaddg Oeol /
TOAA® 6dAw oeloavteg WpBwoav maAwv). Por ello acusa Creonte a Polinices de
querer destruir,ademds de la tierra de sus padres, a los dioses del pais, de la raza que
alli habita®* (v. 199: Beovg toUg €yyeveig). Cuando el guardidn confiesa a Creonte
sus sospechas acerca de la participacién divina en los ritos de enterramiento sobre
el cuerpo de Polinices, el nuevo soberano rechaza airadamente que las deidades
puedan tener algun interés en ese caddver (vv. 282-283: Aéyeig yap oUK GvekTd,
daipovag Aéywv / mpdvorav Toxetv toide to0 vekpod népt). A Creonte le resulta
imposible pensar que los dioses quisieran enterrar a Polinices como si fuese un
benefactor, lo que supondria que lo honran sobremanera (v. 284: OepTIUDVTES),
y ello es incompatible con las acciones cometidas por su sobrino, quien fue a
Tebas a prender fuego a los templos rodeados de columnas y a las ofrendas
votivas, a desbaratar su tierra* y sus leyes®' (vv. 284-287: motepov OEPTIUDVTEG
0¢ evepyétny / Ekpumtov adtdy, Sotic dugikiovac / vaovg mupwowv NABe
kavadruata / kal yiv éketvwv kai vopoug Staoked@®v;). Por todo ello continda
con una pregunta retérica sobre el interés que los dioses pueden tener acerca
de Polinices: “¢Acaso ves que los dioses honren a los malvados?” (v. 288: 1} ToUg
KAaKOUG TIHQVTAG €l00pds 0e00G;).

Son, entonces, los actos de Polinices, contrarios a los humanos y a los dioses,

47 Acerca de las leyes atenienses en relacion con semejantes crimenes, cf. Holt 1999: 663-
668; Ugolini 2000: 143-144.

348 Estas alusiones a la obra esquilea las concreta Sommerstein 2000: 149-152 y 160-162.

3 Sobre el significado del adjetivo €yyevng, cf. Jebb 1900b: 47; Brown 2014: 148;
Susanetti 2012: 206.

30 Elv. 287 (yfjv éxeivwv) hace referencia a la tierra de Tebas. Cf. Jebb (1900b: 63), quien,
por su parte, hace depender este acusativo del anterior participio.

351 Sobre si Creonte alude a las leyes ‘divinas’ o las instituidas por los tebanos para su polis,
cf. Jouanna 2007: 453; Susanetti 2012: 218. En opinién de Liapis (2013: 96-97), para Creonte
las leyes de los dioses son necesariamente idénticas a las de la ciudad y viceversa.
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los que llevan a Creonte a privarlo de las honras que concede al otro hermano®>2.
Esa es la opinién que Antigona manifiesta al principio de la obra (v. 22: tOv
uEV mpoticag, TOv &’ dripdoag €xet), sirviéndose de un verbo que suele utilizarse
para indicar que no se honra debidamente a los dioses (&tiudong)*:, cuya forma
positiva acabamos de ver cémo usa Creonte para negar la posibilidad de que
las divinidades honren a los malvados (v. 288). En efecto, Polinices, a juicio de
Creonte, era un impio, un duocePrg (v.516), por enfrentarse a su hermano y atacar
su ciudad; por lo tanto, aunque para Antigona no resulte vergonzoso mostrar
ese tipo de respeto religioso por los hermanos (v. 511: 008¢v yap aioxpov Tovg
opoomAdyxvoug aéPerv), Creonte recalca que a Eteocles no le pareceria correcto
recibir los mismos honores que el impio de su hermano (v. 516: €1 toi ope TIHdG
€€ Toov T duooePel), quien quiso destruir Tebas mientras Eteocles la defendia (v.
518: mopB&V d¢ tNvde yiv: 0 & dvtiotag Umep); por ello, concederle una tumba
seria igualmente un acto dvocePr|g (v. 514).

Asi pues, Creonte considera que debe castigar a Polinices en virtud del
ataque a la tierra patria y, sobre todo, del intento de exterminio (v. 201: kat’
akpag, “de arriba abajo”) de los dioses de su raza, de sus templos y de las
ofrendas votivas (vv. 285-286), pero también del deseo de acabar con un familiar,
un crimen de sangre tan grave que constituye una ofensa igualmente hacia las
divinidades. Los actos de Polinices hacen que el nuevo soberano lo califique
como Kakog (v. 208, 288)**y duscePrig (v. 516), e indigno de ser enterrado, como
religiosa y civilmente era preceptivo.

352 Rosivach (1983) relega esta justificacién y considera que Séfocles, con la accién de dejar
insepulto a Polinices, combina castigo civil y venganza al estilo ‘épico’.

%3 Cf. los comentarios a A. 7h. 437-446 y E. Heracl. 69-79.

354 Hay otros pasajes sofocleos en los que este adjetivo se usa para quienes no cumplen con
los preceptos religiosos, verbigracia: los dioses, segin Atenea, aborrecen a Tovg kako0g (S. 4.
133); Edipo lo dice sobre si mismo en S. O7" 76 si no cumpliese las indicaciones del dios y lo
vuelve a utilizar en S. 07" 822-823 junto a &vayvog.
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16

EvuriripEs, Los HERAcCLIDAS 69-79 (GARZYA 1972)

10. @ Td¢ ABrvag Sapdv oikoGvTeg Xpdvov,
Guoved™ ikétar § Bvteg dyopaiov Atdg 70
Bralbuecba kat oTéQn piaivetat,
noAe1 T Sverdog kai Oe@v dtipia.
XO. €a €a- Tig 1) Por| Pwuod méAag
£otnke; molav cupopdv deiet taxa;
1dete TOV YépOvT' GuaAdv Emi mEdW 75
XOuEVOV* G TdAag,
TPOG To0 ToT’ €V yi] TT@Ua SVGTNVOV THTVELG;
10. 88 & &Evor pe oo dtiudlwv Beovg
EAker Praiwg Znvog €k tpofwpinv.

VARIAE LECTIONES: 72 gtipia codd.: dtipiav England.

rocrt siMILEs: 71 waivw: E. Heracl. 264; E. HF 1232; E. Hel. 1000; E. 14 1595; E. Ion
1118; E. Or. 75; E. Ph. 1050; E. Supp. 378; A. A. 209, 637, 1669; A. Ch. 859; A. Eu.
694-695; A. Supp. 225, 366; A. Th. 344; Antipho 2. 1. 3; 2. 1. 10; 2. 2. 11; 3. 1. 2; S. Anz.
1044; S. OC 1374; 'Th. 2. 102. 5.

72 Oe@v dripla: A. Eu. 394, 796.

78 dqriualwv Beovg: E. HF 608; E. Hipp. 886; E. Supp. 230, 302; A. Th.
1017-1018; S. Ai. 1129; S. Ant. 77.

YO. jHabitantes de Atenas desde hace largo tiempo,
defendednos! A pesar de ser suplicantes de Zeus protector del d4gora 70
somos forzados con violencia y nuestras coronas son mancilladas,
verglienza para la ciudad y deshonra de los dioses.

CO. Eh, eh, ¢qué gritos tienen lugar cerca del altar?,
squé tipo de desgracia revelarin al punto?
Mirad al débil anciano tendido sobre el suelo. 75
Desdichado, ¢por culpa de quién
se encuentra asi tu afligido cuerpo caido a tierra?

YO. Este, extranjeros, cometiendo una deshonra contra vuestros dioses,
por la fuerza me estd arrancando de la entrada al altar de Zeus.

El mensajero de Euristeo trata de expulsar a los Heraclidas del altar al que
han acudido como suplicantes, y hace su entrada en escena el Coro de ancianos
de Maratén, quienes han escuchado los gritos y se acercan para averiguar qué
ocurre en ese lugar sagrado. Alli descubren al anciano Yolao, tendido en el sue-
lo, que exhorta a los habitantes de Atenas, ostenta su condicién de suplicantes,
advierte de la mancilla de sus objetos sagrados y declara, en una aposicién sen-
tenciosa, cémo se afea a la ciudad y alos dioses: esta proclama viene intensificada
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ademds por la colocacion de la ofensa més grave al final, la 8e@v dtipia (v. 72),
donde se confronta a las divinidades con la privacién total de los honores que les
son debidos. Esta situacion de incumplimiento o descuido —que plasma la irre-
ligiosidad de algunos personajes— aparece con frecuencia reflejada en la tragedia
griega, en especial a través de la raiz T1- y sus compuestos y derivados, como ya se
ha comentado en sendos textos de Esquilo®. Sin embargo, los tragediégrafos no
se sirvieron con frecuencia del sustantivo atipia en relacién con las divinidades,
ya que, ademds de esta expresién de Yolao, solo las Erinis de Esquilo lo utilizan
para manifestar que, a pesar del tipo de divinidad que son, no se encuentran
desprovistas de honores (A. Eu. 394: 008" / dripiag k0pw).

En el texto de Los Heraclidas hemos preferido la lectura dtipio (v. 72) de los
manuscritos, como hacian las ediciones mds antiguas®, en lugar de la correccién
como acusativo que empezé a imprimirse merced a una sugerencia de England,
justificada por Wilkins*’, segun la cual el acusativo expresa en qué consiste o
resulta la accién del verbo, mientras que el nominativo implicaria la exposicién
de un juicio u opinién**. Dado que las diferencias de uso entre nominativo y
acusativo en aposicién parecen susceptibles de interpretacion y Euripides emplea
tanto un caso como el otro en estas expresiones®”, seria preferible mantener, como
edita Garzya, la lectura de los manuscritos.

Frente al bajo uso del sustantivo &tipia, la formacion verbal se exploté
repetidamente, en especial el verbo dTiud{w™, y, en cierta medida, también
atiw®. Precisamente la respuesta de Yolao al Coro*? vuelve a insistir en sus
ultimas palabras, y refiere la deshonra que el extranjero, el mensajero de Euristeo,
estd cometiendo contra las divinidades de los atenienses: 88’ & E&vot ue cobg &ti-

%55 Cf. los comentarios sobre A. Pr. 937-948 (945-946: épnuéporg / mopdvta Tiudg) y A.
Th. 437-446 (441: Beobg Atilwv).

3% Beck - Headlam 1895; Pearson 1907: 5 (en la p. 52 indica que el nominativo aparece a
veces en las aposiciones a oraciones en lugar del habitual acusativo, y lo compara con el verso
402 de la misma obra y E. Hel. 987 y E. Tr. 489); Murray 1902; Méridier 1970.

#7Wilkins (1993: 60-61) se basa en la interpretacién de un acusativo aposiciéon en E. Hipp.
752-757 por parte de Barret 2001: 307-308.

8 England 1901: 56. Por su parte Koniaris (1981: 104-106) indica que el acusativo hace la
aposicién subjetiva y el nominativo objetiva, por lo que considera dudoso el cambio de la forma
nominativa por acusativa en el v. 72; y para Allan (2001: 138), que se decanta por el acusativo,
este caso indicaria el resultado de la violencia del heraldo.

% Algunos editores corrigen las aposiciones en nominativo por formas acusativas en toda
la obra de Euripides: Diggle 1984; Diggle 1981; Kovacs 2005; Kovacs 2002 (para E. Heracl.
72y 402, E. Hel. 987).

30 En S. 4j. 1129 aparece el verbo dtipdw, formacién que se limita a los poemas e himnos
homéricos, por lo que su escaso uso en los textos cldsicos se considera poético, siendo la forma
habitual dtiuddw (cf. Jebb 1907: 170; Kamerbeek 1963: 218; Finglass 2011 456).

%61 Cf. Chantraine 1999: 133, 1119-1120 y 1123, y el comentario a A. 75. 437-446.

%2 Su intervencién también ha sido objeto de discusion textual, especialmente sobre la
distribucién de los versos de la parodos y la existencia de una posible laguna. Cf. Willink 1991:
525-526; Wilkins 1993: 61-63; Allan 2001: 138-139.
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ualwv 6eovg (v. 78). Estos étimos pueden emplearse en otros ambitos*®, pero en
relacién con las divinidades mantienen claramente un uso dedicado a preservar
ese respeto de obligado cumplimiento.

La preocupacién por la tTiur} que merecen las divinidades tiene un papel
relevante a lo largo de esta tragedia®, ya que el Coro insiste en la necesidad
de no descuidar nunca las honras a los dioses (vv. 901-903: 00 / xpt mote t00d’
dpéabat, / Tipdv Bg00g), y el propio Euristeo reconoce esa accién en la ciudad®.
Esta escena de siplica de Los Heraclidas 69-79 junto a un altar, en la que un Coro
de ancianos encuentra a su vez a otro anciano —el cual intenta, ademds, defender
a unos desvalidos nifios- refleja un gran patetismo. En términos generales,
la conducta del suplicante en el mundo griego pasa por una serie de gestos y
procedimientos que denotan la humildad de su posicién: suele incidir, ademas,
en su propia indefensién y en la ausencia de reclamacién de tiun; ademds, por
contraste, con frecuencia exagera la Tipr] de la persona a quien dirige su siplica®.
Elanciano Yolao, en situacién extrema®”, recurre a la Tiur} debida a las divinidades
como medio de salvacién: no atender la siplica, dafiar o matar a quienes se han
acogido como suplicantes a un lugar sagrado supone una transgresién que puede
ser fatal para toda la ciudad*®. Ademds, se preocupa Yolao de especificar lo grave
de la situacion, especialmente cuando describe cémo el heraldo intenta arrancarlo
por la fuerza del altar de Zeus*”.

363 Asi, en esta misma tragedia (vv. 226-228), Yolao suplicard a Demofonte que no deshonre
alos Heraclidas (v. 227: undapdg dtipudong); incluso puede citarse un uso en sentido contrario
merced a su fuerza expresiva, cuando Creonte, para describir la inmensa desgracia de su hija
Glauce asesinada, se pregunta qué divinidad ha podido destruirla de esa forma dtipwg (E.
Med. 1208).

364 El desvelo por esta tiur] se halla presente, mediante sus formas positivas, en otras
tragedias de Euripides, como Ba. 192 (&v 6 0€dg tiunv €xou); Ba. 208 (tiuag €xerv); Ba.
321 (tipuevog); Ba. 329 (tipdv te Bpdutov cw@poveic); Ba. 342 (td 0e® tiunv 8idov);
Ba. 885-886 (tolg T’ dyvwuoclvav tiu®dv-/tag); EL 194 (uf tipdoa 0g00¢); HF 853
(tipag mrvovoag); Hipp. 107 (tipaiow, o mat, datudvwv); Hipp. 1402 (tipfig); 7r 27 (00dE
Tiudobat).

365 En efecto, Euristeo alega, en aras de su salvacién, que la ciudad ha preferido cumplir
con las honras que la divinidad merece (vv. 1012-1013: moA1g T agrike cwppovovoa, ToV Bedv
/ peilov tiovoa thig éufig €xOpag ToAD).

3% Gould 1973: 94-95.

367 E] heraldo (vv. 59-68) pretende arrebatar los derechos divinos de los suplicantes por la
fuerza (v. 71: fraépecba) y mancilla sus objetos sagrados (cf. Parker 1996:145-146), otépn
waiveton (v. 71); aqui otépn hace referencia a las iketnpiot (las ramas de olivo o laurel que
portaban los suplicantes entrelazadas con guirnaldas y que depositaban en el altar), simbolos
que solo podian retirarse cuando el suplicante habia conseguido sus peticiones (cf. Wilkins
1993: 60; Allan 2001: 138).

368 Allan 2001: 39-40.

39V, 79: ket Braiwg Znvog €k mpoPwuiwv. No estd muy claro a qué hace referencia este
ultimo término, quizds a la zona delante del altar donde se realizaban los sacrificios o a unos

escalones bajo el altar (cf. Wilkins 1993: 63).
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La sdplica en un templo de otra ciudad todavia se practicaba en el siglo
V a.C., aunque no siempre se respetaba a los suplicantes. Los tragediégrafos
explotan con frecuencia los efectos religiosos y emocionales que conllevan estas
situaciones’™. Y, a menudo, es Atenas el estado al que acuden a solicitar ayuda
sus personajes, como alabanza a la propia ciudad por parte de los autores’”,
algo que evidencian las palabras de Yolao desde el principio de su suplica, al
hacer referencia a la creencia popular de los atenienses de ser descendientes del
autéctono Erecteo (v. 69: & tag ABrvag Sapdv oikodvteg xpdvov). La accién
concreta de la tragedia se desarrolla en Maratén debido a la importancia de su
veneracién a Heracles (merced a su santuario y al festival que se celebraba en
su honor), y por la creencia de que fueron los oriundos de Maratén quienes, en
primera instancia, reconocieron a Heracles como dios”2. El anciano Yolao, que
representa a los Heraclidas, declara su condicién de suplicantes de Zeus Agoraios,
relacionado con las funciones comerciales y legales del dgora, segun los textos
literarios. A través de esta divinidad se apela a las gentes de Maratén y del Atica
y, especialmente, a sus instituciones democréticas’”*, todo ello con la finalidad de
destacar la irreligiosidad de Euristeo.

70 Téngase en cuenta, por ejemplo, Las Suplicantes de Esquilo (cf. los comentarios a
A. Supp. 418-422 y 919-923), Edipo en Colono (cf. el comentario a S. OC 275-288) o Las
Suplicantes de Euripides.

371 Goossens 1962: 196-203; Gould 1973: 101; Allan 2001: 40-49 y 137.

372 Cf. Wilkins 1990: 330; Wilkins 1993: XXII-XXVTI; a todo ello Allan (2001: 47-48)
afiade el recuerdo de Maratén como simbolo de éxito glorioso y sacrificio.

373 Cf. Wilkins 1993: 59-60; Allan 2001: 48-49; Peels 2015: 138-139. Sobre la identificacién
y ubicacién de este altar en Atenas y Maratdn, cf. Beck - Headlam 1895: 64; Pearson 1907: 52;
Wilkins 1993: 59-60; Allan 2001: 138.
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Eurirines, HEcus4 787-808 (Kovacs 2005)

EK. &AN Gvmep oBvek’ duei odv mintw yévu
dxovoov. €1 uév 6o1& oot Tabeiv Sok®,
otépyoy’ dv: i 8¢ toGunaAty, 60 pot yevod
TIHWPOC AVOpAE, AvootwTdTov EEvou, 790
0G oUte ToVg YTig vEpDBeV olte ToUg Gvw
detoag dédpakev Epyov dvooidtatov
[kowviig Tpamélng moAAGKIG TUXQV Elol
Eeviag T apiOu® mpdTA TOV EUDOV PIAWV"
Tuxwv & Sowv el kai AaPwv tpoundiav 795
gxteve: TouPou &, el ktavelv BovAeTo,
oUK A&iwoev GAN dofike TévTiov].
1UETG u&v o0V SodAof te k&oBeveic Towc:
GAN ol Beol 6O£vouot X Kelvwv Kpat@v
VOUOG VOU® Yap Toug Beovg fyolpea 800
Kai {Ouev ddika kai dikal wpiouévor
0G €¢ 0" aveAOwv el drapOapricetat
kai un diknv dwoovetv oitiveg EEvoug
KTEIVOLOLY 1] BE®V 1Epa TOAUDOLY PEPELY,
OUK £0T1v 008EV TAOV €V GvBpToLg Toov. 805
TadT o0V év aioxp® Oéuevog aidéoOnti e’
OIKTLPOV NUAG, WG YPaPels T dmootabeic
1800 e k&vdBpnoov of’ #xw kakd.

VARIAE LECTIONES: 793-797: del. Nauck.

Loct siMILES: 790, 792 avéoiog: E. Hec. 852; E. Ba. 613; E. Cyc. 26, 31, 348, 378, 438,
693; E. EL 600, 645, 677, 683, 926, 1170, 1261; E. HF 255, 323, 567, 853, 1212, 1233,
1302; E. Hel. 869, 1054; E. Hipp. 814; E. 14 1105, 1318; E. IT 871; E. Ion 1093; E.
Med. 607, 796, 1305; E. Or. 24, 286, 374, 481, 518, 546, 563, 595, 767, 1213; E. Ph. 67,
493, 609; E. Tr. 628, 1316; A. Supp. 762; A. Th. 551, 566, 611; And. 1. 19; 1. 23; 1. 116;

Antipho 1. 5; 1. 26; 2. 2. 2; 2. 2. 9; 2. 2. 11; 2. 3. 8; 2. 4. 7; 2. 4. 11; 3. 2. 10; 3. 3. 3; 3.
3.11;4.2.4,4.2.7;4.3.1,4.3.6; 4. 4.3;4.4.9; 4. 4.10; 5. 84; 5. 93; 6. 48; 6. 51; Ar.
Av. 328, 334; Ar. P/ 415; Ar. Ra. 850; Ar. 7h. 667, 679, 684/5; Hdt. 1. 159. 3, 2. 114. 2,

2.114.3,2.115.4,2.121.€2,2.121. € 4, 3. 65. 5, 8. 105. 1, 8. 106. 3 (2), 8. 109. 3, 9.
78.1; S. Ant. 1071, 1083; S. OC 281, 283, 981, 946; S. OT'353, 1289, 1360; S. Ph. 257.

HE. Pero escucha por qué me postro ante tus rodillas.
Si te parece que no afecta a lo sagrado mi sufrimiento,
me tendria que conformar;
pero si no es asi, conviértete para mi
en vengador de un hombre, el més sacrilego huésped, 790
el cual, sin temer ni a los que estin bajo tierra ni a los de arriba,



A.C. Vicente Sanchez

ha cometido el acto mds sacrilego.
[Tras haber compartido en muchas ocasiones mi mesa
y mi hospitalidad, lo contaba el primero entre mis amigos;
pero a pesar de recibir cuanto debia y obtener estima, 795
lo maté. Mas de una tumba, ya que prefirié matarlo
) )
no lo consideré digno sino que lo arrojé al mar].
Asi, puede que yo sea esclava y débil,
pero son poderosos los dioses y la ley que los gobierna:
gracias a la ley creemos en los dioses 800
y vivimos de acuerdo con los limites de lo injusto y lo justo.
Si esta ley que llega hasta ti va a resultar destruida
y no se va a impartir justicia a quienes matan a sus
huéspedes o se atreven a arrasar con lo consagrado a los dioses
)
no existe nada ecudnime en relacién con los humanos. 805
Por lo tanto, considera estas cosas dignas de reproche y respétame;
b bl
de mfi apiddate, y, como un pintor, retirate,
mirame y ten en cuenta la naturaleza de mis males.

Antes del fin de la guerra, Hécuba y Priamo habian encomendado el cuidado
de su hijo pequefio Polidoro, junto con una gran cantidad de oro, a su huésped
tracio Poliméstor pero, sumédndose a las demds desgracias de la toma de Troya,
la reina descubre ahora que su retofio ha sido asesinado. En este pasaje, ante la
aparente impasibilidad de Agamenén, Hécuba toma la iniciativa de exponer sus
argumentos de tipo religioso, a fin de conseguir su venganza sobre Poliméstor®™.

Para intentar convencer a Agamenoén, utiliza Hécuba en su discurso dos
términos antitéticos que formalmente también se oponen: 66106 y dvéatog. Por
lo general, en cuanto a estas voces, tradicionalmente ha habido preocupacién
por definir 6610¢**, pero no se ha prestado tanta atencién a sus formas negativas
hasta estudios muy recientes’”s. La protagonista insiste en que tanto la muerte de
su hijo como el asesino es dvdo1og en grado superlativo (v. 792: €pyov Gvooiw-
Tatov, v. 790: dvootwtdtov E€vov), cualidad que remite al ambito de ultraje a los
dioses®’; pretende convencer a Agamenén de la imperiosa necesidad de castigar

37 Hécuba comienza la suplica recurriendo a los principios religiosos y luego ird anadiendo
otros argumentos. Sobre el andlisis de las caracteristicas y escenificacién de la suplica y del
discurso retérico, cf. Gould 1973: 85; Buxton 1982: 178-181; Mercier 1993; Collard 1991:
170; Lloyd 1992: 95-99.

375 Cf. una recopilacién de definiciones anteriores en Rudhardt 1992: 30-37; Peels 2015:
4-23.

376 Sobre 66106 y derivados en general, cf. Peels 2015; para sus usos en la obra de Euripides,
cf. Calderén Dorda 2015a: 56-62; y en la tragedia griega, cf. Vicente Sanchez, en prensa.

377 Hécuba ya habia afirmado antes que los actos de Poliméstor eran o0y 6o’ (Hec. 715)
y después dird que no es e0oefrig, ni G010 ni dikatog EEvog: cf. el comentario a E. Hec.
1232-1239.
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a Poliméstor no solo por violar los términos de la hospitalidad®”® mediante un
crimen de sangre, sino por llevar a cabo tamafa ofensa sin temer a ninguna
divinidad, ni infernal ni celeste (v. 791: oUte toUg yiig VEpOev oUTe TOVG Gvw)*™,
a cuyo poder inmediatamente hara referencia. Gregory determina que la ofensa a
los olimpicos procede de la agresién a un £€vog, y a los que se hallan bajo tierra,
por no haber dedicado una tumba a Polidoro (ya Kovacs lo habia especificado,
incluso concretando que entre los primeros se referia principalmente a Zeus
Xenios)*™®; sin embargo, del pasaje no se deduce necesariamente esta distribucién
que no viene precisada de ninguna manera, sino mds bien parece que Hécuba
queria insistir en el oprobio a la totalidad de las divinidades con el objetivo de
dar el méximo peso posible a sus argumentos. Precede a todo ello la condicién
que impone a Agamenén mediante el uso del positivo 6o10G (v. 788: €i pev Gord
oot abeiv dok®), que implica, particularmente, la adecuada relacién con las
divinidades, la cual espera Hécuba que Agamenén esté interesado en cultivar,
y a quien, ademds, ha recurrido la reina en actitud de saplica. Esto es, Hécuba
se esfuerza por todos los medios para conseguir alcanzar su venganza, mediante
una actitud suplicante y una seleccién reiterada del léxico que inciden en la
transgresién religiosa que supone tanto el asesinato cometido por Poliméstor
como la negativa de Agamenén.

Y a Agamendn, precisamente, van dirigidas sus préximas palabras (vv. 798-
808)*, que pretenden evidenciar el riesgo religioso y social en que incurriria
el Atrida si no castiga la transgresion de Poliméstor’®. A partir del v. 798
introduce Hécuba un nuevo argumento basado en vépog, cuyo amplio espectro
de significados, unido a la interpretacién de la frase tovg Oeovg 1yovueda (v.
800), ha dado lugar a una gran controversia. En cuanto a los valores de los usos
de vépog (vv. 800 y 802), Gregory desestima disquisiciones anteriores®® que
establecian la existencia de una ambigtedad buscada por el tragediégrafo merced
al nuevo pensamiento sofistico sobre la supremacia de la ley confeccionada

78 En el dmbito de la hospitalidad tanto el huésped como el hospedador deben respetar
esta cualidad (6o106). Cf. Peels 2015: 39 y 157.

379 Collard (1991: 170) difiere en esta interpretacién y cree que estas referencias deben
identificarse con con Priamo (los muertos) y Hécuba (los vivos), los padres de Polidoro.

%0 Gregory 1999: 138; Kovacs 1987:100.

381 Los vv. 793-797 se presumen, generalmente, una interpolacion posterior que explicaria
la relacién de hospedaje que mantenian las familias, algo que seria una ilustracién gratuita para
cualquier contemporéneo; por ello las ediciones recientes consideran que deben descartarse,
desde que Nauck los eliminé por su deficiente sintaxis y sentido (Diggle 1984; Kovacs 1987:
100; Gregory 1999: 138; Collard 1991: 170; Kovacs 2005). Aqui se ha ofrecido una traduccién
que intenta recoger el sentido general de esos vv. 793-797.

382 Sobre estos riesgos, con distintos matices, cf. Kovacs 1987: 144; Hartigan 1997: 34-35.

3% En especial a partir de un pasaje de Pindaro (Pi. Fr. 169. 1-2). Cf. Segal 1989: 13-14;
Collard 1991: 171; Gregory 1999: 138-139; Battezzato 2013: 87-101.
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por los humanos; y lo mismo respecto del uso de vouog como ‘convencion”:
actualmente estas interpretaciones se consideran menoscabadas merced a la
excesiva influencia del atribuido ateismo a Euripides por la tradicién antigua’®.

Si nos fijamos en las intenciones de Hécuba al utilizar estos argumentos,
del mismo modo que ya se ha hecho con el uso de dvdsiog en los versos
anteriores, vemos cémo desea la reina que Agamenén se sienta obligado a
vengar el asesinato de Polidoro. Por ello recurre no solo a la justicia divina,
sino también a la humana®: gracias a la justicia tiene sentido la creencia en los
dioses (v. 800: vou® yap tovg Beovg 1yodueda). El giro Beovg ryeiobat suscita
una gran controversia, ya que puede entenderse directamente relacionado con la
existencia de los dioses si se estima conveniente sobreentender el infinitivo eivat
(“creer que los dioses existen”), como hacen algunos autores*’, pero tanto en esta
construccién como en la mds extendida BeoUg vouietv se hace preciso discernir
en cada caso la oportunidad de dicho infinitivo. Y en el v. 800 se adapta mucho
mejor la construccién simple (“creer en los dioses”), debido a que, como indica
Kovacs, si Hécuba hablase ahora de la existencia objetiva de los dioses, habria
tenido un efecto contrario al deseado en el planteamiento de su discurso®®.

Por otra parte, se ha considerado’® que términos como TiHwpdg (v. 790),
diknv diddvau (v. 803) y otros relacionados con la venganza sobre Poliméstor a lo
largo de la tragedia proceden de la intencién de Euripides de reflejar la venganza
de Hécuba como un castigo legal, expresando la accién contra Poliméstor de
forma compatible a los conceptos de justicia y procedimiento legal atenienses del
siglo V, puesto que la reina no deseaba una venganza personal, sino que esperaba
de Agamenén que actuase en nombre de la justiciay en el suyo propio. En realidad,
como puntualiza Mossman, esta situacién no se adecua detalladamente a ningtin
estereotipo legal ateniense, sino que simplemente mantiene cierta relacién con
determinados conjuntos de circunstancias bien conocidos®; en efecto, como

384 Cf. Michelini 1987: 149; Nussbaum 1995: 496. Este argumento es rechazado por Mossman
(1999: 182) quien, aunque coincide en identificar vopot del v. 866 con las leyes humanas, considera
que vopog del v. 800 es el agente mediante el cual los hombres distinguen el poder de los dioses y
la justicia y la injusticia, y que no implica necesariamente una creacién humana.

35 Gregory 1999: 138-138. Por su parte, Meltzer (2006: 132) estima que la nocién
idealizada de Hécuba de la existencia de un orden moral o principio legal que gobierna el
cosmos es anacrénica, al proyectar un concepto sofistico de vouog sobre la edad heroica, y
concluye que el significado exacto de vOuog en este pasaje no estd claro; Oller Guzmén (2007
65) lo identifica con una antigua ley divina no escrita.

386 Cf. Collard 1991: 170; Oller Guzman 2007: 64-65; Calderén Dorda 2015a: 58-59.

37 Segun Yunis (1988: 63-64) en Beolg 1yeiobat se sobreentiende el infinitivo, mientras que el
giro Beovg vopiley admite ambas posibilidades. Cf. también Fahr 1969: 162; Gregory 1999: 139.

3%8 Kovacs 1987: 101. Cf. Michelini 1987: 149; Collard 1991: 99 y 171; Wildberg 2002:
147-148; Matthiessen 2010a: 356.

3% Meridor 1978: 29-32. Sobre el léxico legal, cf. también Battezzato 2013: 13-19.

30 Mossman 1999: 183. Oller Guzmian (2007: 62-71) incide en su conexién con los
procesos judiciales.
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es natural, los términos y formas que Euripides emplea pueden recoger ecos y
formas de la sociedad contemporinea, pero ello no descarta el papel del ambito
divino en la stplica y venganza de Hécuba.

En consecuencia, si Agamendn rechazase la siplica de Hécuba, transgrediria
las leyes divinas y también las humanas. Quizd pueda hablarse de un reflejo
de las innovadoras teorias contemporineas, o de la inevitabilidad de relacionar
el uso de este vocabulario con dichas ideas, pero desde el punto de vista de
Hécuba no puede considerarse que su personaje pusiera en duda la existencia
de los dioses, ni que subordinara dicha existencia al pensamiento humano,
puesto que despojaria de valor ambos recursos que ha empleado: es dvosiytatog
Poliméstor, al igual que su crimen, y, ademds, ha conculcado el vépog. Cosa
distinta seria, por supuesto, aquello que el publico pudiera extraer o reflexionar
a partir de estas palabras sobre la existencia de los dioses.

En el alegato destaca Hécuba su insignificancia (fjueig uév odv Sodlof te
K&oBeveis fowg)* frente al poder de las divinidades y de la ley que los gobierna
(vv. 799-800), expone la necesidad de comportarse con justicia entre los mortales
y hacia los dioses (vv. 800-801) y personaliza en la figura de Agamenén el respeto
y cumplimiento de todo ello, individualizado en el asesinato de un &€vog*?,
Polidoro, pero en general relacionado con la destruccién de todo lo consagrado a
los dioses (v. 804: Be®V 1€pd)**: en caso contrario la advertencia a Agamendn es
contundente, ya no habrd nada ecuanime entre los humanos (v. 805). Este pasaje
nos ilustra sobre dos casos de actuacién contraria hacia las divinidades: la ya
cometida por Poliméstor y en la que puede incurrir Agamenodn.

$91V. 798. Suele considerarse que este plural se refiere solo a Hécuba (Gregory 1999: 139;
Kovacs 2005: 471; Matthiessen 2010a: 189), aunque Collard (1991: 171) prefiere mantener el
plural por la oposicién que se crearfa entre los mortales (Nueig) y el siguiente GAN ot Beot (v.
799).

32 Sobre la necesidad de justicia ya habia implorado antes Hécuba (v. 715: mod dika
&Evwy;), tras decir de la muerte de Polidoro que es, entre otros adjetivos, o0x 8ot (v. 715); en
consecuencia, de acuerdo con Calderén Dorda (2015a: 57-58), aparecen asociados los deberes
sociales y religiosos, al evidenciarse cémo algo dv6co10G es contrario a la justicia y viceversa.

3% También recibe diferentes interpretaciones: 1epdg puede referirse en general a todo
lo relacionado con la divinidad (los sacrificios, los ritos, las ofrendas, los santuarios, etc., cf.
Rudhardt 1992: 22-30; Burkert 2007: 357-358), o bien, con un sentido mis concreto, aludir a
los templos de los dioses (Oller Guzman 2007: 63-64; Battezzato 2013: 260-261). Por ejemplo,
Gregory (1999: 139-140) los identifica con las destrucciones que los griegos llevaron a cabo en
el curso del saqueo de Troya, si bien es cierto que el texto no ofrece esas especificaciones (cf.

Matthiessen 2010a: 356-357).
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EuriripEes, Hicupa 1232-1239 (Kovacs 2005)

EK. ool & Eyw Aéyw,
Aydueuvoy, €1 T dpKESELG, KAKOC PV
o0t £boePf ydp olte TOTOV 0iC ExXpRV,
oV 810V, 00 dikatov €0 Spdoeig Eévov: 1235
a0TOV 8¢ Yaipelv TOlC KAKOIC o€ PrIoOUEV
tot00toV dvtar deomdtag &’ ov Ao1dop®.
XO. @b @b’ PpoToioty WG TG XPNOTX TPAYUATH
XPNoT&OV d@opuac EvOidwo’ del Adywv.

LOCI SIMILES: 1234 00T’ e0oefi}: E. Ton 1290; A. 4. 372;

1235 o0y Gotov: E. Hee. 715; E. Ba. 374; E. E1. 1203; E. HF 1281-1282;
E. Hel. 850, 1353; E. Hipp. 764, 1287; E. IT 466; E. Ion 1500; E. Or. 827; E. Supp. 63;
A.Ch.377,Hdt. 2.61.1,2.81.1,2.81.2,2.86.2,2.119. 2,2.170. 1, 3. 16. 2, 3. 19.2,
3.120.1,4.146.1,4.154.2,6.81,8.37.1; S. E/. 433; Th. 1. 71. 6, 2. 5. 5.

HE. Y ati te digo,
Agamendn: si vas a proteger a este, te mostrards como un malvado;
pues al huésped ni piadoso ni leal con los que era menester,
al que no respeta lo sagrado y no es justo favorecerds: 1235
y yo declararé que te regocijas con los malvados porque
td mismo eres uno de ellos: pero no estoy injuriando a los amos.
CO. {Ay, ay! ;A los mortales las acciones apropiadas
siempre les proporcionan argumentos de apropiadas palabras!

Hécuba habia solicitado a Agamendn que se convirtiera en vengador de la
muerte de su hijo Polidoro (vv. 786-845), pero al no conseguir una respuesta
afirmativa (vv. 850-863), tan solo le pide que frene a los aqueos si acuden en
ayuda de Poliméstor (vv. 868-875), pues ella misma llevard a cabo la venganza.
En efecto, con ayuda de las troyanas cautivas mata a los dos hijos del tracio y a
este lo ciega; entonces Agamendn decide escuchar a ambos antes de emitir su
juicio (vv. 1129-1131): las palabras de este pasaje son las finales de Hécuba, que
intenta demostrar cémo Poliméstor atent6 contra lo humano y lo divino al matar
a un huésped.

Cuando Hécuba descubre que su hijo ha sido ahogado describe la accién de
Poliméstor como algo “innombrable, imposible de decir, mds alla de lo increible,
algo que no es acorde a lo sagrado ni soportable”, por lo que se pregunta:
““Dénde estd la justicia de los huéspedes?” (vv. 714-715: dppnt’ dvwvopaoTa,
Bavudtwyv mépa, / obx Sot’ 00 dvektd. mod dika EEvwv;). Y es en la busqueda
de esta justicia en la que Hécuba se va a amparar a la hora de perseguir al
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culpable de la muerte de su hijo Polidoro. La negacién de 66106 (v. 715)** en este
contexto indica una accién que quiebra las correctas relaciones entre los mortales
—concretamente la de hospitalidad®”- y que afecta, igualmente, a las relaciones
con la divinidad. Asi el Coro, mientras las cautivas atacan al tracio, anuncia el
castigo (v. 1024: d{knv) y declara que, cuando coincide en un mismo punto lo que
depende de Justicia y de los dioses, se produce un funesto mal (vv. 1028-1031: to
yap Oméyyvov / Afka kai Ogoioty o0 Evumitvel, / dAEBpiov OAEBpiov kKakdV). En
efecto, hay una Sika Eévwv (v. 715) que viene custodiada por la esfera divina, y
quien osa vulnerarla no es 8010 (vv. 715, 1235), ni e0oePng (v. 1234), ni Sikaiog
(v. 1235), sino &vdatog (vv. 790, 852)*¢. A lo largo de la tragedia se reitera la
responsabilidad de Poliméstor en su calidad de £€vog*”, no solo como asesino (v.
774: ©pN€ viv (Aeoe EEVoG)** sino también por haber arrojado el cadaver al mar
sin proporcionarle una tumba (v. 781: KTavwV viv, WG €otkeV, EkPaAeL EEvog)™”.
La culpabilidad del rey traidor se intensifica igualmente mediante las continuas
referencias a ¢l como barbaro, algo que nunca ocurre con Hécuba*°.

Poliméstor, ademas de un &€vog que es 00y 8o10v, 00 dikatov (v. 1235), es,
sobre todo, oUt” e0oeP] (v. 1234), conculcando el temor y el respeto (t0 o€fag)
que inspira lo sagrado, especialmente en relacién con las leyes establecidas: por
ello es natural su posicionamiento en el lado de la &dikia, como vemos que
Hécuba argumenta en estos versos*'. Ir6nicamente, una vez que la reina troyana
tiene certeza de los actos y mentiras de Poliméstor, lleva a cabo su engafio
diciéndole que desea comunicarle la ubicacién del oro de los Pridmidas, puesto
que es €0oePng avhp (v. 1004); pero cuando hace su discurso de acusacién contra
Poliméstor, expone claramente a Agamenén que no mantuvo el respeto debido a
los dioses mediante la negacién de ese mismo término (v. 1234: oUt’ evoef])*>. La

3% Sobre la relacién entre este adjetivo y la 8ikn, cf. Calderén Dorda 2015a: 58-59 y 61-62.

3% Sobre los términos generales que cubrian este vinculo, cf. Gauthier 1973; Baslez 1984;
Iriarte 2007; Battezzato 2013: 61-85.

3% Cf. el comentario a E. Hec. 787-808. Los personajes califican el asesinato también con el
adjetivo aioxpdg: asi define el Coro la actuacién de Poliméstor (§pdoavtt §” aioxpd), por la que
recibe un castigo terrible (vv. 1085-1086), y también Agamenén se lo reprocharé (vv. 1247-1248:
Tdy’ oV map’ UiV pddiov Eevoktoveiv: / fuiv 8¢ v’ aloypdv toioty “EAANGLy T88€). Sobre el uso
de este adjetivo como reflejo de nuevos valores morales, cf. Calderén Dorda 2015a: 59.9

397 Asi, el espectro de Polidoro acentua en el prélogo el papel de Poliméstor como &€vog
de su padre (vv. 7,19 y 25-27).

398 El asesinato se sefiala en los vv. 25-27, 710, 774, 790, 852, 890, 1047, 1235.

%% La ausencia de tumba ya se habia mencionado en vv. 25-27. Sobre la adecuada sepultura
como prescripcion religiosa en la tragedia euripidea, cf. Calderén Dorda 2015a: 54-55.

400 Meridor 1978: 32; Collard 1991: 30; Hartigan (1997: 37-38) destaca asimismo que
Euripides lo presenta como un auténtico villano y lo describe con caracteristicas animales.

401 Calder6én Dorda 2015a: 47-56.

42 En las tragedias de Euripides también niega esta cualidad I6n a su madre antes de
conocer su parentesco (E. Ion 1290), y Posidén a Agamenén por haber desposado a Casandra
(E. Tr. 43).
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fuerza e intensidad que destila este adjetivo viene marcada tanto por su posicién
—pronunciado en primer lugar, cuyo verbo y sustantivo no se desvelan hasta el
final del verso siguiente- como por la negacién de su propio significado puesto
que, como indica Calderén Dorda, el campo semantico de la e0oéela entrafia “el
sentimiento religioso mds puro, lo que constituye el nicleo de la auténtica piedad
entre los griegos, de manera que afecta a las relaciones entre los hombres y entre
los hombres y la divinidad™.

Poliméstor es culpable del asesinato de Polidoro y de no enterrarlo, todo ello
agravado por desarrollarse dentro del marco de una relacién de hospitalidad: asi
lo indican tanto los términos mds marcados desde el punto de vista religioso,
oUT €boePii (v. 1234) y ovx Gotov (v. 1235), como sus complementarios o0te
motov (v. 1234) o0 dikatov (v. 1235) respectivamente. Los primeros, destacados
al inicio de sus versos, pueden ambos indicar la disconformidad con el asesinato
y con la falta de sepultura tanto desde el punto de vista humano como en relacién
con las divinidades, circunstancia que Euripides demuestra en otros pasajes**.

403 Calderén Dorda 2015a: 56. Cf. asimismo Rudhardt 1992: 12-15.
404 Cf. Calderén Dorda 2015a: 54-55 y 58; y el comentario a E. Hec. 787-808.
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19

EuriripEs, Hiroriro 1-8 (Kovacs 2005)

A®. TIOAAR pgv €v BpoToiot KOUK AVWVUHOG 1
Bed kékAnpat Kompig obpavod T’ 0w
oot T [IOVTov TeEpUOVWY T ATAAVTIKGV
vaiovow iow, PO OpOdVTES NAToL,
TOUG UEV GEBOVTAG TAUA TTpETPEVW KpdTh, 5
oA W & oot PpovoToty €1 NUAG LEY.
€veott yap O k&v Oedv yével tdde’
TIHWHEVOL Xaipovoty avOpwmwy Umo.

Locr siMILEs: 6 @povodotv... péya: E. Hipp. 445; E. Andr. 1008; Hdt. 7. 10. €; S. Ant.
768.

AF. Entre los mortales y en el cielo, poderosa y no sin fama, 1
recibo el nombre de diosa Cipris.
De cuantos entre el Ponto y los confines atlanticos
habitan y ven la luz del sol,
a los que veneran mi poder los favorezco, 5
pero hago fracasar a cuantos se insolentan contra mi.
Asi es, también en el linaje de los dioses sucede esto:
se alegran cuando reciben las honras de los humanos.

En este prélogo la diosa Afrodita revela el castigo que va a imponer a
Hipélito por su falta de veneracién*®. Desde sus primeras palabras queda clara la
magnitud de su poder, el cual reconoceri el Coro més tarde que subyuga a dioses
y mortales**. En esta ocasién resulta que Hipélito no muestra el debido respeto a
Afrodita, por lo cual queda excluido de sus favores (v. 5: ToUG uev o€Bovtag Taud
npeaPedw kpdtn), y la diosa describe su actitud con unos términos que generan
la imagen de haber traspasado los limites convencionales (v. 6: 6601 @povoDorv

“5 Para Futre (1994: 69) esta tragedia reafirma el cardcter colectivo y estatal de la religién
griega en la que no hay lugar para la piedad personal o la libertad de culto divino y que castiga a
aquellos que se permiten transgredir esos margenes. Las tragedias euripideas, explica Wildberg
(2002: 127-128), advierten de que los dioses castigan la ausencia de una nueva concepcién religiosa
de veneracién: el servicio a una divinidad, una profunda vmnpeoia (cf. Wildberg 2002: 97-102).

406 Vv, 1268-1269: o0 tav Be®@v drauntov @péva kai Ppotdv / dyeig, Kompt; vv. 1280-
1281: cupmdvtwv PaciAnida ti- / udv, Kompt, T@vde uéva KpatUVeig.
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€1g Nuag péya)*’, de modo que se convierte en su “enemigo™.

Esta conducta de Hipélito ignora el vopog establecido entre los mortales,
del cual le advierte el sirviente que intenta ayudarle (v. 91). Este v6pog consiste
parcialmente en odiar t0 oepvév (usado en los vv. 93 y 94 con sentido negativo*”),
derivado de la raiz oef- la cual expresa la correcta veneracién que debe dedicarse a
los dioses*?, como indica Afrodita en su prélogo (v.5: 6épovtag). De forma sefialada
emplea ese mismo adjetivo el sirviente para referirse a la propia Afrodita (vv. 99 y
103)*, de modo que se establece una fuerte contraposicion entre TO GEUVOV que
afecta a Hipdlito, y la caracterizacién de Afrodita como cepvy“2. Ademas, nos
encontramos con que se expresa la arrogancia (t0 oepvév) de Hipélito con el
mismo término que el joven empleara al final de la tragedia para quejarse a Zeus
de su suerte —todavia incomprensible para él, que tanto se habia dedicado a la
evoéPerar (v. 1368)-, al que afiadird un compuesto con esa misma raiz: 68’ O oe-
Uvog €yw kal Beocéntwp (v. 1364)*3. Asi pues, la trama de esta tragedia ronda, en
gran medida, en torno al significado de este tema oep- que ha generado la ira de
Afrodita y que Hipdlito siempre ha estado convencido de llevar a cabo de forma
conveniente; como no le ha dedicado la veneracién adecuada, Hipélito entra en el
grupo de los que osan insolentarse con ella (v. 6: 600t ppovodaty €ig NuUAG HEYQ),
proporcionandonos otro de los aspectos relevantes** en la obra, relacionado con la

W7 A veces se relaciona este ‘ppoveiv péya’ con UBpig (cf. Cairns 1996: 16-17 y 1997
72-73), pero en esta tragedia Euripides no hace referencia a la actitud de Hipélito como OBpig
(asimismo se ha considerado que Hipdlito cometia UBpig al adorar exclusivamente a Artemis
despreciando, por lo tanto, a Afrodita; cf. Futre 1994: 74; Wildberg 2002: 131).

08 V. 43: moAépiov; v. 49: tovg épovg €xOpols; sobre la forma de expresar el odio que
despiertan en los dioses las ofensas de los mortales, cf. el comentario a S. O7"1340-1346.

499 Sobre este uso cf. Barrett 2001: 177; Halleran 2004: 156-159.

410 Cf. los comentarios a A. Eu. 269-272, A. Supp. 919-923 y A. Th. 529-532.

1 $euvdg es habitual como epiteto de varias divinidades y asi aparece también en esta
tragedia acompafiando a Artemis (vv. 61, 713, 1130), Zeus (v. 886) o los Coribantes (v. 143).
Cf. Barrett 2001: 178.

M2 Segun Barrett (2001: 178) la repeticién con diferentes sentidos sugiere que Afrodita
es oepvn] de la misma manera que Hipdlito por la arrogancia que ambos muestran; Kovacs
(1987: 37) explica que las cualidades morales son igualmente importantes en dioses y hombres
y pueden ser odiadas por su comportamiento; para Gregory (1997: 58-59) la diferencia,
ignorada por Hipdlito, se basa en la discrepante situacién entre dioses y mortales, debido
a que este término, en su sentido honorable, deberia usarse solo referido a dioses pero no a
mortales (cf. Burkert 2007: 363; Luschnig 1980: 91 y 99; Blomqvist 1982: 408-409; Cairns
1997: 72-74; Conacher 1998: 33; Peels 2016: 563); para Halleran (2004: 156-157) marca las
semejanzas y distancias entre Hipdlito y la divinidad, puesto que los dioses tienen el poder de
satisfacer su orgullo dafiado con impunidad.

M3 En efecto: ogpvdg < *oef-v-6-¢; Beooéntwp < *0eo0-o€P-twp.

414 Sobre el desarrollo de estos temas en esta tragedia, cf. Calderén Dorda 2015a: 44-
55. Por su parte, Conacher (1998: 33-41) destaca los usos de aidwg, sw@poodvn y cognados
asi como su relacién con las discusiones sofisticas sobre la virtud; Mitchell (1991: 111-117)
examina el valor de aidwg, cwppoavvn, eDGEPeLa 0 kA€oG a través de los distintos personajes;
sobre aidw)§ y cwgpoavvn frente a €pwg, cf. Beltrametti 2001: 118-121.
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raiz de @prjv. De la misma forma que la primera raiz mencionada, también esta
ultima tiene su correspondencia en la queja de Hipdlito sobre su incomprensible
desgracia, dado que superaba a todos en sensatez: 68’ 6 GwWEPPOGVUVY TAVTAG UTtEP-
oxwV (v. 1365).Y no serd el tnico reflejo que encontremos a lo largo de la tragedia.
Afrodita usa idéntica forma verbal para determinar la insolencia de Hipdlito
(v. 6: @povodoy) y, paraddjicamente, también el joven cuando comprende qué
divinidad lo ha destruido (v. 1401: @pov® &1 daipov’ fj ' dnwAeoev). Mientras
que Afrodita afirma castigar a Hipélito por no dedicarle la debida veneracién y por
su ‘@povelv péya’ (vv. 5-6), la forma compuesta cw@pOVeLV (< cx0-QPOVeLV) y sus
cognados 6WPPWV y 6w@pociv aparecen continuamente en la tragedia dedicados
a Hipolito: a pesar de las numerosas manifestaciones de su e06€Pe1a y sw@posivn
—de su piedad y sensatez**-, tanto hacia los dioses como hacia los humanos*¢, ello
no impidié que Afrodita lo castigase particularmente. De hecho, Hipdlito viene
criticado precisamente por su errado proceder en relacién con estos conceptos
(ppovelv / ow@poveiv)*. Asi el sirviente, ante la estatua de Afrodita, rechaza a
los jévenes que se comportan como Hipélito (v. 115: ppovodvtag o0twg)*s; Fedra,
quizéd dirigiéndose a la estatua de Afrodita®’, decide agradar a esta divinidad y
perjudicar a Hipdlito, quien tal vez entonces, al compartir enfermedad con ella,
aprenda a cw@poveiv (v. 731); Teseo critica que su hijo quiera imputar su Qpoveiv
Kok®G a los dioses (v. 951); y el propio Hipélito se lo aplica a si mismo al considerar
que no ha utilizado correctamente su sensatez (cw@poveiv, vv. 1034-1035)+.

En cuanto al significado de esta terminologia, los compuestos 6w@QpOVELV,
OWPPWYV ¥ 6WPPOGUVN en ocasiones se han interpretado referidos en esta
tragedia especialmente a la castidad de Hipdlito®'. Si bien algunos usos, debido

M5 Vv, 79-83: 10 ow@povelv, evoePolc; 656-658: eboefég; 949: awgpwv; 993-997:
ow@povéatepog, Beovg oéfetv; 1007: od@pov; 1013: ow@pootv; 1034-1035: €cw@pdvnoe,
cw@pPoVvely; 1100: dvdpa cwepovéatepov; 1298: matddg ékdeifat @péva / to0 6ol dikaiav;
1339-1340: e0oePeic; 1363-1369: oeuvog £yw Kal Oeocéntwp, 6wPpocvvn, eboePing; 1390: T &
€0YEVEG 08 TOV QPEVOV AdAeceV; 1402: Tiufig Euéugdn, cwgpovodvtt & fxbeto; 1419: ofig
evoePeiog kayabig @pevog Xdptv; 1454: @pevog ofig evogPols Te kayadig. Debe subrayarse
que todas estas manifestaciones proceden de Hipdlito y de Artemis, salvo la del v. 949, que
Teseo pronuncia irénicamente, y la del v. 1454, en la que finalmente reconoce la prudencia
piadosa y noble de su hijo.

416 Cf. Calderén Dorda 2015a: 55; Peels 2016: 562-563. Sobre la importancia de estas
manifestaciones en la tragedia griega, cf. Calderén Dorda 2016a: 34-35.

#17 Sobre la sw@poavvy en los distintos personajes (“moderation gives way to inmoderate
acts done in moderation’s name”), cf. Mitchell 1991: 116-117.

418 Para Barrett (2001: 181) esta forma verbal hace referencia aqui Unicamente a su
arrogancia.

419 Barrett 2001: 154 y 296.

420 Segun Mirto (2016: 52-56) se muestra en esta tragedia la imposibilidad de definir los
limites y excesos de la virtud.

1 Asi proceden Barrett 2001: 172 y 297; Conacher 1998: 33; o Kovacs 2005, que los
traduce siempre con ese sentido cuando van referidos a Hipdlito (vv. 80, 949, 995, 1007, 1100,
1034-35, 1365, 1402) y también a las mujeres (v. 667), pero con un valor mis general en otros
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al contexto en el que se encuentran, pueden aludir concretamente a la continencia
sexual, resulta un tanto drdstico atribuir este Unico valor a todos los empleos
referidos a Hipélito*?. En las tragedias de Euripides generalmente estas formas
transmiten los valores de prudencia y moderacién de distintos personajes y, con
menor frecuencia, objetos inanimados*; en algunos casos** puede considerarse
que sea mds restrictivo su sentido por referirse al comportamiento de una esposa
o de la mujer en general que tal vez se cifiese a la castidad de su actitud, si bien
incluso en estos casos se alude de forma global a la prudencia y sensatez. De este
modo, en su discurso apologético Hipélito se declara sw@povéstepog (v. 995),
porque, como explica a continuacién, sabe que debe venerar a los dioses y atesorar
amigos justos, cuyo afecto ha de cuidar (vv. 996-1001); sin embargo, de lo que su
padre le inculpa, él se mantiene puro (vv. 1002-1006)**. En este tltimo punto se
detendré con detalle a continuacién, puesto que no consigue convencer a su padre
de su sensatez (v. 1007: kal 81 T0 c@@pOV TOOUOV 0V Teibel ¢°), y acaba alabando
la resolucién de Fedra, quien actué con sensatez cuando carecia de ella, mientras
que ellos, poseyéndola, no saben hacer un buen uso (vv. 1034-1035: écw@pdvnoe
d’ oVk Exovoa sw@povelv, / Ueig d’ Exovteg 0 kaA®§ expwueda)?s. En la misma
linea sobre el sentido general de estos términos se halla la tragedia Las Bacantes,
donde esta actitud (cw@povelv, cdppwv) es propia del culto dionisiaco*”,
segun manifiestan con frecuencia el Coro y Dioniso (E. Ba. 329, 504, 641, 940,
1150, 1341), y se encuentra al mismo nivel que t0 céfog debido a los dioses
(E. Ba. 1150-1151: 10 ow@poveiv 8¢ kal oéPewv ta TV Oe®v / kGAAotov). La
privacién del este concepto conduce a la desdicha y a la destruccién: la desdicha
se compone, segin el Coro de Bacantes, “de bocas sin freno y de sinrazén sin
ley” (E. Ba. 386-387: axaAivwv otopdtwy / dvépov T dppoovvag), pero la vida
tranquila y la sensatez (E. Ba. 390: t6 @poveiv) consiguen la estabilidad; Agave,

casos (vv. 358, 399, 494, 704, 731); Mitchell (1991: 116) destaca que se use cw@PpocvVN para
aludir a la castidad de Hipélito cuando este término se usa en griego asi referido a mujeres.

#22 Calderén Dorda (2015a: 55) relaciona esta terminologia aplicada a Hipdlito con el
respeto a los dioses, con su alejamiento de la &8ikia y su cercania al aidwg (sobre todo a partir
de los vv. 995-998 y 1364-1369). Igualmente Gregory (1997: 62-84) indica que no solo hace
referencia a la castidad, sino que tiene latente también el sentido politico.

43 Asien E. Ale. 182, 615, 753; Andr. 235, 346, 365, 686, 741; Ba. 686, El. 53, 261, 923,
1099; HF 857, Hel. 47, 97, 932, 1617, 1657; Heracl. 263, 1007; 14 379, 824, 1024, 1208; Med.
311, 549, 884, 913, 1369; Or. 254, 502, 1132; Ph. 1112, 1692; Tr. 350, 645, 1027. En relacién
con la actitud hacia el culto a las divinidades los encontramos en E. Ba. 1002; Heracl. 272,
1012.

24 E. Andr. 594, 596, 601; Ba. 314, 318; E/. 1080; Hel. 1684; Heracl. 476; 14 545-546,
1159; Med. 636; Tr. 422, 1056.

25V, 1003: Aéxoug yap é¢ 68 fiuépac dyvov Séuag; v. 1004: o0k oida mpdEiv...; v. 1006:
napBévov Puxtv Exwv.

426 La sensatez de Fedra (éow@pdvnoe) consiste en su suicidio. Cf. Barrett 2001: 356.

47 Calderén Dorda 2015a: 50; Mirto 2016: 48-52. Sobre la relacién de 6o@dg con estos
términos en el mismo sentido, cf. Reynolds-Warnhoft 1997: 83-85, 93 y 98-100.
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ante el caddver de Penteo, lamenta que su hijo participase de su agposovn (E.
Ba.1301), procedente, segtin explica Cadmo, de no venerar a la divinidad (E. Ba.
1302: o0 c€Bwv Bedv), y su situacion servird de ejemplo para quien menosprecie
a los dioses (E. Ba. 1325: doudvwv Omep@povei). Igualmente aparece esta
terminologia en Las Bacantes referida a la abstinencia sexual, cuando Tiresias
explica al detalle esta cuestién bajo la influencia de Dioniso (E. Ba. 314-315:
0 A1OVUGOG CWPPOVETY dvaykdoel yuvaikag € tnv Kompiv). Asi pues, parece
preferible interpretar el significado de estos términos en Hipdlito de acuerdo con
el uso de los textos euripideos, otorgiandole un valor general y reservando el mds
concreto relativo a la castidad para aquellos pasajes en los que especificamente
asi se puntualice.

Se observa, por lo tanto, cierta tensién a lo largo de Hipdlito en el uso de
estos cognados de @prjv**#, divididos entre el bien y el mal, opuestos entre si, de
la misma manera que seria remarcable el claro contraste entre el nombre de la
divinidad Afrodita y nuestro cw@pwv protagonista, lo cual constituye un atinado
juego de palabras, recurso al que Euripides era muy aficionado: mediante la
popular falsa etimologia de 'A@poditn (como si compartiera raiz con &-@pocovn,
recogida por el propio Euripides en E. 7%. 989-990) se contrapone el nombre de
la diosa a Hipdlito, caracterizado por su ow-@pocvvn (@poveiv / cw-@poveiv,
etc.). Quizé el papel de Afrodita fuera novedoso en la version euripidea del mito
y el poeta le concediera una mayor relevancia refrendada por toda esta serie de
antitesis*’. Esto mismo se reflejaria también en la ya comentada oposicién entre
10 oepvov propio de Hipdlito y Afrodita designada cepvr.

Sivolvemos a las acusaciones de Afrodita sobre Hipdlito, especifica la diosa
que lo va a castigar (v. 21: & &' €ig € Nudptnke Tipwprioopat) por ir diciendo
que es la mas indigna de las divinidades (v. 13: Aéyel kakiotnv dapdvwv me-
@ukévat), por su rechazo al lecho y al matrimonio (v. 14: dvaivetat 8¢ Aéktpa
Ko Pavet yduwv) y por su devocion hacia Artemis (vv. 15-19). Esta Hipdlito
privandole de algo que a todos los dioses agrada, recibir sus honras (v. 8: TipWpe-
vot xaipovotv avOpwmwv Umo)*0. Por lo tanto, en esto consiste su QPOVEIV péya
(vv. 5-6), en denostar a Afrodita y en el desprecio de lo propio de esa divinidad.
Merced a las tretas de la diosa, Teseo acusa a su hijo de haber violentado su lecho

28 La presencia de esta familia de palabras en Hipdlito, por cierto, casi duplica en nimero a
cualquier otra euripidea; tan solo Las Bacantes y Andromaca registran una frecuencia destacable,
muy por debajo, aun asi, de la de Hipd/ito.

429 Sobre los pocos datos conocidos acerca de la leyenda de Hipdlito previa a esta versién
euripidea, cf. Séchan 1911: 105-114 y 137-140; Méridier 1965: 9-12; Goossens 1962: 133-134;
Barrett 2001: 6-17; Halleran 2004: 21-27. Sobre la invencién de cultos y etiologias por parte
de Euripides, cf. Scullion 1999-2000.

40 Sobre el uso del tema Tiy- en relacién con los dioses, cf. el comentario a E. Heracl.
69-79. A Hipdlito también le advertird el sirviente sobre la necesidad de prestar honras a las
divinidades: Tipaiotv, & mai, Sarudvwv xpficdat xpewv (v. 107).
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(vv. 885-886: InmdAvtog eVViig TG €ufig ETAN Oryeiv / Pia), que también tiene
su proyeccién divina, al argumentar el rey que ha deshonrado el respeto a Zeus
(v. 886: 6 ceuvov Znvog Sup’ atiudoag). Por su parte, Hipélito no solamente
se presenta como cWPPWV, UV v eVoePrG por su cuidada veneracién a los
dioses y por su pureza hacia Fedra sino que, ademis, respeta los juramentos que
ha realizado (v. 1033: €uot yap o0 0€uig mépa Aéyerv), aunque ello le vaya a costar
la vida, con lo que demuestra una forma mds de piedad*!, puesto que desde la
perspectiva religiosa, su quebrantamiento constituia una falta muy grave.

En definitiva, desde el punto de vista de Hipdlito y Artemis, su actuacién
ha sido piadosa y sensata con las divinidades y con los humanos; al contrario
piensan Afrodita y Teseo, conducido este altimo por los hechos que encuentra, si
bien al final de la tragedia reconocerd la pureza de su hijo. La falta de veneracién
hacia Afrodita y el desprecio que Hipdlito manifiesta le acarrean todas las
desgracias posibles, aunque ¢l estd convencido de actuar de forma correcta, lo
mismo que Artemis®: asi pues, el ser humano debe ser todavia méas prudente
y cuidadoso, porque sus divinidades olimpicas pueden en cualquier momento
tornarse vengativas hacia los mortales y también entre ellas*®. Tras la despedida
de Hipdlito, el propio Coro lo manifiesta al reconocer la dificultad de comprender
la providencia divina cuando observa lo que ocurre a los mortales, cuya existencia

siempre queda sujeta al cambio y a inestabilidad (vv. 1104-1110).

1 Asi dice Artemis: Spkwv dgeihe mioTiv, edoePng yeYoS (v. 1309).

2 La diosa asegura a Hipélito que ha sido castigado por su piedad y sensatez (v. 1419:
of|g eboePeiag kayadfg pevog xdptv). Sobre la veneracién de Hipdlito hacia Artemis, cf.
Wildberg 2002: 131-135.

#5 Cf. la venganza que Artemis planea para Afrodita (vv. 1416-1422).
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EvuriripEs, Las Bacantes 39-48 (Kovacs 20028)

AL 8€T yap oAy TNV Exuabely, kel un OéAel,
dtéAeotov oboav TGV U@V PakyEVUATWY, 40
TepéAng te puntpog droloyroacbal W Unep
@avévta Bvnroig daiuov’ Ov TikTel All.
K&Suog pév obv yépag te kai Tupavvida
MevOel 8idwot Buyatpdg Exkmepukdtl,
0¢ Oeopayel Ta kat’ €ue Kai omovdOV dmo 45
WOEeT W v e0Xaig T 00dapol uvelav €xet.
GV obvek’ adT BedC yeyog éviei&ouat
ndoiv te Onpaiotorv.

Locr siMILES: 45 Oeopayéw: E. Ba. 325, 1255; E. 14 1408.

DI. Dado que esta ciudad no estd iniciada en mis ritos baquicos,
aunque no quiera, es preciso que los aprenda bien 40
y que yo defienda a mi madre Sémele sobre todo,
mostraindome ante los mortales como la divinidad que de Zeus engendré.
Resulta que Cadmo ha cedido sus privilegios y su reinado
a Penteo, nacido de su hija, el cual
se encuentra en lucha contra la divinidad por su modo de tratarme 45
y me excluye de sus libaciones y no se acuerda de mi para nada en sus preces.
Por ello a él y a todos los tebanos les quiero demostrar
que soy un dios.

Dioniso manifiesta en el prélogo que Penteo cumple con sus obligaciones
religiosas mediante libaciones y oraciones a los dioses (vv. 45-46). Sin embargo,
el nuevo rey no reconoce a Dioniso como dios, a pesar de todas las oportunidades
que este le proporciona, quien, ademds, asume que la ciudad no conoce su culto,
pero estd dispuesto a que lo aprenda completamente, como, por ejemplo, harin
Cadmo y Tiresias. Para expresar la actitud que Penteo ha adoptado, emplea
Euripides un compuesto novedoso, Ogopaxeiv, “combatir a la divinidad” (v. 45):
por primera vez en la literatura griega conservada®* aparece en Las Bacantes y en
Ifigenia en Aulide, las Gltimas obras euripideas representadas péstumamente el
405 a.C. En el prélogo de Las Bacantes el propio Dioniso, como ya habia hecho
Afrodita en Hipdlito**, expone las ofensas recibidas al no obtener la veneracién

4 Sobre los usos posteriores, también de las formas adjetiva y sustantiva, cf. Kamerbeek
1948: 273-274 y 278-280; Dodds 1986: 68; Lacroix 1976: 133.
45 Cf. el comentario a E. Hipp. 1-8.
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que, como dios, le corresponde, e incluye las consecuencias de ese maltrato: la
demostracion de su naturaleza divina a toda Tebas y a Penteo, quien, excluyéndolo
de sus libaciones y oraciones, ha osado entablar un combate contra €l (v. 45:
Beopaxel)*. En efecto, el personaje de Penteo se presenta a si mismo a lo largo
de la tragedia en actitud beligerante y criminal, con frecuencia niega la existencia
del dios*” y son abundantes sus amenazas contra el recién llegado: quiere cortarle
el cuello (v. 241), estrangularlo (v. 246), lapidarlo (v. 356); y, por la descripcién
de Dioniso, conocemos el feroz ataque de Penteo contra su imagen cuando el
rey cree degollarlo (vv. 630-631). El propio dios continda la metifora bélica al
pedir a Penteo que deponga las armas (vv. 789-790) y, mds tarde, al conducirlo al
enfrentamiento del cual resultard vencedor (v. 975-976).

Esa negacién, oposicién y maltrato hacen que Penteo a los ojos del
‘extranjero’, tras el cual se esconde Dioniso, se convierta en objeto de su odio,
porque estd cometiendo una do€Peia, una accién contra el dios por la que pagard
su pena, una condicién que le impide verlo (respectivamente v. 476: doéfelav
aokoOvT Spyr éxOaipet Beol, v. 490: kdoefolvt’ &g TOV Oedv, v. 502 doefr(g).
Asimismo el Coro incidird en la grave actitud de Penteo, la cual no es una
muestra de 00€Bea, ni de respeto a los dioses**: las Bacantes exigen un castigo
y lo describen como un doentog™ al que los dioses dan caza (v. 890); lo sitdan al
margen de la divinidad, de la ley y de la justicia (v. 995: tov dBgov dvopov &d1-
koV); lo acusan de romper las adecuadas relaciones con la divinidad (vv. 374-375:
obx ociav / UBpiv £€¢ TOV Bpduiov); y lo consideran avdoiog (v. 613) y dvtinalog
0eoig (v. 544). He aqui, por cierto, el tinico uso en tragedia del adjetivo dvtinalog
en relacién con la esfera divina, si bien el concepto de ‘rival’ o ‘enemigo’ de los

46 Por ello Tiresias suplica a Penteo que reconozca al dios, que lo acepte en su tierra, le
ofrezca libaciones y practique sus ritos (vv. 312-313), y termina su intervencién (v. 325, cf.
infra) negdndose a participar en su lucha contra Dioniso con el mismo término Beopaxéw;
Papadopoulou (2001: 28) incide en esta manifestacion del tema central de la obra en relacién
con Penteo: el combate de un mortal contra un dios; para Wildberg (2002: 149-162) esta
postura de Penteo es completamente contraria a la veneracién religiosa (Omnpeoia), algo
castigado por los dioses.

#7 Penteo manifiesta constantemente esta incredulidad —que serd la causa principal de
su destruccién (cf. el comentario a E. Ba. 1292-1305)-, verbigracia: “una divinidad nueva,
un Dioniso, quienquiera que sea” (vv. 219-220: tov vewoti daipova / Atdvucov, Sotig £oT);
“ese afirma que existe un dios Dioniso” (v. 242: ékeivog etvai gnot Atdvucov 6edv, con estas
dos ultimas palabras como sujeto del infinitivo; cf. Lacroix 1976: 160). Sobre la negacién de
la existencia de un dios Dioniso en otros pasajes de Las Bacantes, cf. Van Erp Taalman Kip
1997: 596-597.

48V, 263: tiig eVoePelag. & E4V’, obk aidii Oe0Uc, un pasaje de dificil interpretacion, al que
suelen aplicarse correcciones (tfig duooefeiog en lugar de trig eboePelag, etc.): quizd se trate de
un uso irénico del término e00€Pera en una expresién exclamativa, cf. Dodds 1986: 102-103,
Roux 1972: 335, Lacroix 1976: 161.

9 Nétese que la forma doentog es también una negacién de la raiz oeP- (Goentog <
*§-0ef-10-¢).
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dioses lo usa también Euripides con otra divinidad gravemente ofendida por un
humano que le negaba la debida veneracién: en la tragedia Hipdlito para Afrodita
el joven es un €x0pdg (E. Hipp. 49: Tovg éuovg €xBpoug €uoi) y un moAéuiog (E.
Hipp. 43: |uiv moAépiov veaviov)+.

Como puede comprobarse, Dioniso y su Coro de fieles Bacantes inciden
en la impiedad de Penteo, especialmente a través de la acumulacién del tema
privativo de la veneracién divina: d-oep-. Efectivamente, hemos visto cémo en
catorce versos pronunciados por Dioniso en esticomitia con Penteo (vv. 476-
502), emplea el dios contra el rey el sustantivo, el verbo y el adjetivo (doéBera,
aoePéw, aoePric). Igualmente el Coro hard gala de estas acusaciones, negando
su evoéPeta y llamédndolo doentog (vv. 263 y 890), ademids de otros términos de
fuerte calado irreligioso como ovy G610¢, Gvooiog y dBeog (vv. 374, 613 y 995
[=1015]). La impiedad de Penteo y las formas bélicas que expresan su relacién
con el dios se extienden, por lo tanto, a lo largo de todo el drama. Asi, volverdn a
usar el compuesto Oeopayeiv Tiresias y Agave, siempre en relacién con Penteo,
debido a su contumacia en negarse a aceptar la divinidad de Dioniso y cumplir
con €l como corresponde. El anciano adivino, tras su defensa del joven dios,
rehusa secundar a Penteo en su particular lucha (v. 325: ko0 Beopaxfow o&v Ad-
ywv netobeig Umo). Y Agave, antes de comprender que ha despedazado a su hijo,
lamenta sus dotes de cazador y su imposibilidad de lidiar salvo con la divinidad
(vv. 1255-1256: &AA& Oeopayeiv uévov / oidg T ékeivog). El propio dios,
Dioniso, al explicar cémo ha sido destruido el palacio real (vv. 633-634), incide
de nuevo en la obstinacién de Penteo: atreverse a presentar batalla contra un
dios siendo un hombre (vv. 635-636: Tpdg OeoV yap GV dvrip / € uaxnv ENBeiv
€TOAUNG’). Y esa es precisamente la consecuencia de no creer en la divinidad, la
destruccién total, que en el caso de Penteo comienza por el palacio y llegard mds
tarde a costarle su propia vida y el final de su familia*.

40 Sobre el odio que despiertan en las divinidades los mortales que las ofenden, cf. el
comentario a S. 07'1340-1346.
41 Cf. el comentario a E. Ba. 1292-1305.
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Evurirines, Las Bacantes 992-1016 (Kovacs 20023)

XO. Ttw dika pavepdg, itw
Elenpdpog povevov-
oo Aatu®@v drauna
TOV d0gov Gvopov &dikov ‘Exiovog 995
TOKOV YNYeVT'
06 adiky yvwug mapavouw T opyd
TepL <0d,> PAKXE, 064G T SpyLa HATEPOG
Maveiog mpamid
TapakdTW Te ANuatt oTéAAeTaL, 1000
TAVIKATOV WG Kpatrowv Pla.
YVOUaV cw@pdvioua 0&vatog: dokvwg <§>
£¢ Ta Be@V Eu
Ppoteiwg T €xerv &Avmog Piog.
70 60OV 0V YOOV Kap® Onpedov- 1005
or tx & €tepa peydAa Toavepa tov delt
£l Td KaAX Plov,
fuop é¢ vOkTa T’ €0-
ayoOvT’ eboefelv, Ta & E€w voupa
dikag éxPardvta Tiudv Ogovg. 1010
fTw dika pavepde, Ttw
Elenpdpog povevov-
oo Aatu®@v drauna
TOV d0gov Gvopov &dikov ‘Exiovog 1015
TOKOV YNYeviy'

VARIAE LECTIONES: 998 <od> Scaliger.
998 Bdkxe, 04 T’ Spyla patépog Murray: fakyt Spyla patpdg te 6dg
P.
999 paveiog Brodaeus: paveioa P.
1001 tavikatov Wilamowitz: tav dvikatov P.
1002 cw@pdvicua Dodds: scdppova P.
1002 &dkvwg Kovacs: dnpogdototog P.
1003 ég Murray: €ig P.
1004 Bpoteiwg Murray: Bpotei P.
1008-1009: edayoGvt’ Hermann: €0 &yovvt’ P.
rocrt simMILEs: 995, 1015 &0¢oc: E. Andr. 491; E. HF 433; E. Hel. 1148; E. Heracl. 107;
E. 07 925;S. E1. 124, 1181; A. Eu. 151, 541; A. Pers. 808; Antipho 1. 21; 1. 23; 2. 2. 13;
Ar. P 491, 496; Ar. Th. 671, 721; S. OT 254, 661, 1360; S. 7r. 1036.
995, 1015 &beov dvopov &dikov: Adpax.
997 napdvopog: And. 4. 22; Antipho 5. 8; 4. 23; Ar. P/ 415; Ar. T5. 684/5;
E. Ba.997; E. Med. 1121; E. Tr. 284;'Th. 2. 17.2, 3. 65. 1, 3. 66. 2.
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CO. Venga la justicia claramente, venga
armada de espada y mate
atravesando su garganta
a quien estd al margen del dios, de la ley y de la justicia, 995
al hijo de Equién, nacido de la tierra.
El, con intencién injusta e ira fuera de la ley,
contra tus ritos y los de tu madre, Baco,
con la mente poseida
y delirante resolucién se prepara, 1000
como si fuera a someter por la fuerza lo que es imbatible.
Escarmiento de sus intenciones es la muerte: una vida
sin penas se produce al no tener dudas hacia los dioses
y al actuar como un mortal.
No envidio a quienes buscan la sabiduria en el momento apropiado, 1005
sino que claramente hay otras cosas importantes desde siempre,
que consisten en llevar de forma adecuada
de la mafiana a la noche
una vida pura comportindose de modo piadoso, y en honrar a los dioses
rechazando las pricticas que se hallan al margen de la justicia. 1010
Venga la justicia claramente, venga
armada de espada y mate
atravesando su garganta
a quien estd al margen del dios, de la ley y de la justicia, 1015
al hijo de Equién, nacido de la tierra.

Los versos intermedios de este canto de las Bacantes estin muy deteriorados
en el manuscrito, y los editores han intentado sucesivamente enmendar el texto
con diversas propuestas, aunque siempre con resultados inciertos*?. De hecho
se proporciona aqui una traduccién aproximada del sentido general de los versos
1002-1010, merced al contexto y a las ideas expresadas por el Coro a lo largo de
la tragedia, especialmente en el primer y tercer estdsimo. A pesar de la ausencia
de una lectura integral, destaca sin duda una serie de términos aplicados a Pen-
teo y a su actitud que contrastan fuertemente con las prescripciones del Coro
en cuanto al comportamiento hacia las divinidades. Las Bacantes invocan a la
justicia, puesto que Penteo se encuentra completamente al margen de ella, para
que imponga el castigo radical que merece este culpable y que mds adelante se
cumplird: su muerte despedazado. Asi, se servird el Coro de dos temas relaciona-
dos con la justicia humana y divina, vou- y dix- (vv. 995 y 997), mas comenzaré
su descripcién con el término mds intimamente ligado a la ‘relacién’ de Penteo
con los dioses: G0eog.

#2 Cf. Dodds 1986: 201-205; Roux 1972: 549-552; Lacroix 1976: 226-228; Kopff 1988;
Diggle 1994; Seaford 2011: 228-229; Usher 2000; Susanetti 2010: 260-261.
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En primer lugar, las Bacantes llaman &0gog (v. 995) a Penteo por su
obstinacién en negar la existencia del dios Dioniso (vv. 219-220, 242).
Tradicionalmente se ha supuesto que este término podia tener un significado
activo, ‘opuesto a los dioses’, y otro pasivo, ‘abandonado por los dioses’, cuya
interpretacién quedaria arbitrariamente en manos de cada lector. Sin embargo,
como ya se ha comentado especialmente en relacién con la obra de Séfocles*s,
el valor de este adjetivo depende de la opinién que el emisor tiene del elemento
sobre el que pronuncia el calificativo, teniendo ese sentido activo si lo considera
responsable de la accién contraria a los dioses, y pasivo si no le atribuye dicha
responsabilidad. La mayoria de usos en las tragedias euripideas responden al
primer tipo, en el que el hablante culpabiliza al sujeto de una accién contraria
a los dioses: el Coro de mujeres de Ptia describe como d0eog el asesinato que
Hermione planea para acabar con Andrémaca y su hijo (E. Andr. 491: G0eog
&vouog dxapig 6 eovog)*; segin el Coro de ancianos de Maraton seria d0e-
oG para una ciudad despedir a un grupo suplicante de extranjeros (E. Heracl.
107-108); Helena, hija de Zeus, ha sido proclamada en la Hélade &0eog,
porque realmente se la ha juzgado responsable de todos los actos que se le
atribufan (E. He/. 1148: mpodotig dmiotog Gdikog &B0g)**; un campesino en
la asamblea tilda a Clitemestra con este calificativo (E. Or. 925); finalmente, el
Coro de Bacantes pide que la Justicia atraviese la garganta del &0eog Penteo,
quien ha osado no respetar a Dioniso (vv. 995 y 1015), y a quien deliberada e
intencionalmente acusa el Coro mediante este intenso término, que refleja con
precisién el motor del argumento: el reconocimiento de Dioniso como dios
del que Penteo reniega. En una unica tragedia, Heracles, podemos encontrar
el otro valor del adjetivo, cuando el Coro denomina &6eog al camino de los
hijos de Heracles hacia la barca de Caronte, ya que Lico pretende cometer la
injusticia de matarlos (E. HF 431-434: qvootigov Tékvwv... kEAevBov dbeov
adikov). Puede afirmarse, ciertamente, que Euripides apreciaba la sucesién de
varios miembros (de dos a cuatro) con alfa privativa por el efecto estilistico que
destila, sin embargo no por ello debe considerarse que los términos, debido a
ese valor retérico, los usaba el tragediégrafo desprovistos de su carga seméntica.
Sirvanos el caso de Las Bacantes, donde cualquiera de los tres miembros de la
serie (vv. 995 y 1015) describe acertadamente el comportamiento de Penteo a
lo largo de la tragedia, hilo conductor de la trama.

3 Cf. los comentarios a S. EZ. 121-126 y A. Eu. 149-154.

#4 Discrepamos de Stevens (2001: 156), quien considera innecesario tener en cuenta el
sentido estricto de &Beog cuando forma parte en series de varios elementos con &- privativa,
especialmente en la combinacién de E. Ba. 995 y 1015.

#5 Allan (2010: 278-279) tilda estas series trimembres en Euripides como un manierismo,
siguiendo la opinién de Stevens (2001: 156), pero reconoce significativamente la contundencia
de esta expresién del Coro sobre Helena.
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En segundo lugar, el Coro llama a Penteo &vouog (v. 995), y a su ira mapd-
vouog (v. 997). Son repetidas, a lo largo de la tragedia, las peticiones para que
Penteo no dé la espalda a los vopot. Asi Cadmo le ruega que, incluso aunque
piense diferente, los obedezca y hasta mienta si hace falta, a fin de afiadir honor
ala familia (vv. 330-336). Por su parte, las Bacantes le advierten que la desdicha
es el resultado de una imprudencia al margen de la ley en el primer estdsimo (vv.
387-388: &vdpov T’ dppoovvag / to télog duotuyia) v, en el tercero, vuelven
sobre los peligros que entrafia su actitud sobre los vépot (vv. 890-892: o0 / yap
KPEIoodV moTe TV VoUWV / YIyVWOoKeW Xpr Kal UEAETAV), puesto que, en su
opinién, es ficil creer en el poder que tiene lo divino —aunque no se sepa con
certeza qué es— y en el poder que tiene TO VOUIHOV, que existe desde siempre
y por naturaleza (vv. 893-896)*; asimismo le aconseja rechazar ta vopipa que
permanezcan al margen de la justicia (v. 1009-1010).

Por tltimo, como Penteo ignora esos consejos del Coro, es &dikog, al igual
que su intencién (vv. 995y 997), aunque €l cree firmemente que la justicia estd de
su parte (v. 793), si bien Dioniso lo sentencia a muerte (v. 847) y el Coro incidird
en su culpabilidad (v. 1042: &d1kog &dikd T’ ékmopilwv avnp), la cual reconocerd
Cadmo en sus stplicas al dios (v. 1344: AdiknKapev).

En la parte textualmente mds deteriorada de este pasaje puede destacarse el
pronunciamiento del Coro sobre la necesidad de respetar y venerar alas divinidades
por una parte (v. 1009 e0oefeiv)* y, por otra, de ofrecerles los debidos honores (v.
1010: Tipdv Beovg), acciones que Penteo no estd cumpliendo de ninguna manera.
Y por todo ello recibe los calificativos G0€og, dvopog y &dikog.

#6 Sobre la relacién con el pensamiento sofistico acerca del contraste entre ¢UG1§y VOUOG,
cf. Susanetti 2010: 249-250.
“7 La e0oéPera se opone a la adikia. Cf. Calderén Dorda 2015a: 47-51.
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Eurirines, Las Bacantes 1292-1305 (Kovacs 20028)

AT, i & ¢ KiBap®dv’ nA0e Suodaiuwv 88¢;
KA. ékeptdyet OOV odg te Bakyxelag LOAWY.
AT. NUeiG & ékeloe TIVL TPOTW KATHPAUEV;
KA. éudvnte, ndod v’ ¢€efakyevdn noAic. 1295
AT. At6vuoog NUag OAES’, Gptt pavBdvw.
KA. 0Pprv <y’> OBprobeic Odv yap oy NyeicdE viv.
AT. 0 @iAtatov ¢ odua o0 Ttaddg, mdtep;
KA. éyw uéAic 168’ €egpeuviions pépw.
AT. 1 mav év &pBpoig suykekAnuévov KaAdg; 1300
AT. TevOel 8¢ Tl uépog appoovng Tpooiik’ EUfig;
KA. Opiv €yéved’ Suotog, oL o€Pfwv Oedv.
Toydp oLViPe TavTag £¢ piav PAGPnv,
Vudg te TOvde 0, Hdote doAéoat ddpoug
KAW,... 1305

VARIAE LECTIONES: 1297 <y’> Heath.

LocI SIMILES: 1297 B0V yap ovy fyeiaBe: E. E/. 583; Ar. Eq. 32.
1302 o0 oéBuwv Bedv: A. Supp. 921; S. OT'885-886; Th. 2. 53. 4.

AG ;Por qué fue hasta el Citerén este desdichado?
CA. Fue para burlarse del dios y de tus ritos baquicos.
AG. Y nosotras, ¢de qué manera llegamos alli?
CA. Habiais enloquecido y la ciudad entera
estaba poseida por el furor baquico. 1295
AG. Dioniso nos ha llevado a la perdicién, ahora lo comprendo.
CA. Desde luego, habia sido despreciado con arrogancia:
pues no creisteis que fuese un dios.
AG. Pero, el queridisimo cuerpo de mi hijo, ;dénde estd, padre?
CA. Yo mismo lo traigo después de mucho buscar.
AG. ¢Acaso han podido unirse bien sus miembros? 1300
AG.;Y a Penteo, qué parte de mi insensatez le correspondia?
CA. La misma que a vosotras: no venerar al dios.
Por ello nos reunié a todos en una tnica ruina,
a vosotras y a mi mismo, de modo que ha destruido la casa
y a mi,... 1305

Demasiado tarde comprende Agave las consecuencias de haber despre-
ciado la divinidad de Dioniso. Cadmo debe explicarle todo lo ocurrido, pues
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ella, poseida por el furor biaquico, no recuerda los actos que ha cometido ni
se percata de que no era la cabeza de un leén lo que orgullosa traia de su
caceria. Dioniso, segin recalca Cadmo, los ha destruido al haber sido ofendido
por la hybris consistente en no creer que fuese un dios: UBp1v <y’> OPp1oBeic”
Bedv yap ovx NyeicOé viv (v. 1297)*5. Resulta que la expresién con el verbo
Nyeioat es un giro habitual para manifestar la creencia en los dioses, cercana
a Beolg vopilev**. Sobre esta ultima existe un extenso debate en torno a la
necesidad de sobreentender el infinitivo eivai, que cambiaria la interpretacién
de ‘creer en los dioses’ a ‘creer que los dioses existen’. Ante la propuesta de
que la forma abreviada signifique lo mismo que la completa, Yunis, dado que
000G vouilewv parece ser una expresién mds antigua que 8eo0g vopilew eivan,
cree improbable que la simple proceda de la compleja, por lo que concluye
que debe estudiarse particularmente en cada caso la necesidad o no de suplir
el infinitivo®*. La misma solucién deberia aplicarse al giro Beo0g nyeicBoi*,
puesto que en este texto de Las Bacantes confiere un sentido completo suplir
el infinitivo (v. 1297: “no creisteis que fuese un dios”), pero en otros contextos,
como Hécuba 800, sobreentender eivat prestaria un sentido al giro que seria
contrario al argumento que la reina estd defendiendo*?. Resulta llamativo, por
otra parte, que este tipo de expresiones comienzan a testimoniarse en el drama
atico el afio 424 a.C., en la citada Hécuba y en Los Caballeros de Aristéfanes®:.
Por otra parte, Cadmo explica esa negacién de la divinidad como una Aybris
que el dios recibié por completo (v. 1297: 6Bptv <y’> OPp16Beig)**. Y no solo
intensifica esta elucidacién para enfatizar su gravedad, sino también porque,
paradéjicamente, Penteo habia censurado al dios por comportarse de ese modo
con el mismo artificio estilistico: UPperg VPpilewv (v. 247). Ademids, el propio
Dioniso habia asegurado que lo castigaria por sus OPpiopata (v. 516), aunque
Penteo dijera que no existia (v. 517: 8v oUk givar Aéyeic).

Ante esta contundente revelacién de Cadmo (v. 1297), Agave pasa
a preguntar por su hijo. El caso es que, después del verso 1300, los editores

8 Cf. Fisher 1992: 445-452. Sobre su relacién con la dpadia de Penteo, cf. Marseglia
2016.

9 Cf. E. Ba. 1326 (Nyeicbw 0e00¢); E. Hec. 800 (tovg Oeovg fyovueba); E. Supp. 731-732
(Beovg vouilw).

40 Yunis 1988: 63-66.

1 Yunis (1988: 64) considera més facil de interpretar Oeovg fyeicbat que Oeovg vopilewv
sobreentendiendo de forma general el infinitivo eivat.

#2 Cf. el comentario a E. Hec. 787-808. En los demds testimonios euripideos de esta
expresion también deberia valorarse la necesidad de suplir o no el infinitivo: E. Ba. 1326, E.
El 583 y la forma cercana de E. Andr. 439.

#3 E. Hec. 800 y Ar. Eq. 31 (cf. los comentarios a Ar. Eq. 30-35 y E. Hec. 787-808). Cf.
Fahr 1969: 162.

4% Sobre la UBpig contra los dioses, cf. el comentario a A. Pers. 807-831.
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suelen considerar que hay una laguna*s. Pues bien, acto seguido Cadmo reitera
las respectivas responsabilidades en lo sucedido, al no venerar al dios** (v. 1302:
o0 o€Pwv BebVv)*, pues tanto las mujeres como Penteo han participado de esa
agppoovn (v. 1301), mientras que, al principio, Tiresias ya declaraba que tan solo
él y Cadmo actuaban correctamente en lo concerniente a la divinidad (v. 196:
udvot yap €0 @povodpev, ol § dANot kak®q)*t. Al final de la tragedia el dios
confirmard que habrian tenido una suerte por completo distinta simplemente
con haber actuado con sensatez hacia él (v. 1341: cw@poveiv)+.

#5 Aunque también se baraja la posibilidad de que Cadmo no interviniera y continuase
Agave pronunciando otro verso. Cf. Dodds 1986: 232; Lacroix 1976: 252; Kopft 1988; Diggle
1994; Seaford 2011: 250-251; Susanetti 2010: 277-278.

6 Sobre la necesidad de venerar a las divinidades, cf. Calderén Dorda 2015a: 47-56.

#7 Cf. la ausencia de veneracién a los dioses en los comentarios sobre A. Supp. 919-923,
A.Th.529-532y E. Hipp. 1-8.

#% También Cadmo se pronunciard en tal sentido (v. 192: 00 kata@pov®d ‘yw T@V Be®dv
BvnTog yEYWG).

#9 Sobre esta terminologia (GpposOvr, Qpovelv, cw@povely) y su valor dentro de Las
Bacantes y en la tragedia euripidea en general, cf. el comentario a E. Hipp. 1-8.
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EvuriripEs, IFIGENIA ENTRE LOS TAUROS 939-948 (Kovacs 1999)

OP. Aéyowy dv. apxai & aide pot ToOAAGV mdvwv:
EMEL TG UNTPOG TA 0O’ & GIYDOUEV KAKA 940
¢c xeipag NABe, uetadpouaic Eptvowv
NAavvouesda uydadeg éupavi] t6da,
£ot’ el¢ 'ABAvag 0 W Eneue Aokiag
dikny mapaoyelv taic dvwvopolg Oeaig.
£oTiv yap ooia Piigog, v "Apet mote 945
Zevg eloat’ €k Tov Or) XepOV HLEOUATOG,
EABV &' €xeloe mpdTa PV W o0delc EEvv
gk £0¢Ea0’ w¢ Beoic oTuyoLUEVOV.

VARIAE LECTIONES: 942-943 éupavi néda, / €0t €ig ABAvag o1 w’ Weil: £vBev por néda
/ ég tag AbAvag dn vy’ L.
947 <p’> Scaliger.

Locrt stMILEs: 950 Bg0ig otuyovpevov: E. Ale. 62; E. Or. 19.

OR. Te lo voy a contar. El comienzo de mis numerosos problemas es el

[siguiente:

desde que la desgracia de mi madre, que ahora me callo, 940

vino a mis manos, apremiado por las persecuciones de las Erinis,

habia empezado una delirante carrera como desterrado,

hasta que Loxias al fin me envi6 a Atenas,

para presentar mi caso ante las diosas sin nombre.

Resulta que hay un tribunal sagrado, el cual Zeus una vez 945

estableci6 para Ares por tener manchadas sus manos.

Pero cuando llegué alli, al principio, ninguno de mis amigos

me recibié con gusto, al considerarme detestado por los dioses.

Cuando ya se ha producido el reconocimiento mutuo entre Ifigenia y Orestes,
ambos hermanos proporcionan informacién sobre lo sucedido en sus vidas hasta el
momento. Orestes se muestra reticente a expresarse sobre la muerte Clitemestra,
cuyos detalles prefiere omitir (vv. 925, 927, 940), pero si relata la persecucién de
las Erinis provocada por el matricidio (vv. 941-942)* y, en los versos siguientes,
el juicio al que se sometié en Atenas (vv. 961-967). Resulta que hubo Erinis que
acataron el veredicto, pero otras no obedecieron al vopog y siguieron persiguiéndole
hasta que Orestes volvi6 a acudir a Febo (vv. 931, 968-972).

460 Acerca de los crimenes que persiguen las Erinis, cf. el comentario sobre A. Eu. 269-272.
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Euripides explica los origenes del tribunal sagrado de Atenas*', que Zeus
instituy6 para juzgar a Ares a causa del asesinato de Halirrotio, vistago de Posidén,
por sus relaciones con Alcipe, hija del dios de la guerra*2. Cuando Orestes llega a
la ciudad, acude, como cabia esperar, a las casas de aquellos con quienes mantenia
un vinculo de hospitalidad, pero ninguno de ellos (v. 947: 008¢ig Eévwv) lo
recibi6 de buena gana, puesto que lo consideraban 8e0ig otuyovuevov (v. 948).
Evidentemente temen acoger a alguien que es “detestado por los dioses”, ya que
aceptarlo provocaria sobre ellos también la ira divina*®. Orestes se habia ganado
ese rechazo por el crimen de sangre de un familiar, una de las mds graves ofensas
que afectaban a las divinidades: habia osado transgredir tanto la ley humana
como la divina, y ese desprecio agraviaba profundamente a los dioses. Orestes,
por su parte, era consciente de esa situacién, ya que lamenta que su hogar sea
duooePrg, esto es, alejado del o€Pag que los dioses merecen, el respeto que los
mortales deben dirigir a las divinidades para mantener una correcta relacién con
ellas*’. En consecuencia, intenta convencer Orestes a Ifigenia de que lo ayude en
la misién encargada por Febo para salvarle a él y a los descendientes de Pélope
(vv. 973-986) del odio y de la ira divina que recae sobre el linaje de Téntalo, ira
que, como reconoce el Coro a continuacion, es terrible (vv. 987-988).

La intensidad que transmite la expresién 0e0ig oTuyovpevov (v. 948) se ve
corroborada por su presencia en otras tragedias. Asi, Electra lo dedica a Helena,
origen de la guerra de Troya, al enumerar las desgracias que acarrea su familia
(E. Or. 19); y Apolo se lo asigna a la Muerte (E. Al. 62). Ademis del giro,
Euripides emplea también el compuesto 6gootvyr|g para referirse, de nuevo, a
Helena (E. 77. 1213-1214)%s,

1 Sobre la fundacion de este tribunal en Esquilo y en Euripides, cf. Platnauer 1999: 140.

42 Cf. E. EL 1258-1261.

463 Cf. Calderén Dorda 2015a: 60.

4 Por oposicién al hogar de Pilades, puro y no contaminado (vv. 693-694: 60 & 6AB1é¢ T
el kaBapd T, 00 vocodvT), £xelg / uéhadp’, yw 8¢ Sucoeffi kai Suotuyf).

45 Cf. Calderén Dorda 2015a: 47.

¢ Euripides usard también este giro en el drama satirico para referirse al Ciclope (E. Cye.

396y 602).
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24

Evurirines, HeLEN4 1137-1150 (Kovacs 20024)

XO. 6 t1 0e0g 1 pr) Oed¢ 7 TO Yécov

Tig o’ épevvdoag fpotdv;

pakpdtatov mépag nOpev 8¢ T Be@v Ecopd
8eDpo kal adO1¢ ékeioe kal mdAv du@iAdyolg
mnd&OVT’ dvelmiotolg TOXALG.

o0 A10G £pug, & ‘EAéva, Buydtnp:

TTavOS yap €v kKOATOLG o€ AR-

dag éTékvwoe Tatrp:

kaka & tayxf kad EAAaviav

1poddTic dmiotog ddikog &beog 00’ Exw

S T oa@Eg, 8 TL T €V BpoToig TV Bed@v
£mog GAabeg ebpw.

VARIAE LECTIONES: 1138 tig ¢no’ Bothe: ti @rig L.

1138 épevvdoag Diggle: épevvricag L.
1139-1140 ndpev Dindorf: ebpeiv L.

1141 3e0po Bothe: dewva L.

1141 du@iAdyorc Dobree: autiddyoig L.
1147 kaxa & tayxfi Willink: kal iaxn on L.
1148 mpoddtig Hermann: adikwg mpoddtng L.
1149 6 t1 Schenkl: ti o L.

1149 t@v Willink: 16 tdv L.

1150 e8pw Willink: ebpov L.

LocI SIMILES: 1148 dmiotog &dikog &6eog: hdpax.

1139-1140

1145

1150

1148 &0¢o¢: E. Andr. 491; E. Ba. 995, 1015; E. HF 433; E. Heracl. 107; E.

CO. ;Qué es dios 0 no lo es o qué hay en el medio,

quién de los mortales puede indagar esto y afirmarlo?
Un término muy remoto encuentra quien examina lo divino,
que se precipita aqui y luego alli y al contrario

con resultados ambivalentes e inesperados.

T, Helena, eres hija de Zeus:

asi es, en el seno de Leda

te engendr6 tu alado padre;

pero en la helena tierra mal resuena tu nombre,

como traidora, sin fidelidad, sin justicia, sin dios:

no sé, entre los mortales, de los dioses qué palabra
puedo encontrar cierta, qué palabra verdadera.

Or. 925; S. E1. 124,1181A. Eu. 151, 541; A. Pers. 808; Antipho 1. 21; 1. 23; 2. 2. 13; Ar.
Pl 491, 496; Ar. Th. 671, 721; S. OT 254, 661, 1360; S. Tr. 1036.

1139-1140

1145

1150
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Euripides desarrolla en esta tragedia la versién menos extendida de que
Helena en realidad no fue a Troya, sino que estuvo cuidada y custodiada en
Egipto por el rey Proteo. Todo ello debido a una artimafia de la diosa Hera,
quien entrega a Alejandro simplemente una imagen de la mujer mds hermosa.
En esta estrofa de su primer estdsimo*”’ el Coro lamenta todas las desgracias que
han seguido a las manipulaciones de los dioses. Por ello se pronuncia sobre la di-
ficultad de conocer y comprender a la divinidad: lo méximo que puede pretender
un mortal es entender que la providencia divina es ambivalente e inesperada (vv.
1139-1141), algo que el Coro sentencia mediante el aoristo gnémico nopev (v.
1139-1140)*¢. Y lo ilustra perfectamente la propia hija de Zeus, Helena, que ha
recibido, sin merecerlo, la peor fama entre los griegos. El Coro, lejos de rechazar
los actos de la divinidad o a la divinidad misma, termina sus reflexiones profe-
sando fe a los dioses, los Ginicos en quienes se puede confiar, prescindiendo de los
mortales. En cierta manera, este canto del Coro se corresponde con las palabras
del mensajero griego que antes habia expuesto igualmente lo impredecible de
la divinidad (“;Qué inconstante e inaccesible es la divinidad!™), ilustriandolo a
través de las vivencias de Helena y Menelao. Acto seguido orienta su discurso
también a los peligros de creer en la palabra de los mortales, sobre todo arreme-
tiendo contra los adivinos y los ordculos*”® como responsables de las desgracias
que han sufrido (vv. 744-757). El mensajero de Helena salva esta aporia afirman-
do que solo hay que realizar sacrificios y suplicar favores a las deidades, pero es
preciso olvidarse de interpretarlas (vv. 753-754: toig Oeoiot xpr| / B0ovtag aiteiv
ayadd, cf. vv. 755-760).

Sibien el sentido completo de esta estrofa no consiste en su conjunto una muestra
de irreligiosidad (vv. 1137-1150), encontramos aqui algo muy comun en la tragedia
euripidea: se enuncia la ignorancia humana sobre la naturaleza de la divinidad, la
imposibilidad de conocer “qué es dios 0 no lo es o qué hay en el medio” (v. 1137)+".
Aunque después oriente los argumentos de modo que ese cuestionamiento inicial
de la existencia de la divinidad no parezca tal, los recelos ya han sido pronunciados,
las preguntas sobre la existencia de los dioses ya han sido lanzadas. En numerosas
ocasiones Euripides introduce en sus tragedias estas cuestiones formuladas directa
pero fugazmente. Recopilamos a continuacién los ejemplos mds palmarios de este

%7 El pasaje ofrece algunos problemas textuales de poco calado que no afectan al sentido
general del texto. La edicién de Kovacs 2002a dota de sentido a estos versos de la forma mds
préxima al manuscrito (cf. Allan 2010: 279).

48 Cf. Allan 2010: 277.

49 V. 711-712: 6 006 wg £@u t1 Totkilov / kal duotékpaptov. También incidia en su
inestabilidad a continuacién (vv. 712-713).

470 Sobre las criticas a las técnicas de adivinacién, cf. Calderén Dorda 2006: 142-147;
Perotti 2015: 163-166.

41 Especialmente en los vv. 1137-1138. Sobre la relacién de estas reflexiones con el

pensamiento griego tradicional, cf. Kannicht 1969: 295-296.
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tenor*?, dado su interés particular pero también con la intencién de obtener una
visién general del tratamiento euripideo sobre estos asuntos.

Orestes estd convencido de lograr la venganza por la muerte de su padre
ya que, en caso contrario, seria preciso creer que los dioses no existen, puesto
que lo injusto superaria a lo justo (E. E/ 583-584: mémoBa 8™ 1] xpr| unkéO’
nyeiodat Beovg, / €l tddik’ €otan tiig dikng véptepa). En la literatura griega
hay otros ejemplos en los que se relaciona el cumplimiento de la justicia con
las divinidades*3, pero aqui destaca la conexién expresa con la existencia de
los dioses*”. Como es sabido, Orestes cumple con éxito la venganza, por lo
que estas palabras pierden cualquier validez; sin embargo, como en el caso de
Helena, un personaje expone aqui también una prueba con la que se podria
corroborar su inexistencia.

En Las Troyanas la reina Hécuba no pone realmente en duda a la divini-
dad*”, pero de nuevo destaca la incertidumbre sobre Zeus al introducir en su
stiplica la expresién “quienquiera que ti seas” (E. 7. 885: 8otig mot’ £ 60)*7, lo
insondable de su conocimiento (E. 77. 885: dvotdmactog €idévat), “ya sea una
necesidad de la naturaleza, ya mente de los mortales” (E. 77. 886: €iT’ avaykn
@UoE0G €T VOOG PpoTt®dv)*.

En Heracles Mégara, a punto de morir junto con sus hijos a manos de Lico,
se lamenta de lo inescrutable que son los asuntos divinos para los mortales (E.
HF 62: wg 00d¢v avBpwmoiot twv Oeiwv cagég). Esta incertidumbre la recoge
también Heracles cuando Teseo intenta ayudarle: su vida estd plagada de desgra-
cias, comenzando por sus padres y Zeus, cuyo conocimiento es inalcanzable (“Y
Zeus, quienquiera que sea Zeus,...)*; y cuando critica las historias de los aedos
sobre los dioses, sentencia que la divinidad, si lo es realmente, no necesita nada

(E. HF 1345: d¢iton yap 6 0gdg, einep €01’ 0pO®g 0edg, / 008evEg)+.

472 Otras dudas sobre los dioses no cuestionan de forma tan expresa su existencia y suelen
referirse a personajes cuya actuacion se relaciona con la mecdnica de las divinidades: E. Med.
412-413, 493; Supp. 732; Andr. 439; Ba. 517, 1297, 1325-1326. No tenemos en cuenta E. Hec.
490, verso que suele considerarse espurio: cf. Collard 1991: 1575; Gregory 1999: 105; Kovacs
2005; Battezzato 2013.

473 Cf. las referencias que proporcionan Denniston 2002: 123 y Cropp 2013: 183.

474 De forma similar en E. Supp. 731-733.

475 Cf. Lefkowitz 1989: 62-63. Al contrario Lefévre 1989: 59 y 62-63.

476 Sobre la relacién de este pasaje con A. 4. 160, cf. Biehl 1989: 335-336; Lefkowitz 1987
163; Calderén Dorda 2013: 299-300.

477 Sobre las referencias tradicionales y contempordneas en esta sdplica, y su interpretacion,
cf. Reinhardt 2003: 23-24; Lefkowitz 1987: 163-164; Biehl 1989: 334-337; Barlow 2011: 209;
Gregory 1997: 170-176; Mastronarde 2010: 220-222; Calderén Dorda 2015a: 44-45.

8 E. HF. 1263: Zevg &, §oT1G 6 ZeUG,... Sobre el amargo escepticismo con que Heracles
pronuncia esta férmula tradicional, cf. Barlow 1996: 178.

47 Para un analisis de esta tragedia, a partir de los pasajes citados, como muestra del proceso
de reflexion religiosa del poeta, cf. Criscuolo 1994: 32-33. Sobre la importancia del dltimo de
ellos (E. HF 1340-1346) para la interpretacion global de la obra, cf. Stinton 1976: 82-84; Desch
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Orestes explica a Menelao que al matar a su madre seguia las indicaciones de
Apolo, y, ante el desconcierto de su tio, dictamina que “somos esclavos de los dioses,
sean lo que sean los dioses” (E. Or. 418: SovAetouev Beoig, G T 0T €ioiv oi Beot).

Ante el inminente sacrificio de Ifigenia, Aquiles promete su ayuda a Clite-
mestra para intentar salvarla, accién que suscita en la reina unas palabras relativas
a las divinidades*?: “Y si los dioses existen, hombre justo y distinguido como eres,
obtendris distinciones; pero si no, ;de qué sirve esforzarse?” (E. L4 1034-1035: €1’
glol Oeot, dikarog Qv avrp <€cBAGG> / E6OA@V kuproelg” €l 8¢ un, Tl Ol movelv;)*!.

El Coro de Bacantes canta lo ficil que es creer en el poder que tiene lo divino,
aunque no se sepa con certeza qué es (E. Ba. 894: 6 ti ot dpa t0 dapdviov).

Como puede comprobarse, se trata de lamentos, suplicas y expresiones
gnoémicas sobre la dificultad de conocer y comprender a las divinidades, sobre
el desamparo de los mortales a su merced. Estas locuciones pueden entenderse
como breves destellos mediante los cuales se cuestiona la existencia divina,
pronunciadas por los personajes en momentos de desgracia que les llevan a mostrar
ese escepticismo. Sin embargo, estas expresiones no deben inducirnos a tildar de
escéptico o ateo a Euripides (no olvidemos que no es Euripides quien pronuncia estas
dudas, sino sus personajes miticos), ni a considerar de forma global la existencia en
sus tragedias de una simple critica feroz a la religién tradicional*2. Por otra parte,
cuando estas manifestaciones procuran salvaguardar a los dioses mediante la critica
a los intermediaros, a los mortales y a sus intérpretes, los adivinos, cabe preguntarse
si se trata de una manifestacion de (ir)religiosidad el afirmar que los mortales no
pueden referir la palabra de los dioses, ya que entonces solo queda el conocimiento
de su existencia o la desaparicién de los medios para conocerla.

Sobre la forma que proporciona Euripides a estas expresiones debe
subrayarse su preferencia por uso del pronombre Gotig en género masculino

1986: 20-23; Halleran 1986; Conacher 1998: 17-19; Lawrence 1998; Papadopoulou 2005: 94-98
y 193; Mastronarde 2010: 168-169; Sorel 2015: 68-69, Whitmarsh 2015: 108-109.

40 Para otras criticas a los dioses, especialmente en las tragedias de Ifigenia, cf. Perotti
2005: 162-163.

1 Prescindimos de la adicién <svvetoi> de Diggle 1994, que Kovacs 2002b y Mastronarde
2010: 171 aceptan (el texto quedarfa entonces: €i &’ €lol <guvetoi> Beoi, dikatog Gv &vrip /
€00A®V Kvpnoelg, “y si los dioses son inteligentes, como eres un hombre justo, obtendras
recompensa’). Sin embargo, ante la clara necesidad de un yambo en el verso 1034, ausente en
el texto del manuscrito, incorporamos el adjetivo €66Ad¢ (ficilmente elidido por haplologia)
el cual solventa la cuestién métrica al tiempo que mantiene el sentido de los manuscritos
(agradecemos esta solucion a la cortesia del Profesor Aurelio Pérez Jiménez).

2 Son numerosos los pasajes euripideos que se han esgrimido para alegar ateismo y
descreimiento del autor (sobre el ateismo de Euripides en la Antigtiedad, cf. Lefkowitz 1987);
en los ltimos afios se han propuesto interpretaciones de esos pasajes libres de las acusaciones
ateistas sobre Euripides: cf. Pulquério 1987-1988; Lefkowitz 1989: 72, 77 y 79; Zeilfelder
1991; Criscuolo 1994; Ostwald 1999; Wildberg 1999-2000; Mufioz Llamosas 2002: 123-
124; Mastronarde 2010: 169-174; Vela Tejada 2012: 292-297 y 304-305; Lloyd 2013: 207-
208; Calderén Dorda 2015a.
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cuando la cuestién se refiere a Zeus (7. 885, E. HF 1263), y en neutro para la
divinidad en general (He/. 1137, Or. 418, Ba. 894)*. Utiliza, asimismo, férmulas
introducidas por €1 (7. 886, HF 1345, L4 1034-1035), mientras que la negacién
de la férmula 6eovg Myeiobat solo aparece en una ocasién (E7 583-584)*+. Por
consiguiente, puede establecerse aproximadamente el esquema formal que regiria
la expresién de este ideario.

#3 De estos cinco ejemplos, tres se acompafian también por el adverbio moté.
4 Sobre ella y sobre Ba. 1297 (0edv yap ovy 1yeicO€ viv), cf. el comentario a E. Ba.
1292-1305.
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4.2. DRAMA sATIRICO
(Satyr Drama )

A.C. VicentE SANcHEZ (Orcid ID: 0000-0003-0147-370X; ana@unizar.es)
Universidad de Zaragoza

25

Euriripes, Er Cicropre 316-321 (Kovacs 2001)

KY. 6 mhodtog, avbpwrioke, T0ig cogoig Oedg,
ta & GAAa kéuTot kai Adywv eOpop@ia.
dxpag & Evatiag aig kabiSputat tatrp
xaipew kehevw: tf tdde mpovotriow ASy®;
Znvog &’ Eyw kepavvov ol gpioow, EEVE, 320
008’ 018’ 811 Zelg €0t 2u0b kpeioowv Bedc.

VARIAE LECTIONES: 317 e0pop@ia Nauck: edpopopiat L.
318 aic Paley: &g L.

LOCI SIMILES: 316 6 TA0DTOG (...) TOIG Gooig OedG: Adpax.
321 008 o1&’ 811 Zelg €oT’ Epob kpeioowv Bedg: hdpax.

CI. El dinero, hombrecillo, es dios para los sabios,
y el resto, petulancia y palabreria bonita.
Y los promontorios marinos, sobre los que se asienta mi padre,
los mando a paseo. ;Por qué los sacas a colacion en tu discurso?
Y ante el rayo de Zeus no tiemblo yo, extranjero, 320
ni entiendo que Zeus sea un dios mas poderoso que yo.

Con estos versos comienza el Ciclope su réplica al discurso suplicatorio de
Odiseo, rebatiendo los argumentos que este habia esgrimido (vv. 285-312). La
primera afirmacién, segtn la cual su dios es el dinero (v. 316), se corresponde
con la justificacién de la Guerra de Troya que Odiseo habia proporcionado
al Ciclope, atribuyéndola a la divinidad (v. 285: 800 10 mpayua). Después
manifiesta lo poco que le importan los promontorios de su padre (vv. 318-319),
que Odiseo aseguraba haber salvado (vv. 290-299). Y, a continuacién, le reprocha
la inutilidad de su discurso (v. 319) ya que no teme a Zeus, ni siquiera cree
que sea mds importante que él mismo (vv. 319-321). No solo queda patente su
desprecio por los dioses y las costumbres del mundo heleno civilizado: también
sulenguaje destila vulgaridad y dejadez**. En el resto de su discurso prosigue con

45 Puede apreciarse, por ejemplo, en el vocativo del v. 316 y en la expresién de los vv.
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su irreverencia hacia el mundo divino, declarando que se niega a hacer sacrificios
alos dioses (v. 334), limitdndolos tan solo a si mismo y a su barriga, la mas grande
de las divinidades (v. 335): para los que son sensatos (v. 337: 4vOpwmotst toiot
oW@poaty) es Zeus comer y beber todo el dia, y no preocuparse por nada (vv.
336-338). Como consecuencia de sus ultrajes a la divinidad y comportamiento al
margen de la civilizacién, sobre todo por no respetar las normas de hospitalidad
helenas (vv.299-312,338-346), como explicaremos a continuacién, Odiseo llama
al Ciclope avooiog*e (v. 348). Prueba de la importancia de esta dltima cuestién
es que, seguidamente, el héroe expondrd sus ruegos a Zeus Z€viog, el protector
de los huéspedes*’.

En este sentido, resulta interesante indagar en los términos de cardcter (ir)
religioso que la figura de Polifemo recibe a lo largo del drama. Ya en el prélogo,
Sileno dice que el Ciclope es dvooePrig y avooiog, recibiendo también este
ultimo calificativo sus comidas (vv. 26, 30, 31). El motivo por el que utiliza estos
dos adjetivos de fuerte calado irreligioso no puede proceder exclusivamente de
los asesinatos que comete Polifemo, pues esa es la manera en que describe a los
ciclopes (v. 22: dvdpoktdvor), y tampoco estin impulsados dnicamente por el
hecho de comer seres humanos: la causa primordial, que sobresale constantemente
en el texto, es la falta de respeto por los dioses y por los huéspedes de acuerdo con
las leyes helenas, ya que no se cumple con ninguno de los requisitos que sugieren
una correcta relaciéon de hospitalidad. Asi es, cuando Sileno ve desembarcar a
Odiseo y sus compaifieros los llama & tadainwpot Evor (v. 89), lamenta que
ignoren su llegada a una “tierra sin hospitalidad” (4€evov te yfjv) y ala mandibula
“devoradora de hombres” de Polifemo (vv. 90-93). Odiseo, entonces, pregunta
a Sileno si los ciclopes que habitan esa tierra son hospitalarios y se comportan
de forma piadosa con los extranjeros (v. 125: @1Aé€evor 8¢ xdotot mept EEvoug;),
a lo que Sileno responde que para ellos las carnes de los extranjeros son las mds
tiernas y se comen a todo el que llega (vv. 126, 128). Por ello Odiseo suplica
al Ciclope que no haga de ellos una impia comida (v. 289: fopdv te dvooefi))
y que prefiera un comportamiento piadoso*® (vv. 310-311: to & evoefeg / TG
duocePeiag avOerod. La respuesta a Odiseo desvela que Polifemo conoce el
funcionamiento de las leyes helenas apropiadas para la llegada del extranjero, pues
no se olvida de los “regalos de hospitalidad”, Eévia (v. 342), que le va a entregar: el
fuego, el agua y el caldero con que va a cocinarlo. Precisamente entonces Odiseo
lamenta que el Ciclope sea avdoiog (v. 348) e implora a Zeus Xenios. Por cierto

318-319. Cf. Ussher 1978: 100-101; Biehl 1986: 139; Napolitano 2003: 124.

#6 Cf. Calderén Dorda 2015a: 58; Vicente Sinchez, en prensa.

7 Por lo que también recibe el Ciclope el calificativo de dvooefrig (cf. infra). Sobre la
relacién de los &€vor con la evoéPera y la duooéPera, cf. Calderén Dorda 2015a: 49-50.

8 Sobre este tipo de comportamiento piadoso en relacién con la hospitalidad en la
tragedia, cf. el comentario a E. Hec. 1232-1239.
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que la gravedad de la actuacién del Ciclope incita a afirmar a Odiseo que, si Zeus
no presta atencion, en vano es considerado Zeus sin ser un dios para nada (v. 355:
GAAWG vouiln Zevg to undev Gv 0e6g). Y mis adelante, de nuevo el héroe emitira
otra duda sobre los dioses, puesto que, si no recibe su ayuda divina para llevar a
buen término su plan, habria que considerarlos inferiores al azar (vv. 606-607).
Estas criticas de Odiseo hacia las divinidades se diluyen puesto que, finamente,
consigue su objetivo, como veiamos que ocurria en las obras trdgicas*’.

Volviendo a la caracterizacién del Ciclope por parte de los personajes,
continda el Coro de Sitiros destacando sus transgresiones religiosas. En efecto,
ante la intencién de Polifemo de comerse a sus huéspedes (v. 359: uéAn &vwv,
366-367: Eevik@v / kpe@v), los Sitiros lo critican por sacrificar a extranjeros
suplicantes (v. 371: iktfjpag kB0l EEvoug), y lo llaman dvooidtatog KikAwY y
avooiov kapa (vv. 378 y 438 respectivamente). Por lo tanto, de nuevo el adjetivo
avéotog (hasta en su grado maximo, dvoowwtatog) alude a su desprecio de la
hospitalidad. Mis adelante, Polifemo declara que se comera el dltimo a Odiseo,
a lo que Sileno anade irénicamente que se trata de un hermoso privilegio
para el huésped (v. 551: kKaAdv ye 10 Yépag @ EEvew didwg, KukAwy). El Coro
continda refiriéndose al Ciclope en términos reveladores de su naturaleza
salvaje, como “devorador de huéspedes™ Eevodartvpudvog y Eevodaita (vv. 610
y 668). Finalmente, una vez se ha vengado Odiseo, le dice que es el castigo
por su sacrilego banquete (v. 693: dvooiov daitdg), pues no tendria valor haber
incendiado Troya si no hubiera podido castigar al Ciclope por el asesinato de
sus compaferos (v. 695: €l pr} ¢’ €talpwv eOvov Etinwpnoauny). Asimismo,
Polifemo recibe otras caracterizaciones a lo largo del drama que proceden de su
actitud irreverente y profana, como el compuesto gootvyr|g, “detestado por los
dioses” (vv. 396 y 602)*°, ya que no se preocupa ni de dioses ni de mortales (v.
605: Be@v 00dEV i PpoT®dV péAeL).

El pasaje seleccionado ilustra claramente ese rechazo hacia las divinidades:
el dinero es dios, los promontorios marinos de su padre el dios Posidén nada le
importan y, la mds grave de sus transgresiones: considerarse mas poderoso que
Zeus. A través del andlisis general realizado sobre este drama satirico, queda
demostrado que la negacién de las divinidades por parte de Polifemo y su rup-
tura de las relaciones de hospitalidad (que tanto ofenden a los dioses) provocan
su caracterizacién como dvooefg, Gdvooiog y BeooTuYTG, en términos similares
a los que presentan los textos trdgicos para dichas situaciones.

%9 Estas expresiones estarian en sintonia con la negacién de las divinidades citadas en
el comentario a E. Hel. 1137-1150, empleando la primera (v. 355) un giro muy comun para
expresar la creencia o no en ellas con el verbo voui{w. Cf. el comentario a E. Ba. 1292-1305.

#0 Cf. el comentario a E. 177939-948 sobre este compuesto y el giro 0e01g 6TuYoUUEVOS.
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26

ARISTOFANES, L0s C4BALLEROS 30-35 (SOMMERSTEIN 1997)

NI kpdtiota Toivuv TV TapévTwy £0TL VRV, 30
Pe®v 16vte mpoomecelv Tov PG Ppétag.

AH. Toiov Ppetétetag; £Tedv Tyel yap Og00g;

NI €ywye.

AH. TOlW XPWUEVOG TEKUNPIW;

NI. otir| Ogoioty €xOpdg ely’. oVk €iKOTWG;

AH. €0 mpooPifdlei W. AN Etépq N okentéov. 35

VARIAE LECTIONES: 32 Ppetétetag Clarck: Ppétag vel Ppettétag vel Ppetétag codd. et
sch. (q. v. Sommerstein ad loc.).

Locr siMILEs: 32 Nyel yap Oeovg: E. Ba. 1297; E. EL 583.

34 Oeolotv éx0pdg: Ar. Ach. 934; Ar. Lys. 283, 371, 397, 635; Ar. Nu. 581;
Ar. Pax 1172; A. Pr. 37, 67, 120; A. 7h. 523-524; E. Med. 467-[468], 1323-1324; S. OT
1345-1346, 1519; S. Ph. 1031.

NI. Bueno, vistas las cosas, lo mejor para los dos es que nos dirijamos 30
ante los dioses y postrarnos ante la efigie de alguno.

DE. ¢Ante la efi, ante la efi qué? ;Acaso crees en los dioses?

NI. Yo, claro que si.

DE. &Y qué prueba tienes para demostrarlo?

NI. Pues que los dioses me odian. ;No es una prueba verosimil?

DE. Me has convencido. Pero habra que examinar otras posibilidades. 35

En esta comedia, que data del afio 424 a.C., Aristéfanes satiriza la figura
de Cleén quien, enemigo intimo y veterano del poeta, va a sufrir la persecucién
dramitica del Morcillero, héroe cémico de la pieza. De entrada, comparecen en
escena sendos esclavos del buen Demo: ellos simbolizan respectivamente a De-
mostenes y a Nicias, estrategos para la comandancia politico-militar de Atenas
enunién de Cleén (representado en la obra por un tercer esclavo, el Paﬂagonio)491.

4“1 Ramén Palerm 2012. Para un debate incisivo sobre la identificacién de los esclavos con
los mandatarios correspondientes, cf. Henderson 2014.
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V.M. Ramén Palerm

El pasaje, de critica comicidad, debe explicarse en el contexto de una tradicién
acreditada sobre la persona de Nicias, cuya piedad y tendencia marcada a los ritos
religiosos eran ya proverbiales en el siglo V (y habrian de serlo con posterioridad,
de manera especialmente patente en la literatura historiogrifica como muestra
la Vida de Nicias que Plutarco consagré al particular). En efecto, la consideracién
de un Nicias temeroso de los dioses, proclive a las précticas de supersticién, calé
honda en la historia de la cultura griega; y este bosquejo circulé de manera para-
lela al ejercicio del mandatario en la parcela genuinamente publica, donde Nicias
habria evidenciado la debilidad consustancial de su caricter y una tibieza apocada
en el manejo de la situacién politico-militar. En realidad, Aristéfanes censura
y conecta de modo ponderado el escripulo religioso de Nicias a la flaqueza de
su accién dirigente. El mencionado talante —religioso y politico— del estadista
se compadece en buena medida con la calificacién que Tucidides imprime a la
etopeya de Nicias (7. 69. 2): brilla aqui el verbo apxatodoyéw, esto es, proceder ‘a
la antigua’en el ejercicio de la actividad publico-privada™.

Si bien se mira, el pasaje comienza con una anécdota baladi, ya que Nicias
propone visitar solemnemente cierta representacién divina a fin de esquivar las
implicaciones de un augurio; pero nétese que se trata de un augurio ridicu-
lamente obsceno: Deméstenes rememora la creencia popular (de parangén en
numerosas culturas con leves modificaciones) segtn la cual desaparece la piel de
quienes se masturban (v. 29: 10 8épua Seopévwvy dmépyetar)” . Acto seguido,
Deméstenes interroga a su compafiero-esclavo, con ostensible perplejidad, sobre
el porqué de su actitud, motivada acaso por la creencia acritica de Nicias en la
existencia de los dioses. Como puede verificarse, el estupor que manifiesta De-
mostenes tiene su reflejo en la creacién 1éxica que el verso adopta, si admitimos
la inteligente hipétesis de Clarck (Bpetétetag), aceptada en las ediciones tltimas
y mds acreditadas””. Por su parte, Nicias responde de manera seriocdmica y harto
elocuente: cree en los dioses por la sencilla razén de que estos lo odian (v. 34),una
razén basada en trazos religiosos de factura arcaica. Y es que la figura de Nicias
respondia al canon religioso del hombre grecoarcaico, temeroso de la envidia
que los dioses sienten por la felicidad humana. En tal sentido, no resultard aqui
irrelevante la anécdota que transmite Plutarco (Vic. 15. 2): habria sucedido que,
en el curso de un didlogo entre Séfocles y Nicias, el tragediégrafo mencioné: “Yo
soy mds viejo, td eres mds antiguo”495. Al parecer, esta anécdota revela cuanto los

42 Zadorojnyi 2008: 301-302.

43 Sommerstein 1997: 146.

4% La variante conjetural permite resolver satisfactoriamente la estructura del trimetro
yidmbico y dotar de comicidad afiadida, no exenta de una sutil pincelada irreligiosa, al
pormenor. Por lo demis, la actitud irresoluta de Nicias se opone, estructuralmente, a la
resoluta que exhibe Deméstenes (Sommerstein 1997: 144; Rodriguez Alfageme 2011: 162-
163; Henderson 2014: 25-26).

95 Cf. Gil 1962: 427-429. Por lo demis, es incontrovertible que Aristéfanes incide
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autores contempordneos pensaban sobre el perfil de Nicias, maxime los intelec-
tuales de ideas avanzadas en relacién con una religiosidad convencional, la cual se
juzgaba inadecuada para los nuevos tiempos.

El caso es que la respuesta de Nicias genera en Demdstenes la correspon-
diente réplica que, a su vez, determina una contrarréplica definitiva de Nicias:
en este punto, nos permitimos sugerir un nivel afiadido de comicidad y de critica
religiosa, tal vez vinculada a cierta complicidad escénico-literaria de Aristéfanes
hacia las capas mids ilustradas de su auditorio. En efecto, Aristéfanes, como
intelectual comprometido en el debate sobre la religién tradicional ™, deja inferir
que, en opinién de Nicias, existen dos pruebas cientificamente plausibles para
verificar la existencia de esos dioses envidiosos, iracundos, celosos de la dicha
humana: ambas pruebas se amparan en sendos términos de importancia capital
para el movimiento sofistico y para el desarrollo de la preceptiva retérica (de con-
trastada familiaridad en la obra de Aristéfanes’). Efectivamente, los lemas de
naturaleza cientifica en nuestro pasaje referidos (tekunpiw, €ik6twg) formaban
parte conspicua de las iotelg €vrexvotr que deben conformar la disposicién de un
discurso persuasivo: precisamente de este modo queda expuesto en las preceptivas
retéricas mds acreditadas y, particularmente, en la Retdrica a Alejandro, manual de
sefialada inspiracién sofistica. En sintesis, Aristéfanes censuraria en modo joco-
serio la pretensiéon que Nicias (o cualquier Nicias de la época) desarrollara para
defender una religiosidad tradicional, de modos pacatos sobre los ordculos y ritos
adivinatorios; para justificar, con supuestos argumentos cientificos, la existencia
de los dioses; para aceptar, en definitiva, la identificacién entre ciencia y fe, un
dogmatismo religioso contrario al esquema cultural de Aristéfanes””.

(explicita o implicitamente) en la inclinacién de Nicias por los ritos sagrados, la piefas en
extremo religiosa, las practicas adivinatorias. Cf. explicitamente Eq. 105-117; implicitamente,
si aceptamos la sugerencia de Gill 1975 (apud Marasco 1976: 215, quien sin embargo muestra
su escepticismo al respecto), Av. 593-595.

46 (Gil 1996: 91-98.

#7 Lopez Eire 1987.

%8 En todo caso, esta circunstancia no empece a la valoracién de Aristéfanes sobre la
idiosincrasia de Nicias, globalmente positiva: con distintos matices, cf. Sommerstein 1997:
145; Rodriguez Alfageme 2011: 172 y n. 40; Burns 2012; Ramén Palerm 2012; Burns 2013.
Ocurre que la actitud politico-religiosa del mandatario se antojaba obsoleta en esos momentos
criticos de la Atenas Cldsica.

156


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tekmhri%2Fw%7C&la=greek&can=tekmhri%2Fw%7C0&prior=xrw/menos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29ko%2Ftws&la=greek&can=ei%29ko%2Ftws0&prior=ou)k

V.M. Ramén Palerm
27

ARISTOFANES, L4s Nuses 222-230 (Dover 1989)

2T. () ZWKPATEG.
O Zwkpatidiov.
zQ. i pe kaeic, & ‘PAueps;
IT. Tp&ToV peV 6t 8pdgq, AvTifod®, KATelné pot.
TQ. depoPatd® kal TEPLPPOVRD TOV HALOV. 225
TT. émelt’ ano tappod Tovg Beovg UTepPPOVETS,
GANovk amod TG YiiG, imep;
zQ. oU yap &v mote
£Endpov 0pBQG T YeTéWwpa P&y AT
€1 N KPEUAoag TO VONUa Kal TNV @povTida,
Aentry kataueiag €ig tov Spotov dépa. 230

VARIAE LECTIONES: 226 UTep@poVeig plur. codd.: mepippoveic V.
LOCI SIMILES: 226 ToU¢G Be0Ug Unepppoveic: Ar. Nu. 1400; E. Ba. 1325.

ES. ;Sécrates!
iSocratillo!
SO. iHombre efimero! ;Por qué me llamas?
ES. Ante todo dime qué estds haciendo, te lo ruego.
SO. Soy aerébata y miro a fondo el sol. 225
ES. Entonces, miras a los dioses por encima, desde una repisa
y no desde la tierra. ;Cierto?
SO. En efecto: nunca jamds
habria descubierto con propiedad los fenémenos celestes
si no hubiera suspendido la reflexién y el intelecto
mezclado sutil con el aire, su homélogo. 230

Comencemos con una obviedad, casi una tautologia: Las Nubes constituye el
modelo literario mds felizmente logrado para indagar en la transicién ideolégicay
religiosa que opera durante el siglo V ateniense™. En tal sentido, la comparecen-
cia de Sécrates, que articula la pieza en su totalidad, aglutina desde su aparicién
primera en escena el discurso librepensador e irreligioso. El contrapunto formal
del pensador con el rustico Estrepsiades (deliciosa antitesis entre las numerosas
que estructuran nuestra comedia) es contrastable ya de entrada”. Efectivamente,
el registro lingtiistico de ingenuidad coloquial que patentiza Estrepsiades merece

#9 En general, Marianetti 1992.
590 Cavallero 2005-2006.
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la réplica engolada y fatua de un Sécrates excéntrico, cuyo bosquejo satiriza el
comediégrafo. No procede ahora extendernos en los motivos de esta eleccién que,
como el mismo Sécrates adujeraSOl, habria de resultar acaso determinante para la
suerte del filésofo: oriundo estrictamente de Atenas (frente a otros intelectuales
heterodoxos de la época), el perfil desalifiado, la ausencia de encanto personal y el
método corrosivo de su mayeutica inquisitiva convirtieron a Sécrates en objetivo
dilecto de la comedia politica™. Con todo, se antoja verosimil que Aristéfanes
pretendiera exhibir la idiosincrasia de los sofistas mediante un inventario seriocd-
mico de rasgos que Sécrates subsume™ .

Cinéndonos a nuestro pasaje, verificamos que el vocativo desenfadado de
Estrepsiades en su apéstrofe inicial (& Twkpatidiov) recibe por respuesta el
tono afectado de Sécrates (@ ‘riuepe)™, quien se halla escrutando la naturaleza
del sol: el verbo aqui utilizado (v. 225: mepippov®, “examinar, mirar a fondo”)
adquiere un sentido declaradamente intelectual que armoniza con las reflexiones
del fil6sofo en los versos inmediatamente siguientes (vv. 227-230); y, de hecho,
el concepto de especulacién erudita anejo al verbo es privativo de Aristéfanes™.
Sin embargo, debe repararse en la preciosa indicacién de Estrepsiades, la cual
presenta —merced a la pericia compositiva de Aristéfanes— una disemia jocoseria,
intencionadamente provocativa. Con aparente candidez, Estrepsiades se asombra
de que Sécrates esté colgado en una repisa, examinando a los dioses desde arriba
y no desde abajo, el suelo. Sin embargo, el sintagma implicado (v. 226: Tovg Oeovg
Umepppovelg, “desprecias a los dioses”) conlleva una segunda interpretacién de
cariz irreverente que el personaje desliza mediante ese juego de ambivalencia
lograda que hemos pretendido recoger en la traduccién. Al cabo, Umepppoveig
es responsién paronimica del mepippov® anterior y Estrepsiades, un ateniense a
la antigua, cree firmemente en que los astros son dioses™. Por cierto que el lema
Umepppovéw resulta explotado en este drama con el fin de subrayar un desdén
ocasional hacia las deidades o los preceptos normativos . Verbigracia, obsérvese la
hipercaracterizacién de Fidipides, el hijo de nuestro atribulado campesino, quien
celebra la posibilidad de esquivar las leyes vigentes (v. 1400: t&v kabeot@Twv
véuwv Omep@poveiv)™. Para concluir, las indicaciones de Sécrates acerca de su

S0UPL. Ap. 19 c.

502 Konstan 2010: 87-88.

593 Souto Delibes 1997: 333-334.

504 Como ha sido justamente sefialado, el adjetivo €@riuepog encuentra su acomodo en el
léxico de la poesia elevada. Cf. Sommerstein 2007: 171.

505 Cf. asimismo Ar. Nu. 741. Otros testimonios de época cldsica aproximan el sentido
de meprppovéw al de OmepPpovéw (lo cual, bien considerado, facilita el “double sense” en la
intervencion de Estrepsiades). Cf. L§] 1996: 1393 s.v.

5% Dover 1989: 126; Guidorizzi — Del Corno 2002: 221.

507 Cf. supra, loci similes.

508 Guidorizzi — Del Corno 2002: 343.
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meditacién solar y el cardcter de los versos finales aqui sefialados revelarian, en
perspicaz hipétesis de Guidorizzi, ecos de familiaridad respectiva con el pensa-
miento anaxagoreo y con las corrientes mistico-filoséficas de época tardoarcaica.
Asi, la teorfa de Anaxdgoras sobre la naturaleza del sol (juzgado como una masa
incandescente) y el interés de Sécrates por el estudio del astro corroborarian el
nexo intelectual de ambos pensadores; y la ypagr| doePeiog que habia sufrido
Anaxdgoras sancionaria la consideracion jocoseria, ante los espectadores, de un
Sécrates impio™”.

5 Guidorizzi - Del Corno 2002: 221-222. Guidorizzi recuerda que el propio Sécrates
confiesa su interés juvenil por las teorfas anaxagoreas y por la especulacién astronémica (PL
Phd. 97 b-97 ¢). Asimismo, sobre el caricter técnico del léxico presente en los vv. 229-230, cf.
Gil 1988: 216.
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4.3. Comedia
28

AR1STOFANES, L4s Nuses 243-259 (Dover 1989)

TT. vdoog W Enétpupev inmiky, Oe1vr) Qayeiv.
GAAG pe Sidagov oV ETepov Tolv colv Adyorv,
OV undev arodiddévra. podov § Svtv’ av 245
npdTTy W, Opoduai oot katabrioely Tovg Beovg.
2Q. moiovg Oeolg Ouel 6V; Tp@TOV YXp OOl
NUIv vOuLoY o0k £0TL.
IT. TQ yap SUvUTE;
[A] o18apéotorv GHomep v Bulavtiw;
TQ. PovAet T Oeia mpdypat e1d€vat cap®g 250
att €otiv OpOQG;
IT. V1| Al eimep €0t ye.
TQ. kai cvyyevésOat taig NepéAaiowv € Adyoug,
Taig nuetépatot daigootv;

IT. HGALoTA YE.

2Q. kG01le Tolvuv €1l TOV 1epOV okiumoda.

IT. idov k&bnuat.

zQ. Toutovi toivuv Aafe 255
TOV GTEQAVOV.

IT. €Ml Tl 0TEQPAVOV; 0Ol TWKPATEC,

womep pe OV ABGuave’ Smwg pr| Ovoete.

2Q. 00K, GAAG Tadta TdvTa TOUG TEAOUUEVOUG
NUELC TOOTUEV.

>T. gita &M tf kepdavd;

VARIAE LECTIONES: 243 énétpiev plur. codd.: Erpipev RV.
252 ovuyyevéaBa plur. codd.: EuyyevéaBai K quod seq. Guidorizzi -
Del Corno 2002: cuyyevésBat etiam Sommerstein 2007.

ES. Una enfermedad hipica, insaciable, es mi ruina.
Conque enséiname uno de tus dos argumentos,
ese que no paga nada. Pero la retribucién que me reclames, 245
te juro por los dioses que te la pagaré.
SO. ¢Por qué clase de dioses juras tu? Para empezar: los dioses
no son moneda de curso legal entre nosotros.
ES. Entonces ¢con qué jurdis?
¢Con monedas de hierro, como en Bizancio?
SO. ¢Quieres saber con absoluta certeza 250
cémo es la cuestion de los dioses?
ES. Por Zeus, si es posible, claro que si.
SO. ¢Y entrar en conversacién con las Nubes,
nuestras divinidades?
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ES. Ante todo, si.

SO. Ahora siéntate en el colchén sagrado.

ES. Mira, ya estoy sentado.

SO. Ahora coge 255
la corona esa de ahi.

ES. ¢La corona para qué? jAy, Sécrates,
os ruego que no me sacrifiquéis a lo Atamante!

SO. Descuida: todos estos preparativos los hacemos nosotros
a quienes se estdn iniciando.

ES. Y entonces qué voy a ganar yo?

Como bien se verifica, Estrepsiades pretende afrontar el impago de las
deudas contraidas con sus acreedores mediante el auxilio dialéctico de Sécrates.
En efecto, la obcecacién de su hijo Fidipides por la prictica ecuestre devora la
hacienda familiar y mantiene abrumado a Estrepsiades’, cuyas tribulaciones
se focalizan en esa fijacién mental: el dinero, factor que recorre la estructura
del pasaje mediante equivocos incidentales de intencidén seriocomica, los cuales
facilitan asimismo la declaracién programitica de Sécrates y su negacién expresa
de los dioses convencionales. No resistiremos la tentacién de confrontar la accién
devastadora de esa enfermedad hipica, experta en deglucion (dewvn @ayeiv), a
la técnica retérica de Sécrates, paradigma de un de1vog Aéyetv. Recuérdese que
este sintagma se halla bien atestiguado en la época™; y que el propio Platén lo
explota con fruicién para ironizar sobre el cometido esencial del sofista: no en
vano, el proemio de la Apologia platénica introduce a un Sécrates que desmiente
tenazmente su presuncién como de1vog Aéyetv’ .

Sucede que, ante el juramento solemne de Estrepsiades para sufragar las
exigencias dinerarias de Sécrates (vv. 245-246: pio6ov & vy’ &v / mpdrn
W, opoduai oot katadrioev tovg Beovg), el filésofo desdefia la formulacién y
exhibe con jactancia su escepticismo religioso (vv. 247-248: moiovg Bgovg Ouel
oU; Tp@TOV Ydp B0l / Nuiv vouioy ovk €ott). La réplica es taxativa: en la escuela
de Sécrates no se admiten los dioses tradicionales como véutopa. He aqui un
juego de sutileza terminolégica que Sécrates imprime a su afirmacién; y es que el
vocablo implicado significa s¢ricto sensu “moneda corriente” (acepcién comun en
la época que Estrepsiades desprende inmediatamente) pero la cercania léxico-se-
méntica con el sustantivo vOpog permite inferir que Sécrates y sus discipulos
no reconocen legitimidad institucional en los dioses convencionales™ . Asi las

510 T a obsesién enfermiza de Fidipides ha dejado a su padre en un estado ruinoso. En tal
sentido, la forma verbal énétpupev, que traducimos como aoristo gnémico, posibilitaria una
version escroldgica més incisiva. Cf. Henderson 1975: 176.

S 1.§]1996: 374 s.v.

S12PL Ap. 17 b.

513 Dover 1989: 129-130; Cerri 2012: 167 y n. 26. Por su parte, Guidorizzi establece un
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4.3. Comedia

cosas, resulta comprensible que Estrepsiades —ajeno a la disemia interpretativa—
pregunte si la moneda de curso en una congregacién cerrada como la socrética es
similar a las monedas de hierro que circulaban en Bizancio™".

En lo concerniente a los versos inmediatamente posteriores, asistimos al
incipit de una celebrada escena: Sécrates asume el papel de oficiante en ritos
mistéricos, sugiere a Estrepsiades iniciarse en el conocimiento cabal sobre los
asuntos divinos y le invita a trabar intimidad con las Nubes, juzgadas como
divinidades (vv. 250-253)™". Mediante esa recreacién parédica de elegante factura,
Sécrates comienza los preparativos inicidticos de un Estrepsiades pusildinime
y ridiculamente cariacontecido. Por cierto que, como consta en el dltimo de
los versos aqui escogidos, debemos insistir en la monomania indisimulada que
singulariza a Estrepsiades e impregna la comedia toda: la rentabilidad crematistica
de su proyecto (v. 259: eita 81 T kepdav®;). En fin, el pasaje consignado preludia
la invocacién pomposa de Sécrates a los elementos atmosféricos; y dispone
la ceremonia de epifania en que las Nubes se revelan con gravedad risible (vv.
263 ss.). Por lo demds, creemos probable que la distorsién caricaturesca de los
rituales religiosos ahonde en el perfil impio del Sécrates aristofanico’, si bien
resulta controvertible un argumento ocasionalmente esgrimido: la atencién de
Aristéfanes a una amalgama de ritos inicidticos tendria el propésito de censurar
globalmente a Sécrates y a los intelectuales de nuevo cufio . En realidad, la irre-
ligiosidad formal de Sécrates (con arreglo a los pardmetros de la Atenas Clésica)
no implica a fortiori la critica frontal del comedidgrafo al método socritico.

paralelismo metodolégico respecto del ateismo que Aristéfanes atribuye, en sus comedias,
tanto a Sécrates como a Euripides (Guidorizzi — Del Corno 2002: 223).

514 Guidorizzi — Del Corno 2002: 224. El metal de hierro para la acufiacién de monedas
constitufa una rareza en el mundo griego (Sommerstein 2007: 173).

515 Con Dover (1989) y Sommerstein (2007), juzgamos preferible la lectura suyyevésBat,
propia del jonio y del dtico elevado, a la opcién EuyyevécOat, variante castiza acaso
inconveniente para un Sécrates de verbo atildado.

516 Véanse particularmente los versos 256-257, donde Estrepsiades expresa su angustia
ante la perspectiva de verse sacrificado ‘como Atamante’. Se trata de un toque humoristico que
pretende remedar cierta tragedia perdida de Séfocles (Afamante) en que el protagonista era
expuesto, ya coronado, como victima sacrificial para Zeus. Cf. Guidorizzi - Del Corno 2002:
226; Sommerstein 2007: 173-174.

517 En opinién de Marianetti (1993) y Byl (2007) estarfamos ante un parodia de los
misterios eleusinos.

518 Straus 2011: 19.
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V.M. Ramén Palerm
29

ARISTOFANES, L4s Nuses 1493-1511 (DovEer 1989)

MA. a’ 1oV, 100.
2T. 6ov €pyov, & 8ag, iévar ToAAV pAdya.
MA. a’dvOpwme, Ti TOLELG;
>T. Stimo®; Ti & GAAo Y ) 1495
StaAentodoyoluat Taic dokoig TG oikiag;
MA. B'ofpor tig NU®V TupToAET TV oikiav;
IT. ékeivog obmep Ooiudrtiov eidfgarte.
MA. B’&moAeig, GmoAeic.
IT. TO0UT avTO yap Kal BovAopat,
NV 1 oV On pot pr| tpod@ tag EAnidag 1500
1 ‘Yo Tpdtepdv WG EKTPaxNALGO® TECWV.
2Q. 00706, Ti Toteic étedv, oOmi Tod Téyoug;
TT. depoPat® kal meptppovd TOV fAlov.
TQ. ofpot tdAag deidatog, dromviyroopat.
MA.B" €yw 8¢ kakodaiuwv ye katakavOricouat. 1505
TT. ti yap pabdvteg Tovg Beovg LPpilete
Kal tig oeAjvng éokomeiobe Thv £3pav;
diwke, maie, PaAAe, TOAGV oUveka,
H&ALoTa 8 €100¢ ToLG BE0VG WG NdTKOLV.
XO. Nyeio® €€w' kexOpeLTAL Yap HETPIWG TO YE THUEPOV
NUiv. 1510/1

VARIAE LECTIONES: 1506 tovg Beobg 0Bpilete plur. codd.: €l tovg Beovg OPpilete V: €ig
T0UG Og00g LPpilete ©: LPpiletov £ig Tovg Beovg K.

D.1 ;Ay, ay!

ES. He aqui tu misidn, antorcha, provocar una gran hoguera.

D.1 ;Pero hombre! :Qué estas haciendo?

ES. :Qué estoy haciendo? 1495
Mantengo un sutil didlogo con las vigas de la casa. JTe parece otra cosa?

D.2 jAy de mi! ;Quién esta prendiendo fuego a nuestra casa?

ES. La misma persona cuyo manto habéis robado.

D.2 ;Nos vas a matar! {Nos vas a matar!

ES. Eso es precisamente lo que deseo,
a menos que el azadén frustre mis expectativas 1500
o que antes caiga al suelo y me rompa la crisma.

SO. iT'4, el del tejado! ;Qué diantres estds haciendo?

ES. Soy aerébata y miro a fondo el sol.

SO. iMisero de mi! {Terminaré por morir asfixiado!

D.2 ;Desgraciado de mi! {Terminaré completamente calcinado! 1505

ES. ;En qué pensabais cuando ultrajabais a los dioses
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y examinabalis el asiento de la luna?
iPersigue, golpea, pégales! Por mil razones
y especialmente, bien lo sabes, porque ofendian a los dioses.

CO. Hacednos salir; que el Coro ya ha cumplido por hoy. 1510/1

Debe subrayarse que nuestro pasaje constituye el climax de colofén a esta
pieza cémica. A decir verdad, el desenlace que verificamos presenta su accién
motora en la metamorfosis que ha experimentado Fidipides el cual, seducido
por el discurso del Argumento Injusto, se considera dialécticamente autorizado
para agredir fisicamente a los mds intimos (vv. 1321 ss.), es decir a su padre
Estrepsiades, quien experimenta en carnes propias la evolucién formativa del
muchacho, y a su propia madre en grado de amenaza. El caso es que Estrepsia-
des, sobrecogido por la declaracién de su hijo y juzgando a Sécrates responsable
de los sucesos, proyecta incendiar la escuela del filésofo. En realidad, el texto
se conforma como inversién simétrica del pasaje ya seleccionado y comentado
con anterioridad (vv. 222-230). Efectivamente, la escena inicial donde ambos
personajes traban conocimiento se torna contrapunto formal en la escena tlti-
ma. Al respecto, brillan tres caracteristicas de relevancia ilustrativa: el verbo
ampuloso de Sécrates es ahora patrimonio de Estrepsiades; la firmeza incipien-
te de Sécrates recae finalmente en Estrepsiades; la negacién de la religiosidad
tradicional que Sécrates capitaliza se resuelve en la diatriba de Estrepsiades
contra los postulados ateistas.

Como puede verificarse, Estrepsiades se halla encaramado para prender
fuego a la escuela mientras que Sécrates y los discipulos se encuentran abajo
(exactamente al contrario de cuanto sucedia en la escena inicial). Con indi-
simulada distorsién parddica, Estrepsiades afirma que se limita a mantener
un didlogo sutil con las vigas de la casa (v. 1496): la forma SiaAentoAoyodpat
es feliz creacion léxica de Aristéfanes con que el personaje remeda el verbo
Aemtohoyeiv, “hablar con sutileza” (v. 320)°”. La intervencién de Estrepsiades
discurre con ese tono de empaque oratorio y ofrece una provocacién particular-
mente jocoseria cuando, haciendo suyas las palabras que Sécrates manifestara, el
personaje declama (v. 1503): depoPat® kai mepippovd ToV 1oV, “soy aerébata
y miro a fondo el sol”™. En tltima instancia, la rotunda determinacién con
que se conduce Estrepsiades (antitesis del apocamiento escénico que muestran
Sécrates y sus discipulos) cobra su maxima expresion en los versos que preceden
a la escueta salida del Coro: Estrepsiades exhibe una invectiva singularmente
acerada contra sus antagonistas, cuyas vejaciones a los dioses patrios merecen

519 Guidorizzi - Del Corno 2002: 350. El concepto de ‘sutileza’ (que ciertamente ya

comparece en el v. 230, manejado por Sécrates) es recurrente en Las Nubes para connotar la
técnica retérica de especulacién filoséfica: cf. Cavallero 2005-2006: 90-91.
520 Cf. Ar. Nu. 225 (aqui es Sécrates quien se pronuncia solemnemente).
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toda suerte de reprensién. Procede subrayar sendas expresiones que denotan
la fe iracunda de Estrepsiades, convertido in extremis al credo del panteén
olimpico. De este modo, los sintagmas ti yap paddévrteg tovg Beovg OPpilete
(v. 1506) y tovg Be0U... dikovv (v. 1509) concentran severas execraciones del
personaje hacia los intelectuales subversivos mediante dicterios sin parangén
en la literatura de la época. De hecho, el grupo léxico tovg Bgovg OBpilev™”,
“ultrajar a los dioses”, constituye un Adpax en el corpus de la Antigiiedad Clésica
que, unido al ti... paBdvteg, conecta probablemente la especulacién cientifica a
la critica irreligiosa. Por ende, puede apreciarse la repulsa afiadida en la censura
de Estrepsiades, quien recrimina a los socrticos una indecencia tamafa: haber
inspeccionado las posaderas de la luna (v. 1507)”.

A la vista de los datos, la escena final de Las Nubes ha concitado una litera-
tura de incisivo debate sobre el sentido ltimo, ideolégico-religioso, que prima
en la composicién: este sentido oscila entre una perspectiva esencialmente sa-
fiuda con la figura de Sécrates y una lectura proclive a la proximidad intelectual
entre el filésofo y Aristéfanes . A nuestro parecer, el texto destila una honda
desazén —de indole formal y conceptual— que se corresponde con la valoracién
del cientifico en la sociedad del momento™ . En efecto, el desenlace de Las Nubes
es renuente al final festivo que opera en el comun de las comedias aristofdnicas y
esta contingencia resulta determinante para justipreciar la intencién del autor”.
Sin perjuicio de la exégesis ultima que la obra manifieste, se antoja probable
una prictica acostumbrada en nuestro comedidgrafo: la propuesta deliberada
de interpretaciones distinguidas con arreglo a los estratos socioculturales de
poblacién. Una primera valoracién de naturaleza conservadora haria reverdecer
las posiciones de la religién tradicional ante un Sécrates fracasado. Sin embargo,
no cabe descuidar dos extremos: pareciera que Estrepsiades resulta el personaje a
la postre derrotado por su abuso indecoroso del método sofistico s y realmente
son las Nubes (las ‘diosas’ socriticas) quienes imponen la expiacion cuando, me-
diante una l16gica reaccionaria, debieran ser Zeus y el panteén convencional los

521 1.8 1996: 1841 s.v.

522 Guidorizzi — Del Corno 2002: 351; Sommerstein 2007: 232. En efecto, el sustantivo
€3pa posibilita el doble sentido de ‘sede’ y ‘grupa’ de la luna en su condicién de cuerpo celeste
y diosa personificada. Cf. Guidorizzi, quien recuerda que Anaxdgoras habia estudiado la
revoluciones lunares (Guidorizzi - Del Corno 2002: 351); Sommerstein 2007: 232.

523 Para la primera interpretacion, cf. Bowie 1993 y recientemente Straus 2011: 2 y n.
11. En defensa de la familiaridad intelectual entre Sécrates y Aristéfanes, cf. Rosen 1992;
Cavallero 2007; 2008. También se ha propuesto una evolucién gradual de Aristéfanes en su
consideracién sobre la (ir)religiosidad de Sécrates (Souto Delibes 1999).

524 Hubbard 1991: 112; Rosen 1992.

525 Pese a la opinién de Konstan 2010: 82. Por otra parte, nada autoriza a pensar que
nuestra version disponible de Las Nubes (reconocidamente elaborada unos afios mas tarde del
423 a.C.) presentara un final esencialmente distinto del existente en la propuesta original.

526 Cavallero 2007: 93-94.
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garantes de la condena (un factor que acentua la fuerza seriocomica del pasaje)m.
Al respecto los vv. 1458-1461, donde Estrepsiades accede a la anagnérisis de su
triste condicién, pueden resultar excepcionalmente ilustrativos: la Corifeo de las
Nubes revela que ellas arruinan al hombre de acciones deshonestas “para que
aprenda el temer a los dioses” (v. 1461: Swg av €idf] Tovg Beovg dedorkévat). En
este caso puede colegirse que las Nubes se hallan interpuestas con el propésito
de ratificar el poder de los dioses olimpicos y sancionar la religién tradicional de
la polis™. No obstante, cabria inferir una mordacidad afiadida: la incapacidad
del ciudadano comun para asimilar las ideas novedosas que irrumpen en la
sociedad ateniense.

En cualquier circunstancia, participamos de la interpretacién que ofrece
Rosen: el incendio intencionado que presenta el final de la obra simboliza pro-
bablemente los riesgos que debian de arrostrar los intelectuales en la Atenas fi-
nisecular ante la mirada escrutadora de un publico mudable™. Al cabo, juzgamos
factible que la hoguera elevada por Estrepsiades rememorase, en la conciencia
colectiva, la persecucion ideolégico-religiosa de intelectuales como Anaxdgoras
y Protigoras; e incluso la quema publica de las obras de Protdgoras, si damos
crédito a las fuentes tardias sobre el dato™.

527 Gil 1996: 95; Lopez Férez 2014: 114-115.

528 Straus 2011: 23. Esta inferencia permitiria cohonestar las nuevas entidades naturales,
divinizadas, y el panteén tradicional: cf. Cerri 2012: 170-171.

52 Rosen 1992. Sommerstein (2007: 231) conjetura los antecedentes histérico-literarios
que pueden originar el episodio de la deflagracién. Por lo demds, el colofén de la pieza justifica
esa condicién incisivamente ‘seria’ que, de manera sugestiva, Zimmermann (2016) concede a
Las Nubes.

50 Fr. DK 80 A 1; A 4. A favor de la historicidad del pormenor se muestra, por ejemplo,
Drozdek 2005: 41; en contra, Durdn Lépez 2011: 197.
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ARISTOFANES, L4 P47z 102-110 (OLson 2003)

OLp” 00k €06’ Smwg otyfooy, v U pot epacng
émot méteabat Sravoel.
TP. i d &Aoo v
WG TOV Al €ig TOV 0VpavdV;
OLp’ Tiva volv €xwv;
TP. ¢pnoduevog €keivov EAAAvwY Tépt 105
ana&andvtwv § T1 Toelv PovAeveTal.
OLp” &é&v 8¢ pn oot katayopevon;
TP. ypdpopat
Mndototv avtov tpodiddvat thv EAAGSa.
OLp” pa tov Atévucov ovdémote {wvTdg yeuoD.
TP. o0k €oT1 Tapd TaOTEAN.
OLp’ 1oV, 100, 100. 110

VARIAE LECTIONES: 107 katayopevon plur. codd. Sic Sommerstein 2005: katayopevn
Cobet quod seq. Olson: katnyopevon rell. codd.

E.2 No hay manera de callarme, salvo que me expliques
adénde piensas dirigirte volando.
TR. Al cielo
en busca de Zeus. ;:Dénde si no?
E.2 :Con qué intencién?
TR. La de preguntarle qué pretende hacer 105
con la totalidad absoluta de los griegos.
E.2 ;Y sino te lo anuncia?
TR. Una denuncia le interpondré:
por entregar la Hélade a los medos.
E.2 De ninguna manera, por Dioniso; al menos mientras yo viva.
TR. No hay otra opcién.
E.2 iAy! jAy! Ay! 110

Al compis de las negociaciones que desarrollaban Atenas y Esparta con el
propésito de acordar el cese de hostilidades, fue gestindose y madurando La Paz
de Aristéfanes, que se representé durante las Grandes Dionisias del 421 a.C.,
es decir con anterioridad inmediata a la denominada Paz de Nicias cuya firma
tuvo lugar en la primavera incipiente del citado afio". La trama de la comedia

531 Curiosamente no hay mencién del mandatario politico en La Paz. El caso es que
Aristéfanes y, en general, los comedidgrafos de la época no presentan menciones de escarnio
contra la figura de Nicias (Sommerstein 1997: 145).
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muestra al héroe cémico, Trigeo, un campesino intrépido que resuelve liberar a
Paz,la cual se halla retenida por Guerra, a fin de sellar la tregua entre los estados
griegos. De este modo, el buen campesino no regateard esfuerzos para ascender
a los cielos y enfrentarse si es preciso al mismisimo Zeus con la sola ayuda de un
hediondo escarabajo. Los versos seleccionados preludian la empresa de Trigeo, a
quien cierto esclavo pretende disuadir sin éxito. Sucede que el esclavo, perplejo,
examina la reaccién del campesino en el supuesto de que Zeus decline revelar
sus planes. Por nuestra parte, creemos que la pregunta del esclavo (v. 107: éav 8¢
un oot katayopevon; “¢Y si no te lo anuncia?”) explica el contundente ypdapopat
con que responde Trigeo, resuelto a querellarse expresamente contra Zeus. La
formacién verbal katayopevon es disémica (katayopeVw puede significar en la
época “anunciar” o “denunciar”) y favorece la respuesta expeditiva de Trigeo .
Asi las cosas, Trigeo profiere una amenaza incisiva que, independientemente del
marco inherente a la festividad ritual, constituye una manifestacién blasfema y
carente de analogia en la cultura ateniense: Zeus serd imputado de colabora-
cionismo con los persas (v. 108), un delito de alta traicién a la patria en plena
Guerra del Peloponeso. A decir verdad, el nombre Mrdoiotv, juzgado como
dativo estricto (“para beneficio de los medos”), permite corroborar el impacto
que causaria la imprecacién en el espectador ateniense: exactamente el que causa
en el atribulado esclavo (vv. 109-110). Por afiadidura, la interpretacién del pasaje
no debe efectuarse en clave propagandistica del imperio ateniense sino, como el
propio Trigeo viene defendiendo (vv. 105-106), con arreglo a un pacto interestatal
frente a la asechanza del persa™. De hecho, el temor a la injerencia de los persas
en la politica helena es un aspecto recurrente en la obra como se evidencia mds
adelante, donde el héroe cémico afirma que la luna y el sol conspiran contra los
dioses y se hallan en connivencia para entregar la Hélade a los barbaros (v. 408:
101G PapPdporar). El caso es que Trigeo se pronuncia nuevamente en términos
criticos sobre los dioses olimpicos: ante la inoperancia de estos, los persas podrian
rentabilizar sus pricticas sacrificiales en honor del sol y la luna (vv. 410-411) =
Con todo, es obvio que nuestro texto trasciende el andlisis intrinsecamente
politico para focalizarse en una critica despiadada con el dios de los dioses. Sa-
bemos que, en la tradicién histérico-literaria, la acusacion de filopersa fue recurso
de inspiracién retérica para enfatizar la irreligiosidad y el antipatriotismo de un

532 La forma transmitida katayopevon ha experimentado avatares de nota en la tradicién
textual y ecdética (cf. supra, variae lectiones). Las razones gramaticales de Olson (2003: 89)
para aceptar la correccién de Cobe (katayopeln) se antojan insuficientes, no obstante su
discrecién. Por lo demis, el término hibrido katnyopebdon se deberia a un cruce fallido de
los verbos katayopedw y katnyopéw (mds estrictamente “acusar, formular cargos”). Cf. L]
1996: 887 y 926-927 s.v.

333 Olson 2003: 89; Sommerstein 2005: 139.

534 Olson 2003: 158. La intervencién de Trigeo se produce ante la presencia de Hermes.
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autor determinado”" . Pues bien, aqui el personaje desacreditado es Zeus, garante
méximo de las leyes humanas y divinas. Por lo demds, es cierto que el happy end
de la obra podria restituir una posicién religiosa de convencién; mas este factor
no menoscaba la fuerza expresiva del anatema y, bien visto, los dioses habrian
cooperado en la resolucién del problema merced a la tenacidad de los seres
humanos que simboliza Trigeo: efectivamente, la mediacién de Hermes (quien
acepta gustoso el soborno de nuestro personaje) permite encauzar la iniciativa
humana a los efectos oportunos™*.

En rigor el mundo que refleja nuestro pasaje (y, a decir verdad, la comedia
en términos absolutos) presenta una realidad desacralizada, desmitologizada,
donde los dioses persisten sin duda en el ‘conglomerado’ del ciudadano cuya
existencia, sin embargo, transcurre independiente de las potencias divinas™ .
Aristéfanes, artista de compromiso y conciencia critica, traslada esta circunstancia
a la indignacién del héroe cémico, la cual tiene sus prolegémenos en el comienzo
de la representacién con acopio de escrologia. En efecto, cierta observacién del
Esclavo Segundo permite conocer que el escarabajo (exquisitamente cebado con
las golosinas preferidas del insecto) es un engendro de Zeus Lanzamierda, epiteto
de homonimia feliz que sugiere Arist6fanes (v. 42: A10g kataipdrov) mediante el
juego léxico katapdng-okatarBdng (Lanzarrayos-Lanzamierda)™. Pues bien,
acto seguido el Esclavo Primero refiere la posibilidad de que el publico analice
la comparecencia del escarabajo en escena como una alusién a Cleén y al modo
en que este “come mierda en el Hades” (v. 48: év 'Atdew omatiAnv ¢00ier)™. Asi
las cosas, la afilada obscenidad de naturaleza escatolégica que el texto exhibe se
antoja alegoria de un entorno donde ni los dioses ni los politicos contribuyen al
fomento de la cohesién interestatal’ . Todo ello explica, a la postre, la exaspera-
cién de Trigeo y la audacia jocoseria de su proyecto vital.

535 Ahi estd el veredicto sobre Herédoto de Plutarco quien, en De Herodoti Malignitate
(857 A), tilda al halicarnaseo de @ihoBdpPapog, de antipatriota debido a su talante irreligioso.
Cf. Ramén Palerm 2013b: 230 y 234; Sierra 2014: 23.

536 Ar. Pax 425 muestra a Hermes reo de cohecho. Cf. Jay-Robert (2002: 16-19), quien
analiza la intervencién funcional de Hermes en las comedias aristofénicas.

537 QOlson 2003: XL (en el curso de un sugerente capitulo, “Theology and Politics™
XXXIX-XLID).

538 Como atinadamente defiende Olson (2003: 75-76), es irrelevante debatir sobre la genuina
lectura del texto (ya Atdg kataiBdrov, ya Atdg okatatBdtov), puesto que la sigma final de A10g
permite ficilmente el juego verbal. El epiteto kataipdtng es atribuido convencionalmente a
Zeus: cf. L§]1996: 891 s.v.

537 Olson (2003: 77) sostiene con perspicaces argumentos la conjetura de van Leeuwen
€v Aldew frente al transmitido dvaidéwg, “impudicamente”. En el mismo sentido, cf.
Sommerstein 2005: 137. Recuérdese que en 421 a.C. Cleén ya se hallaba muerto, caido
en la batalla de Anfipolis (422 a.C.). Por otra parte, es reconocido el cardcter parédico del
escarabajo aristofdnico, remedo del Pegaso alado que aparecia en el Belerofonte de Euripides
(Morenilla 2014: 8).

540 Sobre la importancia estructural del elemento escatolégico en La Paz, cf. Tordoff 2011.
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31

ARISTOFANES, L4s AvEs 464-470 (Dunsar 1995)

EY. dewmvroev péAAopev; A Ti;
TIE. pd AU GAAX Aéyerv {nTd Tt TdA ot Y€ya Kal Aapivov €mog T, 465
S TtV tovtwV Bpatoet Puxny. 00TwWG VUDV OTEPAAY®,
oitveg 6vteg pdTepoV PactAfg
XO. Nueic PactAfig; tivog;
IIE. VUETG
TAVTWYV 0160 €6T1Y, €U0l Tp@OTOV, ToLdi, Kal Tod Aldg x0T,
Gpyaidtepor mpdtepoi te Kpdvou kai Titdvwy €yéveade,

Kai [Ag.
XO. kai ['fg;
TIE. V1| TOV AN W.
XO. TOUTL P& Al OUK €memMOOUNV. 470
EV. :Vamos a cenar? ;O qué?

PI. No, por Zeus, es que llevo un rato buscando un discurso profundo
[y contundente 465
para doblar el espiritu de estas aves. Me aflijo tanto por vosotras,
que antafio fuisteis reinas...
CO. :Reinas nosotras? sDe qué?
PL Vosotras,
de todo cuanto existe; para empezar, de mi, del aqui presente, y del
mismo Zeus. En el principio surgisteis vosotras, mds antiguas que
Crono y que los Titanes y que la Tierra.
CO. Y que la Tierra?
PIL Si, por Apolo.

CO. Esta noticia la ignoraba, por Zeus. 470

Las Aves, representada en las Dionisias de 414 a.C., constituye la obra maes-
tra que la tradicion sobre Aristofanes nos ha legado™. Subyace aqui la expedicién
a Sicilia de la flota ateniense, que se inicié en 415 y concluiria ruinosamente
para las expectativas atenienses en 413 a.C. Ocurre que la comedia ha sido pro-
fusamente analizada en su perspectiva de alegoria politica, en su consideracién
de pieza donde la fantasia utépica cobra su mads sefialada expresion™. Con
todo, creemos que no ha sido explotado in extenso un aspecto de comparecencia

54 Grilli 2006: 7.
52 Rodriguez Alfageme 2012a: 195-197. Con sugestivas hipétesis sobre el ambivalente
sentido de nuestra composicién, cf. Furley 1996: 135-140, quien conjetura que Pisetero

encubre la figura de Alcibiades.
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estructural que vertebra en buena medida la composicién. Y es que nos hallamos
probablemente con un tratado de az‘eologz’am, el cual ofrece el juicio parédico,
implacable, que emiten los personajes principales de la trama (muy en particular
el héroe cémico Pisetero, secundado ocasionalmente por Evélpides) sobre los
signos religiosos de imperativo oficial en la Atenas del siglo V a.C.

El pasaje que presentamos se ubica en un momento escénico de importan-
cia. Pisetero, introducido en el universo de las aves con la mediacién cémplice
de Tereo, persigue vencer la animadversién inicial de estas ante la llegada de
un ser humano, enemigo connatural del mundo pajaril pero amigo ideolégico
de las aves (Tereo indica en el v. 371: €1 8¢ trv @Uov uev €xOpot, TOV d¢ voiv
elowv @ilor). Llegado el momento, resulta imprescindible la conformacién de un
discurso persuasivo que capte la benevolencia de los pdjaros ante el proyecto de
la pareja cémica que expone esencialmente Pisetero. El caso es que, de entrada,
nuestro personaje revela ante el Coro aviario una informacién inquietante: en
el principio de los tiempos las aves ejercian el poder sobre el espacio cédsmico;
y la aparicién de las mismas precede a la existencia de cualquier ser humano
o divino. Pues bien, independientemente de la sorpresa inherente a la noticia,
verificamos la declaracién programadtica del héroe cédmico, declaracién que ird
desarrollindose progresivamente: los dioses oficiales y sus adliteres religiosos
se muestran rivales antagénicos del universo aviar. En cualquier circunstancia,
nuestro pasaje saluda la apologia de una contrateogonia que Pisetero defiende
seriocdmico, cuando en una edad primeriza las aves —no los dioses— ostentaban
el poder omnimodo sobre los seres humanos. Por cierto que Pisetero ilustra
mids adelante esta contingencia mediante un repertorio de tekpnplax, pruebas
demostrativas que el personaje aduce para exhibir un enfoque retérico-juridico,
cientifico (vv. 481 ss.). La reflexién de Pisetero adopta un tono gradualmente
puntilloso y el discurso se corona con la afirmacién de que, en época primitiva,
los seres humanos juraban por los pdjaros, no por los dioses (v. 520: Guvv T
008eic TOT &V &vBphdnwy Bgdv, GAN Spvibag dravtec)™. De hecho, el acento
cémico-critico resulta subrayado por la circunstancia de que Lampdn, un sujeto
proclive al integrismo religioso, jure “todavia en la actualidad” por Zeus-Gan-
so cuando pretende engafiar (v. 521: Adunwv & Suvue €t kal vovi TOV XAV,
Stav é€amatd t1). En ultima instancia, la involucién subsiguiente del esquema
religioso determiné que las aves modificaran su estatus, sagrado antafo, profano

54 Utilizamos la feliz expresién de Onfray 2006.

% La disemia jocosa estd basada en la paronimia tov xfjv(a), “por el ganso”, tov Zijv'(a),
“por Zeus”. Al respecto, resulta deliciosamente ilustrativa la traduccién de Grilli (2006: 243):
“Adesso Lampone non giura su dio ma su «pio pio», quando deve fregare qualcuno”. Lampén
vuelve a comparecer en el v. 988 junto a Diopites, individuo de fanatismo en materia religiosa.
Sobre la personalidad de Lampén, cf. Sommerstein 1991: 231; Zanetto — Del Corno 2002:
226-227; Dunbar 1995: 358.
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hogafo (vv. 522-523: oUtwg Opdg mdvteg Tpdtepov ueydAovg ayloug évoulov,
/ vov & ad Mavdg). Como ha sido observado, la antitesis @Uo1g / véuog subyace
en el esquema de Pisetero y afecta a la antinomia “mundo ornitolégico / modelo
religioso de los atenienses™ ",

A decir verdad, la exposicién de Pisetero incide seductora en el ecosistema
de las aves y preludia algunas de las manifestaciones mds portentosamente cri-
ticas que, como habremos de ver, presenta la comedia politica. Por lo demads, no
resistiremos la tentacién de vincular, siquiera en manera tangencial, las ideas
incipientes de Pisetero con la tesis que deja inferir Prédico (DK 84 B 5): si los
hombres han inventado la religién, los dioses poseen una dimensién humana™.
Miés atn, la propuesta de Pisetero (acogida con alborozo en el mundo pajaril)
aspira a superar la teoria especulativa del sofista y, no en vano, el Coro de aves
despliega jactanciosamente una explicacién del cosmos que soslaya las doctrinas
de Prédico (v. 692: ITpodikew map’ éuod kAdetv einnte 0 Aownév “Mandad a paseo
de mi parte, en lo sucesivo, a Prédico”)™.

545 Rodriguez Alfageme 2012b.

54 Drozdek (2006) ofrece un comentario perspicaz del fragmento atribuido al sofista de
Ceos. En relacién con la sugerencia que exponemos, cf. Bett 2013: 299.

57 Dunbar 1995: 437. Realmente y como puede colegirse (cf. asimismo Ar. Nu. 360-361),
Aristéfanes justiprecia la talla intelectual de Prédico. En tal sentido, cf. Melero 1996: 244
n. 19; Sommerstein 2007: 180. Sobre la cosmogonia cémica que defiende el Coro pajaril, cf.

Bernabé 1995.
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ARISTOFANES, L4s Aves 554-570 (DunBARr 1995)

[IE. k&netdav to0T EnaveoTnky, TNV apxnVv TOv Al” draiteiv-
KAV pev un @f und’ é0eAnon und’ e0OVG yvworpaxron, 555
iepdv mOAepov TpwLdaV abT®, Kal Toiol Oeoioty dmetnelv
1 TG XWpag TG VUETEPAG E6TUKGGL ) dlapottdy,
WoTep TPATEPOV UOIXEVGOVTEG TAG AAKUVAG KaTtéPatvov
Kai tag AASTOG kal TG Zepédag fiviep § émiwg, EmPaAiery
o@payid avtoic &mi thv YPwAny, tva ur| Pivdo’ €T ékeivag. 560
T01¢ & avOpwmolg Gpviv ETepov TEUPAL KPUKA KEAEVW,
wg 0pvibwv PaciAevdviwy BV Spviot TO Aomdy,
kdnerta Beoic Gotepov adOig mpocveluacbat 8¢ mpemdvtwg
toiol Beoiotv T®OV dpvibwv O¢ av apudtty kad Exkactov-
v Agpodityn 00n, kp10dg Spvidt paAnpidt BveLv- 565
fiv 82 Moce18aVvi T1g oiv B0, vATTn TLPOLS KaBayileTv:
nv & HpakAéel B0n t1, Adpw vaotovg Bvev peAitobvtag
Kav At 001 PactAel kpidv, BactAelg éoT dpxilog Spvig,
O mpotépw del ToD A1dg ahTod Géppov évépxny c@ayidlery.
EY. flofnv cépew opaytalopévey. Ppovtdtw vov 6 uéyag Zav. 570

VARIAE LECTIONES: 565 kp10a¢ Brunck: mupovg codd.

PI.Y cuando la muralla esté levantada, debéis exigir el poder a Zeus.
Y si dice que no, que no quiere, y no modifica su criterio de inmediato, 555
le declardis guerra santa e impedis que los dioses
circulen por vuestro territorio empalmados,
como hacian antes, que bajaban para corromper
alas Alcmenas, las Alopes y las Sémeles. Y si penetran en la ciudad,
les selldis el capullo para que ya no se las follen. 560
También sugiero que enviéis a los humanos otro pajaro como embajador
a fin de que, reinantes las aves, en lo sucesivo tributen sacrificios
[a las aves;
y a los dioses, luego, solo al final. Y ademds resulta conveniente asignar
a los dioses las aves respectivamente adecuadas:
si se tributan sacrificios en honor de Afrodita, consdgrese cebada
[en honor de una polla; 565
y si alguien sacrifica una oveja en honor de Posidén, consigrese trigo
[en honor de un pato;
y si se practica algun sacrificio en honor de Heracles, consédgrense tortitas
[de miel en honor de una gaviota;
y si se sacrifica un carnero en honor de Zeus soberano, hay un pdjaro
[soberano, cojonudo,
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4.3. Comedia

en honor del cual, antes que para el mismo Zeus, hay que degollar
[un mosquito de cojones.
EV. Me ha encantado lo del mosquito degollado. Que se ponga a tronar ahora
[el gran Zeus. 570

Como era de esperar, la intervencién de Pisetero conmociona hondamente
al Coro de aves, que deposita sus expectativas en la empresa del héroe cémico a
fin de recuperar aquella soberania preternatural (vv. 539-549). La medida inicial
que aconseja Pisetero se encamina a concentrar la poblacién y a fortificar el
espacio avicola para, acto seguido, exigir a Zeus que entregue el poder o, ante
la negativa de la divinidad, declarar “guerra santa” contra los dioses e impedir
la libre circulacién de los mismos en la ciudad de las aves. El tono dominante
en este pasaje ofrece una manifiesta obscenidad cémico-critica para zaherir
gravemente a las figuras divinales”™. En efecto, el desafio safiudo a los dioses, a
Zeus principalmente (cuyo nombre invocan respectivamente los héroes comicos
en el inicio y en el colofén de nuestro texto), resulta palmario: como queda dicho,
desde el primer momento asistimos al drpocdoknToV sin parangén en la litera-
tura cldsica mediante un Pisetero altanero cuya soflama insta a la guerra santa. ..
jcontra los dioses!™ Acto seguido, el héroe introduce un elemento de obscenidad
funcional y aconseja pricticamente la castraciéon de esos dioses veteranamente
rijosos en el sistema religioso imperante. Siguen a ello las tapaBoAal de compa-
racién, que priorizan las ofrendas tributadas a las aves y ridiculizan severamente
la concurrencia de los dioses correspondientes. En tal sentido, y habida cuenta
del tono que opera en el pasaje, parece asumible la conjetura de Brunck, quien
sugiere en el verso 565 kp10dg (“granos de cebada”) frente al transmitido Tvpo0g,
forma que se juzgaria error por anticipacién ante la presencia del mismo término
en el verso inmediatamente posterior . El caso es que la obscenidad metaférica
inherente a la hipétesis admitida (el sustantivo kp101] puede aludir al pene) se
compadece bien con el contenido del texto y justifica la traduccién que hemos
proporcionado (“polla”, en realidad una focha comun). Por lo demis, la gradacién
critico-obscena observa su punto culminante en la presentacién risible de un
“pdjaro cojonudo” (v. 568: OpxiAog Spvic), que ejerce de BaciAevg al modo en que
Zeus recibe esa misma advocacién regia: sucede que para el ave mencionada debe

5% La unién indisociable de los aspectos cémico-criticos (al servicio de la censura religiosa
en este caso) es divisa fundamental de la produccién aristofdnica como vehiculo de interaccion
entre el poeta y el publico. Cf. Cottone 2005.

5 La mencionada “guerra santa” se ha interpretado ocasionalmente como remedo
parédico de la Gigantomaquia. Cf. Turasiewicz 1996: 294-295, quien muestra su escepticismo
al respecto.

50 Dunbar 1995: 379 acepta y argumenta sélidamente la inclusion de la conjetura citada.
Asimismo, cf. Sommerstein 1991: 234. Sobre el cardcter obsceno del término pertinente, cf.

Henderson 1975: 119-120.
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degollarse, en justa reciprocidad, un mosquito de atributos parejos (v. 569: c€ppov
€vopxnv), lo cual motiva la explosion sarcéstica de Evélpides (v. 5 70)". Por cierto
que la denominacién 6 uéyog Zav, predicada de Zeus, se antoja irénica y acaso
irreverente, dado que podriamos hallarnos ante un eco de la pronunciacién elea
del nombre de Zeus, asi nombrado en el centro religioso-cultual de Olimpia™.
Mis aun, es harto probable que la pronunciacién que exhibe Evélpides resultara
extrafia (cuasibdrbara) en un entorno de audiencia ateniense, lo que redundaria
en la hostilidad de la trama comica hacia Zeus y su poder’”. En tdltima instancia,
la propuesta de Pisetero concitard el agrado de las aves que, vencidas la ultimas
reticencias, aclamardn con jubilo el proyecto del héroe cémico (vv. 571 ss.): llega-
do el momento, en una intervencién de solemnidad, el Coro aviario propone que
Pisetero se erija en aliado “justo, leal, piadoso contra los dioses”a fin de arrebatar
el poder a las divinidades (v. 632: 6ikaiog GdoAog 60106 €mi B€0vs...). Sorprende
la paradoja de causticidad —impactante a buen seguro en los espectadores— inhe-
rente al sintagma 8c10¢ émi Bgog...””

531 Para los pormenores ornitolégicos de relevancia, cf. Dunbar 1995: 383-384.

552 Dunbar 1995: 384. Cf. también Zanetto - Del Corno 2002: 230.

553 Sommerstein 1991: 235.

5> Dunbar 1995: 412. El texto propuesto es conjetura de Bergk (que Dunbar y los editores
mis acreditados respetan) en correccion de las formas transmitidas dikatovg &d6Aovg daioug.
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4.3. Comedia

IIE.
XP.
IIE.

33

ARi1STOFANES, L4s Aves 980-991 (Dunsar 1995)

kal Ta0T &veot évtaida;

Aafe to PuPAiov.
o0&V dp Guo1dc €68’ O xpnouodg Tovtwi,
OV £y mapd tanéAAwvog E€eypadunv:
a0OTap NNV AKANTOG 1V dvOpwmog dAalmv
AvTtii O0ovtag kai orAayyvevetv Emboud],
dn téte xpr) TUMTEWY AOTOV TAELP&OV TO peTaly,

XP. 008¢v Aéyetv oiuaf oe.

IIE.

Aafe to PuPAiov.
Kai @eidov undev und’ aietod €v vepéAnoy,
UAT AV Adumwv A AT Av 6 uéyag Atomeidng.

XP. kai ta0T €veot évtadda;

IIE.

XP.
IIE.

Aafe to PuPAiov.
oUk g1 80pal’; é¢ képakag.
oot deidatog.
0UKOULV ETEPWOE XPHOUOAOYNOELG EKTPEXWYV;

PI. Y también constan ahi esos chismes?

IN.

PIL.

IN.

PIL.

IN.

PIL.

IN.

PI. :No te vas a marchar corriendo a interpretar ordculos en otra parte?

{Toma el libro!

De veras que este ordculo no se parece en nada al que aqui ves

y redacté inspirado por Apolo:
‘Cuando, sin mediar invitacién, llegue un bocazas,

moleste a quienes practican sacrificios y pretenda llevarse las visceras,

entonces hay que zurrarle en mitad de las costillas’.
Me parece que estds bromeando.
{Toma el libro!

‘Y no se tenga clemencia ni aun por un 4dguila entre las nubes,

se trate de Lampén o del gran Diopites’.
&Y también constan ahi esos chismes?

{Toma el libro!
¢Es que no te vas a largar? ;A la mierda!

iAy, pobre de mi!

980

985

990

980

985

990

La comicidad critica, no exenta de obscenidad incidental, es de todo punto

evidente en nuestro pasaje; y la técnica compositiva resulta exquisitamente lo-
grada. En realidad, estos versos se hallan en la parte central de una seccién que
comienza con la imposicién del nombre fundacional para la ciudad avicola. De
este modo, y a propuesta de Pisetero, el topénimo elegido es Nepelokokkvyia,
‘Cucolandia de las Nubes’ (vv. 819-821). Acto seguido y en buena légica, debe

176


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C6&prior=*pisqe/tairos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tau%3Dt%27&la=greek&can=tau%3Dt%270&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29%2Fnest%27&la=greek&can=e%29%2Fnest%270&prior=tau=t'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29ntau%3Dqa&la=greek&can=e%29ntau%3Dqa0&prior=e)/nest'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=labe%5C&la=greek&can=labe%5C2&prior=*xrhsmolo/gos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=to%5C&la=greek&can=to%5C3&prior=labe%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=bibli%2Fon&la=greek&can=bibli%2Fon2&prior=to%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou%29de%5Cn&la=greek&can=ou%29de%5Cn0&prior=*pisqe/tairos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29%2Fr%27&la=greek&can=a%29%2Fr%270&prior=ou)de%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=o%28%2Fmoio%2Fs&la=greek&can=o%28%2Fmoio%2Fs0&prior=a)/r'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29sq%27&la=greek&can=e%29sq%270&prior=o(/moio/s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=o%28&la=greek&can=o%281&prior=e)sq'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=xrhsmo%5Cs&la=greek&can=xrhsmo%5Cs0&prior=o(
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=toutw%7Ci%2F&la=greek&can=toutw%7Ci%2F0&prior=xrhsmo%5Cs
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=o%28%5Cn&la=greek&can=o%28%5Cn0&prior=toutw%7Ci/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29gw%5C&la=greek&can=e%29gw%5C0&prior=o(%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=para%5C&la=greek&can=para%5C0&prior=e)gw%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ta%29po%2Fllwnos&la=greek&can=ta%29po%2Fllwnos0&prior=para%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29cegraya%2Fmhn&la=greek&can=e%29cegraya%2Fmhn0&prior=ta)po/llwnos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=au%29ta%5Cr&la=greek&can=au%29ta%5Cr0&prior=e)cegraya/mhn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29ph%5Cn&la=greek&can=e%29ph%5Cn0&prior=au)ta%5Cr
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29%2Fklhtos&la=greek&can=a%29%2Fklhtos0&prior=e)ph%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=i%29w%5Cn&la=greek&can=i%29w%5Cn0&prior=a)/klhtos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29%2Fnqrwpos&la=greek&can=a%29%2Fnqrwpos0&prior=i)w%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29lazw%5Cn&la=greek&can=a%29lazw%5Cn0&prior=a)/nqrwpos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=luph%3D%7C&la=greek&can=luph%3D%7C0&prior=a)lazw%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=qu%2Fontas&la=greek&can=qu%2Fontas0&prior=luph=%7C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C7&prior=qu/ontas
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=splagxneu%2Fein&la=greek&can=splagxneu%2Fein0&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29piqumh%3D%7C&la=greek&can=e%29piqumh%3D%7C0&prior=splagxneu/ein
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dh%5C&la=greek&can=dh%5C0&prior=e)piqumh=%7C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=to%2Fte&la=greek&can=to%2Fte0&prior=dh%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=xrh%5C&la=greek&can=xrh%5C0&prior=to/te
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tu%2Fptein&la=greek&can=tu%2Fptein0&prior=xrh%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=au%29to%5Cn&la=greek&can=au%29to%5Cn0&prior=tu/ptein
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pleurw%3Dn&la=greek&can=pleurw%3Dn0&prior=au)to%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=to%5C&la=greek&can=to%5C4&prior=pleurw=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=metacu%5C&la=greek&can=metacu%5C1&prior=to%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou%29de%5Cn&la=greek&can=ou%29de%5Cn1&prior=*xrhsmolo/gos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=le%2Fgein&la=greek&can=le%2Fgein0&prior=ou)de%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=oi%29%3Dmai%2F&la=greek&can=oi%29%3Dmai%2F0&prior=le/gein
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=se&la=greek&can=se0&prior=oi)=mai/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=labe%5C&la=greek&can=labe%5C3&prior=*pisqe/tairos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=to%5C&la=greek&can=to%5C5&prior=labe%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=bibli%2Fon&la=greek&can=bibli%2Fon3&prior=to%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C8&prior=bibli/on
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=fei%2Fdou&la=greek&can=fei%2Fdou0&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=mhde%5Cn&la=greek&can=mhde%5Cn0&prior=fei/dou
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=mhd%27&la=greek&can=mhd%270&prior=mhde%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ai%29etou%3D&la=greek&can=ai%29etou%3D0&prior=mhd'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29n&la=greek&can=e%29n2&prior=ai)etou=
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=nefe%2Flh%7Csin&la=greek&can=nefe%2Flh%7Csin0&prior=e)n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=mh%2Ft%27&la=greek&can=mh%2Ft%270&prior=nefe/lh%7Csin
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%29%5Cn&la=greek&can=h%29%5Cn0&prior=mh/t'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*la%2Fmpwn&la=greek&can=*la%2Fmpwn0&prior=h)%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%29%3D%7C&la=greek&can=h%29%3D%7C0&prior=*la/mpwn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=mh%2Ft%27&la=greek&can=mh%2Ft%271&prior=h)=%7C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%29%5Cn&la=greek&can=h%29%5Cn1&prior=mh/t'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=o%28&la=greek&can=o%282&prior=h)%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me%2Fgas&la=greek&can=me%2Fgas0&prior=o(
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*diopei%2Fqhs&la=greek&can=*diopei%2Fqhs0&prior=me/gas
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C0&prior=*xrhsmolo/gos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tau%3Dt%27&la=greek&can=tau%3Dt%270&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29%2Fnest%27&la=greek&can=e%29%2Fnest%270&prior=tau=t'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29ntau%3Dqa&la=greek&can=e%29ntau%3Dqa0&prior=e)/nest'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=labe%5C&la=greek&can=labe%5C0&prior=*pisqe/tairos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=to%5C&la=greek&can=to%5C0&prior=labe%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=bibli%2Fon&la=greek&can=bibli%2Fon0&prior=to%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou%29k&la=greek&can=ou%29k0&prior=bibli/on
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29%3D&la=greek&can=ei%29%3D0&prior=ou)k
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=qu%2Fraz%27&la=greek&can=qu%2Fraz%270&prior=ei)=
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29s&la=greek&can=e%29s0&prior=qu/raz'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ko%2Frakas&la=greek&can=ko%2Frakas0&prior=e)s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=oi%29%2Fmoi&la=greek&can=oi%29%2Fmoi0&prior=*xrhsmolo/gos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dei%2Flaios&la=greek&can=dei%2Flaios0&prior=oi)/moi
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou%29%2Fkoun&la=greek&can=ou%29%2Fkoun0&prior=*pisqe/tairos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%28te%2Frwse&la=greek&can=e%28te%2Frwse0&prior=ou)/koun
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=xrhsmologh%2Fseis&la=greek&can=xrhsmologh%2Fseis0&prior=e(te/rwse
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29ktre%2Fxwn&la=greek&can=e%29ktre%2Fxwn0&prior=xrhsmologh/seis

V.M. Ramén Palerm

procederse a los ritos sacrificiales en honor de los nuevos dioses alados (v. 848),
lo cual acontece en manera sensiblemente parédica (vv. 864 ss). Sucede que,
desaparecido en escena Evélpides por indicacién expresa de Pisetero (v. 846),
el héroe cémico capitalizard singularmente la celebracién de los sacrificios e
ird desembarazindose de personajes menores los cuales, al calor de la ciudad
fundada, comparecen en la obra para desvirtuar el contenido innovador de la
empresa’ . Como es natural, los personajes correspondientes fracasan en su pro-
posito y resultan terminantemente expulsados de la ciudad por la accién impul-
sora de Pisetero (vv. 904-1057): se trata de un poeta, de un intérprete de oraculos,
del geémetra Metén, de un inspector y de un vendedor de decretos; y ello sin
perjuicio de que, ya en el v. 889, Pisetero despida expeditivamente al sacerdote en
principio oficiante de la celebracién. Para sintetizar, todo ello convierte a Pisetero
en el factétum de esta seccién cémica.

El caso es que el xpnouoAdyog, el intérprete de oraculos, concita la aversién
mids intima y decidida de Pisetero. El pasaje que aqui segmentamos consta, para
ser exactos, de una parte inicial donde el xpnouoAdyog se presenta ante el héroe
cémico (vv. 960-965). Sucede que, tras identificarse como tal, el xpnouoAdyog,
inmediatamente amenazado por Pisetero (v. 960), deplora la frivolidad del héroe
cémico respecto de asuntos divinos y apela a la autoridad proverbial de Bacis™,
quien habria predicho la fundacién de la ciudad fantistica (vv. 961-963: & dat-
uovie, ta Ola un @adAwg @épe / wg €ott Bakidog xpnopog dvtikpug Aéywv
/ €ig tag Negelokokkvyiag). Pues bien, ante la arrogancia del xpnopoAdyog,
Pisetero emite criticas de fuste sarcdstico, considerando un hecho esencialmente
consabido en la época y reconocidamente censurado: la exégesis de los ordculos
post eventum (vv. 963-965: kdnerta G / TadT 00K EXPOHOAGYELG 0 Tpiv €ue
v néAwv / tivd oikioat; “Entonces, s;cémo es que no revelabas el ordculo antes
de que yo fundara esta ciudad?”). Pricticamente sin solucién de continuidad,
verificamos el pasaje que hemos seleccionado donde, con safia cémica, Pisetero
remeda reiteradamente la expresion sectaria (AaPe to puPAiov) del xpnopoAdyog
para fustigar el fraude manifiesto que, a no dudarlo, debia de pulular entre los
profesionales de las pricticas adivinatorias a finales del siglo V a.C., juzgados
meros impostores” . De paso, la cita conjunta de los muy integristas Lampoén y
Diopites parece corroborar —entre burlas y veras— el rigor critico de la trama’ .

555 Grilli 2006: 285-286 n. 260.

5%¢ E]l nombre de Bacis es fuente de abundantes profecias que proliferaban en el mundo
griego. Cf. Dunbar 1995: 542. Aristéfanes menciona también a Bacis en el v. 970 de Las Aves y
en otras comedias donde el contexto oracular resulta funcionalmente operativo: Eg. 123-124,
1003-1004; Pax 1070-1072, 1119.

557 Furley 1996: 97.

5% Sobre la personalidad de Lampén (citado yaen el v. 521), cf. nuestra nota en el comentario
seleccionado, concerniente a los vv. 464-470. En relacién con el celebérrimo y controvertido
Diopites, acaso promotor del decreto de persecucién contra los ateos y los maestros de ciencia
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4.3. Comedia

Por cierto que no estamos ante la tnica ocasién en que la comedia aris-
tofdnica presenta incidencias de interpretacién oracular con tonos de censura
mordaz. Para cefiirnos a las evidencias mds palmarias, ahi estd Los Caballeros,
donde un Paflagonio-Cle6n manipula la realidad politica mediante el uso es-
purio de los ordculos; o el escarnio indisimulado de Trigeo hacia Hierocles,
individuo perito en ordculos y tildado de impostor en la seccién final de La Paz
(vv. 1043-1125). Ocurre que, al decir de ciertos autores, la idea del xpnopoAdyog
como un profesional intérprete de ordculos resulta pura fantasia de comicidad
aristofdnica en el marco ritual del especticulo dramitico”™”. A decir verdad, se
antoja complejo ofrecer un anilisis univoco y, como quieren otros especialistas
(mediante una orientacién a nuestro juicio plausible), la consideracién de los
personajes adivinatorios —especialmente de los xpnopoAdyor— se halla exenta de
trazos favorables en las comedias aristofinicas de que disponemos, ya por razones
de indole estructural y conectadas a la efervescencia del escepticismo religioso en
la Atenas finisecular, ya por motivos de cariz coyuntural a la vista del marasmo
sociopolitico: una Atenas en plena Guerra del Peloponeso donde las circunstan-
cias propiciaban la irrupcién de sujetos desaprensivos en el dmbito de la realidad
cotidiana™. Al cabo, no resultaré irrelevante la indicacién de Tucidides (8. 1. 1),
quien deplora la desazén que cundié en Atenas ante los sucesos acaecidos en
Sicilia, al extremo de que los atenienses se mostraban indignados con quienes,
como los intérpretes de ordculos y los adivinos, habian vaticinado el éxito de la
expedicién™.

(si acreditamos el testimonio de Plutarco en Per. 32. 2), cf. Dunbar 1995: 549; Bowden 2003:
268. Diopites aparece también mencionado en Egq. 1085. Por lo demds, Rodriguez Alfageme
(2012a: 214-215) atenda el tenor critico de Aristéfanes hacia las personalidades de Lampén
y Diopites.

5% Especialmente Bowden 2003: 274.

560 Cf. Smith 1989: 140-142 con bibliografia y discusién critica de interés.

51 Bowden 2003: 271. Por su parte, Flower (2008: 60-63) explica perspicazmente el
problema y resuelve que las figuras del udvtig y del xpnouoAdyog presentan caracteristicas
diferenciadas: la figura del pdvtig se hallaba dotada de un prestigio socio-religioso mientras
que la condicién de xpnopoAdyog se prestaba a connotaciones incidentalmente negativas.
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ARISTOFANES, L4s Aves 1199-1237 (Dunsar 1995)
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PIL. ;Eh, t4, ¢Adé do dénde vas volando? Aguarda tranquila.

No te pongas nerviosa. Para ahi. Frena tu carrera.

¢Quién eres? ;De dénde procedes? Debieras decir de dénde vienes.
IR. Yo provengo de los dioses del Olimpo.
PI. :Cémo te llamas? ¢Barco o sombrero?

IR. Soy la veloz Iris.

PI. :La Piralo o la Salaminia?

IR. ¢Pero esto qué es?

PI. :Es que no capturari a esta
algdn pdjaro con tres cojones que venga volando?

IR. ¢A mi me va a capturar?
¢Qué es todo este embrollo?

PI. Vas a pasar un mal rato.

IR. Este asunto es totalmente absurdo.

PI. ;Por qué puertas

penetraste en la fortaleza, canalla?
IR. Vive Zeus que, al menos yo, no sé por qué puertas.
PI. {Te das cuenta de cémo disimula?

¢Compareciste ante los jefes grajos?

IR. :Cémo dices?

PI. (Tienes el sello de las cigiiefias?

IR. :Qué hay de malo?

PI. :No te hiciste con éI?

IR. {Te encuentras bien?

PI. &Y un salvoconducto,

no te lo ha consignado ningun jefe pajaril que se presentara?
IR. Por Zeus que nadie me ha consignado nada, tonto.
PI. Esas tenemos: ¢Asi es que volabas de manera clandestina
por una ciudad y un espacio aéreo ajenos?
IR. Y por qué otra ciudad deben volar los dioses?
PI. Por Zeus que lo ignoro. Pero por esta ciudad, no.
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El caso es que ahora has cometido un delito. ;Sabes que
morirfas con toda justicia, sorprendida entre todas las Iris,
si recibieras tu merecido?
IR. ;Pero si soy inmortal!
PI. Pero moririas igualmente.
Porque seria cosa tremenda, a mi juicio, 1225
que, si mandamos sobre los otros seres, vosotros, los dioses,
infringierais las normas y no admitierais en modo alguno
que debéis someteros a quienes ostentan el poder.
Asi es que cuéntame: ;Adonde te habias embarcado con esas dos alas?

IR. Yo estoy volando hacia los hombres, comisionada por el soberano, 1230
para explicarles que deben hacer sacrificios en honor de los dioses del
[Olimpo,

ofrecer victimas sobre los altares y derramar

sus efluvios por las calles.
PI. ;Pero ta qué dices? ¢En honor de qué dioses?
IR. ¢De qué dioses? De nosotros, los que estamos en el cielo.
PI. :Que vosotros sois dioses?
IR. :Es que hay algin otro dios? 1235
PI. Los pédjaros son ahora los dioses de los hombres;

y a estos tienen que honrar con sacrificios, pero no a Zeus, por Zeus.

Se introduce en la pieza cémica una de las escenas mds sobresalientes y
divertidamente analizadas en el seno de la produccién aristofinica. Ocurre
que, conformada y amurallada la revolucionaria Cucolandia de las Nubes, los
habitantes (en realidad el personaje del Segundo Mensajero) se percatan de que
una divinidad procedente del panteén olimpico ha invadido el espacio aéreo de
la ciudad y penetrado furtivamente en ella (vv. 1170 ss.). La determinacién del
Coro aviario no se hace esperar y este proclama una guerra indecible “entre los
dioses y yo” (v. 1190: mpdg éue kai Oeovg). Es precisamente aqui cuando irrumpe
con un ridiculo atuendo el personaje de Iris (v. 1203). En efecto, una vez intercep-
tada, Pisetero ejerce sobre la divinidad un control exhaustivo de caricter pericial
donde se suceden vertiginosas las preguntas, las acusaciones y los cargos contra
la emisaria de los dioses mediante un tono de elevada irreverencia critico-c6mi-
ca, rico en obscenidad estructural. Asi las cosas, detectamos una formulacién
inicialmente jocosa de Pisetero ante Iris: el héroe, transido de espiritu pajaril,
adopta la lengua articulada de las aves (v. 1199: moi noi noi métet; “¢Adé do
dénde vas volando?”). De inmediato Iris es sometida a un interrogatorio nutrido
de censuras ostensiblemente obscenas. De este modo, Pisetero ironiza sobre la
celeridad inherente a la diosa (v. 1204) e introduce un campo léxico de violencia
sexual (vv. 1205-1215). Ahi estd la apelacién a un péjaro bien dotado que capture
a Iris (vv. 1205-1206: tavtnvi T1g 00 cLAAAYETaL / dvantduevog tpiopxog;) y
la acumulacién de terminologia proclive al sentido obsceno (kata moiag ToAag
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/ €lofiAOeg...; mpOG TOUG KoAowdpxag TpooAADeg; oppayid &xeig mapd TdV
TeAapy®v; 008 cOuPolov / éméBadev dpviBapxog ovdeic cot mapv;) . Con
todo, Pisetero se permite un calificativo particularmente blasfemo: tilda a Iris de
canalla en grado sumo (v. 1209: & piapwtdn). Como se indica en el apartado
oportuno™, es cierto que los ejemplos concernientes a Las Ranas (v. 1472) y a
Pluto (v. 78) muestran ese paralelismo de vilipendio hacia una figura divina. Sin
embargo, los personajes implicados agravian a las divinidades como si de seres
humanos se tratase””". Y esta circunstancia no se adecua obviamente al caso que
aqui nos ocupa, lo cual permite inferir un plus irrespetuoso en la intervencién de
Pisetero.

El caso es que, entre invectivas y reconvenciones, Pisetero desautoriza ex-
plicitamente a los dioses todos para circular con libertad por Cucolandia de las
Nubes (v. 1220). Por tanto, la entrada ilegal de Iris en zona prohibida debiera
ser rigurosamente sancionada con la pena capital. Resulta paradéjicamente
significativa, en la progresion irreligiosa que exhibe Pisetero, la comisién de ad1-
ki por parte de una divinidad (v. 1221)". El esquema religioso de la sociedad
ateniense condena la Goéfetr y la ddikia, conductas inapropiadas de los seres
humanos con sus semejantes y con los dioses. Sin embargo, en el imaginario
critico-cémico se produce una inversién fantastica y hostil a la divinidad, autora
de un hecho flagrantemente injusto, delictivo. De este modo, desposeida Iris
de su condicién divina por obra y gracia del ladino Pisetero, resulta ocioso el
alegato esgrimido de inmortalidad (v. 1224): se impone el ‘superego’ de Pisetero
que reduce la existencia de cuantos seres existan al poder omnimodo de las aves
(vv. 1225-1228). Es mds, preguntada por el propésito de su visita (v. 1229), Iris
contesta solemnemente que, emisaria del soberano Zeus™ lleva el mensaje de
restaurar con propiedad los sacrificios debidos a los dioses olimpicos (vv. 1230-
1233). Como cabia esperar, la respuesta motiva la hilaridad explosiva de Pisetero

562 En relacién con el “double sense” de indole sexual que los pasajes oportunos dejan
entrever, cf. Sommerstein 1991: 280; Zanetto — Del Corno 2002: 275-277; Dunbar 1995:
617-619; Grilli 2006: 321.

563 Cf. supra, loci similes.

¢4 Hemos efectuado el andlisis de los pasajes mencionados en los comentarios
correspondientes a Las Ranas 885-894 y Pluto 1107-1119.

565 La referencia a “todas las Iris”, con genitivo plural (v. 1222: nao®v Ipidwv), adquiere
un efecto cémico en el que subyace la voz descreida de Pisetero (pues existia una sola Iris).
Como libre y atinadamente traduce Grilli (2006: 323), “Iride o non Iride”. Cf. Zanetto - Del
Corno 2002: 277.

566 En este verso nos apartamos de la conjetura singular que introduce Dunbar (1995:
621-622) para beneficio de la lectura que ofrece la tradicién manuscrita y los editores restantes
aceptan.

567 Una versién alternativa del sintagma mopd tod matpdg puede ser “por mi padre”,
“procedente de mi padre”. Como aduce Sommerstein (1991: 281), el v. 1259 puede coadyuvar a
la version citada (aqui Iris indica a Pisetero que o0uodg tatrjp vindicara la GPpig del héroe). No
obstante, el mismo Sommerstein reconoce que “Iris is nowhere else called a daughter of Zeus”.
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el cual, sin el menor rebozo y ante la perplejidad de Iris, negara toda prerrogativa
a unos dioses que simplemente no existen. La sentencia azeoldgica que presentan
los versos finales, aqui seleccionados, cobra una dimensién de jocunda morda-
cidad (vv. 1236-1237): “Los péjaros son ahora los dioses de los hombres; / y a
estos tienen que honrar con sacrificios, pero no a Zeus, por Zeus”. En realidad,
la expresién aqui afectada (GAAX pa A" 00 T® Aul) es de tenor sarcistico aunque
pudiera traslucir un guifio al espectador partidario de la moral tradicional™. En
todo caso, Aristéfanes acostumbra a deslizar interpretaciones que satisfagan tan-
to a los sectores mds conservadores como a los mds progresistas de su auditorio;
y, si bien se mira, esta Gltima expresién se antoja perfectamente analizable como
una irrisién tamafia de Zeus.

A nuestro criterio, el texto consignado proporciona una explicacién plau-
sible, coherente con los versos subsiguientes y con el final de la obra: he aqui la
victoria de Pisetero en detrimento de una Iris caricaturizada e irrisoria, de unos
dioses que deben pactar en dltima instancia con el héroe triunfante. En efecto, la
embajada que comanda Posidén (vv. 1565 ss.) sellard un armisticio con Pisetero
quien exige y logra el cumplimiento de todas las cldusulas: Zeus restituird a las
aves el cetro del poder (vv. 1596-1631) y, para mayor escarnio, Pisetero consigue
que la delegacion divinal acceda a concederle la joven BaoiAeia (compaiiera de
Zeus y nombre absolutamente parlante) como esposa (v. 1634), mientras que, en
un gesto de petulancia superlativa, permite que Hera prosiga como propiedad de
Zeus (v. 1633: tv pev yap “Hpav mapadidwyt t@ Atl). En resolucién, la compa-
recencia de una Iris ridiculizada encauza el sentido final de la obra: pareciera que
la presencia de la mensajera olimpica, personaje alado, pudiese limar asperezas
y corroborar la autoridad de Zeus, del panteén convencional; e incluso diera la
impresién de que Iris, en su epifania, traspasara las fronteras de una Cucolandia
de las Nubes cuya fundacién adolece de fragilidadm. Pero, contrariamente a
esa hipétesis, verificamos que una diosa alada no vuela en la tramoya escénica,
expuesta ante los espectadores por la ‘mdquina’ teatral a guisa de esperpento; y
que la supercheria de Pisetero controla psicofisicamente la personalidad de Iris,
sometida a las veleidades del héroe cémico y del mundo avicola™. No en vano,
aparte la terminologia de violencia sexual anteriormente sugerida, es incontro-
vertible la obscenidad rotunda de Pisetero cuando, a continuacién inmediata de

568 Grilli 2006: 322-323 n. 344. En paréfrasis del propio estudioso, Pisetero indicaria que
“sto scherzando, credo in Zeus anche se ne parlo male”.

5% De Cremoux 2009.

570 Buis (2013) incide en la actitud despética de Pisetero con Iris y en la adopcién de
medidas que orientan a un régimen de naturaleza tirdnica. Con feliz y resonante apelativo,
el autor denomina a Pisetero “The Lord of the Wings”. Cf. el verso 1708 donde el mensajero
sugiere aceptar a Pisetero como tirano (§€éxeaBe tov tOpavvov 6ABioig d6po1g): incluso en clave
seriocdmica, la apoteosis final de Pisetero debia de inquietar a buena parte de los espectadores.

Al respecto, cf. Magnelli 2007.
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nuestro texto y amenazante Iris con la célera vengativa de Zeus (vv. 1238-1242),
el héroe cémico afirma que —no obstante su vejez— su impulso erético es harto
notable para acometer sexualmente a Iris (vwv. 1253-1256)""". Por consiguiente,
la potencia juvenilmente renovada de Pisetero se presenta contrapunto de la
impotencia inmovilista que caracteriza a Zeus y al modelo religioso tradicional’”.

571 Sobre el cardcter satirico del pasaje, cf. Scharffenberger 1995.
572 Mediante esta sintesis conclusiva compartimos en buena medida las perspicaces

reflexiones de Zanetto — Del Corno 2002: 275.
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35

ARISTOFANES, L4s TESMOFORIANTES 352-371 (PraTo - DEL CorNo 2001)
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VARIAE LECTIONES: 367 doeBola” adikodoi Hotibius-Bothe: doefovorv adikodorv R.

Loct sIMILES: 367 GoeBéw: A. Eu. 270; And. 1. 10; 1. 295 1. 30; 1. 31; 1. 32 (2); 1. 58; 1.
71;1.132; Antipho 2. 1. 9;2.2.11; 3. 3. 8; 4. 1. 2; 4. 1. 5; 4. 2. 7; 5. 93; 6. 5; E. Ba. 490;
Hdt. 1. 159. 4,2.139. 2, 8. 129. 3; Th. 4. 98. 7, 6. 53. 1.

367 doePolo’ adikoloi: And. 1. 132.

CO. Juntas rogamos que en todo
para la ciudad y para el pueblo en todo
estos votos se cumplan
y que las mujeres de palabras mds decentes 355
obtengan una justa victoria. Pero las que
engafian y esquivan
los sagrados juramentos
por interés mas con perjuicio 360
o buscan subvertir
los decretos y la ley
y a nuestros enemigos revelan
cuanto no debe decirse
e introducen a los Persas 365
T en detrimento del pais T
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4.3. Comedia

son impias y atentan contra la ciudad.

Asi es que, Zeus todopoderoso,

acepta nuestras preces y

que los dioses nos asistan 370
pese a que mujeres somos.

En Las Tesmaoforiantes cobra una relevancia acusada la tensién ‘religiosi-
dad-irreligiosidad’ que caracteriza a la Atenas finisecular. E1 dmbito femenino
y un interés creciente en el problema religioso significan, especialmente en la
segunda fase compositiva de Aristéfanes, la tramoya dramdtica del comedié-
grafo””. En esta ocasién las mujeres y Euripides son trasunto de esa antitesis
ideolégico-religiosa inherente a la época. La critica seriocdmica que brinda la
pieza se nutre de un argumento inicialmente banal y chusco: la introduccién
de Pariente (el familiar de Euripides que arrostra la carga cémica de la obra)
en el grupo femenino para abogar en defensa del tragediégrafo. Descubierto
in flagranti delicto el atribulado personaje, la trama adoptard los consabidos
enredos cémicos.

Como queda dicho, prima el contexto de antinomia ‘religiosidad-irreligio-
sidad’ con una acumulacién léxica de importancia exegética en el curso de la co-
media. Independientemente de la intencién ultima que anima la comedia (acaso
polisémica y dirigida al publico destinatario, parcialmente distinguido)m, sobre-
sale de entrada una proposicién basica: nos hallamos ante la circunstancia de que
el Coro de mujeres, concelebrante en Las Tesmoforias, asume paladinamente la
apologia del discurso piadoso frente al obscenamente impio que atribuye al circu-
lo de Euripides. En realidad, la arquitectura escenografica posibilita la irrupcién
esencial de ciertas manifestaciones corales, las cuales censuran con solemnidad
las précticas irreligiosas y defienden con pertinacia la proclama religiosa.

El pasaje aqui seleccionado se ve inmediatamente precedido de una siplica
a los dioses (vv. 312-330). Acto seguido (vv. 331-351), la heraldo emite una ple-
garia de imprecacién parédica frente a Euripides y cuantos pugnen por agraviar
al sexo femenino™, plegaria que asume y sanciona el Coro (vv. 352-371) con
preces de maldicién para las mujeres impias, las cuales ultrajan las normas de la
ciudad. En realidad, es muy probable que nos hallemos ante el remedo de una
Ypaen doePeiac de tono juridico™. Precisamente por esta razén debe acentuarse

573 Ahi estdn Las Aves (de 414 a.C.), que puede juzgarse como un ensayo de mordacidad
sobre la religién convencional; Las Tesmoforiantes (de 411 a.C.); Lisistrata (de 411 a.C.). Para
la biobibliografia de Aristéfanes, cf. Degani 1987.

574 Ramén Palerm 2014b.

575 Entre estos se encuentran los persas y los defensores de la tiranfa (cf. igualmente v. 365).
Tal vez la indicacién se corresponda con los acontecimientos politicos de la Atenas de 411. Cf.
Bremer 1993: 133; Prato — Del Corno 2001: XVII.

576 Asi lo ha defendido Prato con indicaciones sugestivas sobre el 1éxico de indole judicial
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V.M. Ramén Palerm

la acusacién de irreligiosidad explicita con la presencia del verbo doeBéw: se trata
de la tnica presencia del lema en la produccién completa de Aristéfanes y, en
unién expresiva de adikéw, sella el estigma de doéPeta para las mujeres que ob-
servan connivencia con sus enemigos. Como resulta palmario, es arduo plasmar
la reticula de matices seménticos que establece el lema afectado””. Amén de ello,
la condicién de doePrig exhibe, desde una perspectiva antigua, caracteristicas que
vinculan al personaje implicado con un comportamiento &0eog, acepcién que
redunda en el perfil irreligioso del mismo (lo cual queda ilustrado en el fragmento
que a continuacién comentamos)m.

que el pasaje proporciona (Prato — Del Corno 2001: XV y n. 2).

577 Ledo 2004: 201-205. En todo caso, la reflexién que aqui introducimos pretende
ser conceptualmente ilustrativa. En rigor, el sustantivo doéPeia y el adjetivo doefrig no
comparecen en la obra de Aristéfanes.

578 Calderén Dorda 2013: 298. Por lo demis, debe indicarse que las aparentes discordancias
de numeracién en ciertos versos aqui implicados son motivadas por la disposicién colométrica
inherente a la edicién de Prato — Del Corno 2001 (téngase presente también esta circunstancia
para el texto inmediatamente posterior).
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4.3. Comedia

36

ARISTOFANES, L4s TESMOFORIANTES 663-686 (PraTo — DEL CorNno 2001)

188

XO. £1d vuv fxveve kai ud-
TeVE TaXV TAVT, €1 TIg €V TO-
mo1g £8paiog
dANog ad AéAnBev Gv.
navtaxf] 6¢ pipov Supa, 665
kal ta thde kal T dedpo
vt Gvaokdmel KAAGC.
v y&p Ae@di] dpdoag dvooia,
dwoet te diknv kol Tpdg TOUTW
T0ig dAAOIC EoTant dmaotv
napddetyy UPpewe adikwv T €pywv 670
GO£wv te TpOTIWV
@rioet & givai te Be0lG Pavepdg,
deier T fidn
ndowv avOpwmoig oePilerv daipovag
Sikalwe T e@énerv Go1x Kal vOuua 675
undopévoug Totelv 6 T1 KAADG Exel.
KOV ) ot®ot tabta totdd’ otar
a0T@V Stav Anedf] Tig <dv>4aia Spdv,
paviaig eAéywv Adoon mapdko- 680
T0G, €1 T1 dpr TACLY EUPAVIG Opdv
£otat yovai€l kai Ppotoig
4t Td TE Tapdvoua Td T Gvooia 684/5
0ed¢ Tapaypripa GToTiveTal.

VARIAE LECTIONES: 667 Ae@Bf] Reisig quod seq. Austin - Olson 2009 et Sommerstein
2013: un A&On R: ue Aadn Bergk quod seq. Prato — Del Corno.

679 <adv>60ia Zanetti: 6ota R: Soter <un> Burges quod seq. Austin-
-Olson 2009.

LOCI SIMILES: 667, 679, 684/5 dvéoiog: Ar. Av. 328, 334; Ar. Pl 415; Ar. Ra. 850; A.
Supp. 762; A. Th. 551, 566, 611; And. 1. 19; 1. 23; 1. 116; Antipho 1. 5; 1. 22; 1. 26; 2.
2.2;2.2.9;2.2.11;2.3.8;2.4.7;2.4.11;3.2.10; 3.3.3;3.3. 11, 4. 2. 4, 4. 2. 7; 4.
3.1;4.3.6;4.4.3;4.4.9;4.4.10; 5. 84; 5. 93; 6. 48; 6. 51; E. Ba. 613; E. Cyc. 26, 31,
348,378,438, 693; E. EL 600, 645, 677,683,926, 1170, 1261; E. HF 255, 323, 567, 853,
1212, 1233, 1302; E. Hec. 790, 792, 852; E. Hel. 869, 1054; E. Hipp. 814; E. 14 1105,
1318; E. IT 871; E. Ion 1093; E. Med. 607, 796, 1305; E. Or. 24, 286, 374, 481, 518,
546, 563, 595, 767, 1213; E. Ph. 67,493, 609; E. Tr. 628, 1316; Hdt. 1. 159. 3, 2. 114. 2,
2.114.3,2.115.4,2.121.€2,2.121. £ 4, 3. 65. 5, 8. 105. 1, 8. 106. 3 (2), 8. 109. 3, 9.
78.1; S. Ant. 1071, 1083; S. OC 281, 283, 981, 946; S. OT' 353, 1289, 1360; S. Ph. 257.

670-671 &dikwv T €pywv / dB<wv te tpdnwv: Ar. 5. 721.

671 &Beog: Ar. Th. 721; Ar. PL 491, 496; A. Eu. 151, 541; A. Pers. 808;
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V.M. Ramén Palerm

Antipho 1. 21; 1. 23; 2. 2. 13; E. Andr. 491; E. Ba. 995, 1015; E. HF 433; E. Hel. 1148,
E. Heracl. 107; E. Or. 925; S. E/ 124, 1181; S. OT' 254, 661, 1360; S. Tr. 1036.

684/5 mapdvopog: Ar. P/l 415; And. 4. 22; 4. 23; Antipho 5. 8; E. Ba.
997; E. Med. 1121, E. 73. 284; Th. 2. 17. 2, 3. 65. 1, 3. 66. 2.

684/5 td te mapdvopa td T dvdoia: Ar. PL 415.

CO. Vamos, rastrea y busca todo
rapida, por si algin
otro individuo sentado
en este lugar se esconde.
Echa un ojo por todas partes 665
y revisa bien todo
aqui y alld.
Pues si lo sorprendemos reo de sacrilegio
cumplird su pena y ademads
serd para todos los otros hombres
modelo de insolencia, de conducta delictiva, 670
de condicién atea:
reconocerd sin ambages que los dioses existen
y ensefiard de una vez
a todos los hombres el respeto a las divinidades,
la obediencia justa de los aspectos sagrados 675
y el cuidado en guardar debidamente las leyes.
Mas si no obran asi ocurrird lo siguiente:
quien sea sorprendido en accién sacrilega,
delirante en su locura, perturbado en su desvario, 630
si comete algin acto dejard visible, patente
para las mujeres y para todos los mortales,
que las actitudes injustas y sacrilegas 684/5
al punto castiga la divinidad.

El Coro apremia a las comadres para verificar la eventual existencia de
otros sujetos introducidos en el grupo de mujeres. Aqui el Coro combina un
discurso fustigante de las précticas sacrilegas y ateas con la defensa (que las
mujeres capitalizan) del respeto a los dioses, del castigo divino para quienes
atenten contra los usos religiosos de convencién. Se trata probablemente del
anatema mds incisivo en la obra de Aristéfanes contra las conductas irreligiosas,
que atafie de manera nuclear a la figura de Euripides. Efectivamente, la indi-
cacién de que el individuo escrutado, una vez sorprendido, debera confesar la
existencia de los dioses (v. 672: @rioet Sivai te Be0VG Pavep®s) es congruente
con el comentario previo de cierto personaje, la Mujer Segunda, quien deplora
que Euripides haya persuadido a los hombres de que los dioses no existen (v.
451: tovg dvdpag dvaméneikev ovk eivar Beovg). Al respecto, Austin-Olson
sugieren perspicazmente el cardcter enfitico del sintagma tovg &vdpag, en la
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4.3. Comedia

idea de que Euripides habria convencido estrictamente “a los varones” . Por otra
parte, la acumulacién expresiva de terminologia irreligiosa es palmaria, un léxico
concentrado particularmente en los versos 667-671: “pues si lo sorprendemos reo
de sacrilegio (v yap Ae@®fi Spdoag &véoia™), cumplird su pena y ademds serd
para todos los otros hombres un modelo de insolencia, de conducta delictiva,
de condicién atea (Ttapdderyy’ GPpews &dikwv T #pywv / dBéwv te Tpdmwvy)”.
Resulta notable la equiparacién entre un acto &0€0g y una prictica 4voo10g como
se infiere de los axiomas que profiere el Coro a continuacién. En esta circuns-
tancia, el individuo debera ensefiar el respeto a los dioses (oePilewv daipovag)
y la obediencia justa de los aspectos sagrados (Sikaiwg T épenev Sota) puesto
que, de otro modo, quien sea descubierto en accién sacrilega (aOT@V Stav Aneof
1§ <&v>001a Op®V) recibird ipso facto venganza por sus desmanes; y es que la
divinidad castiga actitudes injustas y sacrilegas (6Tt td T€ Tapdvopa td T qvooia
/ 0ed¢ mapaxpfpa drotivetar). Al respecto, obsérvese la unién entre los adjetivos
sustantivados mapdavoua y dvooia, lo cual sanciona la interpretacion de la mapa-
vopia en una acepcién marcadamente irreligiosam.

Acto seguido, el curso evolutivo de Las Tésmaoforiantes perfila cuanto veni-
mos sefialando sobre el panegirico femenino del discurso religioso y, en buena
medida, sobre la oposicién ‘mujeres vs. varones’, operativa en esta piezam. En
efecto, observamos de inmediato (vv. 689 ss.) la escena donde Pariente, con el
propésito de forzar su liberacién, captura al bebé de la Mujer Primera. Tal accién
justifica la pregunta retérica del Coro puesto que los dioses no secundardn esa
iniquidad (vv. 715-716: tig 00V cot, Tig &v cOupaxog ¢k Be@v / dBavdtwy #A0ot
Euv adikoig €pyoig;). El caso es que, ante la negativa de Pariente para entregar
a la ninita, el Coro descalifica gradual y severamente el talante irreligioso del
personaje (vv. 718-722): “De modo que no, por las dos diosas, seguro que ya
no querrds injuriarnos mediante palabras y expresiones impias: a tus empresas
ateas corresponderemos como es de ley” (AN 00 pa o Bew tay’ o xaipwv {owg

57 Austin — Olson 2009: 193. Como también mencionan estos autores, Stiro testimonia
en su biografia literaria sobre Euripides que el tragediégrafo habria sufrido la persecucién
judicial de Cleén por causa de impiedad. En ese supuesto, tanto Euripides como Aristéfanes
padecieron la hostilidad del mandatario ateniense. Por lo demds, Aristéfanes refiere de modo
seriocomico el ateismo de Euripides en Ra. 889-893. Cf. Austin — Olson 2009: 193.

580 En este verso seguimos la conjetura Ae@0] (cf. v. 679), que defienden Austin — Olson
2009: 240 y acepta Sommerstein 2013: 82, frente a la modificacion de Bergk pe AdOn respecto
de la lectura transmitida pf AdOn, modificacién que Prato incorpora a su edicién (Prato - Del
Corno 2001: 74).

581 Por afiadidura, debe consignarse que, en el esquema euripideo, una conducta Aibrica
aboca a un resultado dvdsiov. Cf. Calderén Dorda 2013: 302 n. 40. Obsérvese también infra,
a propésito de los versos 718-722: évuPpieis... A\dyoug te Aé&eig dvooiovg... dOEoig yap €pyoig...

582 Cf. Sancho 1997: 64 n. 104 y supra, loci similes.

583 Esta antinomia estructural es consabida en la produccion aristofinica, como exhiben
también Lisistrata'y Las Asambleistas.
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gvuPpieig / Adyoug te Aéeig dvooiovg / dB€org yap Epyorg dvtapel- / Pouedd o,
Gorep €ikdg, avti Tvde)™ . Practicamente sin solucién de continuidad, irrumpe
la pardbasis (vv. 785-845) que da paso a los episodios parédicos de la Helena y la
Andrémeda euripideas, los cuales se resuelven en sendos cantos (vv. 947-1000 y
1136-1159 respectivamente)sgs. Asi es, el Coro de las mujeres atina estrictamente
la defensa del canto sacral, del himno religioso: en primer lugar (vv. 947-1000),
mediante la invocacion a los santos misterios de las dos diosas (v. 948: dpyia
oeuvd O¢oiv) y la profesién de piedad devota ante las divinidades olimpicas; en
segundo lugar (vv. 1136-1159), merced a una suplica doble de veneracién que
se dirige a Palas Atenea y a las diosas zesmdforas. En el contexto de un léxico
religioso muy tipificado, se halla también aqui la referencia expresa a los santos
misterios de las dos diosas, misterios inaccesibles para los varones (vv. 1151-1152:
&vdpdoty ol Béuic eicopdv / pyra oepva Beoiv) ™.

En ultima instancia, la antitesis ‘religiosidad / irreligiosidad’ que brinda Las
Tesmoforiantes permite ilustrar la tensién ideolégico-religiosa subyacente en la
Atenas Clésica donde, mediante esa clave jocoseria, las mujeres simbolizan los
sectores de la poblacién devotos de los ritos ancestrales, de la religién patria, de
los dioses beneméritos frente a las formas novedosas y subversivas de un Euripi-
des grotescamente representado” .

584 Con la traduccién aportada en el sintagma omep €ikdg (“como es de ley”) hemos
querido conjugar la posibilidad de su marca puramente ‘referente’ y su acepcién de tono
juridico. Para el uso de la expresién en el género dramdtico, cf. Austin — Olson 2009: 249-
250. Por su parte, Prato subraya el sabor tragico del giro expresivo 00 xaipwv iowg EvuPpreig
(Prato — Del Corno 2001: 274).

585 Sobre la ubicacién y la morfologia de las escenas citadas, véase Quijada 2012: 262-263.

5% Prato ofrece un penetrante andlisis de los cantos corales y del léxico religioso inherente
a los mismos (Prato - Del Corno 2001: 306-311 y 328-331). Asimismo, para el cardcter
funcionalmente relevante de las partes rituales en la comedia, cf. Auffarth 2007.

%87 Acerca de los posibles niveles de lectura que Las Tesmaoforiantes destila, cf. Ramén

Palerm 2014b: 495.
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37

AR1STOFANES, LisisTR4T4350-372 (HENDERSON 1987)

XO0. TY. £acov, ®, Touti Ti Av; OV3peg Tovwmovnpof- 350
oV ydp ot &v xpnotol Y €dpwv o0l eVoePei tad dvdpeg.
XO. TE. toutl 10 mpdy Muiv idelv anpocddkntov fker
£o1d¢ yuvatk@v obtoai B0pacty ad Ponoe.
XO. TY. T BSUANED’ 1udc; ob ti Tov moAAai SokoDuev eivat;
Kal UV H€Pog Y MUV 0pat o0Tw TO HUPLOGTOV. 355
XO. TE. & ®adpia, tadtag Aaleiv édoouev tocavti;
o0 mepikataat to EVAoV TUNTOVT €XpTiV TV aLTAIG;
XO.TY. 0dbueaBa 81 tag kGATdag XAUETS xapdl, Stwg &v
NV TPoo@EPN TNV XEIPA T1G, Ur) To0T W EUmodily.
XO. TE. €1 vy AT }dn tag yvaboug tovtwv T1g 7 81 1] Tpig 360
#koev Gdomep BoumdAov, @wviv &v ok &v iyov.
XO. TY. ka1 unv 1800 nata&dtw t1g. 0tdo’ ey mapédw,
KOU U 0T GAAT 6ov KUWV T®V Spxewv AdPntat.
XO. TE. €1 un c1wnfoet, OeVV 60V ‘KKOKKLRD TO YTpag.
XO.TY. @pat pévov ZrpatvAAidog ¢ SakTOAW TpoceABwv. 365
XO.TE. ti &, v 61mod® 10ig KoVOUAOLG; T W €pydoet TO deviv;
XO.TY. BpOkovod cov Tovg TAsvpovac Kal tévtep e€aunow.
XO.TE. o0k €0T &vrp E0pimtidov co@wtepog monthg:
o0&V Yap oUTw OpEup’ Avaldég €0TIV WG YUVATKEG.
XO. TY. aipwyued’ 1ugic BoBdatog thv k&AL, @ Podinmn. 370
XO.TE. 11§, & Be0ic éx0pd, o 8e0p’ Bdwp €xova” dpikov;
XO. TY. ti Sai 60 n0p, & TOUR, EXxwV; OOG cavTOV éumupedowy;

Locr siMILEs: 371 & Oeoig 2x0pd: Ar. Lys. 283, 397, 635; Ar. Ach. 934; Ar. Eq. 34; Ar.
Nu. 581; Ar. Pax 1172; A. Pr. 37, 67, 120; A. Th. 523-524; E. Med. 467-[468], 1323-
1324; S. OT 1345-1346, 1519; S. Ph. 1031.

CO. MU. (Ya estd bien! ¢Eso qué es? ;Miserables de hombres! 350
Porque hombres decentes y piadosos no habrian hecho eso, de
[ninguna manera.
CO. AN. jViene una escena que no esperdbamos!
Un tropel de mujeres se atrinchera ahi en las puertas.
CO. MU. ¢Por qué os damos tanto miedo? ;No parecemos muchas?
iNo habéis visto ni a la décima parte de nosotras! 355
CO. AN. Fedrias: ;Vamos a permitirles tanta chichara?
¢No habria que partir un lefio a golpes contra ellas?
CO. MU. Dejemos en tierra los cintaros de una vez, no sea que esto nos moleste si
algtn tipo pretende echarnos mano.
CO. AN. Por Zeus que si alguien les hubiese roto la cara un par de veces, 360
como a Bupalo, no dirian palabra, no.
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V.M. Ramén Palerm

CO. MU. ;Mira td! ;Pues que me pegue alguien! Que yo lo consentiré bien
[quieta.
Pero descuida, que nunca otra perra podrd pillarte de los cojones.
CO. AN. Pues si no te callas, a golpes voy a hollar tu vieja piel.
CO. MU Acéreate a Estratilis y ponle un solo dedo encima. 365
CO. AN. ;Y qué? Si te pulverizo a base de pufietazos, ;qué cosa terrible me hards?
CO. MU. Te rajaré a mordiscos los pulmones y las tripas.
CO. AN. No hay poeta mis sabio que Euripides;
porque no hay ser tan despiadado como las mujeres.
CO. MU Rodipa, levantemos los cintaros de agua. 370
CO. AN. [Tt qué, enemiga de los dioses? ;Has venido aqui con agua?
CO. MU. Y ta qué, carcamal? ;Has venido con fuego para tu fogata?

Como queda dicho, en Las Tesmoforiantes presenciamos un agdn exquisito
entre los sectores femenino y masculino, trasunto de la antinomia ‘religiosidad
/ irreligiosidad’ que jalona la composicién; y ahi la figura de Euripides aglutina
en buena medida el discurso novedoso, librepensador, confrontado al arquetipo
de inmovilismo ‘socio-religioso’ que asumen las mujeres. Esta circunstancia
explica que Lisistrata (representada en Las Leneas de 411 a.C., el mismo afio
que Las Tesmoforiantes) redunde en la antitesis ‘sexo masculino / sexo femenino’
para simbolizar ahora, en términos critico-cémicos, la actitud belicista y la
conciliatoria™; y ello sin perjuicio de la comparecencia ocasional de Euripides,
funcionalmente operativa’ .

A decir verdad, la tensién argumental comienza a fraguarse cuando, a ins-
tancias de Lisistrata, las mujeres de mayor edad toman la Acrépolis, incidencia
que motiva la indignacién de los varones ancianos quienes se dirigen a la zona
para intimidar con fuego a las mujeres y forzar su desalojo. En este preciso
instante asistimos a la escena que aqui extractamos, una escena de aioxpoAoyia
pertinaz con improperios y provocaciones crecientes que permutan los Coros de
los ancianos y de las ancianas. La contundencia verbal, no exenta de amenazas
ulteriores, observa su correlato en la terminologia de signo (ir)religioso que enfa-
tiza las respectivas posiciones. Asi es, ya de entrada, para el Coro de mujeres (vv.
350-351) los varones exhiben una desfachatez de movwmnovnpoi, “miserables”,
congruente con su condicién de sujetos impios porque unos hombres dignos
y respetuosos no habrian sitiado la acrépolis (xpnotol y' €8pwv o0d’ evoePelg
a8 Gvdpeg). Las mujeres sostienen que la actitud de los ancianos resulta

588 Lopez Férez 2006: 18; Iglesias Zoido 2010: 96-97.

589 Corsini (1986: 168-169) considera inicialmente reservada la actitud de Aristéfanes
sobre la religion en Las Tesmoforiantes y en Lisistrata. No obstante, admite inmediatamente
que esa cautela es relativa, desde el momento en que el comediégrafo introduce la polémica
concerniente a Euripides en una de la festividades mds tradicionales del calendario liturgico
ateniense.
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4.3. Comedia

deshonesta desde una perspectiva religiosa en la segura conviccién de que, por
contra, ellas han obrado escrupulosamente: en efecto, no se han valido de una
fuerza indebida sino del puro ingenio estratégicom. Por su parte, el encono de los
ancianos cobra un ritmo exponencialmente iracundo, ya que son progresivas las
manifestaciones inminentes de agresiones fisicas: partir un lefio a golpes contra
las mujeres (v. 357); romperles la cara reiteradamente (vv. 360-361); hollar su
vieja piel (v. 364); pulverizarlas a base de pufietazos (v. 366)”". Sucede que el
climax de reprensiones se resuelve en increpacién de indole irreligiosa contra
las mujeres, con mencién jocoseria de Euripides (vv. 368-371). De este modo, el
Corifeo de ancianos afirma que no existe poeta mds sabio que el tragediégrafo
(oK €0t avrp Evpintidov cogwrtepog montrig) y censura la desverglienza sin
par del género femenino (00dev yap oUtw Bpéup’ dvaidég €0Tiv WG YUVaTKeS):
ello explica que el anciano se dirija a la Corifeo de mujeres como “enemiga de
los dioses” (® Be0ig £x0pd). Llegados a este punto, procede una reflexién sobre
el interés acentuado de Aristéfanes, en esta comedia, por el sintagma implicado
y su combinacién incidental con la figura de Euripides. Efectivamente, en unos
versos precedentes (vv. 281-285) el Corifeo de ancianos comienza a fustigar la
osadia femenina en la toma de la Acrépolis, al punto de referir que las muje-
res implicadas son “odiosas para Euripides y para todos los dioses” (v. 283: tag
Evpurtidn Oeoig te maowv €x0pdg). En realidad, la expresion de factura irreligiosa
constituye una locucién distributivamente significativa en Lisistrata, obra que
documenta cuatro testimonios de la férmula. Aparte los ya citados, contamos
con una tercera concurrencia de la expresion: tras la escena comentada de refriega
verbal, un Consejero comparece para —entre denuestos sobre el desenfreno de
las mujeres— consignar que Demdstrato, defensor de la expedicién a Sicilia, era
un individuo “enemigo de los dioses y mezquino” (v. 397: Beoiotv €x0pdg kai
utapdg). Finalmente, un cuarto testimonio se predica nuevamente de cierta an-
ciana mediante esa conexion relevante de violencia fisica y subrayado irreligioso:
el Corifeo de ancianos celebra la posibilidad de agredir a una vieja “enemiga
de los dioses” (vv. 634-635: ydp pot yiyvetar / tAg 00l x0pag matdat tiiode
YPaoG TNV yvadov).

En sintesis, el pasaje seleccionado resulta de importancia ilustrativa para
caracterizar Lisistrata como contrapunto estructural de Las ﬂsmoforiantes; y este
aspecto adopta una marcada formalizacién mediante la censura religiosa de los

5% Como bien recuerda Henderson (1987: 112), Lisistrata indica (v. 179) que se ha
encomendado a las mds ancianas tomar la acrépolis mientras estas fingen realizar un sacrificio
(801 dokovoaig).

1 El verso 366 (ti &, fjv omod® toig kovdOAoig; ti 1 €pydoet to dewvdv;) posibilita un
sentido erético. Al cabo, Lisistrata es una pieza de tension fuertemente sexual, las propias
comadres contemplan la posibilidad de ser violentadas por sus maridos (vv. 159-166) y el
contexto mismo de nuestro pasaje se antoja permeable a la interpretacién citada: cf. Ramén

Palerm 2013a: 30 n. 26 y, a propésito del v. 364, Henderson 1987: 114.
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varones hacia el grupo femenino, hipercaracterizado de odioso, enemigo de los
dioses. Pudiera aducirse que el significado se halla acaso desleido, atenuado en
su faceta irreligiosa. Sin embargo, el uso incisivo de la férmula se ve complemen-
tado por el cardcter hybristés que se atribuye constantemente a la mujer’”. Asi,
el Corifeo de ancianos deplora la insolencia redoblada de las mujeres, que han
bafiado a los hombres con sus cintaros (399-401: ti 3T &v €l mOOo10 KAl TV
6V BBpv; / ot TéAa O OBpikact kdk TGV kaATiSwv / Elovoay fudc)’”. Mis
adelante, el Consejero solicita instrumentos para acabar con la soberbia de las
mujeres (v. 425: Snwg av avTag TG UPpews £yw oxébw). Finalmente el Coro de
ancianos, consternado ante la triste condicién en que los hombres se encuentran
sumidos, pregunta retéricamente si el asunto de la trama no es una insolencia
tamafia (vv. 658-659: tadT 0OV oV UPpig T& mpdypat éoti / ToAAR;).

592 Para la intensidad critica del término 0fp1g, cf. Henderson 1987: 120-121.

5% Como ya puede entreverse en los versos finales aqui seleccionados, la violencia safiuda
de nuestro pasaje prosigue mediante otra contraposicion funcional de importancia: la antitesis
‘agua / fuego’, de sello erético, que caracteriza respectivamente a los grupos femenino y

masculino. Cf. Perusino 1999: 74 n. 14; Dorati 1999: 79-86.
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ARISTOFANES, L4s Ranas 885-894 (Dover 1994)

AL g0xeofe O kal oW T1 Tpiv TATN Ayerv. 885
AL Afuntep 1 Opédaca TNV EUNV epéva,

eival pe T@V 6@V &&lov pvotnpiwv.
AL €mifeg MPavwtov kal o0 6N AaPav.

EY. KaA®G
repot ydp eioty oiotv elyouat Oeoig.
AL {8101 T1vég cov, KOpua Katvov;
EY. Kal pudAa. 890

AL 101, &1 pooevyov toiov idiwtalg Oeoic.

EY. aifnp éuov Péoknua kai YA@Ttng otpdpryg
Kal EVVeEST Kal MUKTHPEG do@pavTrplot,
dp0GG W ENEyxeV GOV &V dmtwuat Adyw.

VARIAE LECTIONES: 889 0€0i¢ plur. codd.: Beol A.

DI Vosotros dos: elevad también plegarias antes de recitar los versos. 885
ES. iDeméter, nutricia de mi espiritu,
sea yo digno de tus misterios!
DI. T4, también: toma ya el incienso y haz tu ofrenda.
EU. De acuerdo.
Pero los dioses a los que dirijo mis sdplicas son otros.
DI. {Tuyos, privados? ;De nuevo cufio?
EU. Efectivamente. 890
DI. Pues venga, suplica a esos dioses privativos.
EU. ;Eter, sustento mio, lengua en remolino,
talento y narices de sabueso,
vélgame una demostracién perfecta con los argumentos que yo esgrima!

La caracterizacion indisimulada de ateismo con que Arist6fanes representa
en Las Ranas, entre burlas y veras, el talante de Euripides sintoniza doble y
modélicamente: con la semblanza del propio tragediégrafo en Las Tesmoforiantes
y con la idiosincrasia del Sécrates satirizado en Las Nubes. Esta circunstancia
queda expuesta de manera paladina en el texto que hemos traido a colacién,
preludio del consabido agon literario que libran Esquilo y Euripides en el Hades
ante el juicio escrutador de Dioniso, dios intrinsecamente connatural al teatro™".

5% Sudrez de la Torre (1997: 198-199) incide perspicazmente en que ambos dramaturgos,
Euripides y Aristéfanes, vertebran piezas relevantes de su produccién a través de Dioniso
quien, tanto en Las Bacantes como en Las Ranas, es personaje de actuacién capital.
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En efecto, como hemos propuesto en sendos comentarios sobre Las 7esmo-
Jforiantes (y muy particularmente en el relativo a los vv. 663-686), un Euripides
grotesco simboliza alli el talante rupturista que, en materia religiosa, el trage-
diégrafo exhibe en Atenas. El caso es que las mujeres, en su defensa del discurso
tradicionalista, juzgan con severidad cdustica las moderneces irreligiosas de
Euripides, las cuales han calado hondo en los varones de la polis. Al respecto,
es significativo el campo léxico-semdntico de indole religiosa que ostenta el
sector femenino con profusién de plegarias hacia las divinidades. Ello explica
la presencia reveladora del verbo ebxopat, ocasionalmente con preverbio, y del
sustantivo e0XN (verbigracia vv. 296; 313; 352). Y acaso resulte apreciable el v.
810 donde, en el marco de una solemnidad acusada, las mujeres se jactan de ser
mis nobles que los hombres (0Utwg Nueig moAL PeAtiovg TV avdp®dV eVXOUED’
gival): reparese en el valor probablemente diplice de la forma e0x6ue®’, cuya

» o«

acepcién aqui primera (“nos ufanamos”, “nos jactamos”) sugiere asimismo el
sentido cultual (“suplicamos”, “oramos”) patentizando la excelencia del fervor
femenino en contraposicién a la tibieza religiosa de los varones. Dirigiéndonos
ahora al pasaje seleccionado de Las Ranas, detectamos que Dioniso exhorta
a las suplicas rituales: inicialmente en clave seria ante Esquilo y Euripides (v.
885: elxeaOe); posteriormente en clave seriocomica hacia Euripides (v. 891:
npoogvyovL Toioly ididtatg Beoig), ya que el tragedidgrafo blasona de rendir
culto a otros dioses distinguidos (v. 889: £repot ydp elotv olotv elyopat Oeoic).
El énfasis sardénico de la irreligiosidad inherente a Euripides (que capitaliza
Dioniso, la divinidad tutelar del teatro, juez y parte en esta liza religiosa) queda
patentizado merced a elementos concomitantes de relevancia funcional. Sobre
el particular, es notable que Esquilo censure la presencia de bodas incestuosas
en los dramas de Euripides (v. 850: yduoug & &vooiovg)’™”, recriminacién en
la que ahonda el propio Esquilo més adelante con el subrayado inmoral de su
contrincante (vv. 1080-1081). Por afiadidura, en nuestro texto brilla el sarcasmo
acentuado de Dioniso sobre el enfoque irreligioso de Euripides, ya que el dios
ironiza ante los dioses de nuevo cufio que parecen conformar el privadisimo pan-
teén euripideo (v. 890: 18101 TvEG Gov, kKOUpa Kavdv;). Es cierto que la “nueva
acufiacion” de dioses puede recordar la indicacion del Coro (vv. 718 ss.), el cual
lamenta la propensién a desdefar las monedas de mayor lustre en beneficio de
las acufiadas con imperfecciones (alegoria sobre la tendencia acostumbrada del
pueblo al desprecio de los ciudadanos mds notables). Con todo, juzgamos el
pasaje parangonable al que protagonizan Sécrates y Estrepsiades en Las Nubes
cuando el filésofo, imbuido de sus transgresoras ideas irreligiosas, afirma que los

5% Efectivamente, en el Eolo de Euripides constaba la boda entre los hermanos Canace
y Macareo, hijos de la divinidad que da nombre a la obra (cf. Garcia Lépez 1993: 156; Gil
2013a: 104). Por su parte, Dover (1994: 299) apunta con tino que esa referencia impresiona
vivamente a Estrepsiades (Vu. 1371-1374).
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dioses convencionales no son moneda de curso legal entre los adeptos a la escuela
socritica (vv. 247-248: mp&tov yap Beol / fiuiv vouioy ovk €ott) .

Sucede que —como indicamos al principio del comentario— el paralelismo
antedicho posibilita un cotejo adicional del retrato euripideo en Las Ranas con la
etopeya de Sécrates en Las Nubes. Efectivamente, las posiciones ateistas de ambos
pensadores confluyen mediante ese denominador comin, la invocacién al Eter
y, en general, a elementos naturales, frsicistas. Asi es, Socrates eleva a categoria
divina el Aire, el Eter, el Caos, las Nubes, la Lengua (Nu. 264-265; 424); v,
como el Eter para Euripides, las propias Nubes aportan la sustancia alimenticia
a los intelectuales, segtin declara personalmente Sécrates (Vi 331)"". El caso
es que esta dieta irreligiosa (la cual disefia Aristéfanes con pericia humoristica)
se verifica igualmente en la antinomia Esquilo-Euripides: comprobamos sin
ambages la oposicién entre Deméter, sustento divino del alma esquilea (v. 886:
Auntep 1) BpéPaca Y éurv @péva) y el Eter, alimento material del cuerpo
euripideo (v. 892: aibnp éuov Béoknua). Considerando la procedencia eleusina
de Esquilo™, juzgamos probable que esta contingencia corrobore la antitesis ‘re-
ligiosidad / irreligiosidad’en Esquilo y Euripides. A decir verdad, Esquilo fia sen-
cillamente en los misterios demetriacos (v. 887) y Euripides apela estrictamente al
método dialéctico (v. 894); y, como ha sido felizmente expresado, resulta obvia la
contraposicién entre “The Poetry of Tongue and of Phren”, que caracteriza el tono
respectivamente expositivo de Euripides y de Esquilo en Las Ranas”. En tltima
instancia, la eleccién final de Esquilo como vencedor del certamen propiciaré los
exabruptos iracundos de Euripides quien, en blasfemias ante Dioniso, tildard a
la divinidad de “canalla” (v. 1472: & piapddtat) y “miserable” (1476: & oxétAie)
mediante injurias que, a la postre, sancionan el talante impio de Euripidesﬁoo.

5% Cf. Del Corno 2006: 210.

57 Dover 1994: 303.

5% Del Corno (2006: 210) conecta sugestivamente la invocacién a Deméter yla personalidad
de Esquilo, oriundo de Eleusis.

% Woodbury 1988. Por su parte, Sommerstein (1996: 234-235) defiende, a la vista
de nuestro pasaje, la inverosimilitud de la historia transmitida en el siglo IV a.C., la cual
pretenderia que Esquilo fue encausado por revelacién de los secretos mistéricos.

00 Sommerstein (1996: 235) ahonda sobremanera en la cuestién y recuerda la creencia
popular de que la ofensa religiosa por parte de un individuo podia conllevar represalias de
los dioses hacia la comunidad. Por lo demds, Euripides denomina precisamente a Dioniso w
HapwTat dvOpwnwyv, como si de un ser humano se tratase. Cf. lo ya indicado a propésito de
Ar. Av. 1209 y el comentario que mds adelante efectuamos sobre Ar. P/ 78-79.
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ARISTOFANES, Pr.uro 489-498 (SoMMERSTEIN 2001)

XP. pavepdv uév Eywy oipat yv@dval todt gival otV Suoiwg,
81 Todg XpnoTovg TV dvOpwnwy 0 Tpdttely £otTi dikatov,
TOUG 8¢ ToVNPoU¢ Kai Tovug GB€ovg TovTwV Tdvavtia dfmov.
00T 0DV fueic émBuuodvTeg ubAig nipouey, Gote yevéoBat
PovAevpa kaAov Kai yevvaiov Kai xprotuov gig drmav €pyov.
fv Y&p 6 ITAoTUtog vuvi PARYN Kal pur] TUPAOG WV TEPIVOOTH],
WG ToUG dyabovg TdV avOpTwy Padieital kKoUK amoleiet,
ToUG 8¢ Tovnpolg Kai Tolg dBfoug pevéeitar kdta motoet
T&VTaG XpNoToug — Kai TAovtodvtag dfmov - td te Oeia céBovTag.
Kaitol TovToL T0i¢ AvOpwnolg Tig av E€gvpor moT duevov;

490

495

Locr siMILEs: 491, 496 GBeog: Ar. 7h. 671, 721; A. Eu. 151, 541; A. Pers. 808; Antipho
1.21; 1. 23; 2. 2. 13; E. Andr. 491; E. Ba. 995, 1015; E. HF 433; E. Hel. 1148; E. Heracl.

107; E. Or. 925; S. E/. 124, 1181; S. OT 254, 661, 1360; S. T+ 1036.

CR. A mi parecer hay una cuestién obvia que todos podemos aceptar:
es justo que a los hombres nobles les vaya bien
y que a los malvados y ateos, lo contrario, claro estd.
El caso es que, pese a nuestro deseo, apenas hemos acertado con
un modelo adecuado, digno y eficaz para todo proyecto.
Pues bien, si ahora mismito Pluto recobra la vista y no vaga ciego,
ird en pos de las buenas personas y no las abandonard,
mientras que rehuird a los hombres malvados y ateos. M4s atn, a todos
convertird en nobles —y en ricos, claro—y en devotos de los dioses.
En fin, ;quién podria hallar para los hombres una solucién mejor que esta?

490

495

El declive de la hegemonia ateniense tras la Guerra del Peloponeso y el

%01 Ramén Palerm 2011: 121.

ocaso de una generacién politico-literaria singular marcan la fase postrera en la
produccién dramdtica de Aristéfanes, fase que se caracteriza por una hipercritica
de negatividad ante la realidad circundante™”. De esta guisa, el escepticismo com-
positivo (e incluso, por decirlo sin ambages, el pesimismo existencial del autor)
acompasan esa desesperanza que ya se percibe en Las Asambleistas (representada
en 392 a.C.), donde un retablo de mujeres ridiculamente masculinizadas pugna
en ocurrencias de politica interna frente a varones incapaces e indolentes. El caso
es que Pluto (del afio 388 a.C.) transmite la apostilla doliente del comedidgrafo
en un mundo desmoronado de dioses y de hombres™”: al cabo, los tres personajes

2 El Pluto transmitido dispuso de cierta versién anterior. Cf. una actualizacién de
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que habian aglutinado la critica paidéutica de nuestro autor (Cleén, Euripides,
Sécrates) habian ya desaparecido.

En efecto, con la base de la tradicién yambica inherente a la comedia y en
atencién a un tépico universalmente aquilatado (a saber, que el dinero es un
dios ciegamente esquivo y con frecuencia beneficia a las personas innobles)™”,
Aristéfanes sitda en nuestro pasaje a Crémilo, un campesino el cual juzga in-
genuamente —en debate principal con la figura de Pobreza— que Pluto, recobrada
la vista merced a los oficios de Asclepio, ordenard la vida cotidiana con arreglo
al sentido comun: atenderd a las personas nobles y negard sus favores a los in-
dividuos mezquinos y ateos. A decir verdad, Pluto comparece divinizado en la
representacién cémica, de modo que su divinal accién posibilitaria los objetivos
de Crémilo. Por cierto que se ha especulado sobre la naturaleza cualitativamente
divina que Aristéfanes confiere a Pluto en esta obra™": a nuestro parecer, la iden-
tificacién entre daipoveg y Beol es aqui operativa segin la tendencia habitual
en los géneros literarios mds acreditados, que presentan sinonimia generalizada
de ambos términos cuando estos se hallan en plural®”. Por afiadidura, Crémilo
denomina a Pluto en sendos pasajes 0e0g (vv. 392y 1197). El caso es que, ante la
negativa inicial de Pluto para recobrar la vista y satisfacer los deseos del campe-
sino, Crémilo recrimina la cobardia inherente al dios crematistico (v. 123: & g1~
Aétate mdvtwv Soapévwv)™. Sucede que, en la intervencién aqui seleccionada
(con argumentos perseverantes en los vv. 500-506), Crémilo quintaesencia una
reflexién del ciudadano comin que nuestro personaje viene desarrollando desde
el principio de la trama. Efectivamente, un Pluto enceguecido por la inquina de
Zeus hacia los hombres (v. 87: 0 Ze0¢ pe talt €dpacev avOpwmnoig pOovdv), en
particular hacia los mds nobles (v. 92: €keivog toiot xpnotoiot @Bovel)"”, admite
la existencia de un mundo estructuralmente injusto donde, como Crémilo viene
sosteniendo, las personas devotas y dignas sufren el azote de la penuria (vv. 28-29:
¢yw BeooePnc kal Sikatog BV &vilp / kak®dC #mpatTov kai Tévng fv) mientras
que el sector de los opulentos se halla poblado de individuos sacrilegos (vv. 30-
31: €repor & émhoutouv igpdovAot priTopes / kal cuko@dvTal kal Tovnpol)™”.

pormenores sobre la cuestién en Sommerstein 2001: 28-33; Gil 2013b: 514-517.

603 Sfyroeras 1995: 233-234, quien cita la autoridad de Hiponacte (36 W) como precedente
literario.

4 Gil 2013b: 522y 544 n. 14.

%95 Sudrez de la Torre 2000: 47. Sobre la nocién de daipwv en la Comedia, cf. 75.

806 Sommerstein (2001: 150) subraya el cardcter proverbial de esta afirmacién (cf. Ar. P/
203).

97 Cf. Rodriguez Alfageme 1999: 222-223; Jay-Robert 2002: 15.

608 Repdrese en la presencia del término irreligioso 1€p6oUA0G, comparecencia Gnica en
Aristéfanes aunque el verbo correspondiente se halla también singularmente atestiguado
(V. 845: 1epocvAnioag). Por cierto que se trata de una aparicién concurrente con el vocablo
novnpdg, como el adjetivo &0e0g en los vv. 491 y 496. Por otro lado, algunos autores defienden
la antinomia xpnotdg / movnpds en clave ideoldgico-politica, lo cual podria desprenderse
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Mixime considerando, como el propio Crémilo puntualiza ante la indicacién
mencionada de Pluto, que dnicamente las personas nobles y justas veneran a
Zeus (vv. 93-94: kai unv di& tovg xpnotovg ye Tipdrtal pdvouc / kai tovg dikai-
ovg), andlisis con el que Pluto coincide (v. 94: 6poAoy® oot). Por consiguiente,
ello justifica la declaracién esperanzada de Crémilo en el sentido de que Pluto,
con la visién recuperada, despreciard Tovg 8¢ ovnpovg Kai Tovg abéoug (vv. 491,
496): he aqui la Gnica comparecencia de la expresién en el corpus aristofinico y
la inclusién singular del vocablo dBeog, referido a seres humanos, en el come-
di(’)grafoéog. En todo caso, bien parece que el adjetivo presenta aqui una acepcién
polisémica, conjugando tanto la nocién de impiedad religiosa cuanto el concepto
de repudio formal hacia los preceptos divinales y aun los mismos dioses™.

del contenido que muestran los vv. 30-31 (Lévy 1997: 207 y 212). En nuestra opinién, la
inferencia resulta sugestiva pero juzgamos que el sentido moral es dominante. Véase, por
ejemplo, el v. 1107 donde Hermes apela a Carién & mévnpe.

809 Cf. Ar. 7h. 671, 721.

610 El término &0gog constituye una supresion notablemente radical del vinculo con la

divinidad (cf. Calderén Dorda 2013: 298).
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ARISTOFANES, PLuro 1107-1119 (SoMMERSTEIN 2001)

KA. ti & otiv;

EP. 6 Zebg, O mévnpe, PovAetat
£1¢ TadTOV LUAG cLYKUKAoAG TPUPALOV
anagdnavtog eig to Papadpov EuPaieiv.

KA. 1] YA®TT T& KNPUKL TOOTR TEUVETAL.
atap dia ti 8n tadT EmPBovAever noielv
nuac;

EP. 0tif dewvdtata TAVIWY TPAyUETWY
elpyacd’. &g o0 yap fp&at’ ¢€ dpxiic PAémerv
0 MAo¥tog, 00deig 00 AMPavwtdy, ov ddgvny,
o0 Yaiotdyv, ovy iepeiov, o0k GAN o0dE Ev
Nuiv €t1 Bvet toig Oeoic.

KA. pa Ai” o0JE ye
BUoer Kak®G Enepeeicd NUAV TOTE.

EP. kai TV pév EAAwv pot Be@v fttov uéler
€y & GmOAwAa KATITETPIUHAL,

KA. OWPPOVETG.

VARIAE LECTIONES: 1110: toUtw alii codd.: toUtwv v.1. quod seq. Torchio 2001.

CA. :Qué ocurre?
HE. iSinverglienza! Zeus quiere
mezclaros juntos en un mismo mortero
para arrojaros luego al Bératro, a todos sin excepcién.
CA. A este heraldo se le corta la lengua.
Pero, vamos a ver, ¢por qué planea hacernos
eso?
HE. Porque habéis cometido la mayor de
todas las tropelias: desde que Pluto recobré
la vista, nadie sacrifica ni incienso, ni laurel,
ni un pastel, ni animal alguno; nada, ni una sola ofrenda
para nosotros, los dioses.
CA. Y por Zeus que nadie
volverd a haceros sacrificios: mal velabais antes por nosotros.
HE. Los otros dioses me preocupan menos.
Yo me doy por muerto y hecho aiiicos.
CA. Tienes razoén.

1110

1115

1110

1115

La presencia atractiva de Hermes en escena da pabulo a un didlogo de inci-

dencia relevante entre la divinidad y Caridn, el esclavo de Crémilo. Sucede que
Pluto, rejuvenecido y con la vista recobrada, ha provocado efectos indeseados en

202



V.M. Ramén Palerm

el mundo de los dioses: enriquecidos los hombres y satisfechas sus necesidades,
declinan ahora efectuar sacrificios a las deidades, de suerte que la propia exis-
tencia de estas se antoja innecesaria puesto que los humanos han desarrollado un
contrapoder religioso. Mds ain, todas las personas, independientemente de su
talante moral, parecen haber recibido los favores pecuniarios” . Asi las cosas, el
emisario de los dioses comparece ante Carién para censurar la conducta humana
y deplorar la triste condicién en que, a titulo personal, se halla sumido. Resulta
obvia la comicidad intrinseca en la inversién de los papeles: he aqui un dios por-
diosero, un dios que acude implorando ante un ser humano, por afiadidura esclavo
(lo cual se desarrolla en los vv. 1120 ss.). Por su parte, Carién dispensa un trato
despiadado a Hermes desde los compases iniciales de la escena. Efectivamente, la
amenaza que el dios transmite, en el sentido de que Zeus medita acabar con los
humanos en su totalidad, merece el axioma sarcéstico e irreligioso del esclavo: al
mensajero se le corta la lengua. Probablemente la lectura t® krjpukt tovtw (“al
heraldo este”) resulte mas incisiva que t@ k1pukt TovtwV (“al heraldo de estas
noticias”), leccién asimismo transmitida y factible. En cualquier circunstancia,
obsérvese el menosprecio burlén del esclavo hacia la divinidad, una caracteristica
inherente a Carién en el curso de la trama; y, en el caso que nos ocupa, la disemia
intencional del esclavo desliza un escarnio indisimulado, ya que en los ritos sa-
crificiales la lengua del animal propiciatorio era seccionada, ofrecida al sacerdote
oficiante””. A decir verdad, el binomio Crémilo-Carién, amo-esclavo, resulta
orginicamente funcional en Plufo, donde Crémilo se conduce mesurado en re-
lacién con los dioses y Carién aglutina maneras descomedidas, de rotundidad
ocasionalmente blasfema, hacia las deidades. Sirvan algunos pasajes ilustrativos.

1. Consultado el ordculo délfico por Crémilo a fin de encauzar la educacién
de su tnico hijo, Crémilo y Carién topan con un Pluto andrajoso y ciego, quien
se identifica ante ellos: mientras Carién no duda en motejarlo de “grandisimo
canalla” (vv. 78-79: & wapddtate / dvpdv dndvtwv), Crémilo se expresa con
estupor de forma apotropaica (vv. 81-82: & ®oip’ "AmoAlov kai Beol kai Safpo-
veG / kai Zeb)™. Por cierto que, como observa perspicazmente Sommerstein, no
resulta inusitado en la comedia aristofdnica que un ser humano, temperamental,
se dirija a una divinidad cual si de un hombre se tratase’",

611 Ta cuestién ha sido convenientemente debatida: cf. Lévy 1997: 209-210.

%12 Sommerstein 2001: 209. Véase la posibilidad de analizar el dativo t@ krjpukt TovTw
como dativo stricto sensu (“al heraldo este”) o como dativo simpatético (“del heraldo este”),
interpretaciones compatibles con la mordacidad inherente a Carién.

3 La distribucién de los versos implicados entre amo y esclavo ha sufrido avatares
ecdéticos. Por nuestra parte, creemos que el perfil dramitico de los personajes se adecua bien
a la divisién aqui presente. Cf. Wilson 2009: 200. Asimismo Torchio (2001: 122) respeta la
ordenacién consignada.

61 Sommerstein 2001: 140. Este autor cita como ejemplos representativos Ar. Av. 1638;
Ar. Ra. 1160, 1472.
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2. Una vez ha recuperado la vista Pluto merced a la intercesién del dios
Asclepio, Carién relata a la Mujer de Crémilo la experiencia vivida. En cierto
momento, Carién confiesa que, pese ala venerable solemnidad de los preparativos
que precedieron a la sanacién de Pluto, no se resistié a la tentacién de un puchero
humeante (vv. 682-683: k&yw vopioac ToAANV 6ciav to0 npdyuatog / émt thv
xvtpav thv ti§ 40dpng avictauat), lo cual motiva la pregunta de la Mujer en
su extrafieza ante la accién temeraria e irrespetuosa de Carién hacia el dios As-
clepio (v. 684: tahdvtat avdp®v, ovk £dedoikelg TOV Bedv;). Pues bien, Carién
declara abiertamente el Gnico resquemor que albergaba, a saber, que la divinidad
se le adelantara en procesién al puchero (vv. 685-686).

3. En una gradacién ascendente de impudica irreverencia, Carién indica
que, conforme la deidad se iba aproximando a la comitiva, dio en expeler un gran
cuesco (vv. 698-699). Sin embargo, esta contingencia no caus6 mella alguna en
Asclepio (v. 704: 003 €@pdvticev) al que tilda expresamente Carién de okarto-
@ayov, “comemierda” (v. 706), dicterio sin parangén contra una divinidad en la
literatura clasica™.

Llegados a este punto y esbozada la condicién groseramente indecorosa de
Carién respecto de las divinidades, se explica el vilipendio de Hermes en el pa-
saje que hemos escogido, dios cuya comparecencia en la comedia de Aristéfanes
proporciona puntos de inflexién estructural (como también comentamos en La
Paz) que preludian el desenlace de la pieza. De esta manera, enriquecidos los
hombres y sometidos los mismos dioses al imperio del dinero, Hermes solicitard
asilo formal entre los humanos para desertar de los dioses, habida cuenta la
distinta calidad de vida en uno y otro lugar (vv. 1147-1149). A decir verdad, el
papel que desempefia Hermes resulta tragicémicamente lastimero: la misién de
la divinidad resulta ahora ociosa en un mundo religioso que los hombres han
subvertido™. Acto seguido, cuando el Sacerdote de Zeus Salvador se persona
ante Crémilo manifestando la intencién de renunciar a su ministerio cultual
(puesto que nadie entra ahora en los templos salvo para efectuar pricticas in-
decentes), Crémilo le anuncia que el propio Zeus Salvador ya se ha presentado
voluntariamente entre la comunidad de los seres humanos (vv. 1171-1190)"".
Mis precisamente, el Sacerdote refiere que solo entra en el templo un nimero
considerable de individuos para defecar en el recinto (v. 1184), sacrilegio ta-
mafio que merece una pregunta de causticidad por parte de Crémilo (v. 1185):
“sAcaso no recibes td las porciones acostumbradas de estas ofrendas?” (oUkovv
T vougoueva oL tovtwv Aaufaverg;). En dltima instancia y paradéjicamente,

15 Cf. Ar. Pax 48, donde la escatoldgica afrenta recae en Cledn, enemigo jurado del
comedidgrafo. Por su parte, Torchio (2001: 193) sugiere que el apelativo mencionado pretenda
connotar grotescamente el papel de Asclepio como médico.

616 Jay-Robert 2002: 19.

017 Cf. Gil 2013b: 628 n. 175; Sommerstein 2001: 214.
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diera la impresién de que el muy 6eocefrg kai dikatog Crémilo (como predica
el personaje de si mismo en el v. 28) termina erigiéndose en ‘ateo’ para los dioses
del panteén olimpico™.

Para sintetizar, el pasaje analizado anticipa el final jocoserio de una co-
media que, en sintonia con Las Asambleistas, simboliza el declive manifiesto de
un mundo donde el dinero ejerce el poder omnimodo y donde los dioses, que
antafio cohesionaban la polis, han perdido su funcionalidad axiolégica y aun
ontolégica”’.

618 Cf. Sommerstein 1983: 317-318, quien recuerda con sagacidad la admonicién de
Crémilo a Pluto en el sentido de que, si este recupera la vista, el poder de Zeus valdrd una
naderia, tres 6bolos (vv. 124-126). Sobre la denigracién de Zeus, cf. asimismo Konstan —
Dillon 1981: 384.

619 Cf. Sousa e Silva 2015: 31-32. Por su parte, McGlew (1997) confiere a la obra una
interpretacién optimista, en la conviccién de que nos hallamos ante un alegato de fantasia para
escapismo de la realidad cotidiana: si, contra prondstico, vence la riqueza y pierde la pobreza,
los atenienses son dichosos en el imaginario cémico.
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ANTIFONTE, 1. 21-23 (GAGARIN 1997)

21. ZkéPacde o0V Sow Stkardtepa DUGV Serjcopat ¢yw fi 6 &SeApds. Eyw uév
YE T® teBVe®DTL PG KeEAEVW Kal T) NOIKNUEVW TOV GTd10v XpdVoV TIHwPOLg
yevéaBar obtog 8¢ Tod uév TeBvedTog Tépt 00dEY VdC aitfoetal, 8¢ &log
Kal €éAéov kal Ponbeiag kal Tipwplag map VUGV TUXETY, ABEWG Kal AKAERDC
o Thig elpapuévng 0@ GV fkiota éxpfiv tov Plov éxhimwy, [22] Orép 8¢ Thg
amoktewvdong defoetar GOyt kai avdola kai dtéAeota Kal GvrikovoTa
kal Beoig kal Uuiv, 8edpevog DUGOV <pr| Tipwpfioal> & adTh £authv 00K
Eneloe pr| Kakotexvijoat. DUEIG & oL TV dmoktelvaviwy £0te Bonbol, GAA
6V &k mpovoiag dmobvnokviwy, kal tadta V¢ GOV fkiota adTodg éxpfiv
dmoBvrioketv. fn obv &v Ouiv €ott To0T dpB&G Saryvival, 8 kai mofoate.
23. 8efoetan § Hudv obtog uév Umép ThG UNTPOG THig adTod {hong, Tfig ékeivoy
Sraypnoauévng dBovAwg te kai dBéwg, Stwe Siknv uf 8@, &v vudg Teidy, v
ndiknke €yw & VUG Unep TO0 TATPOG Hod tebvedTog aitoduat, STwg Tavti
TpoTw 8O Lueig 8¢, Snwg diddot diknv ol adikoGvteg, TovTov Ye Eveka Kal
dikaotal éyéveode kai EkARONTe.

Loct SIMILES: 21, 23 d0eog (hic aB€éwg): Antipho 2. 2. 13; A. Eu. 151, 541; A. Pers. 808;
Ar. Pl 491, 496; Ar. Th. 671, 721; E. Andr. 491; E. Ba. 995, 1015; E. HF 433; E. Hel.
1148; E. Heracl. 107; E. Or. 925; S. E/ 124, 1181; S. OT 254, 661, 1360; S. 77. 1036.

22 avéorog: Antipho 1. 5; 1. 265 2.2.2;2.2.9;2.2.11;2.3.8; 2. 4. 7; 2.
4,.11;3.2.10;3.3.3;3.3.11;4.2.4;4.2.7;4.3.1;4.3.6; 4. 4.3; 4. 4.9; 4. 4. 10; 5.
84;5.93; 6. 48; 6. 51; A. Supp. 762; A. Th. 551, 566, 611; And. 1. 19; 1. 23; 1. 116; Ar.
Av. 328, 334; Ar. Pl 415; Ar. Ra. 850; Ar. Th. 667, 679, 684/5; E. Ba. 613; E. Cyc. 26,
31, 348, 378, 438, 693; E. EL 600, 645, 677, 683, 926, 1170, 1261; E. HF 255, 323, 567,
853, 1212, 1233, 1302; E. Hec. 790, 792, 852; E. Hel. 869, 1054; E. Hipp. 814; E. 14
1105, 1318; E. IT'871; E. Ion 1093; E. Med. 607, 796, 1305; E. Or. 24, 286, 374, 481,
518, 546, 563, 595, 767, 1213; E. Ph. 67, 493, 609; E. Tr. 628, 1316; Hdt. 1. 159. 3, 2.
114.2,2.114.3,2.115.4,2.121.£2,2.121.£4, 3. 65.5,8.105. 1, 8. 106. 3 (2), 8. 109.
3,9.78.1;S. Ant. 1071, 1083; S. OC 281, 283, 981, 946; S. OT'353, 1289, 1360; S. Ph.
257.

21. Por consiguiente, considerad hasta qué punto las siplicas que os dirijo
son mds justas que las de mi hermano. Por mi parte, os insto a que resolvdis
vengar al difunto, victima para siempre de injusto agravio. Por su parte, este
individuo nada os solicitard en favor del difunto, el cual merece obtener de
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vosotros compasién, auxilio y venganza, habida cuenta que perdié la vida
prematuramente —por causa de quienes menos debian hacerlo— de forma
contraria a los dioses y a la casta de su condicién. 22. Sin embargo, en pro de
la asesina, rogard suplicas ilegales, irreligiosas, inatendibles, inauditas para los
dioses y para vosotros: os pide que no venguéis las acciones que ella obvié per-
suadirse de no perpetrar. Vosotros no sois los garantes de los asesinos sino de
las victimas asesinadas con premeditacién, especialmente por causa de quienes
menos deben hacerlo. En consecuencia, tenéis la autoridad para dictaminar
con rectitud: podéis realizarlo. 23. Por afiadidura, este sujeto os suplicard en
favor de su madre, viva como esté (cuando ella atentd contra el pobre aquel con
indiferencia sacrilega), para que, si logra persuadiros, no sea condenada por
sus actos delictivos. Os pido personalmente, en memoria de mi difunto padre,
que ella sea condenada sin remisién. En efecto, habéis sido designados jueces
para condenar a los delincuentes, si, por esta precisa razén.

El corpus oratorio de Antifonte se halla recorrido, en su faceta diddctico-po-
litica, de una antinomia inherente a la pericia compositiva que exhibe nuestro
sofista-oligarca. Asi es, mediante el vinculo estricto que presentan los argu-
mentos retdricos, la técnica procesal y la intencién politica, la tensién piedad
religiosa/impiedad irreligiosa proporciona un modelo efectista al servicio de
la causa que profesa el de Ramnunte, en su condicién indivisible de logégra-
fo (como ocurre en los llamados discursos reales) y de maestro en el arte de la
eristica (lo que sucede en Las Te¢tralogias). El talento singular de Antifonte (que
saluda emocionado Tucidides en 8. 68. 1) nos va a entregar la existencia de
un sujeto posibilista, redomadamente ladino, un portento de astucia dialéctica
en beneficio de sus intereses politicos y doctrinales”’. En suma, observaremos
a un individuo que instrumentaliza la religién y maneja con soltura experta la
terminologia (ir)religiosa.

Nos hallamos aqui en el discurso Contra la madrastra, de factura inten-
cionadamente arcaizante, que revela el uso del patetismo temdtico-formal
en defensa de la cultura de clan. La trama es aparentemente sencilla: cierto
individuo (cuyo nombre desconocemos, pues no consta en el texto) recibe la
invitacién de un amigo, Filoneo, para cenar en casa de este. En el curso de la
cena ingiere una bebida que le ha dado la concubina de su amigo, el mencionado
Filoneo. El caso es que nuestro hombre sufre una intoxicacién que provoca el
fatal desenlace. Inicialmente se inculpa a la concubina, la cual resulta condenada
a muerte. Pues bien, afios después del suceso, el hijo de la victima pide reabrir el
expediente so pretexto de que su padre, ya moribundo, le habia confesado que la
instigadora del crimen era la segunda esposa del interfecto, es decir la madrastra

620 Gagarin (2002) ofrece probablemente, con caricter general, el estudio mas ponderado
y capaz sobre nuestro la trayectoria de nuestro autor.
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4.4, Oratoria

del querellante. Como ha expuesto deliciosamente el profesor Varias”™', nuestro
discurso presenta dos piedras angulares: la venganza de familia (tiuwpia), que
constituye la inventio para fundamentar la denuncia; y la piefas estrictamente
filial, que procura corroborar la prosapia del linaje familiar en contraposicién a
esos intereses oscuros, probablemente de indole econémica, los cuales parecen
guiar los pasos de la parte contraria (es decir, la madrasta y un hermanastro del
querellante, quien capitaliza la defensa). Para sintetizar: he aqui la piedad reli-
giosa y la defensa del legado paterno, sendas divisas de factura conservadora que
maneja el denunciante (acaso remedo del propio Antifonte). Pues bien, trazado el
proemio con una formalizacién retérico-argumental de sello elevadisimo, hemos
extractado ciertos pasajes con los que se cierra la exposicién de los aconteci-
mientos y queda abierto el ejercicio probatorio. La argumentacién del orador se
conduce de manera bidireccional, conforme a principios legales y a principios
morales que se pretenden intrinsecamente asociados. En efecto, el hermanastro
decliné ofrecer sus esclavos para que estos fueran sometidos a interrogatorio, lo
cual parece patentizar un desinterés suspicaz en el esclarecimiento de los hechos
(1. 6-13). Por otra parte, la negativa contrasta con el noble gesto del muchacho,
nuestro orador, quien prometié a su moribundo padre instruir un proceso para
arrojar luz sobre el asunto (1. 1). Esto es, la piedad consustancial del querellante
(vendra subrayando la parte acusadora) se torna antitesis de la vileza inherente
a la parte contraria, impia a ojos de los dioses y de los hombres mediante una
formulacién que ya comienza a deslizarse en 1.5

Llegados los pasajes seleccionados, verificamos con nitidez la estrategia
argumental del orador merced a un precioso juego de antitesis donde el acu-
sador, exhibiendo su pasién juvenil, apela reiteradamente a los jueces para que
impartan rectitud vengativa en beneficio del padre difunto y perjuicio de la pér-
fida madrastra®. Con sutil perspicacia, el joven orador insiste en que la muerte
prematura de su padre atenta a los designios divinos y a la gallardia del finado
(1. 21: GBEwg Kkai arAe®g). Notese que el adverbio dbéwg tiene su correlato en
la repeticién del término mds adelante, atribuido a la actitud ignominiosa de la
madrastra, la cual actué con frialdad sacrilega (1. 23: &PovAwg te kai GOEwWG).
Sucede que Antifonte presenta el lema aqui interesado tnicamente en estos dos
pasajes (amén de una inclusion adicional en 2. 2. 13), patentizando el talante
irrespetuoso ante los dioses que exhibe la madrastra. Por otra parte, el orador

621 Varias 1998.

622 La narracién de los hechos se articula con arreglo a la polaridad funcional de los
hermanastros, que afecta a la cultura de parentesco y al entramado de la piedad convencional,
lo cual permite que el orador tilde a su madrastra (con inequivoco efectismo de antonomasia
literaria) de “Clitemestra” (1. 17). Cf. Gagarin 2002: 146.

62 El nervio persuasivo del orador ante los jueces resulta particularmente incisivo ante
la consabida ausencia de un cuerpo juridico, profesionalizado, en el esquema legislativo de

Atenas. Cf. Gagarin 1997: 9-13.

208


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29qe%2Fws&la=greek&can=a%29qe%2Fws0&prior=tuxei=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C4&prior=a)qe/ws
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29klew%3Ds&la=greek&can=a%29klew%3Ds0&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29qe%2Fws&la=greek&can=a%29qe%2Fws0&prior=tuxei=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29bou%2Flws&la=greek&can=a%29bou%2Flws0&prior=diaxrhsame/nhs
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=te&la=greek&can=te0&prior=a)bou/lws
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C0&prior=te
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29qe%2Fws&la=greek&can=a%29qe%2Fws0&prior=kai%5C

V.M. Ramén Palerm

pronostica las alegaciones del hermanastro mediante calificativos que equiparan
los criterios (i)legales a los (ir)religiosos (1.22): d6épita kai dvooia kal GtéAeota
Kol avikovota Kal O€oig kal OUiv. Por afiadidura, la expresividad intensiva de las
raices 81k- y &O1k- (facilmente detectables) quiere redundar en la imbricacién de
las evidencias juridico-religiosas a fin de subrayar la accién punitiva de la parte
acusada, maxime tratindose de un homicidio premeditado (1. 22: €k mpovoiag).
Esta misma razén justifica que, ulteriormente, el orador persista en la conviccién
de que el padre difunto merece compasién; y la homicida, condena absoluta: ello
constituiria la resolucién mds acorde a una justicia piadosa de conformidad a los
dioses y a los hombres (1. 25: kai yap dika16tepov Kal 0010TEPOV Kol TpOG Be@V
Kol TpOg AvOpwnwv yiyvorto LULV).
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ANTIFONTE, 2. 2. 11 (GAaGARrIN 1997)

Ek ¢ mavtog Tpdmov dmoAvduevog Thi¢ aitiag €ywye oUte €ig td tepévn
glo1V TNV dyvelav TV Oe@v pav®, o0te LUAG Teibwv droAGoal pe dvooia
npdoow. ol 8¢ Siwkovteg pEV €ue TOV dvaitiov, OV § aitiov AQLévTeg,
TR T€ Goplag aitiol yiyvovtal, budg te doePeig €ig Tovg Beovg meibovteg
Kataotival tdviwv Qv éué &E18v eaoct madeiv eivar dikatof eior Tuyydverv.

LOCI SIMILES: piaivw: Antipho 2. 1. 3; 2. 1. 10; 3. 1. 2; A. 4. 209, 637, 1669; A. Ch. 859;
A. Eu. 694-695; A. Supp. 225, 366; A. Th. 344; E. HF 1232; E. Hel. 1000; E. Heracl.
71,264; E. 141595; E. Ion 1118; E. Or. 75; E. Ph. 1050; E. Supp. 378; S. Ant. 1044;; S.

0C 1374;°'Th. 2. 102. 5.

avooiog: Antipho 1. 5;1.26;2.2.2;2.2.9;2.3.8;2.4.7,2.4.11; 3. 2.
10;3.3.3;3.3.11;4.2. 4,4.2.7;4.3.1;4. 3. 6; 4. 4. 3; 4. 4. 9; 4. 4. 10; 5. 84; 5. 93; 6.
48; 6. 51; A. Supp. 762; A. Th. 551, 566, 611; And. 1. 19; 1. 23; 1. 116; Ar. Av. 328, 334;

Ar. Pl 415; Ar. Ra. 850; Ar. Th. 667, 679, 684/5; E. Ba. 613; E. Cyc. 26, 31, 348, 378,
438, 693; E. EL 600, 645, 677, 683, 926, 1170, 1261; E. HF 255, 323, 567, 853, 1212,
1233, 1302; E. Hec. 790, 792, 852; E. Hel. 869, 1054; E. Hipp. 814; E. 14 1105, 1318;
E. IT871; E. Ion 1093; E. Med. 607, 796, 1305; E. Or. 24, 286, 374, 481, 518, 546, 563,
595,767, 1213; E. Ph. 67,493, 609; E. T7. 628, 1316; Hdt. 1. 159. 3, 2. 114. 2, 2. 114. 3,
2.115.4,2.121.€2,2.121. € 4, 3. 65. 5, 8. 105. 1, 8. 106. 3 (2), 8. 109. 3, 9. 78. 1; S.
Ant. 1071, 1083; S. OC 281, 283, 981, 946; S. OT'353, 1289, 1360; S. PA. 257.

aoePng: Antipho 6. 33; A. 4. 1493, 1517; A. Supp. 9; A. Th. 831; E. Ba.
502; S. OC 823; S. 0T 1382, 1441.

Absuelto en cualquier circunstancia de la causa que se me imputa, ni ultrajo la
santidad de los dioses cuando penetro en los templos ni atento a las pricticas
religiosas por que pretenda persuadiros de mi absolucién. Precisamente quie-
nes me persiguen —inocente como soy— dejan impune al culpable, se erigen en
responsables de cosechas yermas y, al persuadiros de comportamiento impio
contra los dioses, se convierten en dignos de arrostrar todas las condenas de
cuantas dicen soy merecedor.

Las Tetralogias de Antifonte muestran un factor de cohesién que conviene
asumir indefectiblemente: se trata de ejercicios escoldsticos en los que el Ram-
nusio hunde el bisturi de su andlisis sofistico-juridico para ofrecer alegatos cuya
temdtica no se corresponde necesariamente con el derecho dtico de la época.
Son efectivamente casos prdcticos, conjeturales, en los que el orador despliega
la versatilidad de sus aptitudes para confrontar (e incluso enfrentarse a) una ley
sancionada por su validez religiosa, lo cual marca una orientacién original y
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V.M. Ramén Palerm

perspicazmente novedosa en el manejo de los argumentos juridico-religiosos™.
Si bien se mira y como puede inferirse de las tres tetralogias que conservamos,
suele darse un esquema tipoldgico del siguiente cariz: la acusacién parece de-
tender, a priori,1a verdad factual de un caso merced a la evidencia elemental que
proporciona la fuerza probatoria de los sentidos; y la defensa, por su parte, objeta
a esa verdad mediante el criterio del razonamiento dialéctico el cual, mediante
sutilezas discursivas de importancia, redarguye la verdad primaria. En suma, he
aqui la culminacién de las disquisiciones filoséficas sobre la preeminencia de la
razén frente a los sentidos, que cultivaron celosamente —aunque con intencién
doctrinal distinta— la escuela de Elea y el propio Gorgias, cuyo relativismo esen-
cial no es ajeno a la proyeccién de Antifonte’”. Con una particularidad inteligen-
temente afiadida: ahora esas construcciones especulativas se tornan capitales en
la valoracién de los conceptos juridico-religiosos.

En realidad la primera tetralogia (de la cual hemos extractado el pasaje per-
tinente) anticipa un modus operandi que, de manera exponencialmente creciente,
comparece en la tercera tetralogia. Se trata del énfasis que marca el orador en la
cultura del placpa para valorar los argumentos de la acusacién y del acusado. Es
mérito de la critica filolégica haber incidido en el sesgo con impronta sofistica que
adopta el problema de la contaminacién religiosa, una macula de estatus juridi-
co-religioso cuya purificacién pristina dejan las partes al criterio imperativo de los
jueces™: ello implica que, si el dictamen resulta erréneo, los propios jueces se erigi-
rdn en responsables de que persista el placpa no expiado y de que las consecuencias
inmediatas afecten tanto a los representantes legales cuanto a la ciudad en su
conjunto. Pues bien, el caso aqui planteado es revelador: cierto individuo, quien
provenia de una cena y deambulaba por la noche en compaiiia de un esclavo, es
hallado muerto. Sucede que el esclavo, también fallecido a la postre, habria revelado
agonizante que el agresor era un enemigo intimo del sujeto. Por tal causa, un
familiar de la victima emprende la accién procesal en el convencimiento de que el
asesino era la persona indicada cuyo mévil habria sido, efectiva y razonablemente,
esa inquina manifiesta (2. 1. 6: €lkdtwg eV enePovAecey, eikOTwG & dULVOHEVOG
™V €xOpav améktewve TOV &vdpa). Por su parte, el imputado exhibe una coartada
que apela a un principio de contradiccién elemental: ante la animosidad existente
entre ambos individuos —lo cual admite el acusado explicitamente—, la agresién
resultaria absolutamente temeraria, puesto que todos los indicios de culpabilidad
recaerian ipso facto contra si mismo. Por consiguiente y en previsién de cualquier
contingencia, afirma que su explicacién es sensiblemente mds razonable que la es-
tablecida por la acusacién (2. 2. 3: €l yap vov d1a TG €xOpag To ueyéBog eikdtwg v’

024 Carawan 1993: 266; Ramén Palerm 1996a: 36-37.
02 Woodruff 1999: 295-296.
02 Innes 1991; Carawan 1993: 250.
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Ou®v katadokobual, Tpiv épydoacBat eikétepov Av mpoerddta thv viv ropiav
£lG éug ovoav...). Comoquiera que no existen testigos imparciales que verifiquen la
comisién del hecho, el argumento de la estricta l6gica, de la verosimilitud razonable
(16 €iKdG), prevalece en las partes implicadas™. Con todo, los recursos argumentati-
vos quedan corroborados por las manifestaciones de tenor (ir)religioso que invocan
los litigantes. En efecto, la intervencién de la defensa en nuestro pasaje constituye
una eficaz responsion formal al alegato incisivamente pugnaz de la acusacion, en el
sentido de que los jueces permiten la existencia de una mancilla religiosa e impia
en la ciudad si no actiian expeditivos contra el culpable (2. 1. 3: ...tdong tfg MOAewg
ULAtVOUEVNG OTT A0TOD...., TO T GOEPNUA NUETEPOV YIYVETAL, TFG VUETEPAG APAPTING
1] TOWVT) €1¢ NUEG TOLG Un dikaiwg S1KovVTag Avaywpel. dmavTtog d¢ ToD UIdopaTog
avaxwpolvtog €ig NUA...); y de que un individuo impuro y sacrilego, el cual entra
en los santuarios, es responsable de la mancha que profana una ciudad lesa de
cosechas baldias (2. 1. 10: doOp@opdv 0” DUGOV 0Tt TOVOE Utapov Kal Gvayvov
Svta €iG <te> T TEPEVH TOV BV EIGIOVTA LIATVELV THV AYVELXV AUTDV... €K Yap
ToutwV ol T dgopiat yiyvovrat duotuxeig 0 ai npdéeirg kabiotavtat). Adviértase
la congeries de elementos irreligiosos que se proyectan, pricticamente en pie de
igualdad, tanto al encausado cuanto al propio jurado, lo cual se aviene a una técnica
procedimental plena de artificios argumentativos”. Por lo demis, todo ello explica
la simetria responsiva del acusado, quien declina efectuar dvéoia en su discurso
persuasivo ante los jueces y, con perspicacia dialéctica, subsume las responsabili-
dades inicuas en los demandantes, reos de pretender que los jueces se muestren
&oepeis €ig Tovg Beots””. Es destacable que, no obstante la presencia notable del
compuesto &oef- en el corpus antifonteo, el adjetivo doePrig consta solo en dos oca-
siones” . En sintesis, la estrategia de la defensa participa de un tono prudente con
la actuacién judicial y mordaz con la linea probatoria que establece la acusacién. Por
este motivo, el primer discurso de la defensa se resolverd mediante una apelacién
de benevolencia a los jueces para que estos cuiden compasivamente del acusado y
lo preserven de una condena que atente a la estricta justicia y a la voluntad divina
(2.2.13: &8ikwe kot §BEwe)”".

%27 Sobre la naturaleza de este argumento, cf. en general Mercado Percia 2015.

628 Innes (1991), quien califica provocativamente de Sofistépolis a la Atenas del momento,
glosa inteligentemente la préctica epidictico-judicial del Ramnusio.

62 Cf. Leite 2014a: 161.

630 Cf. supra, loci similes.

631 Nétese que, como en el discurso Contra la madrastra, comparece el adverbio G8éwg el
cual, en unién de Gdixwg (con independencia de que puedan constituir un sintagma formular),
liga los conceptos juridico-religiosos al tiempo que enfatiza el cardcter irreligioso de una
sentencia potencialmente inculpatoria contra el acusado. De hecho, el adjetivo &0eog (y su
cognado adverbial &0€w¢) marca una separacién radical respecto de la divinidad en mayor
medida que cualquier otro término irreligioso. Cf. Calderén Dorda 2013: 298.
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ANTIFONTE, 3. 2. 8 (GAGARIN 1997)

‘0 8¢ maig PovAduevog mpodpaueiv, ToD kalpol Siapaptwv év ¢ Slatpéxwv
oUK &v EmAfyn, mepiémecev oig oUk {BeAev, dkovoing 8¢ duaptwv gic Eavtdv
olKelag CLHPOPAIG KEXPNTAL, TG & AUAPTING TETIUWPNUEVOS EQUTOV EXEL TNV
Siknv, o0 cuvndopévwy PEv 00dE cuveDEAGVTWY NUAY, cuVaAyolvtwy d¢ Kal
oLAALTIOLUEVWY. TG 8¢ GpapTiag €i¢ TODTOV NKOVGNG, TO EpYOV OUX NUETEPOV
GAAG o €€apaptévrog €oti, T6 te TdO0G £i¢ TOV dpdoavta EABOV UGS eV
amoAvel TG aiting, Tov d¢ dpdoavta dikaiwg dua Tff AUapTI TETIUWpPNTAL.

VARIAE LECTIONES: T00 ka1poD Spengel: T00 xwpov AN quod seq. Decleva Caizzi 1969.

Loct sIMILES: apaptio (3): Antipho 2. 1. 3;2. 4. 12;3.2.5; 3. 2. 6; 3.2.9; 3. 2. 10; 3. 2.
11;3.3.8;3.3.10(3); 3.3.11;3.4.5(2); 3.4.8(2); 3.4.9; 4. 3. 4, 4. 4. 5; 5. 88; 5. 89;
6.6;A.A4.537,1197; A. Ch. 519; A. Pr. 9; And. 1. 67; 2. 25; E. Andr. 1106; E. Ba. 1121;
S. OC967; S. Ph. 1225, 1248.

El muchacho, que pretendia correr hacia delante, marrando la oportunidad
de situarse donde no habria sufrido el golpe, se precipité en problemas inde-
seados y, pese a su error involuntario —que percutié en si mismo—, hallé una
desgracia personal. Dado que encontré su castigo a causa de este error, tiene la
correspondiente justicia; y no por nuestro gusto o voluntad, al contrario, nos
condolemos y compadecemos de él. Pero, si el error ha recaido sobre él, no ha
sido por nuestra accién sino por culpa de quien ha cometido el error: el infor-
tunio, que ha afectado a quien lo provocé, nos absuelve de responsabilidad; y,
debido a ese error, el infortunio ha castigado, paralela y justamente, a quien
lo provocé.

La presente tetralogia constituye un monumento paradigmatico del que-
hacer retérico-sofistico, epidictico-judicial, inherente al talento creativo de
Antifonte. La trama presenta un incidente deportivo de dmbito agonistico,
puesto que cierto muchacho el cual se hallaba ejercitando el arte de la jabalina,
siguiendo las instrucciones del pedotriba, lanza el aparato que, lejos de caer
donde se proponia, impacta en un segundo atleta con funestas consecuencias.
En principio, la acusacién denuncia la existencia de un homicidio involuntario,
mientras que la defensa argiiird que el chico fallecido, ausente de la zona de
seguridad provista, ha pecado de imprudencia temeraria. Al respecto, los padres
de los respectivos jévenes capitalizan la acusacién y la defensa.

El fragmento seleccionado se ajusta al primer discurso de la defensa que,
en realidad, constituye un brillantisimo ataque de sutileza dialéctica contra la
acusacion y, por extensién, contra el atleta fallecido, a quien se juzga verdadero
responsable tanto del incidente en su conjunto cuanto de la propia muerte. Un

213


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=de%5C&la=greek&can=de%5C0&prior=o(
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pai%3Ds&la=greek&can=pai%3Ds0&prior=de%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=boulo%2Fmenos&la=greek&can=boulo%2Fmenos0&prior=pai=s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=prodramei%3Dn&la=greek&can=prodramei%3Dn0&prior=boulo/menos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tou%3D&la=greek&can=tou%3D0&prior=prodramei=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kairou%3D&la=greek&can=kairou%3D0&prior=tou=
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=diamartw%5Cn&la=greek&can=diamartw%5Cn0&prior=kairou=
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29n&la=greek&can=e%29n0&prior=diamartw%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=w%28%3D%7C&la=greek&can=w%28%3D%7C0&prior=e)n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=diatre%2Fxwn&la=greek&can=diatre%2Fxwn0&prior=w(=%7C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou%29k&la=greek&can=ou%29k0&prior=diatre/xwn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29%5Cn&la=greek&can=a%29%5Cn0&prior=ou)k
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29plh%2Fgh&la=greek&can=e%29plh%2Fgh0&prior=a)%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=perie%2Fpesen&la=greek&can=perie%2Fpesen0&prior=e)plh/gh
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=oi%28%3Ds&la=greek&can=oi%28%3Ds0&prior=perie/pesen
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou%29k&la=greek&can=ou%29k1&prior=oi(=s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%29%2Fqelen&la=greek&can=h%29%2Fqelen0&prior=ou)k
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29kousi%2Fws&la=greek&can=a%29kousi%2Fws0&prior=h)/qelen
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=de%5C&la=greek&can=de%5C1&prior=a)kousi/ws
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%28martw%5Cn&la=greek&can=a%28martw%5Cn0&prior=de%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29s&la=greek&can=ei%29s0&prior=a(martw%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%28auto%5Cn&la=greek&can=e%28auto%5Cn0&prior=ei)s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=oi%29kei%2Fais&la=greek&can=oi%29kei%2Fais0&prior=e(auto%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=sumforai%3Ds&la=greek&can=sumforai%3Ds0&prior=oi)kei/ais
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ke%2Fxrhtai&la=greek&can=ke%2Fxrhtai0&prior=sumforai=s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=th%3Ds&la=greek&can=th%3Ds0&prior=ke/xrhtai
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=d%27&la=greek&can=d%270&prior=th=s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%28marti%2Fas&la=greek&can=a%28marti%2Fas0&prior=d'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tetimwrhme%2Fnos&la=greek&can=tetimwrhme%2Fnos0&prior=a(marti/as
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%28auto%5Cn&la=greek&can=e%28auto%5Cn1&prior=tetimwrhme/nos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29%2Fxei&la=greek&can=e%29%2Fxei0&prior=e(auto%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=th%5Cn&la=greek&can=th%5Cn0&prior=e)/xei
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=di%2Fkhn&la=greek&can=di%2Fkhn0&prior=th%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou%29&la=greek&can=ou%290&prior=di/khn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=sunhdome%2Fnwn&la=greek&can=sunhdome%2Fnwn0&prior=ou)
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me%5Cn&la=greek&can=me%5Cn0&prior=sunhdome/nwn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou%29de%5C&la=greek&can=ou%29de%5C0&prior=me%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=suneqelo%2Fntwn&la=greek&can=suneqelo%2Fntwn0&prior=ou)de%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%28mw%3Dn&la=greek&can=h%28mw%3Dn0&prior=suneqelo/ntwn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=sunalgou%2Fntwn&la=greek&can=sunalgou%2Fntwn0&prior=h(mw=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=de%5C&la=greek&can=de%5C2&prior=sunalgou/ntwn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C0&prior=de%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=sullupoume%2Fnwn&la=greek&can=sullupoume%2Fnwn0&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=th%3Ds&la=greek&can=th%3Ds1&prior=sullupoume/nwn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=de%5C&la=greek&can=de%5C3&prior=th=s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%28marti%2Fas&la=greek&can=a%28marti%2Fas1&prior=de%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29s&la=greek&can=ei%29s1&prior=a(marti/as
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tou%3Dton&la=greek&can=tou%3Dton0&prior=ei)s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%28kou%2Fshs&la=greek&can=h%28kou%2Fshs0&prior=tou=ton
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29%2Frgon&la=greek&can=e%29%2Frgon0&prior=t'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou%29x&la=greek&can=ou%29x0&prior=e)/rgon
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%28me%2Fteron&la=greek&can=h%28me%2Fteron0&prior=ou)x
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29lla%5C&la=greek&can=a%29lla%5C0&prior=h(me/teron
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tou%3D&la=greek&can=tou%3D1&prior=a)lla%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29camarto%2Fntos&la=greek&can=e%29camarto%2Fntos0&prior=tou=
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29sti%2F&la=greek&can=e%29sti%2F0&prior=e)camarto/ntos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=to%2F&la=greek&can=to%2F1&prior=e)sti/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=te&la=greek&can=te0&prior=to/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pa%2Fqos&la=greek&can=pa%2Fqos0&prior=te
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29s&la=greek&can=ei%29s2&prior=pa/qos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=to%5Cn&la=greek&can=to%5Cn0&prior=ei)s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dra%2Fsanta&la=greek&can=dra%2Fsanta0&prior=to%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29lqo%5Cn&la=greek&can=e%29lqo%5Cn0&prior=dra/santa
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%28ma%3Ds&la=greek&can=h%28ma%3Ds0&prior=e)lqo%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me%5Cn&la=greek&can=me%5Cn1&prior=h(ma=s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29polu%2Fei&la=greek&can=a%29polu%2Fei0&prior=me%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=th%3Ds&la=greek&can=th%3Ds2&prior=a)polu/ei
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ai%29ti%2Fas&la=greek&can=ai%29ti%2Fas0&prior=th=s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=to%5Cn&la=greek&can=to%5Cn1&prior=ai)ti/as
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=de%5C&la=greek&can=de%5C4&prior=to%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dra%2Fsanta&la=greek&can=dra%2Fsanta1&prior=de%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dikai%2Fws&la=greek&can=dikai%2Fws0&prior=dra/santa
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%28%2Fma&la=greek&can=a%28%2Fma0&prior=dikai/ws
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=th%3D%7C&la=greek&can=th%3D%7C0&prior=a(/ma
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%28marti%2Fa%7C&la=greek&can=a%28marti%2Fa%7C0&prior=th=%7C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tetimw%2Frhtai&la=greek&can=tetimw%2Frhtai0&prior=a(marti/a%7C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tou%3D&la=greek&can=tou%3D0&prior=prodramei=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kairou%3D&la=greek&can=kairou%3D0&prior=tou=

4.4, Oratoria

sagaz proemio de tépicos finamente incardinados (3. 2. 1-2) invita a una expo-
sicién de los acontecimientos que habra de generar ese estupor de indignacién,
el cual desconcierta seriamente a la parte acusadora (3. 3. 1-5) cuando, en su
primera intervencion, solicitaba sencillamente de los jueces que adoptaran una
resolucioén justa “a fin de impedir que la ciudad toda se viera contaminada por
su accion [la ejecutada por el lanzador]” (3. 1. 2: pn nepropdv dmacav trv TOAV
0O TOUTOV HLALVOUEVTV).

A decir verdad, nuestro fragmento se inserta en el centro léxico-semdntico
de incidencia que pretende deslizar el orador. Como puede observarse en el
apartado de ‘lugares paralelos’, los pasajes 3. 2. 5; 3. 2. 6; 3. 2. 9; 3. 2. 10; 3. 2.
11 preludian y coronan, mediante efectismo de intento, el principal argumento
de la defensa: la auaprtia, el error de culpa que propicia el desenlace infeliz
de los hechos, es débito privativo de quien, en su inepcia atlética, se apostd
ingenuamente en la direccién del proyectil, error que desencadené su propia
muerte (3. 2. 5: ...81x thv abtod apaptiav drobavav). La distribucién exquisita
del término por parte de la defensa redunda en que el sustantivo implicado com-
parezca mediante una concienzuda moratio in re y justifica que el texto aqui se-
leccionado patentice la acumulacién —en el eje medular de la argumentacién— del
término apaptia con tres comparecencias. Amén de ello, reparese en la adicién,
relevante desde una aproximacién psicolingiistica, de formas correspondientes
a los verbos auaptdvw (Gupaptdv), Srapaptdvew (Srapaptdv) y e€apaptdve
(tod €€apaptdvrog). La elegancia discursiva del orador tiene una dimensién
léxico-religiosa de importancia en un tono abiertamente sofistico. Por un lado,
la semdntica de apapt- permite el trinsito conceptual que abarca desde el mero
fallo (aqui en el lanzamiento de una jabalina) hasta la interpretacién del error
en clave culposa de naturaleza judicialm. Y aqui es donde, como Decleva Caizzi
ha resuelto modélicamente, penetra la asociacién entre la apaptia (o, mediante
un término técnico que también justiprecia Antifonte en su corpus oratorio,
auaptnua) y la ddikia (o &diknua), puesto que el lexema auapt- pretende sig-
nificar —en el esquema antifonteo— un error de indole racional pero una culpa
de caricter religioso™. Asi las cosas, llegamos a la equivalencia terminolégica
que el de Ramnunte defiende con astucia: los lemas apaptia, ddikia y doéPeia
se encuentran agrupados en un campo semantico parej0634; y ello explica que, al

2 En rigor, esta tetralogia constituye un homenaje al maiyviov eristico (por decirlo a
la manera de Gorgias) en la manipulacién léxico-semdntica de los étimos comprometidos
(mediante el tema apapt-). Ello conlleva la dificultad, a menudo inextricable, de aquilatar
el matiz conceptual de la parte defensora en la argumentacién probatoria, lo cual provoca la
desesperacion discursiva de la acusacién. Cf. Pastor Andrés 2015: 81-87. Esta misma razén
nos ha instado a indicar en los /oci similes el sustantivo duaptia, sin perjuicio de las sutilezas,
ocasionalmente distinguidas, que el significado del vocablo entrafia.

633 Decleva Caizzi 1969: 55-59.

4 Al respecto, es ilustrativa la férmula que provee Antifonte en términos pricticamente
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V.M. Ramén Palerm

decir de la defensa, el muchacho fallecido haya expiado cualquier micula religiosa
merced a su propio ¢ébito. En sintesis y a la postre, la esfera (ir)religiosa de la
accién prevalece sobre la intelectual o incluso la judicial””. Y se torna palmario el
cardcter artificioso, sofisticado en la maduracién de los conceptos a fin de —entre
burlas y veras— relativizar y aun tergiversar ladinamente los principios religiosos
que sancionan ese argumento en apariencia absurdo: el homicida es la victima; y
la victima, el homicida.

iguales para sendos discursos ‘reales’ 5. 88 (...apaptia kai doéPerd éotiv €1 Te TOLG Be0LG Kal
€1G ToUG VOpoug) y 6. 6 (...apaptia kal doéPela €ig te Tovg Beobg kai Tovg vépovg). Con todo,
la acepcion de las categorias pertinentes en estos discursos debe matizarse (cf. el comentario a
5. 88).

35 Decleva Caizzi 1969: 59.
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ANTIFONTE, 3. 3. 8 (GAGARIN 1997)

00 dikatog 8¢ Gmoguyelv €ott didx trlv (X‘CUXlO(V Tfig apaptuxq el uev yap
Omo pnﬁswaq smps)\sw(q 00 B0l 1 atvxlot yiyvetatl, audptnua odoa T
auaptdvTL cuuopd dikala yevésBar Eotiv: €l 8¢ 8n Oela knAlg @ dpdoavtt
npooTintel doefodvti, o0 dikawov tag Oeiag mpooPordg SrakwAvewv
yiyvesbat.

Locr SIMILES: quoptia: Antipho 2. 1.3;2.4.12;3.2.5;3.2.6;3.2.8(3); 3.2.9; 3. 2.
10;3.2.11;3.3.10(3); 3.3.11;3.4.5(2); 3.4.8(2); 3.4.9; 4. 3. 4; 4. 4. 5; 5. 88; 5. 89;
6.6; A. A.537,1197; A. Ch. 519; A. Pr. 9; And. 1. 67; 2. 25; E. Andr. 1106; E. Ba. 1121,
S. OC967; S. Ph. 1225, 1248.

apdptnua: Antipho 1.27; 3. 4.7, 4. 1. 4, 4. 4. 5; 5. 5; 5. 91; 5. 92; And. 1.
29;1.30(2); S. Anz. 1261.

aocePéw: Antipho 2. 1. 9; 4 .2;4.1.5;4.2.7,5.93;6.5; A. Eu. 270;
And. 1.10;1.29;1.30;1.31;1.32 (2); 1. 58; 1. 71; 1. 132; Ar. Th. 367; E. Ba. 490; Hdt.
1.159.4,2.139.2,8.129. 3; Th. 4.98. 7, 6 53.1.

No es justo que el acusado sea absuelto merced al infortunio de su yerro. En
efecto, si el infortunio se produce sin que tercie ninguna intervencién divina,
resulta justo que, tratindose de una culpa, la desgracia recaiga sobre el culpa-
ble. Si, de otro modo, se cierne un flagelo del dios sobre el autor, reo este de
impiedad, no es justo contrariar los designios divinos.

Creemos que la eleccién de este pasaje ilustra la contraposicion sagaz (que
Antifonte cultiva con celo en Las Tetralogias) de la parte incriminada frente a
la incriminatoria. Efectivamente, el discurso de contrarréplica que establece la
acusacién constituye un pliego sensiblemente inarticulado de recriminaciones
safiudas sobre la linea de actuacién con que la defensa viene procediendo. La
acusacién, presa de su perplejidad, manifiesta implicitamente que la destreza
oratoria de su oponente faculta para ejercer una defensa globalmente impia
de la causa (3. 3. 3: TocoDtoV 8¢ TPOEXWV &V Toi¢ Adyorg HudV, €Tt 8¢ &v oig
gnpacoe TOANATAdG1 TOVTWV, 0UTOG UEV 0V 001w deTtal DUOV LY VAOE TNV
anoloyiav rodéxesbat avtod). Insistiendo con pertinacia en la utilizacién
mezquina de un discurso persuasivo (3. 3. 3: V0 TovNPag Adywv akpiPeiag...),
entre denuestos y censuras sobre la arquitectura oratoria de la defensa (3. 3. 5),
el acusador formula una argumentacién de tono enredoso y exponencialmente
intrincado, donde advertimos preguntas retoricas acaso irrisorias (3. 3. 7: €ig
TV’ 6 @bvog dvriket; gi¢ Todg Bewpévoug fi Todg matdaywyols, v obSelg ov-
dev katnyopel; “¢A quién se atribuye el homicidio? ¢A los espectadores o a
los maestros, a quienes nadie acusa de nada?) y contradicciones expositivas de
relevancia tamafia puesto que, en 3. 3. 10, el querellante admite y aun afirma
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su pretensiéon de establecer —contra todo prondstico— que la responsabilidad
procesal deba ser compartida por las partes implicadas en el suceso (GAAG KotV
appotepa Tadta Aol aTolv €0Tl, dNAWow), circunstancia que cuestiona
seriamente el planteamiento discursivo del orador. El caso es que, entre la
marafia de consideraciones que observamos, resulta detectable una interesante
manifestacion de estilo gnomoldgico, en clave juridico-religiosa, la cual hemos
seleccionado por la perspicacia singularmente deductiva (no exenta, a nuestro
parecer, de calculada ambivalencia) que desliza aqui Antifonte. En realidad,
la parte incriminatoria persigue equiparar la sutileza dialéctica del imputado
con el recurso asimismo de la raiz apapt-, la cual vemos ahora testimoniada
con los sustantivos apaptia, audptnua y con el verbo aupaptavw. El orador
parece reivindicar esos términos para su causa a contrario sensu'y, explorando
una via de andlisis notablemente audaz, presenta un recurso efectista: debido
al infortunio del error culposo (31 tv druxiav tfig dpaptiag), una de dos: si
no media intervencién divina, la carga penal es desgracia privativa del culpable
(GudpTnua oboa TG dAuapTéVTL cuu@opd Sikaia yevéoBat éotiv); en el caso
de que la accién ignominiosa provenga de azote divino, el culpable —reo de
impiedad-lo es en un doble sentido: juridico y religioso (g1 8¢ &) Bgiar knAig T®
dpdoavtt mpoomintel doefodvti, 00 dikatov tag Belag mpooPolag StakwAveLy
yiyveoOa). La argucia declamatoria con que opera Antifonte se antoja tamafa.
Cierto es que, como subraya Decleva Caizzi, el orador desea patentizar una
identificacién entre &tvyia y audptnua, que conduce inexorablemente al &di-
knua de la accion™. No obstante, creemos que el acusador no acierta a valorar
el significado preciso del esquema retérico y juridico-religioso que venia mode-
lando el acusado. Como se desprende del pasaje anteriormente comentado (3. 2.
8),1a parte incriminada conforma una linea de andlisis en la que apaptia, ddikia
y aoéPera se hallan estrictamente conectadas. Sin embargo, el querellante no
llega a proponer esa solucién salvo en el supuesto de que tercie la interposicién
divina a fin de infligir el castigo debido al impio. Por lo demds, la declaracién
sentenciosa del acusador posibilita una doble lectura que este parece desdefiar o
malinterpretar en su acepcién mds capaz —y deletérea— para su defensa. Expuestos
los hechos en términos maximalistas, una primera lectura (que interesa al
querellante) conllevaria sentencia juridica, en un primer supuesto, y sentencia
juridico-religiosa, en el segundo caso; una segunda lectura (que incumbe a los
anhelos del querellado) deslizaria la existencia de una pena juridico-religiosa en
ambos supuestos, ya que el acusador muestra su impotencia para argumentar
persuasivamente —pese al empaque atildado de su pronunciamiento— quiénes
son realmente los sujetos agente y paciente, respectivamente, del infortunio

036 Decleva Caizzi 1969: 68-69.
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4.4, Oratoria

desgraciad0637. En efecto, considerada la exposicién sentenciosa desde una 6ptica
angular, diera la impresién de que el denunciante estd incriminando precisamente
a la parte que dice defender (por cierto que el acusado suscribiria sin ambages
el tenor solemne de esta declamacién). Ello explica, en ultima instancia, el cariz
embrollado y sobremanera contradictorio que ofrece la disertacién de la parte
acusadora.

87 Debemos enfatizar una cuestion primordial para el estudio de Las Tetralogias, la cual
comparece aqui en su mdxima expresién: la imposibilidad de imbricar la presencia de estas
causas judiciales, escolares, en el cédigo juridico de la Atenas Clisica. En efecto, todo parece
invitar a la valoracién del esfuerzo dialéctico de Antifonte desde una perspectiva legalmente
artificiosa y abiertamente polemista respecto de la tradicién heredada. Alrespecto, suscribimos

grosso modo la tesis de Innes 1991: 221-223.
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ANTIFONTE, 4. 1. 2-3 (GaGcARrIN 1997)

2. "Ooth 00V, To0TWV Ud T00 Be0d dE1wBéVTOG TOD ﬁ{ov NUAVY, GVOUWE TIVA
anokteivel, Goefel pev mepl tovq beovs, GUYXEl d¢ T voplptx GOV (xvepwnwv
3. § te yap dmobavdv, otepdpevog wv 6 Bedg Edwkev adT®, smow)q Beol
Tipwpiav dmoAginel thv T@V dhitnpiwv dvouévelav, fiv ol mapd to dikatov
KpivovTeg 1} HapTUPODVTEG, cLVAGERODVTEG TG TalTa dpQOVTL, OV TPOGTKOV
ploopa eig Toug 1diovg ofkoug elodyovTtat.

rocr siMILES: &vouog (hic avouwg): Antipho 4. 1. 4; A. A. 151; E. Andr. 491; E. Ba.
387,995, 1015; E. 14 399; E. Or. 1455; E. Ph. 380; E. Supp. 44; Hdt. 1. 162. 1; S. OC
142; Th. 4. 92. 7.

aoePéw: Antipho 2. 1. 9; 3. 3. 8; 4. 1. 5; 4. 2. 7; 5. 93; 6. 5; A. Eu. 270;
And. 1. 105 1. 29, 1. 30; 1. 31; 1. 32 (2); 1. 58; 1. 71; 1. 132; Ar. 75. 367; E. Ba. 490; Hdt.
1.159. 4,2.139.2,8.129. 3; Th. 4. 98. 7, 6. 53. 1.

aAitriprog: Antipho 4. 1. 4; 4. 2. 8; 4. 3. 7; 4. 4. 10 (2); And. 1. 51; 1. 130;
1.131; Ar. Eq. 445; S. OC 371;'Th. 1. 126. 11.

oLVacePEw: hdpax.

ulaopa: Antipho 2. 1. 5; 4. 1. 5; 4. 3. 5; 4. 3. 7; 5. 82; A. 4. 1420, 1645; A.
Ch. 1017, 1028; A. Eu. 169, 281, 600; A. Supp. 473, 265, 619; A. Th. 682; E. Alc. 22, E.
Med. 1268-1269; E. HF 1233, 1324; E. Heracl. 558; E. Hipp. 35, 317, 946; E. IT 946,
1047, 1178, 1226; E. Or. 517,598; E. Ph. 816; S. Ant. 172,776, 1042; S. 0797, 241, 313,
1012.

2. Comoquiera que la divinidad ha determinado que nuestra existencia sea
merecedora de los antedichos atributos, quien asesina a cualquier persona con-
tra toda ley se revela impio a la vista de los dioses y subvierte las leyes huma-
nas. 3. Pues bien, el muerto, privado de cuanto la divinidad le otorgé, cede a la
venganza de la divinidad, en buena 16gica, la célera de los espiritus infernales,
célera que introducen en sus propias casas —a guisa de una contaminacién
que no les correspondia— cuantos juzgan o testimonian con menoscabo de la
justicia, colaborando en impiedad con el homicida.

Antifonte prosigue exhibiendo el manejo de su pericia dialéctico-judicial

en la presente tetralogia. En virtud de las dos precedentes que la tradicién nos
ha legado, todo invita a pensar que —no obstante la propensién antifontea en
pro de la causa retérica que presenta la defensa— la primera tetralogia ofrece
un cierto equilibrio expositivo entre las partes; en la segunda, parece obvia la
persuasion rutilante del incriminado; en la tercera, se antoja predominante la
fuerza seductora de la acusacién sin merma del esfuerzo que acomete el quere-
llado. He aqui la de1vdtng, la inteligencia portentosa de Antifonte al servicio
del interés juridica e ideolégicamente paidéutico que caracteriza al Ramnusio.
Asi, por cuanto afecta a la tetralogia tercera, la trama del discurso escolar
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revela una inventio notablemente tépica: se trata de una reyerta en la que cierto
anciano y un joven intercambian golpes sin que, en apariencia, medie un motivo
objetivable. El caso es que, a consecuencia de la contienda, el anciano fallece,
por lo cual se establece un careo procesal entre el grupo de ancianos, quienes se
erigen en parte acusadora, y los amigos del joven, que defienden pugnazmente
al encausado. Sucede que la presente tetralogia muestra y redunda en algunas
cuestiones de indole (ir)religiosa que ya veniamos anticipando, a saber, la tensién
piedad/impiedad (que recorre el corpus antifonteo) con la incidencia de una
mixtura significativa en la terminologia religiosa antigua y moderna. Resultan
perceptibles los lemas de incumbencia que, en un tono crecientemente incisivo,
sostienen aqui los querellantes. El pasaje seleccionado muestra esta circunstancia
sin ambages: los ancianos vienen anticipando que, efectivamente, la vejez es
una prerrogativa graciosa de los dioses hacia los mortales que han adquirido esa
condicién solemne™, la cual —por mor de la citada sancién divina— los hombres
no pueden erradicar salvo en acto palmariamente impio. En coherencia elemental
con este argumento, quien subvierte ilicitamente la prescripcién legal que sellan
los dioses es doblemente reo de culpabilidad: juridica y religiosa (4. 1. 2: “Oot1g...
AVOUWG TV ATOKTEIVEL, AoeBel HeV Tepl TOUG Be0UG, oLYXET O T VOULUX TOV
avBpdmwv). Procede resefar que la voz dvopog (aqui en forma adverbial) se
halla atestiguada en la prosa oratoria del siglo V a.C. merced singularmente al
corpus antifonteo””. La congeries de elementos (ir)religiosos en la exposicién de
los querellantes se torna gradualmente mordaz. En efecto, el sello impio de la
accién que el homicida ha perpetrado exige una expiacién que garantizan los
dioses en atencién a los espiritus infernales, una acepcién del término (dAithp1-
0G) exquisitamente buscada por Antifonte con un sello acaso arcaizante’’. Mis
aun, mediante una sutileza de profundidad capciosa, la acusacién desliza una idea
inquietante: quienes eventualmente fallen o testimonien en contra de la estricta
justicia (involucrando perspicazmente a los propios jueces y al imputado en el
litigio) serdn coparticipes de impiedad en pie de igualdad con el homicida (4.
1. 3: ol mapd o dikatov KpivovTeg i YaptupodvTeg, cuvacefodvteg T¢ Talta

638 Cf. 4. 1. 2: todtwv v1d 100 000 &€ 1wBEvTog To0 Biov fudv. En realidad, el demostrativo
en funcién anaférica tovtwv (aqui traducido parafristicamente como “de los antedichos
atributos”) pretende sintetizar el sentir del grupo de ancianos.

637 Jgualmente sucede con el sustantivo avopia (Antipho 4. 1. 7), que maneja en esta
seccién la parte acusadora. Por lo demds, como indica atinadamente Decleva Caizzi (1969:
239) en su comentario al pasaje, dvouwg “significa ‘contro la legge voluta dalla divinita’ ed
implica che ¢ lecito uccidere chi trasgredisca questa legge”.

640 Cf. Decleva Caizzi (1969: 248): “Nelle Tetralogie dA1T1ip10G ¢ equivalente a mpootpdmaiog,
nel senso di ‘irato spirito vendicatore”. Lo cierto es que, como sefiala Furley (1996: 109-110),
el término dAitriprog afecta generalmente a un sujeto que, por haberse malquistado con los
dioses, arrostra una vida de penalidades. Con todo, sin perjuicio de cuanto precede, hemos
optado por incluir el lema en el apartado de loci similes, dada su proyeccién semanticamente
(ir)religiosa.
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dp@vrtt). Adviértase la presencia singularmente expresiva del término cuva-
oePodvreg, tnicamente registrado aqui en la literatura de época cldsica’. Por
consiguiente y de conformidad con una légica bien articulada, los responsables de
accién tamafa introducirdn en sus propios hogares ese plaopa que emponzofa
la ciudad. Por cierto que la categoria pertinente, puiooua, es utilizada con fruicién
en la arquitectura expositiva de la parte querellante (por contra, la incriminada se
abstiene de operar con este esquema)’”. Y es que la contaminacién (ir)religiosa
—que debe ser convenientemente purgada— es un recurso que Antifonte explora
ferazmente, en su intento por experimentar con redomada astucia la conjugacién
de conceptos arcaicos y de categorias juridico-religiosas innovadoras.

641 Contamos con una segunda comparecencia del verbo suvacePéw en el griego antiguo:
D.S. 16. 61. 3.

642 Sobre el concepto de uiaopa y la correspondiente purificacién en el mundo heleno, con
particular atencién a nuestra tetralogia y al género tragico, cf. Leite 2014a: 116-121.
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ANTIFONTE, 4. 4. 10 (GAGARIN 1997)

OVtwol d¢ €k TavTog TPOTOL TAOV EYKANUATWY &roAvopuévou tod Gvdpdc,
NUELS 601d)tepov Ouiv émokﬁntopev imép a0TOD, Un TOV Qovéa {nrodivtag
KoMdZewv TOV Kaﬂapov amokteively. § te yap a)\ltnptoq 00 dmobavévtog
00dEV NocoV ToTg oatlolg npootponouoq £otat, ouTdG Te ocvocnwc 61acp6ap81q
dimAdotov kabiotnot o pAvipa tdv GAitnpinwy Toi¢ dnokteivacty adTtdv.

VARIAE LECTIONES: GA1trp1og Thalheim: drokteivag AN quod seq. Decleva Caizzi 1969.
unvipa Briegleb quod seq. Decleva Caizzi 1969: piaoua AN quod
seq. Gagarin 1997.

LOCI SIMILES: GA1Trip1og (2): Antipho 4. 1. 3; 4. 1. 4; 4. 2. 8; 4. 3. 7; And. 1. 51; 1. 130;
1. 131; Ar. Eq. 445; S. OC 371; 'Th. 1. 126. 11.

avéotog (hic avooiwg): Antipho 1. 55 1. 26; 2. 2. 2; 2. 2. 9; 2. 2. 11; 2. 3.
8;2.4.7,2.4.11;3.2.10;3.3.3;3.3.11;4. 2. 4,4. 2. 7, 4. 3. 1; 4. 3. 6; 4. 4. 3; 4. 4.
9;5.84;5.93;6.48; 6. 51; A. Supp. 762; A. Th. 551, 566, 611; And. 1. 19; 1. 23; 1. 116;
Ar. Av. 328, 334; Ar. PI. 415; Ar. Ra. 850; Ar. Th. 667, 679, 684/5; E. Ba. 613; E. Cyc.
26, 31, 348, 378, 438, 693; E. EL 600, 645, 677, 683, 926, 1170, 1261; E. HF 255, 323,
567, 853, 1212, 1233, 1302; E. Hec. 790, 792, 852; E. Hel. 869, 1054; E. Hipp. 814; E.
141105, 1318; E. IT871; E. Ion 1093; E. Med. 607, 796, 1305; E. Or. 24, 286, 374, 481,
518, 546, 563, 595, 767, 1213; E. Ph. 67, 493, 609; E. Tr. 628, 1316; Hdt. 1. 159. 3, 2.
114.2,2.114.3,2.115.4,2.121.€2,2.121. €4, 3. 65. 5,8. 105. 1, 8. 106. 3 (2), 8. 109.
3,9.78.1;S. Ant. 1071, 1083; S. OC 281, 283, 981, 946; S. OT'353, 1289, 1360; S. Ph.
257.

De este modo, absuelto en todo caso el hombre de los cargos que se le impu-
tan, os rogamos con la mayor piedad que, en vuestra indagacién para infligir
castigo al asesino, no condenéis a muerte a un inocente. La ira vengadora del
muerto no sancionard en menor medida a los responsables, mientras que, si
este hombre perece impiamente, él redoblard para sus asesinos la célera de los
espiritus vindicadores.

En esta tetralogia, la defensa centra su planteamiento procesal en sendas
contrarréplicas que muestran una particularidad privativa: el primer discurso
apologético es patrimonio del joven incriminado en la accidén; sin embargo,
mediante un giro cuasinovelesco, el segundo discurso de la defensa corre a cargo
de un amigo intimo del joven investigado, quien capitaliza la exposicién ante la
circunstancia de que el muchacho judicialmente perseguido ha optado por fu-
garse. Con todo, la linea argumental —cuya afectacién diriase provocativamente
histriénica— discurre paralela en ambas disertaciones. Para sintetizar y al decir
de la defensa: el anciano inici6 la agresion fisica, de modo que la responsabilidad
primera del funesto desenlace es imputable estrictamente al anciano (4. 2. 2; 4.
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4. 2-3); el joven no hizo sino repeler esa agresién amenazante y propiné al ancia-
no un severo correctivo que, en legitima defensa, ampara la normativa juridica
(4.2.3; 4. 4. 7); la resolucion fatal de la reyerta debe extenderse a la negligencia
profesional del médico quien, a instancias de los propios ancianos, asumié con
impericia los cuidados de la victima (4. 2. 4; 4. 4. 8). En realidad, la segunda
contrarréplica de la defensa (encabezada, como queda dicho, por el amigo del jo-
ven incriminado y dado a la fuga) muestra una bonita responsién retérico-proba-
toria al segundo discurso de la acusacién, donde se maneja el tépico, felizmente
explotado en la tradicién clasica™, de la contraposicién entre las caracteristicas
convencionalmente atribuidas a los jévenes y la condicién tradicionalmente
inherente a los ancianos, a saber: la imprudencia, la insolencia y la inexperiencia
acostumbrada en los mds jévenes se juzgaria antitesis de la prudencia, la serenidad
y la experiencia propia de los ancianos, iniciativa argumental de la acusacién (4. 3.
2) que la defensa pugna por redargtir (4. 4. 2). No obstante, la tesis endeble que
maneja la parte querellada —amén de la maniobra literalmente evasiva que el joven
imputado decide emprender— erosiona sensiblemente la base procedimental de la
defensa que, en tltima instancia y como alegato exculpatorio de conclusion (pa-
saje que aqui hemos traido a colacién), se atendra a ciertos argumentos de factura
emotiva, parangonables a los que exhibia la acusacién pero carentes de ese cariz
persuasivamente incisivo. De hecho, las palabras iniciales de nuestro fragmento
provocan cierto estupor, ya que los tekpripia absolutorios que enfiticamente dice
haber probado (oUtwol 3¢ €k mavtog TPOTOL TOWV EYKANUATWY ATTOAVOHEVOL
00 Gvdpdg) discrepan de la realidad argumental. A decir verdad, la intensidad
ilocutiva de la exposicién se centra en dos asertos, aqui pretendidamente ligados,
de indole (ir)religiosa: la santidad notablemente piadosa de sus preces ante los
jueces (NUEIG OOLDTEPOV DUTV EMICKNTTOUEY) que contrastaria con una sentencia
condenatoria e impia (ya que, en opinién siempre de la defensa, ha quedado
verificada la inocencia del joven imputado), factor que revertiria en la accién
vindicativa del muchacho condenado, quien proyectaria la célera de los espiritus
infernales contra quienes se erijan en sus asesinos, es decir, contra los propios
jueces (00Té¢ T dvooiwg Sapbapeic SimAdoiov kabiotnot T pAvipa TGOV GAL-
mplwv Toig drokteivactv adtéy)™. Al respecto, debemos significar la presencia

3 En tal sentido, resultan sobresalientes las antilogias discursivas de Nicias y de Alcibiades
que proporciona Tucidides (cf. especialmente Th. 6. 13; 6. 18).

% Hemos preferido la solucién conjetural privipa frente a la voz transmitida placpa. No
obstante la explicacién de Gagarin (1997: 173), quien defiende la leccién placpa e interpreta
@OV GAtnplwv como genitivo ‘subjetivo’, adoptamos el criterio que sostiene Decleva Caizzi
(1969: 261-262): efectivamente, en esta misma tetralogia la parte defensora, ya en su primera
intervencion (4. 2. 8), conmina a los jueces con la célera de los espiritus vindicadores (o prjviua
@V dAitnpiwy mpootpipopatl) en el supuesto de sentencia condenatoria. El paralelismo con la
sintesis conclusiva de la segunda intervencién, mediante hincapié pertinaz en el argumento,
resulta palmario.
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cuantitativamente dominante de las formaciones Gvdc106-&vooiwg en la obra
antifontea (tendencia perceptible en los autores literarios de la Atenas Cldsica
finisecular) frente al término &oePrg, de inobjetable contundencia semdntica.
Con probabilidad, el lema &vdoio¢ marcaba la oposicion del ser humano frente a
las costumbres religiosas y a las prescripciones divinas de un modo sociocultural-
mente mis tenue que el vocablo dogBrig”™.

Y ello sin perjuicio de que, como subraya Peels 2015 (particularmente 255-256), el
término Gvdo10¢ constituya una transgresion humana la cual repele a las potencias divinas.
Cf. asimismo el comentario sobre And. 1. 132.

224



V.M. Ramén Palerm
47

ANTIFONTE, 5. 8 (GAGARIN 1997)

Mp®ToV eV obv, w¢ mapavouwtata kai Pratdtata gic Tévde OV dydva
Kabéotnka, To0To LUAG N1ddéw, oL T@ Pedyev av to TARBoC TO Luétepoy,
€mel KAV AVwUOTOLG DUIV Kal U Katd vouov undéva emtpéaryt mept o0
owuatog tol éuol dapneicacbat, €vekd ye to0 miotevev €poi Te undev
¢Enuapticat eic T8¢ T mpdyua kol VUAS yvwoeoBat T Sikata, GAN fva 1
TeKUNpLa DUV Kal TOV EAAWVY TTpayUdTwV Kal TV €1¢ EUe 1) TOOTWV PLatdtng
Kal Tapavopia.

LOCI SIMILES: Tapdvopog: And. 4. 22; 4. 23; Ar. PI. 415; Ar. 7h. 684/5; E. Ba. 997; E.
Med. 1121; E. Tr. 284; Th. 2. 17. 2, 3. 65. 1, 3. 66. 2.

napavopio: And. 1. 122; 4. 10; 4. 33; Th. 1. 132. 2, 4. 98. 6; 6. 15. 4, 6.
28. 2.

Pratdtng kail tapavouia: And. 4. 10.

Ante todo, os demostraré lo siguiente: que comparezco a este proceso del
modo mds ilegal y violento; y no por rehuir vuestro tribunal. En efecto, aun
cuando no hubierais prestado juramento ni existiera principio legal, me habria
puesto a vuestra disposicién para que dictarais sentencia sobre mi persona;
y ello debido a mi absoluto convencimiento de que ninguna responsabilidad
tengo en esta causa y de que vosotros observaréis la justicia. Al contrario,
comparezco para que la violencia e ilegalidad de estos individuos sean para
vosotros prueba manifiesta de sus conductas restantes, incluidas las que exhi-
ben contra mi.

El discurso real que traemos a colacion, Sobre el homicidio de Herodes, consti-
tuye probablemente la pieza maestra de Antifonte en su condicién de logégrafo.
El argumento —de notable modernidad— es sintéticamente como sigue: un
ciudadano de Mitilene, por nombre Euxiteo™, recibe la acusacién de haber ase-
sinado a un sujeto ateniense llamado Herodes. Ello habria ocurrido en el curso
de una travesia entre Lesbos y Tracia. Al parecer, Herodes habria perdido la vida
en tierra cuando una tormenta obligé a fondear la embarcacién en la que viajaban
y cambiarla por otra mds segura. El caso es que Herodes sali6 de la embarcacién
primera a tierra firme y ya no regresé. Estamos ante un discurso de apologia,
dado que el individuo imputado, Euxiteo, defiende su causa tras la acusacién que
ha recibido de los parientes de la victima. Pues bien: contra toda duda, las razones
de Antifonte para escribir el discurso fueron de indole juridico-politica (y acaso

64 Conocemos el nombre de Euxiteo merced al testimonio tardio del rétor Sopater. Cf.

Gagarin 1997: 173.
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propagandisticas)647. Las relaciones entre Mitilene y Atenas eran estrechas; y la
ciudad lesbia constituia un sélido apoyo para la coalicién delo-dtica. Sin embargo,
como documenta Tucidides (3. 1-50), se produjo una revuelta oligirquica en el
427 a.C. que fue sofocada por los atenienses, los cuales ejecutaron a los cabecillas,
confiscaron sus tierras y despacharon clerucos, a quienes se dio un asentamiento
mientras que los antiguos propietarios de Mitilene se vieron obligados a abonar
un impuesto, en lo sucesivo, para cultivar sus antiguas tierras. El caso es que,
seglin consta fehacientemente, el individuo asesinado, Herodes, era uno de esos
clerucos asentados en Mitilene; y el padre de Euxiteo, nuestro presunto homici-
da, formaba parte de los cabecillas que instigaron la sedicién oligirquica aunque,
para su fortuna, habia esquivado la pena capital tras refugiarse en una posesién
personal de Tracia. En resumen: el joven Euxiteo, oligarca, podia tener un mévil
de cariz politico y personal para atentar contra el infortunado Herodes, un colono
ateniense con posesién propia en territorio ocupado a los mitileneos. Por su parte,
Euxiteo debera desplegar la versatilidad de sus aptitudes oratorias (es decir, las
aptitudes retérico-oratorias de Antifonte) para buscar una coartada exculpatoria
mediante la atencién concienzuda al manipulo de tépicos y al material probatorio
de utilidad para su causa.

Hemos seleccionado el pasaje aqui incluido por mor de su disposicién es-
tratégica en la configuracién del discurso y debido a la inclusién de términos
cuya acepcién muestra, siquiera en modo implicito, una intencién juridico-(ir)
religiosa de importancia. Se trata del engarce entre el proemio y la narracién
de los acontecimientos, lo cual presenta modélicamente el orador mediante la
predisposicién explicativa (tpokatackevn)), la delimitacién argumental (pdOe-
01G) y la captatio benevolentiae (e0vorax) de los jueces, tres factores combinados
que pueden apreciarse en la insercién del texto. El caso es que esta distribucién
estructural, cuya factura para impresionar a los jueces resulta sobresaliente,
pretende deslizar que el onus probandi debe recaer en la parte demandante y que,
ante la ausencia de evidencias probatorias en otro sentido, los planteamientos de
verosimilitud corroboran la posicién de la defensa””. Por cierto que asistimos a la
exposicion de lemas (donde brilla el segmento mapavop-) los cuales observan un
propésito intrinsecamente juridico y, de manera concomitante, (ir)religioso. La
orientacién apologética del querellado resulta patente: la instruccién del proceso

47 El presente discurso revela fehacientemente la politizacién de la justicia y la
judicializacién de la vida politica en la Atenas finisecular. En el mismo sentido debe
interpretarse la trama del discurso 6 (Sobre e/ coreuta): el corego se hallaba aleccionando a un
grupo de muchachos cuando uno de ellos, tras ingerir cierto bebedizo para afinar la voz, se
intoxica y muere, lo que motiva la inculpacién del corego. Pues bien, este discurso muestra
asimismo la oposicién —de tensién creciente a finales del siglo V- entre la faccién oligdrquica,
a la cual (como nuestro propio Antifonte) pertenecia el corego, y la demdécrata de sesgo radical.
Cf. Ramirez Vidal 1996: 240-243.

48 Cf. Sancho 2007-2008: 944-946.
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es formalmente defectuosa desde el momento en que una acusacién de homicidio
(pdvou d1kn), la cual precisaria de juramento solemne por parte de los querellan-
tes mediante un enjuiciamiento con sede en el Areépago, queda técnicamente
encubierta mediante un arresto (dmaywyr) previa denuncia expresa (§vdei€ig)
como malhechor (kakoDpyog), delito que comprendia infracciones menores y
eximia a los acusadores de juramento’”. Por consiguiente, Euxiteo alega deficien-
cias en las garantias procesales de aplicacién para su causa

Pues bien, al respecto del pasaje escogido, resulta llamativa —como hemos
anticipado— la irrupcién de los términos mapdvopog (en grado superlativo) y
napavopia”™, los cuales despliega nuestro autor —Gnicamente en este discurso—
con cierta fruicién al objeto de, creemos, enfatizar el cardcter inicialmente ilegal
de la imputacién que el orador afronta; y ello sin merma de las implicaciones
subsidiariamente (ir)religiosas. Efectivamente, si la tetralogia tercera incidia
en que un homicidio ilegal, dvouwg, comportaba de suyo una conducta impia
ante los dioses (4. 1. 2: &vouwg Tvd dmokteivel, doePel uev mepi tovg Beovg,
ovyXel), la conexién entre los cognados mapdvopog/mapavouia y una pauta
impia es harto probable. En efecto, resulta destacable en la categorizacién
léxico-semantica de Antifonte la inferencia de que una conducta injusta o ilegal
constituye #pso facto una contravencion de la piedad debida y de las leyes divinas.
No en vano, con el epilogo de este discurso (5. 96), Euxiteo liga perspicazmente
el sobreseimiento de un proceso sancionador Tapdvouwg a una resolucién pia
conforme a justicia (tadtd totr déopat VUGV, 0UTE TO UETepOV €VGEPEG TAPELG
oUTe €uavtov amootep®v to dikatov). Por cierto que no se trata del dnico autor
relevante donde hallamos estas correlaciones de asociacién. Por indicar algunos
ejemplos ilustrativos: Andécides (1. 122) refiere algunas de las iniquidades éti-
co-juridico-religiosas de Calias (cuya figura es sefialadamente denostada por el
orador) con la indicacién de que el acaudalado sujeto llegé a un grado extremo
de mezquindad y corrupcién (BSeAvpiag kai mapavopiag)™; Andécides (4. 10)
revela algunas de las veleidades irrespetuosas de Alcibiades que atentan a la
moralidad civica: entre otras, el adulterio y la seduccién de mujeres casadas (repi
ugv obv porxeiag kal yuvaik®@v dAAotpiwv dprayfg kai thg &AANG frandtnrog
kai mapavopiag)”™. Por otra parte y como ya hemos comentado en los pasajes

9 Sobre las cuestiones técnico-periciales del juicio, cf. Gagarin 1989: 17-29. En relacién
con los conceptos de dnaywyn, &vdeiéig y kakovpynua, cf. Palao 2007: 408. Por lo demis,
Euxiteo sugiere que la parte acusadora, negindose a prestar juramento (el cual posee una carga
notable de cardcter juridico-religioso), conculca preceptos de sancién humana y divina: cf.
Redondo 1991: 95 nn. 8-9.

650 Antipho 5. 9: TpGTOV UEV Yap KakKoUpYog EvIedetypévog pdvou diknv pevyw.

651 También hallamos atestiguado aqui, en una ocasién, el verbo mapavopéw, cuando el
orador lanza un severo reproche al querellante (5. 15: 60 mapavopei).

92 Cf. el comentario sobre And. 1. 132.

3 En realidad se trata del discurso epidictico-judicial Contra Alcibiades, juzgado
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4.4, Oratoria

oportunos de Aristéfanes, el comedidgrafo refiere (75. 684/5) la indicacién coral
de las comadres quienes afirman que la divinidad castiga td te mapdvopa t& T
avoota (con filiacién conceptual de los vocablos implicados)6°4.

generalizadamente apécrifo para el corpus andocideo. Nétese la féormula Praidtnrog kati
napavopiag, la cual se compadece bien con el sintagma Bratdtng kat mapavopia que aparece
en nuestro pasaje de Antifonte. Cf. una actualizacién inteligentemente comentada de Consra
Alcibiades en Cobetto Ghiggia 1995.

64 Sancho 1997: 64 n. 104. Cf. igualmente el significativo paralelismo que consta en Ar.
PL. 415: €pyov kdvOo10V Kal TapdVvouov.
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ANTIFONTE, 5. 88 (GAGARIN 1997)

"0pB&®G Yev yap yvwobévta Tipwpla €otl T@ GOkNOEVTL, Povéa &€ TOV ur)
aftiov Ynerodijvar apaptia kal doéPerd €otiv €1g Te TOLG Be0Vg Kal €l ToUg

VOUOUG,.
Locr SIMILES: quoptioa: Antipho 2. 1.3;2.4.12;3.2.5;3.2.6;3.2.8(3); 3.2.9; 3. 2.
10;3.2.11;3.3.10(3); 3.3.11;3.4.5(2); 3.4.8(2); 3.4.9; 4. 3.4;4. 4. 5; 5. 89; 6. 6;
A. A.537,1197; A. Ch. 519; A. Pr. 9; And. 1. 67; 2. 25; E. Andr. 1106; E. Ba. 1121, S.

0OC967; S. Ph. 1225, 1248.
acéPera: Antipho 4. 3. 6; 6. 6; E. Ba. 476; E. Or. 823.
apaptia kai doéPera: Antipho 6. 6.

En efecto, las sentencias conforme a derecho constituyen venganza en favor
de una persona agraviada. Asimismo, condenar por asesinato a un inocente es
dislate de impiedad que atenta contra los dioses y contra las leyes.

Finalizado el capitulo de pruebas y testimonios demostrativos, Euxiteo se
demora en una prolongada conclusién discursiva mediante reflexiones que, in-
sistiendo en los defectos formales inherentes a la instruccién del caso, ofrecen un
plus notable en la combinacién de los aspectos juridicos-religiosos cuya obser-
vancia recuerda el orador —con una sutil exposicién argumentativa— a los jueces
(5. 81-96). Matizando la opinién de Gagarin®, juzgamos que el acusado redobla
sugestivamente en esta seccién los factores de emotividad forense a los cuales
dota de una pétina marcadamente (ir)religiosa. Es verdad: Euxiteo ofrece expli-
caciones de tépico patetismo (con parangén literario en el género perfectamente
reconocible”™) donde refiere que, ya sea una travesia marina en la cual se ha em-
barcado, ya sean actos religiosos de los que haya participado, puede contrastarse
el éxito en la expedicién y el feliz cumplimiento de los cultos sagrados (82-83);
y ello merced a su moralidad de costumbres indudablemente pias que, en buena
l6gica, verifican quod erat demonstrandum, a saber, la inocencia del inculpado. No
es menos cierto, sin embargo, que en el texto aqui recogido Euxiteo introduce una
reflexién estilisticamente efectista. El argumento, mediante un hondo sentido
retorico, se compadece con el tono expositivo que exhibe Antifonte en otros
discursos y consta también de manera relativamente paralela en el esquema de

655 Gagarin (1989: 89) estima que “the rest of Euxitheos’ speech provides us no new
information about the facts of the case”.

6% Por ejemplo, And. 1. 113-114; 1. 137-139 (cf. el comentario sobre And. 1. 132). En tal
sentido, resultan ilustrativas las indicaciones de Furley 1996: 109-115.

229


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=o%29rqw%3Ds&la=greek&can=o%29rqw%3Ds1&prior=gignw/skesqai
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me%5Cn&la=greek&can=me%5Cn0&prior=o)rqw=s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ga%5Cr&la=greek&can=ga%5Cr0&prior=me%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=gnwsqe%2Fnta&la=greek&can=gnwsqe%2Fnta0&prior=ga%5Cr
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=timwri%2Fa&la=greek&can=timwri%2Fa0&prior=gnwsqe/nta
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29sti%5C&la=greek&can=e%29sti%5C0&prior=timwri/a
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tw%3D%7C&la=greek&can=tw%3D%7C0&prior=e)sti%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29dikhqe%2Fnti&la=greek&can=a%29dikhqe%2Fnti0&prior=tw=%7C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=fone%2Fa&la=greek&can=fone%2Fa0&prior=a)dikhqe/nti
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=de%5C&la=greek&can=de%5C1&prior=fone/a
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=to%5Cn&la=greek&can=to%5Cn0&prior=de%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=mh%5C&la=greek&can=mh%5C0&prior=to%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ai%29%2Ftion&la=greek&can=ai%29%2Ftion0&prior=mh%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=yhfisqh%3Dnai&la=greek&can=yhfisqh%3Dnai0&prior=ai)/tion
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%28marti%2Fa&la=greek&can=a%28marti%2Fa0&prior=yhfisqh=nai
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C6&prior=a(marti/a
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29se%2Fbeia%2F&la=greek&can=a%29se%2Fbeia%2F0&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29stin&la=greek&can=e%29stin1&prior=a)se/beia/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29%2Fs&la=greek&can=ei%29%2Fs0&prior=e)stin
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=te&la=greek&can=te1&prior=ei)/s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tou%5Cs&la=greek&can=tou%5Cs0&prior=te
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=qeou%5Cs&la=greek&can=qeou%5Cs0&prior=tou%5Cs
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C7&prior=qeou%5Cs
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29s&la=greek&can=ei%29s0&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tou%5Cs&la=greek&can=tou%5Cs1&prior=ei)s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=no%2Fmous&la=greek&can=no%2Fmous0&prior=tou%5Cs
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%28marti%2Fa&la=greek&can=a%28marti%2Fa0&prior=yhfisqh=nai
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C6&prior=a(marti/a

4.4, Oratoria

Andécides™. Con todo, el orador incluye una expresién cuyo andlisis no debiera
soslayarse: apaptia kal do€Peld €otiv €1 Te ToLG Beovg kat €ig ToLG vopoug. La
traduccién que hemos aportado (“dislate de impiedad que atenta contra los dio-
ses y contra las leyes”) desea subrayar, mediante hendiadis, la aproximacién de las
nociones implicadas que, como proponiamos en la tetralogia segunda, responden
al esquema categérico de Antifonte. La presencia de los lemas auaptio y doéPeia
merece al menos, por lo que a nuestro texto concierne, las siguientes reflexiones.

En lo que atafie a la voz do€Peia, es obviamente perceptible y documentado,
tanto en el mismo Antifonte como en la literatura de época clasica, el compuesto
&oép-, particularmente con el verbo doepéw y el adjetivo &oePrig”. Sin embargo,
en los autores cuyo estudio venimos mostrando, el término do€Pela comparece
en un nimero significativamente restringido de casos. De hecho, no existiendo el
nombre dBeina hasta época tardia y documentado el vocablo 40gdtng solo a partir
de Platon, el sustantivo doéPela se antojaba singularmente capaz de aglutinar,
en época cldsica, toda una red de acepciones —explicitas o implicitas— que cierto
autor quisiera deslizar o cribar. La intensidad (ir)religiosa del término adquiere
potencialmente un grado superlativo y, por razones de caricter juridico, reli-
gioso o politico (no excluyentes necesariamente entre s)*, los literatos dan la
impresién de ser intencionadamente comedidos en el uso de la expresién. En
realidad, solo Antifonte y Euripides mencionan sin ambages el lema: Antifonte,
merced a esa férmula reconociblemente interna en dos ocasiones y a una tercera
comparecencia en 4. 3. 6™; Euripides, en Las Bacantes 476 y en Orestes 823.
Respecto del primer testimonio, Dioniso afirma ante un desconcertado Penteo
que los ritos de la divinidad son hostiles a quien practica la impiedad (doéPerav
aokoOVT Spyt €xOaipel B€0D) y, por cuanto afecta al segundo ejemplo, el Coro
juzga el matricidio de Orestes como un acto de urdida impiedad (to & €0 KO-
KovpYETV doéPeta motkila™).

7 Cf. Antipho 4. 1. 2-3; 4. 4. 10; And. 1. 32.

658 Al respecto, cf. el comentario sobre Antipho 2. 2. 11.

9 El llamado ‘Decreto de Diopites’ (cuya noticia testimonia estrictamente Plutarco en
Per. 32. 2), acaso fijado en el 430 a.C, podria hallarse en el origen de la cautela que manifiestan
de modo general los autores. En todo caso, la explicacién es meramente especulativa, dado
que son precisamente Antifonte y Euripides (quienes componen las piezas pertinentes con
posterioridad a la fecha citada) los tnicos literatos del siglo V a.C. resueltos a documentar
verbatim el término GoéPera.

660 Cf. el comentario sobre Antipho 3. 2. 8. Efectivamente, en el discurso Sobre e/ Coreuta
(Antipho 6. 6) leemos: auaptia kal doéPera £ig te Tovg Oeovg Kal Tovg vpovg. Por afiadidura,
el querellante de la tercera tetralogia incide en que el acusado pretende defenderse Omép trig
avtod doePeiog (Antipho 4. 3. 6). Por lo demds Antifonte, en su indagacién pionera de indole
juridico-religiosa, testimonia asimismo el término cognado doéPfnua (Antipho 2. 1. 3; 2. 1.
11; 4. 2. 9; 5. 91). También Andécides (1. 32), como se observa en el comentario a 1. 29-33,
presenta el lema en una sola ocasién. Ningtn otro autor del siglo V a.C. (o de época arcaica)
atestigua la voz Goéfnua.

661 Aceptamos la conjetura de Bothe €0 (que defienden, entre otros filslogos, West 1987
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En lo concerniente al lema auaptia, que comparece asimismo en 5. 79 y
en 5. 88, se recordard (y asi lo observamos de forma marcada en Las Tetralogias)
que el vocablo consta como un error del intelecto que entrafia culpa religiosa”™.
En paralelo, el cognado léxico audptnua adquiere una acepcion idéntica. De-
bemos mencionar que, respecto de los discursos reales, el término audptnua
comparece en Contra la madrastra (1.27) y en Sobre el homicidio de Herodes (5.91;
5.92). Sucede que en 1. 27 el orador procede a una correlacién simultdnea entre
apaptnua y adiknua (la expresion literal, con homeoteleuton e isocolia logrados, es
adiknuact kai auaptiuaot), lo cual conduce inexorablemente a una infraccién
asimismo religiosa de la parte acusadora que, al decir del querellante, ha actuado
de manera premeditada (¢k mpovoiog). He aqui una declaracién programatica
vertida de manera incipiente, todavia sin un perfil minucioso; pero ya entreve-
mos que los apaptripata se asocian con los ddikruata en el caso de que exista
voluntariedad. Por cierto que la critica viene sefialando el cardcter primerizo de
esta pieza™”, dadas la imperfecciones retérico-formales que patentiza Contra la
madrastra. Sin embargo, Sobre el homicidio de Herodes'y Sobre el Coreuta ofrecen
una reconocida madurez cualitativa, técnico-forense, en la obra de Antifonte; y
ello puede explicar la adaptacién puntillosamente formalizada de la terminolo-
gia correspondiente. Ocurre que Euxiteo distingue (5. 92) entre audptnua ti|g
toxng (“error azaroso”) y audptnua tig yvaoung (‘error de juicio”): el primero,
involuntario, merece disculpa (cuyvwunv), mientras que el segundo, voluntario,
no es disculpable. De este modo, se antoja comprensible la reflexién precedente
que el orador armoniza con un brillante estilo antitético (5. 91: kat pnv &t déot
QUapTEIV T1, TO &dikwg dmoAToat OoldTepOV ToD W dikaiwg drmoAéoar TO yev
Yap audptnua pévov éoti, T0 6¢ Etepov kal GoéPnpa, “puestos a cometer cual-
quier error, es mds respetuoso absolver injustamente que resolver pena de muerte
contraria a la justicia: lo uno es simple desliz; lo otro constituye también un
acto de impiedad”). En efecto, el matiz que adopta ahora audptnua difiere del
que Antifonte exhibe sofisticadamente en Las Tetralogias. No estamos ya ante
el disefio de discursos ficticios, epidictico-judiciales, didédcticos y proclives a la

y Guzmén Guerra 2000) frente al transmitido av. De hecho, la antistrofa donde se inserta el
pasaje comienza con un feliz oximoron (Or. 819: T0 KaAAOV 00 KAAGV).

662 Cf. el comentario sobre Antipho 3. 2. 8 con arreglo a la nocién del elemento apoapt-.

63 Cf. Decleva Caizzi 1969: 57 n. 118. La cronologia del corpus oratorio de Antifonte, tras
prolijos debates histérico-filolégicos, suele aceptarse en la actualidad como sigue: la pieza mds
antigua (sin una datacién definida) es Contra la madrastra. Por su parte, Sobre el coreuta'y Sobre
el homicidio de Herodes estin fechados hacia el 418 a.C. y entre el 417-414 a.C. respectivamente
(Redondo 1991: 90 y 131). En lo tocante a Las Tetralogias, la critica oscila entre una fijacién
antiguay otra mds reciente. Dado el espiritu sofistico que impregna esos tres discursos ficticios
y ante las razones que expone Gagarin (2002: 61-62), juzgamos probable que Las Tetralogias
fueran compuestas entre el 428 y el 411 a.C. (afio en que Antifonte, como instigador de la
revolucién oligdrquica, habria conformado y pronunciado el discurso en su propia defensa).
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4.4, Oratoria

experimentacién ideolégica o juridica™. Nos hallamos ante la argumentacién
pertinente en la instruccién procesal. Con exquisita pericia de maestro, Antifonte
desliza ante los jueces que un potencial audptnua (a saber, un error consciente)
conducira directamente, por afiadidura, a un doépnua; y que ellos serdn culpables
ante los dioses y ante las leyes. En definitiva, esta indicacién se compadece con el
contenido que ofrece 5. 88 y se aviene correctamente a las disquisiciones técnico-
juridicas que constan en los testimonios literarios de relevancia’.

664 Gagarin 2002: 55.
665 Decleva Caizzi (1969: 55-56 y nn. 113, 116) facilita unas espléndidas observaciones y
ofrece documentacién testimonial de particular autoridad: Th. 1. 32. 5; 1. 69. 6; Anaximen.

Rh. 4.8-9 (1427 a); Arist. Rh. 1. 1374 b 5.
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ANDOCIDES, 1. 29-33 (MAacDowEeLL 1962)

29. Tepi u&v @V puotnpiny, @ &vdpeg, v eiveka 1| Evdeific éyéveto kal
nepl v Oueig of pepvnuévorl eioeAnAvBarte, dmodédeiktal pot we olte
NoéPnka oUte peunvuka Tept 00dEVOG 0UTE WUOASYNKA TEPL AVTWV, 00
£0T1 Yot audptnua mept Tw Oew olte ueilov oUT EAattov o0dEv. Smep Euol
nepl TAelotov €otTiv LUAG TieToat. Kal ydp ol Adyor TV katnydpwv—tadta
& Seva kol @pikwdn dvwpdialov, kai Adyoug eimov we mpdtepov ETépwv
duapTéVTWV Kal doefnodvtwy mepl tw Bew, ola Ekactog adTGV émabde kai
¢TIUWPNON—ToUTWV 00V £pol T@V Adywv A TdV épywv Ti mpoorikel; 30. éy®
yap oAU udAAoV Ekeivwy Katnyop®, kal 8t a0TO TOUTO @nut Seiv Ekeivoug
pev dmoAécOat, 6Tt foéPnoav, eue d¢ oleobatl, 6tL 00dEV NUApPTNKA. T
dewvdv y av ein, el uol dpyifoioOe €Ml TOIG ETEPWV AUAPTAMACL, KAl TNV E1g
gue drafoAry €iddteg 6t1 OO TOV £XOpHOV TOV DOV Aéyetal, KpeitTw TG
aAnBelag fyrnoeobe. dnAovott yap Toig YV NUAPTNKOGL TA TONDTA Apop-
THUXTA OVK €0T1V droloyia w¢ ovk €moinoav (| ydp Pdoavog devi mapd
01 €18601v), £uol 8¢ 6 EAeyxog fidioTog, év ol¢ VUGV 0084V ue Sl Seduevov
o0d¢ mapattovuevov cwbijvar €mi tf] TowavTy aitig, GAN EAéyxovta tolg
TV Kathyopwv Adyouc. 31. kai UUEG AVAULVAOKW TX YEYEVNUEVX, OITIVEG
Spkoug peydAoug OUdoavTeg oiceTe TNV PriQov Tept oD, Kal dpacduevol
4G ueyiotag dpdg Ouiv Te adToig Kal ool Toig VueTépolg adT@Y, | UNV
Ynereicdar mept €uod ta dikata, mpdg d¢ tovToIg UeUdNode Kal £opdkate
Tolv Oeolv T& 1epd, Tva TipwponTe eV Tovg doefodvtag, oplnte d¢ ToLg
undév &dikodvrtac. 32. vouicate totvuv doéPnua ovdev #Aattov ivatl TGV
undev AdknkéTwy GoePeiv katayvdval fj Tovg RoePNKOTAG Ur| Tipwpeioat.
MoT €yw LUV TOAD pdAAov TGV Katnydpwv mpog toiv Beolv EMoKATITW,
UTép T TAOV lep@V & €1dete, Kal UTEP TV EAA VWV ol Tfig £0pTiig Evekev
gpxovtat delpor €1 pév T RoPnka A WUOASYNKa 1 EUAVLOX KOTA TIVOG
avBpwnwyv, | EANOG TIg TEPL EUOT, ATOKTEIVATE UE, OV Tapattovuar 33. el
8¢ 00dev NuaptnTal pot, kai TodTo LUIV drodeikvupL caP®C, déouat U@V
abTO Qavepov toi¢ “EAAnot mdot motfjoat, wg adikwg i¢ TOVOE TOV ayQdva
KATEOTNV.

VARIAE LECTIONES: 32 TV undev ndiknkotwv Lipsius: tovg undév ndiknkdrag codd.
@V undev AdiknkSTwv etiam Redondo 2006.

rocr siMILES: 29, 30, 31, 32 (2) doeféw: And. 1. 10; 1. 58; 1. 71; 1. 132; A. Eu. 270;
Antipho 2.1.9;3.3.8;4.1.2;4.1.5;4.2.7;5.93; 6. 5; Ar. 75. 367; E. Ba. 490; Hdt.
1.159.4,2.139.2,8.129.3;Th. 4.98.7,6.53. 1.

29, 30 (2) audptnua: Antipho 1. 27;3.3.8;3.4.7;4.1.1;4.4.5; 5. 5; 5.

91; 5. 92; S. Anz. 1261.

32 &oéPnpa: Antipho 2. 1. 3; 2. 1. 11; 4. 2. 9; 5. 91; Th. 6. 27. 2.
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29. Ciudadanos: en lo concerniente a los misterios a causa de los cuales se
formul6 la éndeixis y habéis comparecido vosotros, los ya iniciados, he demos-
trado cumplidamente que ni he cometido impiedad ni he delatado a nadie ni
he realizado confesiones al respecto; y que no he incurrido en tacha alguna —ni
mucha ni poca— por cuanto atafie a las dos diosas. Mi objetivo principal es
persuadiros de esta declaracién. Ah{ estdn las soflamas de mis acusadores: han
levantado acusaciones de tremendo patetismo y vertido noticias en el sentido
de que, ya con antelacién, otros individuos han cometido actos delictivos e im-
pios contra las dos diosas, circunstancia que acarre6 a estos el castigo sufrido.
Pues bien, scudl es mi relacién con esas acusaciones o con esos actos? 30. Por
mi parte, deseo verter sobre ellos acusaciones de mayor fuste, razén por la cual
exijo que ellos sean condenados a muerte, ya que su proceder ha sido impio,
y que yo quede en libertad, puesto que ningtn delito he cometido. En efecto,
serfa inaudito que os ensafiarais conmigo debido a delitos ajenos y que conce-
dais mayor crédito al infundio lanzado sobre mi persona —a sabiendas de que
es formulado por enemigos mios— que a la verdad. Pues resulta evidente que,
para quienes han perpetrado semejantes actos delictivos, no existe defensa con
el argumento de que no los realizaron (incisivo serfa el interrogatorio, por cier-
to, ante hombres que conocen los hechos). Sin embargo, mucho me complace
una investigacion pericial en la cual ninguna demanda o reivindicacién voy a
solicitaros para que, a la vista de tal imputacién, me absolvais. Al contrario,
me dispongo a refutar los argumentos de mis acusadores. 31. Me permito
recordar los sucesos a quienes, una vez prestados juramentos de la maxima
trascendencia, debéis votar sobre mi persona; ademds habéis asumido las mds
importantes imprecaciones tanto para vosotros como para vuestros hijos, a sa-
ber, que votaréis sobre mi persona conforme a justicia. Por afiadidura, estdis ya
iniciados y habéis asistido a los misterios sagrados en honor de las dos diosas
con el propésito de sancionar a los impios y de exculpar a los inocentes. 32. En
consecuencia, advertid que condenar por impiedad a quienes no han cometido
falta alguna es delito impio no menor que absolver a quienes han incurrido
en actos de impiedad. Por consiguiente yo, en medida mucho mayor que mis
acusadores, apelo a vuestra responsabilidad, para honrar a las dos diosas, en
el nombre de los misterios sagrados que habéis contemplado y en el nombre
de los griegos que aqui se concitan merced a la ceremonia: si he incurrido en
impiedad, confesién o delacién alguna sobre cualquier persona —o si cualquier
persona lo ha hecho sobre mi—, condenadme a muerte, nada imploro. 33. Por
contra, si no he cometido delito ninguno y os lo demuestro fehacientemente,
ruego manifestéis sin ambages a todos los griegos que he comparecido a esta
causa de manera injusta.

Mediante el Decreto de Tisdmeno, la restauracién democratica del 403
a.C. y la amnistia politico-juridica correspondiente, los atenienses habian de-
terminado valerse de las leyes patrias, los mdtpiot vépot de Solén y Dracén cuya
vigencia se habia promulgado en unién de leyes adicionales que, por mor del
mencionado Decreto, debian permanecer inscriptas para conocimiento publico.
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Al respecto, revisadas y fijadas las leyes, el Consejo del Areépago se erigiria en
garante de las mismas con una consecuencia de maxima importancia: las leyes
habrian de ajustarse a los hechos de responsabilidad civil o penal que fueran
cometidos con posterioridad al 403 a.C". El caso es que corria el afio 399 a.C.
Y Andécides, finalmente acomodado en Atenas tras una vida de funambulismo
sociopolitico y existencial, debe arrostrar una nueva tribulacién de indole po-
litico-juridico-religiosa™’. En efecto, con notable posterioridad a la consabida
profanacién de los misterios sagrados y de la mutilacién de los Hermes (415
a.C.,, casos en que Andécides habia sido antafio implicado), enemigos de fac-
cién politica, con Cefisio a la cabeza, presentan una denuncia publica o vdei€ig
ante el Arconte Rey (médxima autoridad en lo tocante a cuestiones religiosas) so
pretexto de que Anddécides, el oligarca acogido en el régimen democritico, era
culpable de manifiesta impiedad por cargos de imputacién severa que afectaban
a su pasado mediato”. Ante hechos de naturaleza primordialmente irreligiosa
como los ahora atribuidos (la ominosa participacién en actos civico-religiosos,
de honor a las diosas Deméter y Perséfone, que debian ser vedados considerando
la idiosincrasia de nuestro orador), conformaran el jurado ciertos ciudadanos ya
iniciados en los misterios sagrados (cf. 1. 29: ot yepvnuévor; 1. 31: uepvnode
Kol €opakate toiv Beoiv ta iepd). He aqui, de entrada, el principio motor de la
acusacion que vertebra esencialmente la disposicion estructural del discurso Sobre
los misterios: la retérica de las categorias (ir)religiosas que manejan con tino los
litigantes para desacreditar juridicamente al adversario politico.

Concretamente los pasajes aqui seleccionados coronan una habilidosa ex-
posicién de sintesis (1. 10 ss., antes de pronunciarse Andécides sobre la espinosa
cuestién de los Hermes [1. 34 ss.]) donde el orador recurre al principio eristico
de negar la médxima acusacion: ni ha cometido acto de impiedad ni delacién
alguna que justifique su presencia en el litigio, presencia solo motivada por el
cardcter impiamente falsario de sus oponentes. La estrategia que advertimos
en el texto escogido presenta una condicién doble e indivisible: por un lado, la
atencién tépica, de espontaneidad estudiada, a la responsabilidad de los jueces
en la resolucién de la causa; por otro lado, la conexién exquisita de términos
relevantes —cuyo precedente sefiero se halla en Antifonte— que ligan admira-
blemente la técnica sofistica a la acepcién de un léxico juridico-religioso muy
formalizado. En efecto, el dramatismo discursivo que Andécides observa en sus
acusadores (1. 29: tadta T derva kol PpikddN dvwpbialov) queda superado por
la vehemencia de nuestro orador, al punto de involucrar a los jueces y aun a los
propios hijos de estos en la implicacién que pudiera derivarse de los juramentos

6 Carawan 2004: 109; Sancho 2004: 82. Cf. And. 1. 83-84.

667 Para el perfil biogrifico de Andécides, cf. Lépez Eire 1981; Redondo 2006: 7-65.

%68 Sobre el proceso de €vdeiig y los casos en que esta resultaba operativa, cf. Palao 2007:
408-411.
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emitidos y del fallo correspondiente (1. 31: &pacduevor tag UeyioTag dpag Luiv
T€ aVTOIG Kal malol Toig VUETEPOLG aDTAV). La tensién de patetismo estructural
resulta sagazmente sancionada por la inclusién de argumentos donde la termino-
logia irreligiosa desempefia un papel cualitativa y cuantitativamente destacado.
Como puede observarse en el planteamiento de Andécides (1. 29), la férmula
de introduccién NoEPNKA... HEUVUKA... WHOAOYNKA tiene su correspondencia
conclusiva en RoéPnka... wUoAdynka... éuvuoa (1. 33). He ahi el verbo doe-
P€w, cuya comparecencia en distintas formas personales e impersonales jalona
deliciosa y retéricamente la defensa del orador. De hecho, junto a la formacién
noéPnka que se repite en la alocucién, hallamos incorporaciones adicionales
de interés conceptual y Iéxico: “otros individuos han cometido actos delictivos
e impios contra las dos diosas” (1. 29: £Tépwv aUapTéVTWV Kal doePnodviwy
nepl Tw 0ew); “Exijo que ellos [i.e. mis acusadores] sean condenados a muerte,
ya que su proceder ha sido impio” (1. 30: @nut d¢iv ékeivoug uev dmoAéabat,
ot noéPnoav); “Estdis ya iniciados y habéis asistido a los misterios sagrados en
honor de las dos diosas con el propésito de sancionar a los impios y de exculpar a
los inocentes” (1. 31: pepvnobe kai €opdrate toiv Oeoiv Ta iepd, Va TipwprionTe
UEV ToUG GoePoivtag, olnte 8¢ Tovg undev adikodvtag); “En consecuencia,
advertid que condenar por impiedad a quienes no han cometido falta alguna
es delito impio no menor que absolver a quienes han incurrido en actos de
impiedad” (1. 32: vouicate Toivuv doéfnua od8ev ENattov eivar TGV undiv
NOKNKOTWV doePeiv katayv@val fj Tovg NoePnkotag purn Tipwpeicdat).

A decir verdad, la existencia en congeries de estas siete figuras etimoldgi-
cas sobre GoeBéw —en un cémputo de trece apariciones del verbo para nuestro
largo discurso y, por ende, para la obra toda de Andécides— resulta notable-
mente destacable, mdxime con la concurrencia en el dltimo pasaje del vocablo
técnico aoéPnua (“accién delictiva de impiedad”), solo aqui testimoniado en
la produccién andocidea. Bien mirados, los pasajes que hemos recogido pre-
sentan una relevancia exquisita. De entrada y como queda dicho, debe notarse
la composicién trimembre No€PnKa... peEPVUKA... WHOAOYNKa (1. 29), que se
cierra merced a una estructura anular en la argumentacién del orador: fjoéPnxa...
wuoAdynka... éunvuca (1. 33). Acto seguido, hallamos la coordinacién de los
participios auapTOVTWV Kai doefnodviwy con su complemento TePL TW OEW.
Procede subrayar la equiparacién conceptual, en la prictica, de ambas forma-
ciones. Como ha sido modélicamente explicado, el verbo auaptavw (“errar”)
adquiere incidentalmente, desde la formalizacién que ya Antifonte imprime al
étimo, el sentido de yerro intelectual no exento de culpa religiosa”. Sin ir més
lejos, en nuestro texto hallamos por dos veces la voz audaptnua (1. 29; 30) con
una marcada acepcién juridico-religiosa que aproxima el sentido del vocablo a

%9 Decleva Caizzi 1969: 57-58.
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V.M. Ramén Palerm

la semantica de GoePéw y doéPnua. Esta misma ligazén aclara la antitesis de
simetria que detectamos més adelante (30: @nut d€iv €kelvoug €V amoAécbat,
ot NoéPnoav, éue 8¢ owleabat, tL 00dEV MNudptnka), donde la correspondencia
léxico-semdntica entre oéPnoav y udptnka patentiza el alegato de Andécides,
quien opone con pericia retérico-estilistica la inocencia de sus actos a la confesién
sacrilega de sus adversarios (tildados de impios por falsarios). Todo ello acredita
que, mediante ap6strofe rotundo a los jueces, nuestro orador sostenga un axioma
cardinal: la condena por impiedad, sin que medien actos punitivos, es delito impio
y equiparable a la absolucién de quienes han conculcado las normas religiosas
(1. 32: vouicate totvuv doépnua o0dev #hattov givatl t@v undév AdkNkdTWV
&oePeiv katayvadvat fj Tovg RoePnkdrag uf Tiuwpeicbot)”. Por afnadidura, debe
repararse también aqui en la coexistencia de los verbos doePéw y ddikéw, un fe-
némeno que también comparece en 1. 31 (uepvnoBe kai Eopdkarte Toiv Beolv T
lepd, tva TIpwproNTe pev Tovg doePoivtag, owlnte d¢ Toug undev ddikobvrag).
Y no debe extrafar, puesto que en la formulacién 1éxico-semdntica de influencia
sofistico-antifontea (la cual nutre el andamiaje tipolégico de Andécides, corre-
ligionario del Ramnusio) asistimos a una filiacién en el esquema audptnua-
&Siknua-GoéPnua con implicaciones juridico-religiosas de importancia™’.

En suma, la proclama de Anddécides en esta parte de su discurso ofrece una
convergencia expresiva de significantes y significados, los cuales presentan una
notabilisima incidencia en aspectos irreligiosos con el propésito de contraponer
la actitud del orador a la de sus oponentes. El caso es que, se trate o no de una
mistificacién disciplinada por parte de Andécides, el pazhos eristico se antoja in-
controvertible y revela palmariamente la antinomia ‘piedad / impiedad’inherente
a la composicién en su globalidad: una apologia cuidada de Andécides, vinculada
igualmente a las leyes codificadas en la época de rango superior a los mdtpiot
vouot que pudieran invocarse

70 Es una linea de argumentacién pareja a la que expone Antipho 5. 91.

71 Decleva Caizzi 1969: 55-57. Con arreglo a la semdntica juridico-religiosa del tema
adik-, cf. asimismo Peels 2015: 148 y 254.

672 Carawan 2004; Gagarin 2008: 179. Por lo demds, Andécides (1. 103) incide
sugestivamente en la contradiccién que se infiere del proceso a él incoado: la €vdei€ig es
formalmente regular pero la acusacién aneja se corresponde con un decreto ya derogado.
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ANDOCIDES, 1. 132 (MacDoweLL 1962)

AAM yap, & &vpeg, Sidr ti mote Toig épol vuvi émiTifepévorg uetd KaAAi-
OV KOl GUUTIAPACKELAOAGL TOV GYOVX Kol XpHUaTa eloeVEYKOUOLV €T €0l
Tpla pev €tn Emdnudv Kal fikwv €k KOmpov o0k doefeiv €86kouv avTOILG,
HUGOV HEV A <..> AeA@dy, £T1 8¢ dAAoug EEvoug éuavtol, kal eloiwv €i¢ TO
"EAgvoiviov kai 00wV, Gomep éuavtdv &Elov vouilw eivat; dAAX Todvavtiov
Antovpyeiv obtot mpodPdALovTo, TpGTOV eV yuuvasiapyov ‘Healotiolg,
Emerta dpx10éwpov gig ToOuoV kai ‘OAvumniale eita 8¢ tapiag <Av> év méAel
TOV LEpOV XpNUATWV. VOV 3¢ doefd Kal AdIK® eloiwV €1 TX 1lepd;

VARIAE LECTIONES: Tapiag <fjv> MacDowell: tapiav codd. quod seq. Redondo 2006.

Loct sIMILEs: doePéw: And. 1. 10; 1. 29;

Antipho2.1.9;3.3.8;4.1.2;4.1.5; 4.

1.159.4,2.139.2,8.129. 3; Th. 4. 98. 7,
GoePd kai adik®: Ar. 5. 367.

1.30; 1. 31; 1. 32 (2); 1. 58; 1. 71; A. Eu. 270;
2.7;5.93; 6.5; Ar. Th. 367; E. Ba. 490; Hdt.
6.53. 1.

Veamos, ciudadanos: ;Por qué razén estos individuos (quienes se ciernen ac-
tualmente sobre mi en atencién a Calias, conspiran para procesarme y vienen
aportando sumas de dinero contra mi) no juzgaron que yo —tres afios hace
que vivo aqui, llegado de Chipre— cometia actos de impiedad cuando iniciaba
en los misterios a A<...>, el oriundo de Delfos, y también a otros huéspedes
personales, e incluso me dirigia al Eleusinio y celebraba sacrificios, tal como
en justicia pienso que debo hacerlo? A la inversa, estos sujetos me sugerian que
desempefiara liturgias: primero, como gimnasiarco en las Hefestias; luego,
como presidente de teoros en direccién al Istmo y a Olimpia. Acto seguido,
ejerci como tesorero de los bienes sagrados en la Acrépolis. Pues bien, ¢ahora
cometo un delito de impiedad por acudir a los templos?

El capitulo seleccionado constituye, en realidad, un delicioso colofén apo-
logético que tiene su origen en el cargo mds delicado que se imputa a nuestro
orador. Como se infiere anteriormente (1. 110), ya ejercida la denuncia mediante
€vde1€ig, Andoécides recibe la acusacién de haber depositado una ofrenda de
suplica, concretamente una rama de olivo, en el Eleusinio (templo dedicado
en Atenas a las dos diosas, Deméter y Perséfone) durante la celebracién de los
misterios. Debia de existir un vopog mdtpiog, al que apelan los antagonistas
de Andécides, el cual prescribia la muerte para quien depositara efectiva-
mente la citada ofrenda de suplica durante la celebracién de los misterios. El
caso es que la maniobra entrafiaba una pretensién sagaz en los adversarios de
Andécides: inculpar de impiedad al orador cuya responsabilidad en la accién
resultaria sin duda verosimil, habida cuenta su pasado irreligioso que, en claro

238


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29lla%5C&la=greek&can=a%29lla%5C0&prior=%5D
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ga%2Fr&la=greek&can=ga%2Fr0&prior=a)lla%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=w%29%3D&la=greek&can=w%29%3D0&prior=ga/r
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29%2Fndres&la=greek&can=a%29%2Fndres0&prior=w)=
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=dia%5C&la=greek&can=dia%5C0&prior=a)/ndres
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ti%2F&la=greek&can=ti%2F0&prior=dia%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pote&la=greek&can=pote0&prior=ti/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=toi%3Ds&la=greek&can=toi%3Ds0&prior=pote
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29moi%5C&la=greek&can=e%29moi%5C0&prior=toi=s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=nuni%5C&la=greek&can=nuni%5C0&prior=e)moi%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29pitiqeme%2Fnois&la=greek&can=e%29pitiqeme%2Fnois0&prior=nuni%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=meta%5C&la=greek&can=meta%5C0&prior=e)pitiqeme/nois
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*kalli%2Fou&la=greek&can=*kalli%2Fou0&prior=meta%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*kalli%2Fou&la=greek&can=*kalli%2Fou0&prior=meta%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C0&prior=*kalli/ou
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=sumparaskeua%2Fsasi&la=greek&can=sumparaskeua%2Fsasi0&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=to%5Cn&la=greek&can=to%5Cn0&prior=sumparaskeua/sasi
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29gw%3Dna&la=greek&can=a%29gw%3Dna0&prior=to%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C1&prior=a)gw=na
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=xrh%2Fmata&la=greek&can=xrh%2Fmata0&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29senegkou%3Dsin&la=greek&can=ei%29senegkou%3Dsin0&prior=xrh/mata
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29p%27&la=greek&can=e%29p%270&prior=ei)senegkou=sin
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29moi%5C&la=greek&can=e%29moi%5C1&prior=e)p'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tri%2Fa&la=greek&can=tri%2Fa0&prior=e)moi%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me%5Cn&la=greek&can=me%5Cn0&prior=tri/a
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29%2Fth&la=greek&can=e%29%2Fth0&prior=me%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29pidhmw%3Dn&la=greek&can=e%29pidhmw%3Dn0&prior=e)/th
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C2&prior=e)pidhmw=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%28%2Fkwn&la=greek&can=h%28%2Fkwn0&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29k&la=greek&can=e%29k0&prior=h(/kwn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*ku%2Fprou&la=greek&can=*ku%2Fprou0&prior=e)k
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou%29k&la=greek&can=ou%29k0&prior=*ku/prou
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29sebei%3Dn&la=greek&can=a%29sebei%3Dn0&prior=ou)k
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29do%2Fkoun&la=greek&can=e%29do%2Fkoun0&prior=a)sebei=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=au%29toi%3Ds&la=greek&can=au%29toi%3Ds0&prior=e)do/koun
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=muw%3Dn&la=greek&can=muw%3Dn0&prior=au)toi=s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me%5Cn&la=greek&can=me%5Cn1&prior=muw=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*%29a&la=greek&can=*%29a0&prior=me%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*delfo%2Fn&la=greek&can=*delfo%2Fn0&prior=*)a
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29%2Fti&la=greek&can=e%29%2Fti0&prior=*delfo/n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=de%5C&la=greek&can=de%5C0&prior=e)/ti
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29%2Fllous&la=greek&can=a%29%2Fllous0&prior=de%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ce%2Fnous&la=greek&can=ce%2Fnous0&prior=a)/llous
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29mautou%3D&la=greek&can=e%29mautou%3D0&prior=ce/nous
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C3&prior=e)mautou=
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29siw%5Cn&la=greek&can=ei%29siw%5Cn0&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29s&la=greek&can=ei%29s0&prior=ei)siw%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=to%5C&la=greek&can=to%5C0&prior=ei)s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*%29eleusi%2Fnion&la=greek&can=*%29eleusi%2Fnion0&prior=to%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C4&prior=*)eleusi/nion
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=qu%2Fwn&la=greek&can=qu%2Fwn0&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=w%28%2Fsper&la=greek&can=w%28%2Fsper0&prior=qu/wn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29mauto%5Cn&la=greek&can=e%29mauto%5Cn0&prior=w(/sper
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29%2Fcion&la=greek&can=a%29%2Fcion0&prior=e)mauto%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=nomi%2Fzw&la=greek&can=nomi%2Fzw0&prior=a)/cion
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29%3Dnai&la=greek&can=ei%29%3Dnai0&prior=nomi/zw
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29lla%5C&la=greek&can=a%29lla%5C1&prior=ei)=nai
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tou%29nanti%2Fon&la=greek&can=tou%29nanti%2Fon0&prior=a)lla%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=lh%7Ctourgei%3Dn&la=greek&can=lh%7Ctourgei%3Dn0&prior=tou)nanti/on
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou%28%3Dtoi&la=greek&can=ou%28%3Dtoi0&prior=lh%7Ctourgei=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=prou%29ba%2Fllonto&la=greek&can=prou%29ba%2Fllonto0&prior=ou(=toi
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=prw%3Dton&la=greek&can=prw%3Dton0&prior=prou)ba/llonto
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=me%5Cn&la=greek&can=me%5Cn2&prior=prw=ton
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=gumnasi%2Farxon&la=greek&can=gumnasi%2Farxon0&prior=me%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*%28hfaisti%2Fois&la=greek&can=*%28hfaisti%2Fois0&prior=gumnasi/arxon
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29%2Fpeita&la=greek&can=e%29%2Fpeita0&prior=*(hfaisti/ois
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29rxeqe%2Fwron&la=greek&can=a%29rxeqe%2Fwron0&prior=e)/peita
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29s&la=greek&can=ei%29s1&prior=a)rxeqe/wron
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*%29isqmo%5Cn&la=greek&can=*%29isqmo%5Cn0&prior=ei)s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C5&prior=*)isqmo%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=*%29olumpi%2Faze&la=greek&can=*%29olumpi%2Faze0&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29%3Dta&la=greek&can=ei%29%3Dta0&prior=*)olumpi/aze
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=de%5C&la=greek&can=de%5C1&prior=ei)=ta
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tami%2Fan&la=greek&can=tami%2Fan0&prior=de%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29n&la=greek&can=e%29n0&prior=tami/an
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=po%2Flei&la=greek&can=po%2Flei0&prior=e)n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tw%3Dn&la=greek&can=tw%3Dn0&prior=po/lei
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=i%28erw%3Dn&la=greek&can=i%28erw%3Dn0&prior=tw=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=xrhma%2Ftwn&la=greek&can=xrhma%2Ftwn0&prior=i(erw=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=nu%3Dn&la=greek&can=nu%3Dn0&prior=xrhma/twn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=de%5C&la=greek&can=de%5C2&prior=nu=n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29sebw%3D&la=greek&can=a%29sebw%3D0&prior=de%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C6&prior=a)sebw=
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29dikw%3D&la=greek&can=a%29dikw%3D0&prior=kai%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29siw%5Cn&la=greek&can=ei%29siw%5Cn1&prior=a)dikw=
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ei%29s&la=greek&can=ei%29s2&prior=ei)siw%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ta%5C&la=greek&can=ta%5C0&prior=ei)s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=i%28era%2F&la=greek&can=i%28era%2F0&prior=ta%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tami%2Fan&la=greek&can=tami%2Fan0&prior=de%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29sebw%3D&la=greek&can=a%29sebw%3D0&prior=de%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kai%5C&la=greek&can=kai%5C6&prior=a)sebw=
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a%29dikw%3D&la=greek&can=a%29dikw%3D0&prior=kai%5C

V.M. Ramén Palerm

argumento circular, Andécides habria deseado expiar mediante la imposicion de
la ofrenda™. Asi las cosas, la defensa de Andécides —quien niega tenazmente su
participacién en los hechos— va a orientarse en una direccién juridico-religiosa
con suma perspicacia para, de modo adicional, desacreditar politicamente a sus
enemigos. Previo desprestigio ético-civico de Cefisio, Meleto y Epicares (1.
94-105), autores materiales de la persecucion que afronta Andécides, nuestro
orador centrard su diatriba de mordacidad critica en el verdadero instigador de la
acusacién, Calias, hijo de Hiponico, perteneciente al inclito linaje de los Cérices
y, en la condicion hereditaria de dado0xog (“portador de la antorcha”), sacerdote
capital durante la celebracién de los misterios sagrados. De hecho, Andécides va
a combinar ingeniosamente la defensa propia con la invectiva pertinaz —directa
e indirectamente vertida— hacia la figura de Calias. Inicialmente detectamos que
Calias, de manera solemne, revela que se halla depositada una ofrenda de stplica
en el altar del Eleusinio (1. 112: dvaotdg KaAAiog 6 Tnmovikov TV oKeLutv €xwv
Aéyer 6t1 iketnpia keTtat mi Tod PwpoD). Acto seguido, ante la acusacién de sus
adversarios en el sentido de que las diosas confundieron al orador para que este
depositara inadvertidamente la rama suplicante, Andécides alega una refutacién
de efectismo retérico: si hubiera sido el responsable de la contravencién normativa,
las mismas diosas habrian propiciado que €l reconociera formalmente el delito, lo
cual no sucedi6 (1. 114: &1 yap €BovAécbnv pe anoAAVval tw O, €xpiiv drimov
kai ur) Oévta ue v iknreplav dpoloyficar AN olte Ofikovsa oUT EQnka)™.
A continuacién, Andécides contrapone su hombria de bien a la actitud mezquina
de Calias mediante la declaraciéon de una segunda persona, Céfalo (un mandata-
rio del partido democritico), quien increpa y denomina a Calias “el mds sacrilego
de todos los hombres” (1. 116: °Q KaAAia, tdvtwv avBpwnwyv dvootdtate) por
arrogarse la interpretacién de una ley ancestral que colisiona en su resolucién con
la ley escrita, la cual imponia una sancién econémica de mil dracmas. En rigor, la
critica juridico-religiosa es de fuste, ya que desliza la interpretacién de que ciertos
clanes prevaricaban en la distorsion exegética de los mdtpiot vouot, los cuales
eran practicamente ‘materia de estado’ reservada”. Por afiadidura, el vocativo en
grado superlativo del adjetivo dvdo1og constituye una caracterizacion intensifi-
cadora de la bajura moral que Calias destila. A decir verdad, Sobre los misterios es
el unico discurso andocideo donde consta el término indicado, siempre en grado
comparativo o superlativo (1. 19; 1. 23). No obstante, aqui verificamos la tnica
ocasién de comparecencia en vocativo, con descalificacién directa hacia terceros.
En realidad, la semantica de dvéotog presenta eventualmente un matiz de indole
emocional e incide en una actitud del ser humano que repugna sensiblemente

73 MacDowell 1962: 141.
7 El auxilio divino ante dificultades extremas es un argumento retérico que los oradores
invocan incidentalmente en sus discursos apologéticos. Cf. Antipho 5. 83.

% Furley 1996: 116.
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a los dioses”™. Pues bien, con el propésito de subrayar el cardcter deletéreo de
Calias, nuestro orador revisa concienzudamente —sin merma de pormenores
escabrosos— la disoluta vida sentimental del sacerdote oficiante en los misterios
sagrados (1. 117-129), del cual Andécides menciona que habria cohabitado
con tres mujeres de la misma familia (en concreto, madre, hija y sobrina): esta
coyuntura permite fundamentar la equiparacién nominal de Calias con un Edipo
o un Egisto (1.129). Si bien se mira, la identificacién es particularmente safiuda,
ya que se trata de personajes cuyas acciones atentan a la pietas més elemental y
solemne de la religiosidad griega. En tal sentido, no resistiremos la tentacién
de citar la descripcion de flagelo que se autoimpone Edipo (S. 07" 1360: vov &
aBeog pev iy, avooiwv 8¢ maig). El caso es que, en ultima instancia (1. 130-131,
con inmediata antelacion al pardgrafo aqui seleccionado), Andécides introduce
el rumor proverbial que habia circulado en Atenas de que Hiponico, el padre de
Calias, estaba criando en casa “un espiritu maligno” puesto que el hijo se hallaba
dilapidando la fortuna de la acaudalada familia. El lema concerniente, GAitr-
p1og, asume en la religiosidad tradicional la acepcién de un individuo que, por
realizar actos execrables ante los dioses, sobrelleva una vida infeliz entre los seres
humanos”’. Como puede comprobarse, el sarcasmo de Andécides es medular y
enfatiza igualmente la condicién impia de Calias quien conculca un principio
de religiosidad cardinal: el cuidado de respeto escrupuloso a los mds suyos”".
Por lo demis, el texto que hemos escogido cierra en sintesis de conclusién el
argumentario de censura juridico-religiosa con implicaciones de naturaleza ob-
viamente politica, favorable a los intereses del orador. Los interrogantes retéricos
que brillan ahora (1.132) tienden a exhibir las contradicciones consustanciales de
la parte acusadora, las cuales contrastan con la actitud de pulcritud religiosa que
reclama para si Anddécides: ello le lleva a ironizar, en resolucién, con una férmula
harto elocuente: VOV 8¢ &oePa kai &k slowwv gic Ta iepd””;

676 Esta es, al menos, la linea exegética de Peels (2015: 253-256), quien en sus conclusiones
finales delimita semdnticamente la oposicién 8o10¢ / dvéoiog.

77 Furley 1996: 109.

78 Andécides, quien utiliza con fruicién y en defensa propia el tépico sobre la nobleza del
parentesco, filtra aqui el mismo tépico in malam partem. Sobre el recurso al tépico en nuestro
autor, cf. Mactoux 1989; Strauss 1993.

677 El sintagma ¢oef® kai adik®, de indole juridico-religiosa, presenta un significativo
correlato en Ar. 7. 367, donde el Coro de las Tesmoforiantes deplora el comportamiento de
aquellas mujeres que atentan impiamente contra los preceptos del estado (GoeBodo’ &dikovoi
Te TNV TOAY).
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Heréporo, 1. 189. 1-190. 1 (HubE 1927)
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10D al pév mnyai €v Matinvoiot eiot, péet 8¢ Sid Aapdavéwv, €kdidol 8¢ &g Ete-
pov motapov Tiypny, 6 8¢ mapd ‘Qmiv TéAwv péwv £¢ Thv "Epubpriv OdAacoay
éxd1do1, todtov &) tov Fovdny motapodv wg draPaively nepdto 6 Kipog €6vta
vnuoépntov, évBadtd ol TV Ti§ IpGV IMnwv TtV Aeuk@V LTO URp1og EaPag
€ OV motapov daPaiverv Enelpdto, 6 8¢ uv supPricag voPpUxLOV OlXWKEE
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Pero cuando Ciro, en su marcha contra Babilonia, llegé al rio Gindes —que
tiene sus fuentes el pais de los matienos, atraviesa el de los dardaneos y de-
semboca en el otro rio, el Tigris, que pasa por la ciudad de Opis y desemboca
en el mar Eritreo—, cuando Ciro, en fin, intentaba atravesar el mencionado
rio Gindes (que es navegable), justo entonces uno de sus caballos sagrados del
grupo de los blancos penetré desbocado en el rio tratando de atravesarlo, pero
la corriente lo engull en sus aguas y lo arrastré. [2] Ciro, como es natural, se
irrité sumamente ante ese sacrilegio del rio y lo amenazé con dejarlo tan men-
guado que, en lo sucesivo, hasta las mujeres podrian atravesarlo ficilmente sin
mojarse la rodilla (...). 190. Después de castigar al rio Gindes dividiéndolo en
trescientos sesenta canales, Ciro, cuando despuntaba la primavera siguiente,
encamindse por fin contra Babilonia.

Herédoto consigna la costumbre del ejército aquemémida de que ocho
corceles blancos arrastrasen el carro del dios supremo del panteén iranio, Ahura
Mazda, mientras otros diez les acompafiaban sin monta®’. Se trata de caballos

80 Cf. 7. 40. 2-4. El Awesta resulta explicito acerca de la venerable santidad de estos
animales blancos: cuatro conducen el carro de Mitra (Yasz 10. 125), cuatro también el de
Sraosa (Yasna 57. 27 y ss.). Briant 2002: 250-253. In extenso, Shahbazi — Thordarson —Soltani
Gordfaramarzi — Bosworth 1983.
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neseos —nombre derivado acaso de Nisia, en Media, celebérrimos durante toda la
antigiiedad®*'~, de gran talla, cuyo color blanco exaltaba la indole sacra del noble
bruto, herencia del viejo fondo indoario®. El animal de nuestro pasaje —de cardc-
ter consagrado, por lo tanto, y habilitado para tal menester— habia sido desuncido
a propésito para procurar su completa seguridad al atravesar el rio. De tal suerte,
el monarca adopta en el cilamo del Halicarnaseo un papel divinizante: Herédoto
asimila su enojo en todo a la ira propia de un dios, incluso con la amenaza y
aplicacién subsiguiente de un castigo contra el rio que, obviamente, realimenta la
idea de la peculiar desmesura en la actuaciéon de Ciro, asociada a la Aybris de un
equino (010 UPp10g).

Ha sido pertinentemente destacado cémo la figura de los monarcas persas
fue tratada por la historiografia griega como sinécdoque del exceso, una forma
privilegiada de enfrentarse a la alteridad médica en tanto que modelo de repre-
sentacién, muy dilatado en el tiempo®®*. No obstante, como es sabido, a diferencia
radical de Cambises, de Jerjes e incluso de Dario, Ciro el Grande gozé de una
evidente idealizacién que culminé en ese espejo de principes en que lo convirtié
Jenofonte o en el dechado de kaAokayaBia de la tradicién socritica, platénica
y cinica®!. Con muy pocos matices, el retrato de este soberano es incontroverti-
blemente favorable en las letras griegas: ejemplo del buen gobierno, la mesura,
la clemencia y la tolerancia (cualidades, por cierto, corroboradas por las fuentes
babilénicas —Cilindro de Ciro, CB 11—y biblicas, como Isaias, 45. 1 o Esdras, 1.
7-11; 5.14-15)%.

Herédoto no supone una excepcién a esta ténica, ubicando la biografia de
Ciro en los cuatro estadios tépicos de las vidas de reyes orientales. De todas las
versiones sobre su nacimiento y ascenso al trono, nuestro historiador elige la
misteriosa del nifio expésito, amamantado por una perra —que le da el nombre—,
el de unos dificiles primeros afios de vida —entre padres adoptivos, previamente
a su reconocimiento— hasta convertirse en el forjador de un imperio colosal,
momento tras el cual muere de manera violenta®®. Ciertamente, su excurso sobre
el Gran Rey es abiertamente favorable al soberano: afable y valiente sobre todos
los demis (1.123), clementisimo al perdonar la vida del abyecto Astiages (1.130),
sabio guia de hombres (1. 130), matrp de las naciones a su mando (3. 89), etc.

Sin embargo, al llegar de lleno al estadio del ejercicio del imperio, al que co-
rresponde precisamente nuestro pasaje, Herédoto cambia de registro y muestra a
un Ciro del que emerge esa OPpig que todo persa parece albergar en su interior:

%81 Hanslik 1936.

%82 Weidner 1952: 157-59.

683 Garcia Sanchez 2009: passim.
%84 Nadon 2001: 29-42

%5 Garcia Sdnchez 2009: 89-103.
6% Payen 1997: 51-53.
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como si, habiendo abandonado el dmbito de su agreste y pura Persia natal, el
contagio con la vida muelle de babilonios y medos hubiera trocado el antano
templado cardcter del Gran Rey*¥. El episodio aqui descrito resulta paradigma-
tico, en efecto, dado que el monarca aplica un escarmiento expeditivo, de clara
indole divinizante: en desagravio al sol —cuya intima relacién con los équidos ya
ha sido subrayada—, dividi6 el rio en los mismos dias del afio iranio, trescientos
sesenta, nimero de fuerte carga simbdlica entre los persas que coincide con el ni-
mero de talentos en oro o de caballos blancos entregados en tributo por algunas
satrapias (hecho citado por el propio Herédoto, 3. 90-91; 3. 95), de aquellos otros
sacrificados a Mitra en la fiesta solemne de la deidad, de los animales inmolados
por los magos ante la tumba de Pasargada o del de las concubinas del harén real*s.

Parece significativo, en fin, el paralelo entre el desbocamiento del corcel
blanco, su mal fin (Orofp¥x10¢) y la ira soberbia de Ciro. Recientemente, Louis
Rawlings ha explorado la sustantiva presencia de UPpig, como nombre propio,
en una larga lista de perros citados por Jenofonte en su Cinegético (7. 5). Mucho
mds que considerar Aybris como un término neutro —desmesura y agresividad
como deseables cualidades de una bestia de caza, sugerencia de una interpreta-
cién superficial-, Rawlings propone una lectura en clave ideolégica que, en la
mentalidad griega, hace recaer en el animal las propias condiciones y caricter
del amo. En el caso de Jenofonte, los propietarios de esta clase de perros —bien
adiestrados y necesitados de cuidados especificos— pertenecian a una elite que,
como tal, pudiera haberse visto inclinada a ver el término Aybris, en el sentido de
superioridad frente sus inferiores sociales, como una cualidad positiva. Asi quien
llamé a su perro de tal manera estaba haciendo una declaracién no tanto sobre
el can, sino sobre si mismo®.

En nuestro pasaje, en suma, en este sentido, la sobreexcitacién del caballo
neseo de Ahura Mazda —a causa de una Aybris irracional y funesta— es no sélo
colocada por Herédoto como causa directa de la célera del Gran Rey, sino como
anticipo y correlato de la conducta punitiva del monarca, de marcada indole
simbdlica y religiosa, pues se dirige nada menos que contra la fuerza de un curso
fluvial (por cierto, de cardcter sacro entre los babilonios). La figura de hipalage
—donde el participio en dativo UBpicavtt concierta gramaticalmente con el rio
(motap®) y, al mismo tiempo, afecta por analogia al propio monarca— permite
afirmar que el comportamiento del animal en este trance seria, por tanto y en
este sentido, reflejo del temperamento de Ciro, tendente a instalarse en la exage-
racién y la desmesura en el criterio del cronista griego.

%7 Gammie 1986: 179.
688 Briant 2002: 96, 280-283, 404, 499, passim. Garcia Sdnchez 2009: 94, 187-189.
%9 Rawlings 2011: 145-159.
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Heréporo, 1. 159. 3-1. 160. 1 (HubEe 1927)
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roct simiLEs: 1. 159. 3 dvdotog: Hdt. 2. 114. 2, 2. 114. 3, 2. 115. 121, ¢

4,2 2,2.121.
€4,3.65.5,8.105. 1, 8.106. 3 (2), 8. 109. 3, 9. 78. 1; A. Supp. 762; A. Th. 551, 566
9; 2. 2. 2.3.8; 2.
4.7,2.4.11;3.2.10;3.3.3;3.3.11;4.2.4;,4.2.7;4.3.1;4.3.6;4.4.3;4. 4. 9; 4.
4.10; 5. 84; 5. 93; 6. 48; 6. 51; Ar. Av. 328, 334; Ar. P/. 415; Ar. Ra. 850; Ar. Th. 667,
679, 684/5; E. Ba. 613; E. Cyc. 26, 31, 348, 378, 438, 693; E. EL 600, 645, 677, 683,
926, 1170, 1261; E. HF 255, 323, 567, 853, 1212, 1233, 1302; E. Hec. 790, 792, 852;
E. Hel. 869, 1054; E. Hipp. 814; E. 14 1105, 1318; E. I7'871; E. Ion 1093; E. Med.
607,796, 1305; E. Or. 24,286, 374, 481, 518, 546, 563, 595, 767, 1213; E. Ph. 67, 493,
609; E. Tr. 628, 1316; S. Ant. 1071, 1083; S. OC 281, 283, 981, 946; S. 0T 353, 1289,
1360; S. Ph. 257.
1. 159. 4 doePéw: Hdt. 2. 139. 2, 8. 129. 3; A. Eu. 270; Antipho 2. 1. 9; 2.
2.11;3.3.8;4.1.2;4.1.5;4.2.7;5.93; 6. 5; Ar. Th. 367; E. Ba. 490; Th. 4. 98. 7, 6.

53.1.

611; And. 1. 19; 1. 23; 1. 116; Antipho 1. 5; 1. 26; 2. 2. 2; 2. 2. 9; 11;

Ante ello, Aristédico, segtn tenia pensado, hizo lo siguiente: se puso a pasear
alrededor del templo y a espantar a todos los gorriones y demads especies de
pdjaros que habian anidado en el templo. Y, mientras eso hacia, se dice que del
interior del lugar sagrado salié una voz que se dirigia a Aristédico y decia lo
siguiente: “;Grandisimo sacrilego! ;Cémo te atreves a hacer eso? ¢A mis supli-
cantes arrojas del templo?”. [4] Entonces Aristédico, sin desconcertarse, a esas
palabras respondié: “Sefior, ¢asi socorres td a tus suplicantes y, en cambio, or-
denas a los cimeos que entreguen al suyo?”. Pero el dios, por su parte, contestd
en estos términos: “Si, lo ordeno para que, por vuestra impiedad, perezciis lo
antes posible y no vengdis en lo sucesivo, a por un ordculo sobre la entrega de
suplicantes”. 160. Cuando esta respuesta llegé a oidos de los cimeos, como no
querian perecer, si lo entregaban, ni verse sitiados, si lo retenian entre ellos, lo
enviaron a Mitilene.
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Herédoto (1. 141 y ss.) enmarca bien las circunstancias que desembocan en
nuestro pasaje y que conviene conocer en sintesis. Ciertamente, Ciro el Grande
consumo la conquista de Lidia en 546, tras la derrota de Creso. Temerosas de
una represion, las ciudades jonias mandaron embajadores para informar al sobe-
rano persa de su sometimiento; y convocaron una reunién de la anfictionia en el
santuario del Panionio, en Micala, consagrado a Posidén Heliconio; si bien los
de Mileto —quienes habian medizado previamente y no temian, en consecuencia,
represalia alguna— no comparecieron.

Ciro regres6 a Ecbatana para atender sus asuntos de Estado; y a la guarni-
cién de Sardes la dejé a cargo de un noble oficial persa, Tabalo; pero, de manera
inopinada, encomendé el transporte del oro lidio confiscado a la gestién de un
nativo: un tal Pactias que —aprovechando la partida del Gran Rey y disponiendo
libremente del inmenso botin cobrado— excité la sublevacién contra Persia,
sitiando a Tabalo en la acrépolis. En estas circunstancias, Ciro, aconsejado por
Creso®, se limité a sofocar la rebelién y a cargar solamente contra el culpable
Pactias, perdonando a los lidios a cambio de obligarles a modificar radicalmente
su modo de vida, en evitacién de probables revueltas futuras. Corria el afio 544
a.Con,

Fue el general medo Mazares quien recibi6 la orden de reclamar a la ciu-
dad eolia de Cime al rebelde, que se habia refugiado alli como suplicante. Los
cimeos, ante la gravedad del caso, acordaron acudir al importante ordculo de
Apolo en Didima, en Mileto, a pesar de contar con el cercano templo de Grinio,
al norte de su propia ciudad®2. Por consejo del dios, decidieron entregar a Pactias;
pero Aristédico —un hombre notable y de excelente reputacién entre los suyos—
impidié la accién, desconfiando de la respuesta de los delegados y forzando
una segunda consulta. Esta obtuvo idéntica respuesta: el refugiado deberia ser
entregado a los persas.

Ha sido bien sefialado cémo la mayor parte de las respuestas oraculares
conocidas —por medio de los textos y de la epigrafia— no pueden ser consideradas
genuinas. En general, sirvieron para confirmar decisiones tomadas previamente,
refrenddndolas mediante el recurso al dmbito religioso®. En este caso, no parece

6% A quien le habia perdonado la vida, merced a la intercesién de Apolo, tras condenarlo
a muerte (1. 86-88).

6911, 153-156. Hay estudio detallado en Brown 1978. Cf. Albadalejo 2005.

692 El santuario de Didima fue centro religioso principal en la Hélade: el segundo oraculo
de Apolo tras el délfico. Su ubicacién resulta peculiar, toda vez que se hallaba dentro de la
xwpa de Mileto, al sur, a unos 17 km. del centro politano, al que le unia una via sacra. Desde
el Arcaismo y hasta el 494 —momento en que fue destruido por Dario I-, el santuario estuvo
dirigido por la poderosa familia milesia de los Branquidas (Fontenrose 1988: 45-46; Brown
1978: 70; Greaves 2012).

93 Fontenrose 1978; 1988: 212-214; 2011; Parker 1985; Bowden 2005; Eidinow 2007;
Stoneman 2011.
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haber dudas acerca de que la familia milesia de los Branquidas, administradora
del ordculo, deseaba evitar todo roce con Ciro, fieles partidarios como eran del ya
descrito acuerdo entre Mileto y Persia. De tal modo ha de interpretarse la exhor-
tacién desde Didima a los cimeos para expulsar a Pactias. Aristédico, a cambio,
se muestra en Herédoto en la posicién contraria a la sumisién jonia al soberano
aqueménida: de ahi su reserva hacia la sinceridad de los emisarios y su denuedo
en conseguir una segunda consulta oracular®®*. En esta nueva apelacién al dios
Apolo, nuestro historiador narra la pregunta de Aristédico en estilo directo®”. A
pesar del intento del noble cimeo por obtener una respuesta diferente a la que ya
se habia recibido, la postura medizante de los Branquidas, como era de esperar,
reiterd la entrega del exiliado a los persas®.

Es en este momento en el que comparece nuestro texto. Previendo el resul-
tado de la consulta, y mediante un plan premeditado (€x mpovoing émoiee tdde),
Aristédico comenzé a pasear alrededor del espacio santo (ddyfon es el término
que utiliza), espantando a todas las aves que habian anidado en el mismo. Al
realizar tal accién, “se dice” (Aéyetat) que la voz de Apolo surgié del interior del
templo y se pronuncié claramente contra el notable cimeo con el conativo tér-
mino dvoouwtate GvOpwnwv. Aristédico, ante ello, ain replicé al Oblicuo que
bien habia acudido él en ayuda de sus propios suplicantes (los pajaros), pero, en
cambio, ordenaba a la ciudad entregar al suyo. La tercera intervencion apolinea
es contundente: “Si, lo ordeno para que, por vuestra impiedad (doePricavteg)
perezcidis lo antes posible y no vengiis en lo sucesivo a por un oriculo sobre la
entrega de suplicantes”.

El pasaje suscita varias apreciaciones de alcance. Primeramente, como es
sabido, los oriculos suelen ser utilizados por Herédoto como el predmbulo de
hechos que acaecen posteriormente en su relato, una suerte de “espacio-cami-
no™”; y como tal recurso narrativo, en este caso, resulta resefiable el zempo ternario
que aplica. No deja de ser significativo que el episodio de esta intervencién apo-
linea, tratando de resolver la infidencia del lidio Pactias contra Ciro, se inscriba
en el hecho —extraordinariamente frecuente en la obra del de Halicarnaso— de

% Albadalejo ha indicado que las reservas mostradas por el personaje al conocer la respuesta
del dios podrian apuntar a que Herddoto ya era sabedor de ella, a través de sus fuentes, y recrea
de manera verosimil, al modo sofistico de su tiempo, la psicologia del protagonista del relato.
En caso de no haber sido asi, nuestro cronista habria conocido, al menos, la versién de los
cimeos, cuyos descendientes serian los Gnicos que habrian tenido inteligencia de la postura
adoptada por Aristédico, asi como de sus intenciones. (Albadalejo 2005: 276 n. 42).

695 1. 159. 1-2: “Sefior, hasta nosotros ha llegado en calidad de suplicante el lidio Pactias,
huyendo de una muerte violenta a manos de los persas; ellos lo reclaman y exigen a los cimeos
que lo entreguen. Sin embargo nosotros, pese a que tememos el poderio de los persas, no
nos hemos atrevido hasta ahora a entregar al suplicante en tanto tu decisién no nos indique
taxativamente lo que debemos hacer”.

% Parke 1985: 15-18

7 Mikalson 2003: 55-57, 209-224, passim; Dewald 2012: 76-77.
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que, para desplegar una tension y resolverla, sean necesarios tres momentos*. 4
fortiori, Pierre Bonnechere ha hecho hincapié —con un detallado estudio recien-
te— en la normalidad de una segunda consulta al mismo santuario para precisar
una respuesta dada. Los ejemplos —privados y publicos, reales y ficticios- son
numerosisimos; y del estudio de los mismos se colige que la segunda pesquisa
no es consecuencia casi nunca de la ambigliedad de la primera®. Ahora bien,
Aristédico, tras el segundo ordculo, premeditadamente urde un plan que fuerza
nada menos que la tercera sentencia de un airado Apolo, tildando este a aquel de
avooiwtate avBpwnwv (“grandisimo sacrilego”) y reprochando a los ciudadanos
de Cime su impiedad sin paliativos, por cuya causa pereceran.

En su estudio acerca del término, Saskia Peels ha destacado con tino cémo,
en la literatura griega del siglo V, todo suplicante proclama que brindarle protec-
cién es 6010V, concretando ademds, a menudo, que rehusar la dotacién de dicho
amparo podria desatar la célera de Zeus Xenios, Hikesios o de cualquier otra
deidad’®. Ahora bien, dilucidar con exactitud cudl fuera la condicién del supli-
cante en la Hélade no resulta nada sencillo, existiendo al respecto un estimulante
debate académico. Generalmente, en la historiografia tradicional se aceptaba la
inviolabilidad de aquel, si bien recientes estudios sefialan cémo, desde los anti-
guos términos religiosos, la concesién de tal calidad devendrd un procedimiento
racionalizado en términos legales™'.

No cabe insistir acerca del cardcter sobre el significado de los Aierd, bien
puesto de relieve en todos los estudios acerca de la religién griega. Todo lo que
estd dentro de este territorio consagrado pertenece a los dioses y, en consecuencia,
cualquier santuario y lo que este contiene es inviolable: el estatus de dsylon hierén
era adquirido tras el preceptivo ritual de la Aiketeia, por el cual el individuo en
cuestién se convertia en suplicante (hikétes o hikétis). Es de sobra sabido que, en el
pensamiento helénico, los pdjaros sirven como vehiculos para revelar los deseos
de los dioses y para enviar signos: en la literatura hay consignadas innumerables
transformaciones en aves y, en el ritual propio, el término oiwvopavtela describe

% Los ejemplos conforman legién. Por ejemplo: Solén consigna dos casos de felicidad
humana, pero del tercero excluye al opulento Creso (1. 32); y este, andlogamente, en su pira
de suplicio, invocara tres veces el nombre del arconte, suscitando en la ultima la piedad de
Ciro (1. 86). La expedicién persa se dirime tras la evidencia de tres suefios (7. 12-17); y tres
veces salta Jerjes de su trono, medroso ante el valor griego en las Termépilas (7. 212). Del
mismo modo sucede en el coloquio (asi, el debate sobre la constitucién ideal en 3. 80, 82)
y, moduladamente, en el relato de Rampsinito y el ladrén (2. 121), ora en esencia (el héroe
desarrolla tres astucias sucesivas: robo del tesoro, del caddver y engafio de la hija del rey), ora
en detalle: tres veces nota el monarca cémo merman sus riquezas, hasta que habilita la trampa
decisiva. Cf. Lida de Malkiel 2009: 39-41.

¢ Bonnechere 2013.

700 Peels 2015: 113.

701 Peels 2015: 113-115. Sobre los términos de este debate acerca de la condicién del
suplicante, cf. Naiden 2006: n. 29 y passim.
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muy bien el ejercicio de la ornitomancia, extendido en todas sus formas™. Las
aves que habian hecho nido en el santuario de Didima ~turbadas por la maniobra
de Aristédico— gozaban de esta inmunidad sagrada, en tanto que propiedad del
dios y bajo su amparo™®.

El pasaje herodoteo ilustra cémo la ira de Apolo se desata porque se le pone
a prueba y se le provoca con un plan premeditado: tildar a Aristédico de sacri-
lego entrafia aqui una evaluacién directa de la conducta humana por parte del
Olimpo; ahora bien, preguntar al dios sin intermediario por qué protege a sus
suplicantes es un acto que entrafia en si un ingrediente palmario de Aybris, dado
que un simple mortal juzga a Apolo con el mismo criterio que este lo hace con
los hombres™¢. En suma, el comportamiento del notable cimeo con los pdjaros es
metafdrico: la devolucién de Pactias propuesta por los Branquidas es remedada
simbélicamente por la expulsién de las aves de un dmbito consagrado’.

La contestacién apolinea es suficientemente elocuente: dado que la conce-
si6n de asilo a un suplicante se presumia obligatoria, no debia ser consultada a un
ordculo: se trata de un caso de flagrante impiedad. Incluso si Apolo inicialmente
acepta la peticién de entregar a Pactias, su célera es prueba de que tal opcién
le ofende™. En dltima instancia, Herédoto expone en nuestro pasaje cémo los
cimeos acabaron adoptando una delicada decisién de compromiso: la de expulsar
a Pactias, pero sin entregarlo a Ciro, aterrados como estaban ante la perspectiva
de perecer por causa de la célera olimpica, habiendo cometido impiedad, entre-
gando a un suplicante: el destino del rebelde seria la isla de Lesbos.

La gestién medizante del exilio de Pactias por parte del santuario de Di-
dima queda subrayada, en el cdlamo del de Halicarnaso, merced a la redaccién
de la anecdéta a propdsito de las aves y de la intervencién directa del dios, tanto
mids sorprendente cuanto que acaece sin mediacién alguna de profetisa. En de-
finitiva, Herédoto adopta una posicién de abierta y expresiva simpatia hacia el

702 Dillon, 1996; Collins 2002. Cf. Eliano, VH 5. 17.

795 Sinn 1993. Resulta interesante consignar que Herédoto (2. 64) explica que los egipcios
y los griegos son los unicos que no entran en un santuario sin lavarse, tras la coyunda; y que
evitan el ayuntamiento carnal dentro de los Aierd: los demas pueblos si lo hacen, argumentando
que las bestias y las aves se aparean y crian en los recintos sacros, aunque a él esa conducta no
le resulta grata. Evidentemente, se estimaba que los animales actuaban en lugares consagrados
por inspiracién divina (Mikalson 2003: 177-78).

704 Cf. la actuacién de Creso, en su indagacién oracular (1. 46-49).

705 Peels 2015: 118.

7% Brown 1978: 72; Fontenrose 1988: 11. En este sentido, algunos estudios establecen un
paralelismo entre la historia de Aristédico y la consulta que, en el relato de Herédoto, realizé
Glauco al Apolo délfico acerca de un dinero que le fue entregado en depésito (6. 86). No
obstante, debe anotarse que este pregunté algo que resultaba un crimen en si mismo (esto es: si
podria quedarse una suma ajena, habiendo jurado devolverla), pero los cimeos intentar dirimir
un dilema muy 4spero, sin ninguna intencién aviesa: se trataba de decidir entre la vida de un

hombre o la propia supervivencia de la polis. (Sinn 1993: 118 n. 50).
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antipersa Aristédico, refrendada posteriormente (6. 19-20) con la noticia de la
deportacién de la medizante familia milesia de los Branquidas, administradora
del ordculo™.

77 Parke 1985: 15-18; Greaves 2002: 122-123.
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HerépoTo, 8. 129. 1-3 (HupkE 1927)

AptaPalw d¢ Emerdn moAtopkéovTt Eyeydveoav TPEIG UAVEG, YIVETAL UTWTIG
g BaAdoong peydAn kai xpdévov €mi moAAdv. 186vteg d¢ ol PdpPapor
TéVayog yevéuevov maphioav ¢ Ty MaAAfvnv. [2] wg 8¢ tag §vo pev poipag
Srodoimoprikesav, #t1 8¢ Tpeig UmdAormor foav, tag SieAddvtag xpfv eivat
€ow €v tf] MaAAvn, €nfiAOe TAnuLpig tiig OaAdoong peydAn, 6on oddaud
KW, WG ol Emxwptot Aéyouot, TOAAGKLG yivouévng. Ot pev 8n véev avt@v
oUK gmiotauevol diepOeipovto, Tovg 8¢ émiotapévoug ol Moterdarftat
gmmAdoavtec mthofotor dnwAeoav. [3] aitiov §¢ Aéyovot Moterdaifitan Tfig
te pnxing [kal tfig mAnuupidoc] kai tod Tepoikod mdbeoc yevésbar t6de, 8t
700 TMooe1déwvog £€¢ TOV VOV Kal T dyaAua to €v T@ Tpoactiw NoéPnoav
o0tol TGV epoéwv of mep kal Siepddpnoav vmd tfig Baldoong: aftiov &¢
to0t0 Aéyovteg €0 Aéyerv #uotye Sokéovat. Todg 8¢ mepryevouévoug dmfiye
‘AptaPalog £g OecoaAiny Tapa Mapdoviov.

VARIAE LECTIONES: 8. 129. 3 fjoéfnoav plur. codd.: é6éPnoav ABC.

Locrt siMILEs: 8. 129. 3 doePéw: Hdt. 1. 159. 4, 2. 139. 2; A. Eu. 270; Antipho 2. 1. 9;
2.2.11;3.3.8;4.1.2;4.1.5;4.2.7;5.93; 6. 5; Ar. Th. 367; E. Ba. 490; Th. 4. 98. 7,
6.53.1.

Llevaba ya Artabazo tres meses de asedio cuando se produjo una gran ba-
jamar que duré largo tiempo. Entonces los bédrbaros, al ver que se habia
formado una marisma, empezaron a pasar por alli en direccién a Palene. [2]
Pero, cuando habian cubierto dos quintas partes del trayecto (con lo que atin
les quedaban tres por recorrer para penetrar en Palene), los sorprendié de
improviso una pleamar de una magnitud que, al decir de los lugarefios, no se
habia producido hasta la fecha, aunque el fenémeno es frecuente en la zona.
Pues bien, los barbaros que no sabian nadar encontraron la muerte, y los
de Potidea, que los atacaron a bordo de unas embarcaciones, acabaron con
quienes si sabfan hacerlo. [3] (Por cierto que, segun los potideatas, la causa
de la marea y del desastre de los persas se debi6 a que fueron precisamente
esos soldados persas que perecieron por la accién del mar quienes profanaron
el templo de Posidén, asi como la imagen del dios que se alza en las afueras
de la ciudad; y, a mi juicio, tienen razén al atribuir esa causa al episodio).
Artabazo, entonces condujo a los supervivientes a Tesalia, reuniéndose con
Mardonio.

Es bien conocida la gran importancia estratégica de Potidea, antigua
colonia de Corinto, cuya fundacién debe situarse circa 600 a.C.: ubicada en
el estrecho cuello que une la peninsula de Palene —actual Casandra— con
la de la Calcidica, disponia de sendos enclaves portuarios en los golfos de
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Torone y en el Termaico; y estaba amurallada en sus extremos septentrional
y meridional™®. Herédoto describe los hechos alli acaecidos, que conducen al
desenlace de nuestro pasaje, en los capitulos anteriores de su libro octavo (8.
123 y 126-28).

Potidea, en efecto, fue una de las ciudades de la peninsula de Palene en las
que Jerjes adquirié tropas, vituallas y navios en su carga contra la Hélade en el
afio 480 a. C™. Tras el revés de Salamina, el Gran Rey regres6 a Asia dejando
el mando a Mardonio, con Tigranes y Artabazo como lugartenientes™. Asi las
cosas, los potideatas se sublevaron contra Persia; y, como consecuencia, la ciudad
sufri6 el duro asedio del ejército de Artabazo —que previamente habia tomado
Olinto— durante tres meses. Sin embargo, como detalla nuestro fragmento, el
notable iranio fracasé en el sitio, a consecuencias de una virulenta pleamar
que ahogé a muchos de los suyos y posibilité que los de Potidea consiguieran
una victoria meritoria en el afio 479 a.C. Inmediatamente después, la polis
aport6 unos trescientos hombres a la batalla de Platea (segtn indica el propio
Herédoto, 9. 28)1,

El texto que nos ocupa pone de relieve un hecho interesante: la interven-
cién del dios del mar en las cosas humanas, inclinando la balanza a favor de
los griegos. No sélo se trata de que los habitantes de Potidea atribuyesen el
desastre persa a esta célera divina, sino que es el propio historiador de Hali-
carnaso quien expone explicitamente su juicio personal, coincidente con el de
aquellos. Ciertamente, segin se indica en el fragmento (NoéPnoav), los persas
incurrieron en una grave impiedad, habiendo profanado el templo y la imagen
de Posidén: se da la circunstancia de que, efectivamente, el dios epénimo de la
polis era este”?, con lo que sus tipos monetarios utilizaron la efigie de la deidad,
que precisamente Herédoto ubica a la entrada de la ciudad en este pasaje (év
TG TPONOTEIW)™.

El caricter de Posidén, por su troncal importancia en la religion griega, ha
sido reseflado ampliamente en la historiografia’. Hermano de Zeus y Hades; de
culto arraigado desde época micénica; patrono de numerosas ciudades; de indole
sumamente polémica, siempre ambivalente, benévola o colérica; y cuyos festivales,

%8 Tiverios 2008: 1-53, especialmente 41-44. Cf. Alexander 1963: 16, 100 n. 21.

7 Fueron las restantes: Afitis, Nedpolis, Ege, Terambo, Escione, Mende y Sane (cf.
7.123).

710 Artabazo, miembro de la alta nobleza irania e hijo de Farnaces, dirigia los efectivos
caspios y corasmios de la tropa del Gran Rey en el 480 a.C. (cf. 7. 6. 6), resultando destacada
su participacion posterior en Platea (cf. 9. 41 y 66). Lleg6 a ser sitrapa de Dascileo, en Frigia,
en el afio 477, segtin informa Tucidides 1. 129. 1.

11 Alexander 1963: 31-37.

2 En corintio, la forma es Moteddv, constando en dérico Moteddwv y Motedag (LS,
s.v. ITooed@v).

13 Sobre las amonedaciones potideatas, Alexander 1963: 50-63.

714 Pevnick 2014.

251



4.5. Historiografia

peculiarmente, resultan escasos y mal conocidos, tanto en el Atica como en resto
de la Hélade™. Esencialmente, en fin, como es notorio, fue venerado en su faceta
de dios de las aguas; pero con una vinculacién intima con los caballos y con los
accidentes violentos de la naturaleza: mareas y terremotos. Ciertamente, se le
atribuia el poder de provocarlos —Enosichthon es uno de sus mds antiguos apela-
tivos— o de proteger de su devastacién, de donde derivan los epitetos Asphaleios,
Gaieochos o Themeliouchos, entre otros™®.

Son conocidos, en este sentido, ciertos episodios notables en los que la ira
de esta deidad —sefialada en concreto y de modo incontrovertible— es capaz de
provocar la ruina de bienes y comunidades. Acaso el mas célebre sea el acae-
cido en el 464 a.C., en el que Posidén envié un formidable terremoto contra
Esparta, a causa del turbio sacrilegio acaecido en su santuario del Ténaro, en el
extremo meridional del Peloponeso, contra unos suplicantes hilotas inocentes:
es el propio Tucidides quien detalla este asunto (1. 101-102; 1. 128)77, cuyas
profundas repercusiones a escala politica y social resultan sobradamente cono-
cidas”®. De igual modo, por no extender los ejemplos, constan un devastador
terremoto y un maremoto en el invierno del afio 373, en Hélice, Acaya: unos
embajadores jonios habian sido asesinados, de manera abyecta, en el templo del
dios (Str.8.7.2;D.S.15.48.1, Paus. 7. 24.5-13; Ael. NA 2. 9)™°. 4 fortiori, debe
ser destacada la suma consideracién de inviolabilidad de la que gozd6 la figura de
Posidén, convenientemente destacada por estudiosos como Schumacher, quien
ha demostrado el acentuado caricter de lugares de asy/ia de los santuarios del
dios olimpico™.

Autores como Lloyd se han expresado ante este tipo de recursos narrativos
en el /ggos herodoteo desde una perspectiva exacerbadamente racionalista’™,
opcién que —llevada a su extremo— podria conducir a un bloqueo interpretativo.
Opiniones como la de Thomas Harrison, mds templadamente, han puesto de
relieve que, sin negar el severo escepticismo que el cronista jonio suele manifestar
acerca de los milagros, el prodigio natural es habitual en sus descripciones: tor-
mentas, terremotos, mareas u otras catastrofes estdn al servicio de lo sobrenatural;
y, aunque —como Harrison se ocupa de defender— pueda convenirse que no se
trataria de una accién directa del Olimpo (sino de epifanias, /afo sensu), parece
posible matizar que, en el caso de los fenémenos como el relatado en el fragmento

715 Parker 2005: 479. Cf. Robertson 1984.

716 Parker 2005: 409-411.

17 Cf. Plu. Cim. 16. 4-7,; D.S. 11. 63. 1-7; Paus. 4. 24. 5-6.

718 Visiones recientes en: Luraghi 2008; Powell 2010; Thommen 2014: 30-46.

719 Lafond 1998; Mackil, 2004: 497-499.

720 Schumacher 1993.

71 “To attribute earthquakes to Poseidon is, from the point of view of an understanding
of the nature of earthquakes, not to reduce the unknown to the known, but to exchange one

unknown for another”. Lloyd 1979: 52. Cf. Smid 1970.
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que nos cumple comentar, el escritor griego deja la cuestién de la intervencién
divina francamente abierta’.

Nuestro texto no puede ser mds explicito: la razén de la violenta pleamar
es atribuida por los potideatas directamente a la célera de Posidén, a causa de
la destruccién de su efigie a manos de los persas; pero es que, ademis, el propio
Herédoto corrobora el aserto en primera persona (aitiov 8¢ todto Aéyovteg €0
Aéyewv €uorye Sokéovar). Y, efectivamente, en estos términos su descripcion
entra en directo paralelo con la plasmada en 8. 137, donde nos informa de que,
durante la batalla de Cabo Artemisio, en Eubea, la armada del Gran Rey fue
victima de un temporal, que la precipité hacia un naufragio desastroso. Pues bien:
todo esto sucedia por voluntad divina, para que la flota persa se equilibrara con la
griega y no gozase de una neta superioridad numérica™*.

En suma, la sucesién causa-consecuencia opera muy bien en el pasaje; y se
compadece en todo con los ejemplos de Esparta y Acaya anteriormente descritos.
La intervencién de Posidén aqui, para Herédoto, no es epifinica: es directa y
derivada necesariamente de la impiedad de los persas, que habian osado destruir
su imagen en Potidea.

72 Harrison 2000: especialmente 91-101.

72 Mikalson 2003: 68-137

724 ¢noiéetd te v Und T00 B0l Skwg v E€1owbein @ EAANVIKD TO Mepoikov unde
TOAA® AoV g,
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Hero6poTo, 8. 105-106 (HupEe 1927)

[(...) Ex tobtwv &1 t@v Mndacéwv 6 ‘Epudtipog Nv] @ ueylotn tiog #dn
ad1knOEvTL EyéveTo TAVTWVY TV MUETG IOUEV. AAGVTA Yap abTOV U ToAepiwV
Kal TwAedpevov wvéetat Iaviwviog avip Xiog, ¢ thv {dnv Kateotroato &’
EPYWV AVOOIWTATWV' GKWE yop KTHoA1TO TIaidag 10£0¢ EMAUUEVOUG, EKTAUVWV
aywéwv énwlee ¢ Tdpdig te kal "E@ecov xpnudtwy peydAwv. [2] mapd yap
toiot PapPdpotot TiuidTEPOL €lot of ebvodyol TioTI0q €iveKa THG Tdong TGOV
gvopxéwv. GAAoug te O O Tavidviog €€étaue moAlovg, dte TolelUeVOC
€k To0TOL TNV (Ony, kal O Kal todtov. Kal oL ydp t& mdvta €duotiyee O
‘Eppdtipog, dmikvéetal €k TV Tapdiwv mapd PaciAéa pet’ dAAwv dwpwv,
Xpévou 8¢ mpoidvtoc TAvTwy TV eOvolxwY ETUNON udAiota Tapd ZEpEn.
106. WG 8¢ TO otpdtevpa To Tepotkov Spua BactAeds £mt Tag ABNvaG WV €v
Tapdiot, évBaita kataPag kata O T mpiiypa 6 ‘Epudtipog ¢ yiv tfi¢ Muoing,
TNV Xiot pev vépovtat Atapveng 8¢ kaAgetat, eDpiokel TV Mavidviov EvBaita.
[2] émyvoug 8¢ EAeye mpog avToOV TOAAOUG Kal @iAioug Adyoug, Tp@dTa pév ol
KataAéywv Soa avtog 81 Ekeivov £xot ayadd, devtepa O¢ ol LMoY VEDUEVOG
avti To0Twv Goa Uiv Gyadd TONoEL, iV KOUIGOG TOUG OIKETAG OIKEN EKELVY,
ote Uode&auevov dopuevov Toug Adyoug TOV ITaviwVviov Kopioat T TEKVA Kal
v yuvaika. [3] wg 8¢ dpa mavoikin uv nepiéAafe, EAeye 6 ‘Epudtipog tade:
Q mdvtwv &vSp(DV ﬁSr] po'()uota ar’ é’pywv dvootwtdtwy ToVv Biov Ktnoo'(psvs
i o€ £y0 KAKOV r] ocvtoq fl TV Epdv Tig épydoato, fi o€ i TV 0@V TIva, 8T pe
avt’ aVSpoq snomoaq 0 ansv etvar; £d6keécg te Beolg ?\nosw ola spnxavw
té1e ol oe motoavta dvéota, vouw Sikaie xpewpevol, Uyayov £G Xelpag
TAG €UdG, ote og ur) uéupecdat trv &’ éuéo tot Ecopévny diknv. [4] wg O
ol taldta wveidiog, dxBévtwy TV Taidwv &g GPv Avaykdaleto 6 Mavidviog
TGOV £WLTOD AWV TECTEPWY EGVTWYV TX aidoia AmoTAUVELY, AvayKalOUeEVOS
8¢ émolee tadtar adTOD TE, WG TadTa £pydonato, ol Taideg avaykaldpevol
amétauvov. Maviwviov uév vuv oUtw teptfABe 1 te Tioig kal Epudtipog.

roct simiLEs: 8. 106. 3 (2) avdoiog: Hdt. 1. 159. 3, 2. 114. 2, 2.
2,2.121.€4,3.65.5,8.105.1, 8. 109. 3, 9. 78. 1; A. Supp. 762; 1, 566, 611; And.
1.19; 1. 23; 1. 116; Antipho 1. 5; 1. 26; 2. 2. 2; 2. 2. 9; 2. 2. 11; 824724.11;3.
2.10;3.3.3;3.3.11;4.2.4;4.2.7,4.3.1;4.3.6; 4. 4. 3; 4. 4.9; 4. 4. 10; 5. 84; 5. 93; 6.
48; 6. 51; Ar. Av. 328, 334; Ar. Pl 415; Ar. Ra. 850; Ar. Th. 667, 679, 684/5; E. Ba. 613;
E. Cyc. 26, 31, 348, 378, 438, 693; E. EL. 600, 645, 677, 683, 926, 1170, 1261; E. HF 255,
323,567,853,1212,1233,1302; E. Hec. 790, 792, 852; E. Hel. 869,1054; E. Hipp. 814; E.
141105, 1318; E. IT'871; E. Ion 1093; E. Med. 607, 796, 1305; E. Or. 24, 286, 374, 481,
518, 546, 563, 595, 767, 1213; E. Ph. 67,493, 609; E. Tr. 628, 1316; S. Anz. 1071, 1083; S.
0C 281, 283, 981, 946; S. 07353, 1289, 1360; S. Ph. 257.

114.3,2.115. 4,2.121. ¢
A.7h.55
2.3.

[(...) Como digo, Hermotimo era originario de Pedasa.] Este individuo, que no-
sotros sepamos, fue, sin lugar a dudas, la persona que con mayor safia se vengé de
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un ultraje que habia sufrido. Resulta que fue capturado por el enemigo y puesto a
la venta, comprandolo Panionio de Quios, un sujeto que se ganaba la vida con el
mds abominable de los oficios: solia adquirir muchachos apuestos, los castraba y
los llevaba a Sardes y a Efeso, donde los vendia a elevado precio, [2] ya que, entre
los bdrbaros, los eunucos, por la absoluta confianza que inspiran, son mds caros
que los esclavos dotados de sus atributos masculinos. Pues bien, entre los muchos
joévenes a quienes Panionio, dado que vivia de ese oficio, habia castrado, figuraba
asimismo el citado Hermotimo. Este dltimo, sin embargo, no fue un desdichado
en todas las facetas de la vida: llegé desde Sardes a la corte del rey incluido entre
otros presentes y, andando el tiempo, se convirti6 en el eunuco favorito de Jerjes.
106. Mientras el monarca, con ocasién de lanzar al ejército persa contra Atenas,
se hallaba en Sardes, Hermotimo bajé, para resolver determinado asunto, a una
zona de Misia que ocupan los de Quios y que recibe el nombre de Atarneo, y alli
se encontré con Panionio. [2] Al reconocerlo, se dirigi6 a él con palabras particu-
larmente corteses: ante todo, le enumer6 la cantidad de privilegios que, gracias a
él, poseia, y, acto seguido, le prometié una serie de favores que, en reciprocidad, le
dispensaria, si se establecia en aquella zona con sus familiares, de ahi que Panio-
nio aceptara gustoso su proposicién, trasladando hasta alli a sus hijos y a su mujer.
[3] Pero el caso es que, cuando Hermotimo lo tuvo a su merced en compaiiia de
toda su familia, le dijo siguiente: “jMercader que te has labrado tu posicién con
el mds abominable de los oficios que, sin lugar a dudas, hay en el mundo! A ti,
o a alguno de los tuyos, ¢qué dafio te hice yo?, ;qué dafio te hizo alguno de los
mios, para que, del hombre que era, me convirtieras en una ruina? Crefas que tu
iniquidad de entonces iba a pasar inadvertida a los dioses! Ellos son quienes, con
su justo proceder, te han puesto en mis manos por la infamia que cometiste, as
que no vas a quedar descontento del castigo que voy a imponerte”. [4] Tras estos
reproches que le dirigid, hizo que comparecieran los hijos de Panionio, que eran
cuatro, y este ultimo se vio obligado a castrar a sus propios hijos, cosa que hizo
ante la coaccién de que era objeto. Y, una vez que lo hubo realizado, sus hijos
se vieron obligados a castrarlo a él. Asi fue, en definitiva, cémo la venganza,
personificada en Hermotimo, alcanzé a Panionio.

El papel de los eunucos en la corte persa ha sido reiteradamente puesto de

manifiesto en la historia de las investigaciones™. Fundamentalmente custodios
del harén real, también heraldos, habitualmente enviados como regalo por los
vasallos de las vastas posesiones reales, regulados en la corte por jerarquia’, lle-
garon a desempefar cargos de extraordinaria confianza para el Gran Rey; pero,
como se ha ocupado de destacar entre otros Pierre Briant, constituyeron de hecho
un estereotipo de suma abyeccién para la mentalidad griega: un paradigma de la

7% Desde Kahrstedt 1912: passim, especialmente 904; Guyot 1980; Dandamayev 1998;

especificamente para lo concerniente a la corte Aqueménida, Llewellyn-Jones 2002; Garcia

Séanchez 2009: 204-218.

26 Guyot 1980: 85-87.
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molicie opresiva de los barbaros’. En este sentido, autoridades como Munn han
resaltado cédmo el horror hacia la castracién de los hombres —que evita la opcién
de perpetuarse en los hijos— y hacia el amancebamiento de las mujeres es, desde
Herédoto, un significado epitome literario de la cascada de males (&dika) que
los tiranos de Asia Menor infligieron a los griegos una vez se hubieron arrojado
en brazos de los iranios: un imperio que consentia y estimulaba la abominable
préctica de la emasculacién y el uso de concubinas, como humillante medio de
sumisién’. La alianza entre el poder y la perfidia de las mujeres y la intriga de
los eunucos devino en tépico de la imagen que de Persia tuvo la Hélade: el Gran
Rey manejado frecuentemente como un titere por sus harenes y sus castrados’.

En el fragmento que ahora nos ocupa, el protagonista es Hermotimo de
Caria, un pedaseo del norte de Halicarnaso, patria natal de Herédoto. Nétese
que no se trata de un iranio: probablemente fuera capturado por los persas, siendo
niflo, en tiempos de la revuelta jonia, entre 498 y 4947%°. Un tal Panionio, natural
de Quios y traficante de esclavos, lo comprd, lo castré —para elevar su precio en
el mercado—y lo vendid. El texto explicita que, afios después, en el 480, ya adulto,
no se trataba de un don nadie, sino de un eunuco del maximo rango, pues tuvo
fortuna y prosperé en la corte de Jerjes, hasta el punto de ser custodio de sus
principes —a quienes envio por delante de ¢él a Efeso, para ponerlos a salvo— tras
la derrota de Salamina.

El relato, a pesar de su innegable interés y hondura desde el punto de vista
antropoldgico y religioso, no ha suscitado demasiada atencién por parte de los
estudiosos™. En efecto, Herédoto acusa a Panionio de impiedad superlativa,
pues practicaba el mds abominable de los oficios (€pywv dvociwtdtwv); y la
inicua accién del tratante de Quios es un sacrilegio (cf. 106. 3: dvdoia) contrario
al justo proceder divino. En tales circunstancias, la relacién entre la ignominia de
la castracién y el castigo de los dioses se expresa en forma directa, en términos
de nuestro historiador, mediante la justificacién de la venganza (tio1g) ante una
barbara y oprobiosa costumbre. Es lo que Harrison denomina “Principio de
retribucién” en la obra herodotea: la idea de que la suma iniquidad serd inevita-
blemente castigada™. Segun el texto, Hermotimo fue la persona que vengé un
ultraje con mayor safia (t@ peyiotn tioig }on &diknOévtt Eyéveto mavtwy TGOV
1ueig idpev). Aprovechando su situacion de privilegio en la corte de Jerjes, hallo
a su captor anos después y le obligd a capar a sus cuatro hijos; y a estos, acto

727 Briant 2002: 268-277.

8 Munn 2006: 157-163. Cf. Hdt. 6. 9. 2: tras conquistar las poleis jonias, los persas
escogian a los muchachos mas hermosos y los castraban.

7 Guyot 1980: 69-77, passim.

730 De hecho, es el unico eunuco conocido cuyo nombre no es persa. Dandamayev 1998;
cf. Guyot 1980: 181-233.

71 Una adecuada revisién al respecto en el estudio de Hornblower 2003.

732 Harrison 2000: especialmente 105. McHardy 2008: 43-44 y 120.
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seguido, los forzé a mutilar los genitales de su padre, restaurando asi la brutal
adikior cometida sobre él mismo siendo muchacho.

Vivienne Gray ha realizado una notable aportacién sobre este episodio. En
sintesis, se trataria de una anécdota accesoria que se cifie, por ejemplo, a los
patrones de las venganzas de Astiages (1. 119), Alejandro, hijo de Amintas (5.
19-21), y Artaictes, el sitrapa de Escudra (9. 116 y 120): sin duda, el fondo
del episodio defiende el tema de la inevitabilidad del castigo divino a causa de
la injusticia. Pero es fundamental, en opinién de Gray, atender a la dicotomia
planteada por Herédoto. Asi Hermotimo —de cara a consumar su venganza—
expone primero el punto de vista persa a Panionio: gracias a su castracién —
dice— se ha convertido en una persona de valia y privilegios, que con gusto le
devolverd; pero finalmente adopta la perspectiva helena, bien diferente, una vez
que el traficante ha caido en la trampa: el eunuco cario le recrimina haber sido
reducido por aquel a la ruina, a la nada misma (611 pe &vt’ avdpog €moincag to
undtv elvar), antes de consumar su tremenda represalia’.

Simon Hornblower, en una lectura sugestiva acerca del episodio, al margen
de precisiones sobre el alcance de la castracién —pérdida testicular o de todo el
sistema genital: drotoun contra €ktour—, argumenta que nos hallamos ante una
ficcién libresca evidente —de fuerte carga metaférica—, que no hay que interpretar
desde luego en su literalidad; y que podria ajustarse, mutatis mutandis, a un patrén
similar a los de tipo biblico como la historia de José el judio, que acabé por
convertirse en José el egipcio. De tal modo, observamos a un cario emasculado
y vendido en Persia por un nativo de Quios, llamado Panionio: un antropénimo
peculiar habilitado por Herédoto que —en opinién de Hornblower— exhibe una
elocuente homofonia con el santuario del Panionio, convirtiendo la anécdota en
una alegoria’:.

De otro lado, cabe sefialar el paralelismo literario comprobable en la fibula
herodotea: Panionio y Jerjes estin en idéntica situacién, de modo que la de aquel
bien puede considerarse trasunto de la de este. Los dos son impios: uno por su
atroz oficio de castrador y el otro por arrasar Atenas y derruir sus templos (8.
109. 3-4)"; y si el Gran Rey estd amenazado en su poder omnimodo tras el
desastre de Salamina, los hijos del mercader de esclavos también lo estin. La

733 Gray 2002: 308-309.

7* Hornblower 2003. El Panionion, en Micala, era el santuario nuclear de la Liga Jénica,
donde se reunia la anfictionia formada por doce miembros originales y donde se celebraban
las Panionias, juegos consagrados a Posidén Heliconio, segun refiere Herédoto, 1. 148
(Lohmann 2005).

35 vé@og toc00To AvBpWTWV dvwoduevol, un Sidkwpev dvdpag gevyovtag. tade yap
oUK NUeTg katepyaodueda, GANG Beol te kal fipweg, ol épBdvnoav dvdpa Eva thg te Acing
kal tfi¢ Evpwnng PactAeboat €6vta avdoidv te kal ardobadov: 0G Td Te ipd kai ta 1O v
Opoiw €moiéeto, umnpdg te Kol kataBdAAwy T@v Be@v ta dydApatar 8¢ Kal thv BdAacoav
dnepaotiywoe TESAG TE KATAKE.
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diferencia sustancial, en el texto de Herédoto, es que Jerjes no ha sido entregado
por los dioses a manos de los dioses: Panionio, fatalmente, si’*.

En definitiva, sea ficcién completa o parcialmente, el texto de Herédoto
acerca del eunuco cario refleja muy fielmente la retérica de la alteridad y el rostro
de la dspera iniquidad barbara. Ciertamente, los dioses ponen a Panionio en
manos de Hermotimo —la propia expresiéon kata O T1 mpfiypa implica que
este fue hallado por azar, lo que abunda en este factor sobrenatural y de peso
religioso presente en el relato— y, en expresion literal de nuestro historiador, la
venganza se personifica en el castrado (ITavicyviov uév vov oUtw meptijABe ] te
tiowg kai Epuétipog), imponiéndose el justo proceder de los dioses (vouw dikaiw
Xpewuevor) frente a los actos sacrilegos (Gvooia) que originan la narracién.

736 Gray 2002: 309-310.
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Hero6poTo0, 9. 78-79 (HubnE 1927)

Ev 8¢ MAataifiol év T¢) otpatomédw tdv Atyvntéwv fv Adutwv 6 Mubéw,
Alyvntéwv €ov Ta Tp@Tar 6¢ dvootwtatov £xwv Adyov ieto Tpdg Mavoaviny,
dmikbuevog 8¢ omovdfi EAeye tdde [2] Q mai KAsouPpdtov, Epyov Epyaotal
To1 UTEPPUEG UEYABAG Te Kal KAAAOG, kai Tot Bed¢ TapédwKe puoduevov TV
‘EANGSa kAéog katabéabar péyiotov EAAAVwY T@V Tueig iduev. o d¢ kal
T Aowmd T& £€mi toUToI01 ToiNoov, Skwg Adyog T€ ot €xn €Tl HéCwV Kal Tig
Uotepov @uAdoontatl TV PapBdpwv pun Omapxev €pya dtdobala motéwv &g
toU¢ “EAANvag. [3] Acwvidew yap dnobavévtog év @gpuonvAnot Mapddvide
1€ Kol Z€pENG AmOTAUOVTEG TNV KEPAANV GVESTAUPWOAV: TG 6L THV OUoinV
drodi8obg #narvov €1 mpdta uév OO TEVTWY IrapTinTéwy, adTic 8¢ Kal
PG TOV dAAwV EAAAVwV: Mapddviov yap GvackoAomioag TETIUWPNOENL
£G TATPWVY TOV 0OV Aewvidnv. O pev dokéwv xapileabor EAeye tade, 6 &
dvtapeipeto Towotde 79.°Q Egive Atywiita, TO peév E0VOEELY TE Kal TPOopav
dyaual ogv, YVOUNG HEVTOL NUAPTNKAG XpNoTiic €dpag ydp pe 0ol kal Thv
no’ctpnv Kal to f»:’pyov éq 0 pnﬁév KatéPaleg napouvéwv vekp@ Avpaivesdat,
Kal nv Ta0Ta oW, PAg apewov e dkovoeabar ta mpémet poc)\?\ov ﬁapﬁapowl
TOLEELY r| nep “EAAnor kakeivolol 8¢ smchovsopsv [2] éyw & &V toUTOUL
glveka prte Alywvritnot &dowut prite toiol tadta dpéoketal, Amoxpd O€ pot
TRapTIRTNOL GpeckOpevoy Gotx PEv Toléetv, Gota de kai Aéyewv. Aewvidn
8¢, T® pe keAevELG TIHwpToaL, Nl peYdAwG TeTinwpiioBat, Puxiiol Te thot
TOVOe dvapidurtolot Tetipntal avtdg Te Kal ol dAAoL ol €v OepuonOAnol
TEAELTAOAVTEG. oL pEVTOL €Tt EXwv Adyov To1dvde pnte TpooéAdng uotye
urite supPovAedong, xdpiy te To61 Ewv amadrg.

rocr siMmILEs: 9. 78. 1 avdotog: Hdt. 1. 159. 3,2.114. 2, 2. 114. 3,2. 115. 4, 2. 1
2.121.€4,3.65.5,8.105. 1, 8. 106. 3 (2), 8. 109. 3; A. Supp. 762; A. 1h. 551 6
And. 1.19; 1. 23; 1. 116; Antipho 1. 5; 1. 26; 2. 2. 2;2.2.9; 2. 2. 11; 2. 3. 8; 2. 2.
11;3.2.10;3.3.3;3.3.11;4.2. 4;4.2.7;4.3.1;4. 3. 6; 4. 4. 3; 4. 4. 9; 4. 4. 10; 5. 84;
5.93;6.48; 6.51; Ar. Av. 328, 334; Ar. P/ 415; Ar. Ra. 850; Ar. Th. 667, 679, 684/5; E
Ba. 613; E. Cyc. 26, 31, 348, 378, 438, 693; E. EL 600, 645, 677, 683, 926, 1170, 1261,
E. HF 255, 323, 567, 853, 1212, 1233, 1302; E. Hec. 790, 792, 852; E. Hel. 869, 1054;
E. Hipp. 814; E. 14 1105, 1318; E. IT'871; E. Ion 1093; E. Med. 607, 796, 1305; E. Or.
24,286, 374, 481, 518, 546, 563, 595, 767,1213; E. Ph. 67,493, 609; E. 77. 628, 1316; S.
Ant. 1071, 1083; S. OC 281, 283, 981, 946; S. 07353, 1289, 1360; S. Ph. 257.
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Por cierto que en Platea, en el contingente egineta, se encontraba Lampén,
hijo de Piteas, que era uno de los principales personajes de Egina. Este su-
jeto, abrigando un propésito extremadamente impio, corrié a entrevistarse
con Pausanias y, a su llegada, se apresur6 a decirle lo siguiente: [2] “Hijo de
Cleémbroto, acabas de realizar una gesta de una magnitud y una brillantez
colosales, y la divinidad te ha permitido salvar a la Hélade y conseguir, que
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nosotros sepamos, una gloria muy superior a la de cualquier otro griego.
Culmina, por consiguiente, tu hazafia, a fin de que te aureole una notorie-
dad mayor, si cabe, y para que, en lo sucesivo, a la hora de incurrir en actos
incalificables contra los griegos, todos los barbaros se abstengan de tomar la
iniciativa. [3] Como quiera que, a la muerte de Lednidas en las Termépilas,
Mardonio y Jerjes ordenaron que le cortaran la cabeza y que la clavasen a un
palo, si td, en reciprocidad, haces lo mismo con el primero de ellos, serds elo-
giado, ante todo, por la totalidad de los espartiatas, pero también lo serds por
el resto de los griegos, ya que, si mandas empalar a Mardonio, habris vengado
a Lednidas, tu tio paterno”. Esto fue lo que dijo Lampén en la creencia de que
su sugerencia agradaria a Pausanias; pero este le respondié en los siguientes
términos: 79. “Extranjero egineta, agradezco tu deferencia y tu preocupacion
por mi persona, pero la idea que has propuesto no es atinada. De hecho, me
has encumbrado a gran altura, haciendo lo propio con mi patria y mi hazaiia,
y luego me has reducido a la nada al aconsejarme que ultraje un cadéver y
al pretender que, si asi lo hago, mi fama se verd acrecentada: tal proceder es
mis bien propio de barbaros que de griegos, y es algo que les censuramos. [2]
Desde luego, ojald que, si de ello depende, no cuente yo con la aprobacién de
los eginetas y de quienes toleran esos desafueros: a mi me basta con practicar
la piedad, de obra y de palabra, con el beneplicito de los espartiatas. Y por lo
que se refiere a Leénidas, a cuya venganza me instas, proclamo que ya ha sido
sobradamente vengado: lo ha sido, tanto él como los demds que perecieron en
las Termépilas, con el homenaje de las innumerables vidas de los aqui caidos.
T, por tu parte, no vuelvas a darme consejo alguno; es més, debes estarme
agradecido por no ser castigado”.

Con la presente narracién se cierra, en la obra herodotea, el episodio de la
afrenta persa hacia el caddver de Leénidas tras las Termépilas (7. 238), vejamen
que entrafé la crucifixion del rey lacedemonio, su degtiello y la pavorosa exhi-
bicién de su cabeza en una pica’: una conducta atroz que el historiador no duda
en describir como mapevounce™s.

Nuestro texto se inscribe en los acontecimientos derivados del éxito de Pla-
tea, en el afio 479 a.C., con Pausanias como protagonista en tres discursos: una
primera alocucién a los atenienses (9. 60), donde se exalta la obediencia del Atica

737 Sobre el ultraje del caddver de Lednidas, entre otros: Lazenby 1993: 102-104; Bradford
2011: 95-103; Samuelsson 2013: 45-48.

738 A pesar de que, como indica, segtin su conocimiento, los persas son un pueblo que suele
honrar a los soldados valerosos. 7. 238. 1: tabta eimag Z€pEng Sie€hie S TV vekp@V, Kal
Aswvidew, dxnromg 8t1 factAete Te v kal oTpaTNYOC AaKeSatuoviny, EkéAevoe dToTaudVTag
™V Ke@aAnv dvactavp®oat. [2] AAG pot moAhoiot pév kai dAAoiot tekpnpiotot, év 8¢ kal
T@de 0K TiKloTa YEYOVE, STt PaciAevs ZépEng mavtwy 8 udhiota avpdv €0vuwbn (ovtt
Aewvidp: ov yap dv kote £€¢ TOV vekpOV TADTA TAPeVOUNGE, €nel TIPAV udAlota vouilovot
TGV &yw 0ida &vBpdmwy Mépoat &vdpag dyadolg & moAéuia. of uév 1 tadta énofevv, Toiot
EMETETAKTO TIOLEELV.
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a las 6rdenes espartanas; una segunda (9. 64), en la cual el monarca proclama la
victoria (si bien las vicisitudes del envite siguen siendo narradas hasta 9. 75); y
esta ultima, que ahora nos ocupa, en contundente réplica a la sugerencia egineta
contra el noble Mardonio, general de Jerjes caido en combate, cuyo cadaver se
aconseja ultrajar en venganza directa por el tratamiento que dieron los barbaros
al rey Lednidas. Herédoto, antes de poner en boca de Pausanias un parlamento
de enjundia, expresa él mismo su propia opinién y acusa a Lampén de Egina
de albergar un propésito extremadamente impio (Gvooiwtatov), por instar al
mandatario espartiata a vejar los despojos del prohombre persa abatido.

El fragmento exhibe al menos tres aspectos de hondo calado, merecedores
de comentario, basados en sendas contraposiciones. En primer lugar, a pesar de
lo expresado por el impio Lampén, quien acusa a Jerjes y a Mardonio del ultraje
a Leénidas, no resulta clara en absoluto cudl fuera la participacién concreta de
este tltimo en los hechos (cf. 8. 114); y asi autoridades como David Asheri y
Emily Baragwanath atribuyen al Gran Rey la responsabilidad exclusiva acerca
de la humillacién del caddver del monarca espartiata. Al respecto, por lo tanto,
pareceria plausible una lectura en la que debe observarse una amplificacién
mitica del précer persa en el cilamo de Herédoto: Mardonio se convierte, de
tal suerte, en la contraparte exacta de Ledénidas, un patrén para comprender
la victoria en Platea como revancha y correlato del sacrificio helénico en las
Termépilas™.

En segundo lugar, la oposicién entre el proceder heleno y el desafuero
barbaro. Es sabido que Herédoto suele imputar a los déspotas no griegos la
comisién de toda clase de crueldades; y su obra estd prefiada de castigos y de
mutilaciones sin nimero, normalmente atribuibles a gentes externas™. En el
caso de los persas, la némina de ejemplos es prolija en atrocidades: Ciro (3. 69.
5), Dario (3. 159. 1), Cambises (3. 16. 1), Jerjes (4. 43. 6) y Amestris, su esposa
—quien se exhibe como una consumada estilista del tormento (9. 112)—, son solo
algunos casos notables’. Ahora bien, obviamente, cuando un griego se comporta
como un bérbaro, sufre la misma temible condena: es el caso de Feretima —por
ejemplo—, quien, habiendo mutilado y empalado a sus enemigos (4. 202. 1), fue
castigada por los dioses a causa de la desmesura de su revancha: se vio infectada
de gusanos, atn viva, porque —en aforismo de nuestro narrador— las venganzas
demasiado crueles de los hombres resultan odiosas para los dioses (4. 205: ai
Ainv ioxvpal Tipwpiat mpdg Be®@v énigbovor yivovtal). La alteracion de las
normas ético-sociales desencadenan, por lo tanto, la célera de la divinidad entre

37 Asheri 1998: 70 y passim; Baragwanath 2012: 294-300.

740 Dewald 2003.

1 Sobre la mutilacién como caracteristica tipicamente barbara: Gray 1995; Hartog 2003:
161-178, 267, 308, passim.
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los griegos, a nivel individual o colectivo™.

Incontrovertiblemente, para la mentalidad de la Hélade, la afrenta del ca-
daver —qué decir de la privacién de sepultura— implica quiza el disturbio moral
mds repugnante y de maxima brusquedad que puede rastrearse, como tradicién
consolidada y arraigada en la entrafia de la mentalidad griega, desde época ho-
mérica. De tal modo, ha sido puesto reiteradamente de manifiesto el horror que
provocaron en la comunidad helénica los escarnios hacia los difuntos: tanto mayor
cuanto mds alta fuera la dignidad del personaje’. En este sentido, Nick Fisher ha
incidido con tino en el hecho de que Herédoto, en el caso que nos ocupa, utiliza
estas justificaciones morales absolutamente tradicionales, acerca de la vesania y la
crueldad bérbaras, para sefialar la superioridad griega sobre los persas™.

Por consiguiente, en nuestro pasaje, el parlamento que Herédoto pone en
boca de Pausanias manifiesta una tercera y sustantiva contraposicién focalizada
en el término Go10G: piedad de palabra y de obra, en el caso del rey de Esparta
(Bowx pev motéerv, Sotx 8¢ kai Aéyewv), a diferencia del abominable propésito de
venganza, impio en extremo (Gvootwtatov), que Lampdn, el egineta, le sugiere a
aquel. El fragmento oscila entre estos dos polos antagénicos: el paradigma del bien
comun y la impiedad por la desmedida represalia. Pausanias, en su contestacién,
no deja lugar a las dudas de que su tio Lednidas ha sido ya suficientemente venga-
do, pero a la griega: con el homenaje de las innumerables vidas de los caidos por
la Hélade. Es sabido que el defensor de las Termépilas recibié honores de héroe,
configurando una poderosa referencia de la memoria colectiva™. Su muerte —como
brillantemente ha hecho notar Dillery, siguiendo a Parker— le convierte en una
victima sacrificial, decapitado como un animal ante el altar’.

Cuando Herddoto estd interesado en describir las muertes y sus circunstan-
cias, suele determinar su caricter extraordinario de algin modo. Este elemento
peculiar puede involucrar a los sentimientos de la victima y, en tal caso, nuestro
historiador suele dar cuenta subjetiva de la perspectiva de esta’”. En definitiva,
en nuestro pasaje es Pausanias quien habla por Lednidas, por los espartanos y por
todos los griegos, exaltando la piedad: el ideal ético del comportamiento social
exigible a la polis, frente a la abyeccién persa y la desaforada impiedad de Lampén.

2 Africa 1982; Shapiro 2000: 108 n. 71.

74 Estudios tradicionales en Vermeule 1979; Vernant 1982; Garland 1985; Sourvinou-
Inwood 1995. Recientemente: Lindenlauf 2001; Mirto 2012.

4 Fisher 2002: 216-217; Sommerstein — Bayliss 2013: 292-294.

# Polly 2011.

746 Dillery 1996: 228-230; Parker 1996: 258-60.

#7 Strid 2006.
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Heréporo, 8. 77 (Hubk 1927)

Xpnoupoiot 8¢ o0k €xw GVTIAEyelv WG oVK eiol GANOEeg, o0 PouvAduevog
Evapyewg Aéyovtag melpdodat kataBdaAAery, £g toidde mprypata EoPAEPac.

GAN Gtav Aptéutdog Xpuoadpov 1lepOv AKTHV
VUG YEQUPWOWOL Kal elvalinv Kuvdcovpayv,
EATUOL patvopé v, Mmapag mépoavteg AOrvag,
Sl Aikn oféooet kpatepov Kdpov, “YPpiog vidv,
Sewvov patuovta, SokedvT GV mdvta tiecbal.
[2] xaAkOG yap xaAk® ovpuiEetat, afpatt & "Apng
névtov @owviel. 6T’ éAevBepov EANES0G Auap
gvpvota Kpovidng éndyet kal métvia Nikn.

¢ Toraita PEV Kal oUtw Evapyéwg Aéyovtt Bakid dvtidoylag xpnoudv mépt
oUte avTOG Aéyelv ToApéw olUte map’ GAAwv £vdékouat.

VARIAE LECTIONES: 8. 77. 1 nlec®at Duentzer: m@éobat plur. codd. quod seq. Hude.

Y por cierto que no puedo negar la veracidad de los ordculos, pues, cuando reparo
en casos como el siguiente, no pretendo tratar de discutir su claridad meridiana:

Mirad, cuando, tras haber saqueado la radiante Atenas,

con loca esperanza unan, mediante un puente de navios, la sagrada
Pplaya de Artemis, la de durea espada, y Cinosura, a la que el mar bana,
la divina Justicia extinguird al poderoso Koros, hijo de Hybris,

que, ebrio de deseos, cree poder absorberlo todo.

2] 4fe que el bronce chocard con bronce y Ares teriird de sangre

el mar. En ese instante, traerdn la libertad para la Hélade el hijo

de Cronos, el de penetrante mirada, y la augusta Victoria.

En casos como este, y ante la tamafia claridad con que habla Bacis, yo, per-
sonalmente, no me atrevo a plantear objeciones a propdsito de sus ordculos; y
tampoco las admito en los demds.

Herédoto expresa aqui sin ambages su crédito en la plena claridad (évapyéwg)
del oriculo de Bacis, un cresmélogo y nympholeptos, al parecer procedente de
Beocia. Célebre y de existencia dudosa’™, el cronista de Halicarnaso se remite a

8 Ya en el propio siglo V a.C. sufrié la mofa de Aristéfanes en Los Caballeros 997-1068,
por ejemplo.
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€l con toda confianza en otras dos ocasiones en su obra™.

Se trata, desde luego, de un vaticinio ex evensu, meridianamente asignado
por nuestro autor en este fragmento a la victoria griega en Salamina. La opinién
de la critica es casi undnime acerca de que Herédoto se sirvié de colecciones
de ordculos™; y quizé por ello, a diferencia de lo que sucede cuando alude a los
de Delfos, los de indole particular son introducidos inmediatamente después de
los hechos que describe (o simultdineamente): habrian sido formulados mucho
antes y conservados en compendios, mientras que los délficos se realizaban ex
profeso, mediante consulta concreta™. Abundando en ello, como ha constatado
Rosaria Munson, esta clamorosa exhibicién de fe herodotea sobre Bacis no deja
de aludir a una fuente de mucha menor entidad que Delfos, politicamente muy
involucrada esta: serfa, por lo tanto, como ha visto Prandi, un respetuoso contra-
peso literario —vinculado a la religiosidad tradicional, en el cdlamo del escritor
griego— a la medizante posicién del santuario de Apolo™ .

David Asheri, en su penetrante estudio de este fragmento, indica que,
reparando en lo expresado en el ordculo, puede observarse un discurso lo sufi-
cientemente vago como para permitir la flexibilidad en él: se predice una victoria
por mar, frente a una gran flota, tras un saqueo de Atenas. En otras palabras, el
asunto corresponderia punto por punto a la batalla de Salamina, solo merced a
la sutil intencién de Herddoto. De tal suerte, se alude al cierre de los estrechos
mediante un cordén de barcos, desde el promontorio de Cinosura, en la isla,
hasta el continente: la sagrada playa de Artemis (que, en este panorama bélico,
adopta el epiteto xpvodopog, propio de su hermano Apolo) en Muniquia, donde
Pausanias (1. 1. 4) constata un templo consagrado a esta deidad, hecho que ha
sido refrendado recientemente por la arqueologia’:.

Notese, ademds, que en esta profecia de Bacis la forma adverbial tdte, que
anticipa de hecho la victoria, no encabeza el excurso, sino que se ubica solo
en la pentltima linea: separada desde una cldusula circunstancial (GAX Gtav...
YeQUpwowot) con la presencia mediante de tres verbos en tiempo futuro
(oBéooel... cuppiletat... @owvigel): la descripcion del conflicto entre la Justicia
y el Exceso se ve cumplida felizmente tras el adverbio tdte, relegado hasta el
mismo final’*.,

Manejado por Herédoto, el vaticinio se convierte en una expresién de pie-
dad tradicional y, a la par, en una contrastada paleta de matices mediante la cual
—y arcaizando el discurso, con el uso del hexdmetro y de artificios épicos como

749.8.120. 1-2; 9. 43. Montero 1997: s.v.

70 Bowden 2003: 264-65 passim; 2005: 72. Cf. Giuliano 2001: 76 n. 54.
751 Mikalson 2003: 85-86; Munson 2004: 197-199.

752 Munson 2004: 198; Prandi 2003: 56-60.

73 Lorenzo 2015: 133. Véase en profundidad Asheri 1993.

754 Piérart 2003: 288-289.
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esa alusién al choque de las “armas de bronce”™ este ordculo formula divinos cri-
terios de equidad: incluso podria entenderse como una guia para leer la historia
en términos éticos’™. Asi las cosas, Persia se convierte en Kéros (“El Hartazgo”),
hijo de Hybris, que —encarnando esta la falta de moderacién y el apetito imperial
del Gran Rey— permite aproximar el puente de barcos que cerré el paso en los
estrechos a los griegos con el despliegue de Jerjes en el Helesponto; y a la sagrada
playa de Artemis y a Cinosura, en remedo duplice de las victorias griegas de
Artemisio y Maratén™. El estudio de la relacién entre estas dos abstracciones
divinizadas —Hybris y Kéros- ha recibido buena atencién en los tltimos afios™,
habiéndose incidido en el hecho de que ambas se hallan en un ciclo de constante
y mutua reproduccién, analizando cémo se repite en Herddoto el ciclo que apa-
rece en los fragmentos de Solén.

En definitiva, el ordculo de Bacis sirve al propésito herodoteo de moralizar
la creencia en la envidia divina, quien, guardiana del correcto orden de las cosas,
actuard reaccionando: Hybris serd aniquilada por la justicia, personificada por
el propio Zeus en nuestro fragmento (8ia Aikn), mediante el concurso de la
Victoria (Kpovidng éndyet kai nétvia Nikn).

755 Bowden 2003; Munson 2004: 198-99.

756 Bowden 2005: 72.

7 Siguen vigentes Fisher 1992 y Dodds 1999: 39-70, passim.
758 Balot 2001: 92-96 (acerca del uso en Solén), nn. 106 y 103.
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Heréporo, 3. 16. 1-4 (HupE 1927)

Kapfoong 3¢ €k Méuprog amiketo £¢ Zdiv oAy, PouAduevog motfjoat T O
Kal €noinoe. éneite yap €0fAOe £¢ T& ToO Apdo10G oikia, AUTIKX EKEAEVE €K TTG
Ta@fg TOV Apdotlog VEKLY Eképetv £€w ¢ 8¢ Tadtd oot émitelén €yéveto,
paoTryodv ékéheve kal TdG Tpixag dmotiAelv kol kevrpodv Te kal TdAAa
TavTa )\Upa{vsoeoa [2] éneite 8¢ kol Tabta Exapov motebvteg (0 yc‘xp O vekpog
dite teTapixeVUEVOG GVTEIXE Te Kal 008EV diexéeTo), EKEAEVTE [V O Koq,lﬁvcmg
katakadoat, svre)\)\opsvoc oUk Gota. [3] Mépoar yap Bedv vopilovot eivat o
nhp. TO OV Katakaiewy Ye T0Ug Vstoug 003apds &v vouw OU5€t€p0101 gott,
Méponot pev &1’ 8 mep elpnra, Oe@ ov dikatov eivar Aéyovreg vépew VSKpOV
avepwnov AlYUT[thlGl d¢ vevduotar o wop Onpiov eivan Euduyov, tdvta &¢
a0TO KateoOiewy Td ep av AdPr, mAnobev 8¢ [avto] thic Popfig cuvanobviiokev
¢ kateoBlouévew. [4] o0k v Bnpiotot véuog ovSaUGS ol éott TOV VKLY
Sidévar kat i Tadta TaprxevoLat, tva ur) Keiuevog vmd eOAEwV KataPpwoi.
oUtw dr) 00deTépoiot voprldueva EvetéAdeto otéetv 6 Kappoong.

LOCI SIMILES: 3. 16. 2 o0k Sowa: Hdt. 2.61.1,2.81.1,2.81.2,2.86.2,2.119. 2, 2. 170.
1,3.19.2,3.120. 1, 4. 146. 1, 4. 154. 2, 6. 81, 8. 37. 1; A. Ch. 377, E. Ba. 374; E. EI.
1203; E. HF1281-1282; E. Hec. 715, 1235; E. Hel. 850, 1353; E. Hipp. 764,1287, E. IT
466; E. Ion 1500; E. Or. 827; E. Supp. 63; S. EI. 433;'Th. 1. 71.6,2. 5. 5.

Por su parte Cambises, desde Mentfis, se llegé a la ciudad de Sais, con el
proposito de hacer lo que en realidad hizo. Nada mds entrar en el palacio de
Amasis, ordené exhumar de su sepultura el cadéver del monarca; y, una vez
que se hubo ejecutado su orden, mandé azotarlo, arrancarle el pelo, desgar-
rarle los miembros y ultrajarlo con toda suerte de vejaciones. [2] Mds atn,
cuando se hartaron de hacer eso (pues, como es natural, el cuerpo, al estar
embalsamado, aguantaba sin deshacerse lo mds minimo), Cambises mandé
incinerarlo, orden que constituia un sacrilegio. [3] En efecto, los persas creen
que el fuego es un dios, por lo que ni uno ni otro pueblo tiene por norma
incinerar nunca los caddveres; los persas precisamente por lo que acabo de
indicar —es decir, porque sostienen que no es correcto ofrecer a un dios el
cadédver de un hombre—; los egipcios, en cambio, creen que el fuego es una fiera
dotada de vida que devora todo lo que pilla y que, una vez ahita de carnaza,
muere a la par que su presa. [4] Pues bien, entre ellos no rige en ningtn caso la
norma de entregar los caddveres a fiera alguna; y por eso los embalsaman, para
evitar que, una vez sepultados, sean pasto de los gusanos. Asi pues, Cambises
ordend hacer algo contrario a las costumbres de ambos pueblos.

Amosis I, o Amasis, fue faraén de la dinastia XXV quien, con capital en
Sais, goberné Egipto entre 570 y 526 a. C. De ascendencia humilde, sucedi6
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al rey Apries (589-570), el cual murié dejando descontentos al ejército y a la
nobleza, a causa del beneficio y los favores obtenidos por los griegos en la politica
egipcia. Sin embargo, a decir de Herédoto (2. 161 y ss.), Amasis no alter6 esta
politica filohelénica de su antecesor; y, bien al contrario, establecié pactos con el
rey de Lidia, asi como con Policrates, tirano de Samos; asigné a los helenos la
colonia comercial de Nducratis (en el Brazo Canépico del Nilo); aport6 la apre-
ciable suma de mil talentos para reedificar Delfos, tras uno de los incendios que
lo destruyeron; y se cas6 con una princesa griega, Ladice, hija del rey de Cirene,
zona en la que —como en Chipre— obtuvo influencia y grado de gobierno. Segin
nuestro cronista, Amasis fue un monarca que mantuvo al pais en la prosperidad
mediante un hébil ejercicio del poder y una notable actividad edilicia (sendos
templos en Abidos y Mendes, un santuario consagrado a Isis en Menfis), de la
que apenas nada se ha conservado. A su muerte, ya en pleno ataque de Cambises,
fue sucedido por su hijo, Psamético I1I, a quien el Gran Rey ejecuté tras apenas
medio afio de reinado™.

Ha sido anotado convenientemente en los dltimos afios cémo Herddoto
se inscribe en la tradicién que convirtié a Cambises II en un modelo de abyec-
cién, impiedad y vesania; y el de Halicarnaso lo alimenta con generosidad, en
consecuencia. Ciertamente, en el discurso que nuestro historiador propone en
su libro tercero, el desempefio de aquel estd caracterizado por la demencia y
la brutalidad: reiteradamente y por doquier se insiste en que no estaba en sus
cabales y se alude incluso a la posibilidad de que se hallase afectado de epilepsia
(3. 33), el “Mal sagrado”. Al episodio que nos ocupa, en efecto, han de sumarse
atrocidades de toda laya: son abruptos el matrimonio incestuoso con sus dos
hermanas (a una de las cuales, por cierto, asesiné: 3. 31), el crimen contra su
hermano Esmerdis (3. 30) o su devocién por el exceso en la bebida (3. 34.2-3)7.
Sin excepcién, como ha sefialado John Gammie, Cambises adopta en el relato
herodoteo los rasgos arquetipicos del tirano ignominioso por antonomasia; y,
como sucedia con Ciro y Creso, es la relacién del Gran Rey con las cosas divinas
la que lleva a nuestro autor a elegir qué cuenta de él y cémo’. De tal manera, tras
la abominacién post mortem descrita en nuestro pasaje contra el faraén Amasis,
el monarca persa dirige directamente su ira contra una divinidad egipcia, Apis,
a cuyo santo becerro acuchillé en Menfis hasta que se desangrd, haciendo matar
también a los sacerdotes que cuidaban de su culto (3.27-29): pues bien, el hecho
de que Cambises muriese de una herida infligida accidentalmente en su muslo,

7 Sobre el personaje: De Meulenaere 1975; Bresciani 1985: 502-508; Josephson 2001.

760 Del cual, por cierto, no aporta sintoma alguno que se compadezca con lo sabido para las
letras griegas. Cf. Demont 2023: 43.

61 Acerca de las impiedades de Cambises: Hoffmann — Vorbichler 1980; Georges 1994:
54-58 y 194-195.

762 Gammie 1986.
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en el punto que correspondia exactamente al lugar donde ¢l mismo habia herido
al animal sagrado de Apis, resulta exponente meridiano de la intencién de Heré-
doto con el personaje en cuestién (3. 64. 3; 3. 65)7.

Con cabal probabilidad, el escritor de Halicarnaso siguié una tradicién
egipcia antipersa: a la hostilidad que exhiben frente a Cambises las letras griegas
contribuyé, y en mucho, la animadversion de algunos grupos sacerdotales niléti-
cos, despojados por el Gran Rey de sus privilegios. Esto es: una actitud articulada
por estereotipos —en el caso helénico— y de propaganda por una parte del clero
y de algunas elites egipcias’™. Sin embargo, en esta ocasién las fuentes nativas
contradicen a Herédoto y demuestran que —en la ténica de la Casa aqueménida
y al margen del previsible vandalismo derivado de toda ocupacién manu militari—
este monarca no parece haber sido especial o manifiestamente intransigente con
los cultos locales: documentos egipcios lo presentan normalmente con el titulo
de faraén, como purificador de los templos (es el caso de la estatuilla naéfora de
Udjahorresnet, por ejemplo) y, en general, sin una particular hostilidad contra la
piedad del pais™.

Amasis, como todos los faraones de su dinastia, fue sepultado en el santuario
de la diosa Neit, en Sais™. No consta testimonio egipcio alguno que certifique la
cruel profanacién del caddver momificado a instancias de Cambises™’; pero, en el
texto que nos ocupa, Herédoto se despacha definiendo al monarca persa como un
comandante de la impiedad (évteAAduevog oUk Goa), que ordend una vejacion
sistemdtica (Avpaives®at) de los despojos del faraén™:. Nétese que el sacrilegio
no se comete solamente por el ejercicio desmesurado de una accién, sino por la

7 Depuydt 1995; Gammie 1986: 180.

764 La bibliografia es extensa. Véanse, especialmente: Schrader 1983; Lloyd 1988: 62-65;
Briant 2002: 66-72; Garcia Sinchez 2009: 248-251.

765 Briant 1988: 152-154. Cf. un excurso de alcance y muy bien documentado en Garcia
Sanchez 2009: 103-105 y nn. 95 y 96. Ello sugiere, como resaltan Demont (2013: 43, n. 18)
y Lloyd (1982), una cierta atmdsfera de colaboracién entre el alto clero de Sais y el monarca
aqueménida.

76 Cf. Plinio, HN 36. 12.

7 Brown 1982y Lloyd 1988. Recientes estudios, empero, abonarian laidea de colaboracién
del clero, dado que consta una meticulosa damnatio memoriae —con un conocimiento preciso
de la escritura jeroglifica y del idioma egipcio— operada sobre sendos sarcéfagos, hoy en el
Hermitage: el de la reina Nekhbastetru y el de Iahmes, uno de los hijos de Amasis (Bolshakov
2009).

8 Los persas son dados a estos excesos: Ciro corta las orejas de Esmerdis (3. 69. 5) e
Intafrenes las del guardiin de la puerta y el mensajero de Dario, mutilando sus narices ademads;
Oretes, el sitrapa de Sardes, ordena empalar a Policrates (3. 125. 3); Democedes, médico
griego, intercede ante Dario para que este no se cebe con sus médicos (3. 132. 2); Zépiro se
automutila en un acto de patriotismo, durante la toma de Babilonia (3. 154. 2), tras cuya caida
el Gran Rey ensarta en palos las testas de tres mil notables nativos (3. 159. 1); Jerjes —ademds
de hacerlo con la cabeza de Lednidas-, empalé a Sataspes (4. 43. 6); y Amestris, su esposa,
desfiguré por celos a la mujer de Masistes (9. 112). Son sélo algunos ejemplos ilustrativos (cf.

Georges 1994: 54-58 y 194-95).
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violacién flagrante de las costumbres de ambos pueblos, comenzando por el del
propio Cambises. En efecto, resulta abominable la consideracién del mazdeismo
hacia cualquier tratamiento de los caddveres, excepcién hecha de la pia exposi-
cién de estos a los animales carrofieros: incinerar implica una transgresién y un
desafuero maximos, por cuanto involucra al fuego, elemento sacratisimo para la
religién irania’™. En cuanto a los egipcios, como es bien sabido, era esencial la
preservacion de los restos mortales tras el deceso, para lo cual se utilizaban so-
fisticadas maniobras cadavéricas que ignoraban, en lo sustancial, todo uso igneo.
Era profunda la fe en que el 42 se desprendia del cuerpo para asistir al tribunal
de Osiris; pero, una vez acabado su viaje, este principio espiritual regresaba y, ob-
viamente, si no hallaba un soporte material donde aposentarse, podria perecer”.
Asi pues, el Gran Rey, segin nos lo muestra nuestro historiador en el
pasaje, es incontrovertiblemente sacrilego puesto que violenta lo sagrado. La
eleccién de la expresion (€vreAAépevog oUk Go1a) no podria ser mds precisa por
parte de Herdédoto: conlleva la consideracién de un delito como falta objetiva, el
quebranto del orden civil y de la armonia césmica, derivindose siempre de ello
consecuencias desastrosas, dado que —baste recordar el episodio de Hermotimo,
8. 105-106— se asocia intimamente a otra nocién que también consta, obviamen-
te, en nuestro fragmento: la incorreccién en el dmbito de la justicia’. Indepen-
dientemente de la arraigada idea herodotea de que los persas son UPpiotai por
naturaleza (verbigracia 1. 89.2), en el ultraje del cuerpo de Amasis, Cambises fue
un campeén de la impiedad al emplear ndmoi despreciables para ambas naciones,
siguiendo el principio de simetria que suele aplicar nuestro escritor en su obra: los
dos pueblos llegan a la misma consideracién —funeraria, en este caso— por razones
diferentes, y ambas son igualmente perturbadas por el dislate del rey persa”2.
Herédoto (3. 38. 4), citando a Pindaro, exalta el imperio de la costumbre:
kol 6pBGG wot Soréet Miviapog morfoat véuov mdvtwy PaciAéa @rcac eivar.
Por todas partes, el vépog impera; pero solo entre los griegos esta nocién es
mucho mas de indole politica que cultural: entre los bdrbaros, que tienen sus
usos, sus ndmoi, el poder es ejercido habitualmente por tiranos; y esto suele ser
una amenaza para los hdbitos heredados, puesto que aquellos tratan a menudo
de interferir en estos (3. 80. 5)7. La locura de Cambises es reiterada en buena

7% Boyce 2011: s.v. Atas. Cf. Sopefia Genzor 2004: 84-85 (sobre la exposicién cadavérica).

70 Recientemente, Quirke 2015: en especial 55-56.

77t Harrison 2000: 108, n. 23. Garcia Sdnchez 2009: 248-249. En nuestro texto: [Téponot
uév &v 8 mep elpnrat, Be® ol Sikatov eival Aéyovteg VEUELY VEKPOV dvBpWTOL.

772 Redfield 1985: 116-117. Este principio de simetria se repite con Amasis, tan cruel y
tendente a la Aybris como el propio rey persa. A pesar de ser filoheleno, se comportaba con la
desmesura propia de todo barbaro, contraria a la costumbre: era tendente a la borrachera; e,
incapaz de consumar la coyunda con su mujer griega, la amenazé con la peor muerte posible,
que ella esquivé mediante un voto a Afrodita (2. 174; 2. 181). Haziza 2006: 95.

773 Redfield 1985: 116-117; Laurot 1981; Hamel 2012: especialmente 78-97.
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medida por nuestro historiador a causa de la constante transgresién del vopog,
que involucra a lo sagrado en su despreciable accién de ultraje contra la momia
de Amasis. Ciertamente, los hombres creen al menos en sus costumbres, de tal
modo que estas son en si mismas una creencia y una conducta, lo que implica a
la emocién y la aquiescencia colectiva: no se trata de una simple reiteracién de lo
tradicional. E1 Gran Rey, en el texto herodoteo, es un orate por esta razén: su falta
de respeto con los hdbitos de todos’*.

En definitiva, Herédoto aprovecha para dar una leccién moral del mundo:
las anécdotas que elige —una forma digresiva basica de su discurso— responden a
su concepcién de la historia como reflexién razonada sobre la naturaleza huma-
na’?. En el episodio de la profanacién del cuerpo de Amasis ¢l mismo declara que
elige su versién, rechazando la del uso de un remedo de la momia del faraén, que
es la que le brindan los propios nativos (3. 16. 5-7). En, suma, el autor muestra
un mundo moral griego, en el cual la historia egipcia ha sido utilizada como un
medio para explicar percepciones fundamentales de cémo deben ser las cosas en
términos helénicos. La quintaesencia de esta idea estd plasmada por la alianza
entre Policrates y Amasis, contra el creciente poder de Persia, y el desastroso fin
posterior (3. 39-43), en el cual nuestro escritor realiza una construccién creativa,
preocupada no tanto por presentar hechos histéricos sino conceptos éticos.. Esta
opinién, bien sostenida por Lloyd, habla de la aplicacién de un apriorismo post
hoc ergo propter hoc: con la historia saita, Herédoto explota su potencial diddctico
en pos del beneficio de un publico griego’.

77 Demont 2013: 42-44, passim. Selden 1999.
77 Vannicelli 2001; Haziza 2013: 133.
776 Lloyd 2002: 426-427 y 434.
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Tucipibes, 4. 90. 1-2 (STuarT JoNES — PowELL 1991)

‘0 8¢ ‘Inmokpdtng dvaotroag ABnvaiovg mavdnuel, adTovg Kai ToUG METOIKOVG
Kal EEvwv Goot tapfioay Uotepog d@ikveital £mti To AfAtov, {dn Tdv Boiwt@v
AVAKEXWPNKOTWV GO TV i@V Kal kabioag tOv otpatov AfAtov Eteixile
1018 TPoTW [T0 1epOV T00 ATéAAwVOC]. [2] Td@pov uev kKOKA W Tepl TO igpdv
Kal TOV VEQV £0KaTTOV, €K 0¢ ToD OpOypatog dvéRaAlov dvti telxovg TOV
X0V, Kal oTaupoUE TAPAKATATINYVOVTEG, AUTEAOV KOTTOVTEG THV TEPL TO
iepov €céParlov kal AiGouc dua kai TAivOov €k T@V olkomédwV TOV £yyvg
Koceonpouwsq, Kol mavti tponw spsrswpllov 0 #pupa. TOpPyoUG TE Eu?\wouq
Koctsotnoav n Koapoq 1v kai 100 1epod oikoddunua 008V Unfpxev- fimep ydp
MV 0TOG KATEMEMTWKEL.

VARIAE LECTIONES: 4. 90. 1 tpdme [t0 1epdv 100 AnéAAwvog]: secl. Dobree quod seq.
Stuart Jones — Powell 1991.

E Hipdcrates, que habia efectuado una leva en masa entre los atenienses, los
metecos y cuantos extranjeros se hallaban presentes, finalmente llega a Delio,
cuando los beocios ya habian regresado de Sifas; y, tras acampar al ejército,
comenzé a fortificar Delio, el santuario de Apolo, de la siguiente manera. [2]
Excavaron alrededor del santuario y del templo un foso circular, levantaron
con la tierra de la trinchera un terraplén a modo de muro, en el cual clavaron
estacas, cortaron una vifia que rodeaba el santuario, la arrojaron adentro junto
con piedras y ladrillos que derribaron de las construcciones cercanas y por
todos los medios elevaron la fortificacién. Ademds erigieron torres de madera
donde convenia y donde no quedaban edificaciones del santuario: asi ocurrié
con un pértico que habia sido derruido.

Los cinco primeros textos que comentaremos en las siguientes pdginas
constituyen un destacable ejemplo del uso tucidideo de términos alusivos a la irre-
ligiosidad o a la transgresién de la norma pia tradicional, toda vez que aluden a un
recinto sacral utilizado como escenario bélico (profanado a conciencia, por tanto);
y con la particularidad, ademds, de agruparse en un conjunto discursivo bastante
homogéneo, hecho por cierto poco habitual en la obra de nuestro historiador™”.

Tucidides, continuando su desarrollo de los hechos acaecidos durante la
Guerra arquiddmica, inicia en 4. 89 su descripcién de la campafia contra Delio,
santuario beocio consagrado a Apolo, llevada a cabo a comienzos de noviem-
bre de 424 a.C. (cf. 4. 76-77). La falta de sincronia de los estrategos de turno,

777 Sobre esta coherente seccién narrativa —que abarcaria en Tucidides desde 3. 104 hasta
5. 32. 1- ha reparado con sumo acierto Liotsakis 2015: 302 ss.
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Hipécrates y Deméstenes, iniciard una serie de catdstrofes que precipitard a los
atenienses a un final ruinoso, coartando la oportunidad de debilitar a Beocia,
aliada de los lacedemonios. El proyecto —pergefiado en verano— exigia efectiva-
mente de una perfecta coordinacién para tener éxito, pues se trataba de invadir
Delio por tierra y convertirlo en plaza fuerte de Atenas; atacar a Tespias y
Sifas, llegando por mar desde el Golfo de Corinto; y, obviamente, excitar a los
“filodemdcratas” de esta y de Queronea. Incomprensiblemente, Deméstenes se
presenté de manera anticipada en Sifas, en tanto Hipdcrates no habia llegado
todavia al santuario. Para colmo de infortunios, un delator revel6 todo el plan a
los beocios, que pudieron apostarse en ambas plazas y agruparse, consiguiendo
abortar cualquier tentativa de levantamiento democratico””.

En estas circunstancias, nuestro pasaje describe que Hipdcrates habia con-
vocado una leva excepcional, en la que fueron reclutados ciudadanos, metecos y
extranjeros, acaso para la construccién rdpida del muro que debia proteger Delio.
Tucidides se demora sobre todo en cuestiones militares y poliorcéticas, que le
interesan; pero insiste con sumo ahinco en el caricter apolineo de Delio, por la
repercusién que —como veremos— tendrd en su disertacién posterior; y reitera con
denuedo el caricter sacral del sitio y su mancilla. En torno a él y al templo, en efec-
to, se practicé un foso de circunvalacién y la ereccién de un terraplén, a la manera
de muro, a lo largo del cual fue clavada una empalizada: la santa vifia propiedad
del santuario, en su intima cercania, fue arrancada (&umneAov kOTTOVTEG THV TEPL
70 1epdV) y arrojada adentro, junto con piedras y ladrillos, de manera irreverente.

Destruir cualquier haber de un santuario, como es notoriamente sabido,
constituia un sacrilegio de rango gravisimo para la Hélade™. El propio Tucidi-
des se hace eco de ello previamente, en 3. 70. 4, al narrar los acontecimientos del
427, durante la guerra civil en Corcira. Pitias, praxenos del partido popular, fue
absuelto de los cargos politicos que pesaban sobre ¢l; y, en represalia, cité a sus
adversarios oligarquicos ante la justicia, acusdndolos de cortar rodrigones para sus
propias vifias en el hierdn sagrado de Zeus y en el de Alcinoo: siendo condenados
a pagar una cifra desorbitada —lo que les obligé a convertirse en suplicantes—, a la
postre provocaron la muerte del litigante filoateniense.

Para todo griego resultaba meridiana la inmunidad completa de los terrenos
de los santuarios™; el habitual —si bien no obligatorio, ni universal- uso de la tierra
consagrada solo para pios propdsitos agricolas, si procedia’; la santidad de los drbo-
les, las aguas, la tierra, las piedras e incluso el viento en los Aierd (casi un #gpos mitico,

778 Wylie 1993. Véase Allison 2011, con una correcta inscripcién del hecho en el conjunto
de la Guerra de Arquidamo y bibliografia actualizada.

7 Sinn 1993: 72, passim.

780 Hornblower 1991: 468-70

781 Bergquist 1967: 108-136; recientemente, Cole 2004: cf. Parker 1996: 161-165.

782 Malkin 1996.
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todo ello); y, en fin, las severas regulaciones —controladas mediante la aplicacién de
dsperos castigos, si era necesario, como nos demuestra la documentacién de Andania
o Samos, entre otras— para cualquier asunto tocante a la perturbacién del terrufio
sacro. Ahi estd el instalarse en los alrededores de modo estable, andar de paso con
desalifio, dormir, actuar de modo descuidado, tocar cualquier cosa, sobrepasar algin
limite, usar las fuentes de agua, cortar madera: rozar lo santo de alguna manera, en
definitiva™, resultando especialmente honda la gravedad de las profanaciones bélicas
en espacios sagrados, casi nunca susceptibles de perdén estas’.

Sin mencionarla de modo explicito en este primer texto —lo hard inmedia-
tamente después, como veremos—, nuestro autor involucra hondamente en su
exposicién la dvouia de los atenienses, en el sentido pristino que le dio Simon
Hornblower a la feliz expresién de su ensayo What Thucydides Does Not Tell Us™.
En opinién de la profesora Nanno Marinatos, debe aceptarse sin ambages la
preocupacién del escritor y una influencia del elemento religioso en los acon-
tecimientos histéricos que narra, a la hora de explicar no los modos, sino los
porqués™. En este caso concreto, la altivez del hegemdn de la Liga delio-atica
no reparé en método alguno a la hora de la violacién del santuario y el templo
de Delio: convirtiendo su linde en una empalizada, derrumbando los edificios
auxiliares y arrancando la santa vifia de Apolo, sin contemplaciones. En efecto
Atenas —y denunciarlo es el objetivo de nuestro escritor en el pasaje— fue alevosa
y premedit6 el sacrilegio, consciente de é1*”: nada podia haber sido mds intencio-
nado que la idea de convertir un santuario en un fortin, dentro del plan general
de doblegar a Beocia™. Algunas autoridades han anotado cémo Tucidides trata
de reprobar la degradacién ética y religiosa de Atenas y su desmedida soberbia:
tras la victoria de Esfacteria, en 425 a.C., tuvo en su mano poner fin a la guerra;
pero rehusé el pacto que los vencidos lacedemonios le propusieron, a causa de la
arrogancia y de un desmedido apetito belicista™.

Definitivamente, esta implicita acusacién de anomia execrable, dentro de
un atroz panorama bélico, estallard en el final de la arenga del beocio Pagondas,
expresando su porfiado deseo de enfrentarse a los atenienses.

783 Dillon 1997: 123-124, passim; Jordan — Perlin 1984. Cf. Gawlinsky 2012, sobre el
reglamento en el hierén mesenio de Andania.

784 Sordi 1984.

785 Hornblower 1992.

78 Marinatos 1981.

7 En Atenas, cualquier violacién de un Aierdn o la profanacién de los olivos sagrados por
apeo podia ser constitutiva de pena de muerte. Asi, Demdéstenes, 24. 120; 43. 71; y Aristételes,
Ath. 60. 2.

788 Orwin 1989: 273.

7 Balot 2001: 163-165 (con acopio del magisterio precedente, para el periodo de la Guerra
de Arquidamo); igualmente, Liotsakis 2015: 303 n. 94; Jordan 1986: 140, passim.

273



4.5. Historiografia

59

Tucipipes, 4. 92. 7 (STuarT JonEs — PowEeLL 1991)

Motedoavtag 6 @ Oe® TPOG UGV £€oe0Bat, 0L TO 1EpOV GVOUWE TELXIoAVTEG
VEUOVTAL, Kal TOIG 1epoig & NUiv Bucauévolg KaAd eaivetat, Oudoe xwpfjoat
toiode (...)7°.

Y confiados en que estard de nuestra parte el dios, cuyo templo ocupan tras
haberlo fortificado al margen de la ley, y en las victimas, que en los sacrificios
se nos muestran propicias, debemos marchar contra ellos (...).

Pagondas, hijo de Eéladas, era uno de los dos beotarcas tebanos, de los once
que componian la institucién™'; y concretamente el que tenia el mando supremo
del contingente agredido en la campafa de Delio™. Durante la fortificacién
ateniense del Aierdn, segin se nos informa en 4. 91, los efectivos provenientes de
Sifas arribaron a Tanagra, donde se reagruparon las tropas beocias. La opinién
de todos sus jefes era dejar regresar al enemigo a su patria, dado que este habia
tomado la determinacién de acantonar solo una guarnicién en el santuario con-
vertido en fuerte, lo que parecia asumible a escala militar. En estas circunstancias
(4. 92), el anciano Pagondas convocé a sus tropas por compaiiias, una tras otra
—para evitar que la formacién se desagrupase—, y tomé la palabra mediante una
vibrante exhortacién en la que Tucidides, en boca del jefe tebano —recordando
la necesidad de que los mds jévenes no deshonrasen las virtudes que constituian
su herencia—, se refiere a los acontecimientos comentados en el pasaje anterior:
en esta ocasién aludiendo, meridianamente, a una indeseable anomia de caricter
impio (T0 iepOV AVOUWG TEIXIOAVTES).

El templo habia sido convertido en cuartel de manera irreverente, al margen
de toda ley y decoro; y, por consiguiente, como imponia la norma, les era posible
a los beocios estar confiados en el favor del titular, Apolo; y esta es una de las
escasas ocasiones en la que Tucidides alude a sacrificios previos a la batalla (toig
1epoig)™. En sus comentarios, siguiendo a Jameson, Hornblower ha destacado
cémo en este pasaje el término cubre todos los flancos del acto sacrificial griego,
implicando su cardcter mantico incluso: sphdgia y hierd en sentido estricto™. En
todo caso, sin duda, como ha sefialado con tino Virginia Mufoz, el sustantivo
0edg consta en 45 ocasiones —21 en singular y 24 en plural- en Tucidides. Con

0 Sintdcticamente depende de un anterior xpr)... UGS,

71 Hammond 2000.

72 Segun Tucidides, 4. 91. 1: fyepoviag otong avtod.

7 Cf. 6. 69. 2.

74 Hornblower 1991: 10, 290-298 (especialmente 296-297). Cf. Jameson 1991: 201.
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la sola excepcién del discurso de Nicias (7. 77), nuestro relator alude siempre a
los dioses tradicionales (nunca relacionados en su cilamo con TOXn, por cierto),
stricto sensu: emisarios de ordculos, destinatarios de oblaciones y sacrificios o bien
invocados antes de un compromiso marcial.

Pues bien, solo en dos de estos casos en los que se puede identificar con cla-
ridad a una divinidad tras la forma 0€d¢ consta la posibilidad de que tal deidad
intervenga en empresas humanas: precisamente uno de ellos es nuestro pasaje,
donde Pagondas cree confiadamente en que Apolo Delio brindard auxilio en
su intento de rechazo de los impios atenienses, que mancillan el santuario me-
diante su espuria ocupacién. Sin embargo, nétese que son los beocios quienes
tienen fe en dicha opcién, en absoluto Tucidides, que no alude a intervencién
divina alguna y se limita a ejercer nuevamente de tibio notario de los hechos,
permeables —estos si, completamente— al influjo de lo religioso.

Los sacrificios fueron propicios a ojos de los beocios, segin consta en la
arenga de Pagondas. De hecho, el beotarca, en una accién bélica muy audaz, con-
dujo a una feliz victoria a sus gentes. La liberacién de Delio estaba cercana; pero
el proceso iba a revelar un rudo deterioro de las bases de la piedad tradicional.

75 Mufioz Llamosas 2001: 304-305, passim. El otro pasaje es 4. 116, donde Brésidas
estima que la toma de Lecito se ha producido por medios distintos a los humanos y cumple el
voto hecho a Atenea.
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TucipipEs, 4. 97. 2-4 (STuarT JoNES — PowELL 1991)
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Kai TOV ATOAA W, Tpoayopelely abToUG €K TOD iepol amidvtag anogépecdat
TA OQETEPA AVTAOV.

El heraldo enviado por los atenienses para tratar sobre los muertos se encuen-
tra con un heraldo beocio, quien le hace volver diciéndole que nada podria
hacer antes de que él mismo regresara. Tras presentarse ante los atenienses les
comunicé el mensaje de los beocios: consideraban que los atenienses no habian
actuado con justicia al transgredir las normas de los griegos; [3] pues para
todos estd establecida la costumbre de que quienes atacan el territorio de otros,
respetan sus lugares sagrados, pero los atenienses habian fortificado Delio y lo
estaban ocupando, y todo cuanto hacen las personas en lugar profano se rea-
lizaba alli: el agua que ellos no podian tocar salvo para purificarse las manos
en los cultos sagrados, los atenienses la habian sacado para abastecerse. [4] De
modo que, en nombre del dios y en el suyo propio, los beocios, invocando a las
divinidades veneradas en el templo y a Apolo, les ordenaban que salieran del
santuario llevindose sus pertenencias.

Tras narrar la notable victoria de los beocios en la frontera de Oropo y su
regreso a Tanagra, mediante el recurso estilistico a una meritoria oratio oblicua
—destinada a los lectores, fundamentalmente—"", Tucidides insiste aqui en los
hechos previamente descritos en pasajes anteriores; y lo hace tras poner espe-
cial cuidado en habilitar un discurso enmarcado en la imprescindible necesidad
religiosa de dar piadosa sepultura a los muertos, que los atenienses reclaman™”.
Posteriormente, en nuestro comentario al siguiente texto, con la réplica de los
vencidos dticos, retomaremos esta cuestion; pero conviene poner ya aqui mismo

76 Al respecto de los lectores, Morrison 2006; sobre las referencias cruzadas del propio
Tucidides en la narracién de la toma de Delio, Rengakos 2006: 298-300 (cf. Allison 2011: 131,
139). La importancia del recurso a la oratio oblicua en este pasaje ha sido muy bien focalizada
por Hornblower 1996: 89-93.

77 Lateiner 1997: 90, 103 ss.
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en antecedentes, dado que ahora se indica cémo los beocios no consentirin que
Atenas recoja a sus victimas antes de que el santuario sea desocupado y devuelto
a sus legitimos posesores.

Comparece aqui, pues, la dura posicién de Beocia; y lo hace desde una
perspectiva muy interesante: las normas constitutivas del intimo proceder de los
griegos —evidentemente, en oposicién a los barbaros, que no habian respetado los
espacios consagrados durante sus ataques a la Hélade; y muy concretamente a la
acrépolis dtica— habian sido injustamente violadas por parte de los atenienses; no
solamente a causa de la flagrante ofensa de convertir Delio en un fortin —hecho
de por si muy serio—, de ofender al dios Apolo y al resto de divinidades veneradas
alli (previsiblemente locales, dado que el término que aqui es empleado en acu-
sativo plural [opwxétag] es exclusivamente beocio™), sino de haber ido mucho
mis lejos, hasta el punto de tratarlo como una letrina’ y hacer un uso perverso
de las aguas lustrales.

Conocemos, a través de los documentos epigrificos fundamentalmente, las
estrictas regulaciones al respecto de la presencia de toda clase de estiércol —hu-
mano o animal- en los Aierd de Atenas, Delos, Tasos, Tegea o Epidauro, entre
otros: las heces constituyen en si mismas un foco muy poderoso de polucién.
También especificamente consta el escripulo en el uso acudtico, con los casos
bien conocidos de las piezas legislativas de Andania (Mesenia) y Samos, de
enjundia a la hora de comprender el sentido real de proteccién y reverencia hacia
los santuarios en la Hélade. En el caso islefio, por ejemplo, estaba taxativamente
prohibido acarrear agua del rio Imbraso, de uso exclusivo para la diosa tutelar,
hecho que alude a la santa consideracién de las aguas, de rango universal para
toda la Hélade. Y ello, hasta el punto de que no solo el Héraion samio sino
muchos otros santuarios compraban el agua para el uso doméstico®”.

La queja fundamental de los beocios y su quebranto es, en conclusién,
consecuencia directa de la insélita polucién sufrida por el santuario de Apolo
Delio, contraria y ajena a toda regla o tradicién griega, habiendo utilizado los
atenienses con usos profanos el agua —reservada ex profeso para la purificacién
sacrificial- y depositando toda clase de excrementos y desechos corporales®. Los
invasores del Aierdn discrepardn, por supuesto, acerca del grado de impiedad de
tal profanacién, como habra de verse de inmediato; y lo hardn en términos —tan
sofisticados como inconsistentes— que merecen comentario.

7% Allison 2011: n. 36.

7 ¢v BePriAw: Tucidides no suele referirse jamds a funciones corporales, ciertamente, salvo
en casos médicos, como en 2. 49. 6.

800 Resultan esenciales Guettel Cole 1988; Németh 1994; Dillon 1997: 122, 126-127, n.
123; y Panessa 1983, con detalles de indole legal. Cf. Hornblower 1996: 310-11.

801 Parker 1996, 32-48; Jordan 1986: 129-130; Marinatos 1981: 37-39.
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Tucipibes, 4. 98. 1-2 (STuarT JoNES — PowELL 1991)
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Locrt sIMILES: 4. 98. 1 tod pév iepod oUte adikfjoat: hdpax.

Tras el mensaje del heraldo, los atenienses enviaron a los beocios su propio
heraldo y dijeron que no habian cometido injusticia alguna contra el santuario
y que no tenian intencién de dafiarlo voluntariamente en el futuro; ademds,
tampoco habian entrado con ese propésito al principio, sino para defenderse
desde alli de ellos, que injustamente los atacaban. [2] Y en cuanto a la norma
de los griegos, consistia en que quien poseyera el poder sobre una tierra, ya
fuera grande o pequeia, tenia bajo su control también los santuarios, si los
cuidaba del mismo modo que se habia acostumbrado hasta entonces, siempre
que ello fuera posible.

La inopinada respuesta que dieron los atenienses a la contraparte beocia,
no se hizo esperar. Expusieron que no habian profanado ni el santuario ni la
ley de los griegos. Su heraldo arguyé que, sin agresién, no se habia incurrido
en adikia 'y, derivado de ello, cualquier dafio que pudieran provocar (BAderv)
seria fruto de la pura necesidad bélica. Es mds, era Atenas la agraviada y la que
habia sufrido precisamente la injusticia, dado que fue ella quien se habia visto
obligada a defenderse del ataque de los beocios y, por lo tanto, forzada a tomar
el santuario de Apolo.

La norma griega —contindan razonando los atenienses— indica que la pose-
sién militar de un terreno comprende la totalidad de este, santuarios inclusos.
Si es posible, el ocupante cuidard de ellos segun la costumbre; pero, volviendo
al punto inicial =y convirtiendo el argumento en circular—, puesto que no se ha
incurrido en adikia alguna por parte de la potencia dtica, es la necesidad la que
ha motivado la imposibilidad de los cuidados del Aierdn por su parte.

En fin, avanzando en el capitulo (4. 98. 3-5), antes de llegar al colofén —que
anotaremos después para concluir esta bateria de los cinco primeros textos—,
el heraldo de Atenas abunda en idénticos argumentos: los beocios, como otros
griegos, habitaban su tierra solo después de haber expulsado a los moradores
originarios; y habian invadido sus templos; pero ahora los poseian como propios.
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Asi, el mensajero dtico proclama que no dejardn sus conquistas en tierra ajena
voluntariamente, pues como propias las tienen; y, en cuanto al asunto de la
contaminacién ritual del agua, declara que la habian manipulado en situacién
de emergencia bélica, no provocada por ellos por ningtn ultraje, sino para de-
fenderse de la agresion beocia.

En realidad, todo este discurso (anénimo, cabe anotar, pues se trata de una
de las tres unicas veces, junto con el parlamento de los enviados de Esparta al
inicio de la guerra y el Didlogo de los Melios, en la que los interlocutores aticos
no exhiben nombre) constituye un huero ejercicio sofistico, un subterfugio tan
alambicado como inconsistente, destinado a descargar cualquier responsabilidad
obvia del ofensor, Atenas: evidentemente culpable de una agresion alevosa, pre-
meditada e impia *2. Una vez mds, vemos a Tucidides enfrentarse a los asuntos
atingentes a la irreligiosidad con una peculiar distancia, siguiendo su mixima
inicial (1. 22) de que solamente la influencia en la actuacién del ser humano le
resulta importante para su narracién. Sucede, empero, que en esta explicacién
acerca de la campafa de Delio, el desastre emerge de esa “naturaleza humana”, en
su polo sofistico mds irracional y cruel, que ha conducido a los atenienses a la adi-
kia'y ala anomia. Colocar las necesidades de la guerra por encima de la costumbre
y la ética, dando excusas a la impiedad y el sacrilegio, es sefialado —~de manera
desabrida, acaso, pero no menos vivida— como un colapso de los mis elementales
valores. La vulneracién de la religién sigue sin acomodar el méds minimo hueco a
la intervencién divina en Tucidides, incluso contando con el agraviado Apolo —y
acaso otras deidades nacionales beocias—, como convidado explicito.

Conviene concluir en consecuencia con este excurso mediante las aclara-
ciones del quinto y ultimo texto de la tanda, retomando la perspectiva de la
recuperacién de los cadaveres en el campo de batalla, retenidos por los vencedo-
res beocios. Sin duda, se trata de una penosa escalada de degradacién moral —la
certificacién de una “guerra sin fronteras”, en certera definicién de Allison— que
Tucidides no dejard de glosar.

802 Jordan 1986: 130: “All that the Athenians can say in reply to the Boeotians’ justified
charges and demands is pure sophistry and special pleading mixed with evasions, falsehoods,
and irrelevant legalisms (4. 98). Their claim that the Boeotians are the real aggressors, whereas
they, the Athenians, are acting in self-defense is, on Thucydides’ own account, a flagrant lie.
The argument that the Boeotians too had usurped the temples from the aborigines, and that
therefore the Athenians are now entitled to do the same speaks for itself. Equally specious is
the argument that the necessity of war had forced them to use the sacred water: the occupation
was not only voluntary, but premeditated. That the gods would understand and forgive an
involuntary sacrilege since they also allowed asylum to involuntary criminals is a spurious
rationalization resting on a false analogy. The entire chapter (4. 98), with its scandalous claim
that sanctuaries belong, not to the gods, but to their human conquerors, who need care for
their cults only as much as they can, and containing all the other perversions of religious
sentiment and practice, is one of the most blatant pieces of sophistry in all of Thucydides”. Cf.
Orwin 1994: 90-96, con comentario extenso; Orwin 1989; Johansen 2009: 27.
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Tucipipes, 4. 98. 6-7 (STuarT JOoNES — POowELL 1991)

Mav & eikdg eivar ™ moAéuw kai dev@ Tvi katelpyduevov E0yyvwudv
Tt ylyveoBal kai mpd¢ to0 Ogol. Kal ydp TV GKOLGIWV AUAPTNUATWY
KATAPLYNV €ivatl ToUG Pwiols, tapavopiav Te &m Toic uf &vdykn kakoig
dvopacOijval kal oUk €l T0i¢ and TV Eupueop®dv T1 ToAurcactv. [7] tolg te
VEKPOUG TTOAD uellbvwg €keivoug avti iep®v d€otvtag drodidévar doefeiv
1] ToUg ur) €0éAovTag 1epoig T& mpémovta Kopileobat.

Locr sIMILES: 4. 98. 6 mapavopia: And. 1. 122; 4. 10; 4. 33; Th. 1. 132. 2, 4. 98. 6, 6.
15.4,6.28. 2.

4.98. 7 doePéw: Th. 6. 53. 1; A. Eu. 270; Antipho 2. 1. 9; 2. 2. 11; 3. 3.
8;4.1.2;4.1.5;4.2.7;,5.93; 6. 5; Ar. 7h. 367; E. Ba. 490; Hdt. 1. 159. 4, 2. 139. 2, 8.
129. 3.

Es natural que todo lo sucedido en una guerra o en cualquier situacién violen-
ta obtenga algo de disculpa hasta de parte de la divinidad. De hecho, los al-
tares son refugio de culpas involuntarias: se habla de transgresion de la norma
cuando los males no se han cometido por necesidad, pero no cuando merced
a las adversidades se comete alguna temeridad. [7] Y quienes consideran cor-
recto devolver los muertos a cambio de los santuarios cometen una impiedad
mucho mayor que quienes se niegan a canjear los santuarios por lo que les
corresponde.

El quid del argumentario ateniense, como hemos expuesto en parrafos
anteriores, es que incluso el respeto por lo sagrado —una convencién, al fin y al
cabo, en términos sofisticos— puede ser excusado a causa de las necesidades de la
guerra, ya que, en caso de exigencia perentoria, no ha lugar a mapavouia. Este
pasaje en cuestién ahonda en el hecho y lo propulsa sorprendentemente, dotin-
dolo de una severa connotacién moral. En efecto, el heraldo de los invasores
vencidos pasa a la ofensiva y acusa directamente a los vencedores: nada menos
que de doefeiv.

El discurso estd viciado de inicio: la victoriosa Beocia —candorosamente—
presenta la impiedad como injusta, pero no el resto de las injusticias como impfas,
de modo que la carga de la prueba de mapavopia es puesta exclusivamente —por
parte de los aliados de Esparta- sobre la profanacién de Delio. En tal caso, a los
atenienses les basta con sefialar astutamente que los templos (como cualquier
accidente natural, o los drboles) forman parte del territorio ocupado; v, si no es
constitutiva de asébeia la invasion, tampoco lo es utilizar los recintos sacros en el
ejercicio bélico, por necesidad. En apoyo de ello Atenas aduce una practica fun-
damental de la piedad helénica, como lo es el asilo a los infractores involuntarios
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(el caso mis tipico, como resulta obvio, era el homicidio accidental)*®. Torturan-
do el aserto en su favor, se proclama que la deidad perdonara la transgresion,
necesaria en términos de exigencias militares; sin embargo, con ello se llega al
puro exabrupto: no habra de encontrarse un solo ejemplo de amparo templario,
para alguien acusado de profanar un Aierdn, en toda la literatura griega. Bien al
contrario, las penas eran severisimas y sobradamente conocidas por la potencia
del Atica™*.

El envilecimiento ético de Atenas, en consecuencia, fuerza una brutal res-
puesta de Beocia, en este proceso imparable de perversién de las costumbres.
Sabemos que los atenienses debieron ser expulsados finalmente por la fuerza
del santuario; que la toma de la plaza de Delio duré diecisiete dias, la cual fue
sangrienta; y que cayeron aproximadamente mil de aquellos, entre los que se
contaba el estratego Hipécrates (4. 98-101): un plazo temporal y un nimero de
victimas sin duda pavoroso para un cometido tan delicado y comprometedor,
tanto desde el mero punto de vista fisico —que implicaba la descomposicién de
los cuerpos- como para la mentalidad helénica, con el consiguiente terror por la
polucién y la inmundicia derivada de todo ello.

Un Tucidides claramente atento a este asunto religioso —influyente en las
acciones de la guerra, de modo incontrovertible— se vuelve a mostrar aparente-
mente distante en su descripcién de tan meridiana comisién de irreligiosidad.
Sin embargo, repédrese en que la pregunta clave de nuestro escritor es de muy
espeso calado al respecto. Ciertamente: ¢Es mds impio aquel que estima licito
canjear a los muertos del vencido —pudriéndose de manera espantosa en el suelo
del campo de batalla— a cambio de los propios santuarios mancillados o, acaso,
lo son quienes rehdsan el trueque de un zémenos por lo que en legitimidad les
corresponde (T Tpé€novta), o sea, sus caidos? El aparente dilema moral acerca
del canje de los cadaveres queda resuelto en el propio tono de nuestro escritor:
la perorata sofistica incoada en los pasajes anteriores termina llevando a gravitar
todo el debate sobre los actos que son voluntarios o no lo son, el perdén que los
dioses pueden otorgar y la relacién —particularmente obtusa por cierto, en el par-
lamento ateniense— entre la impiedad, la justicia y la necesidad en la guerra. En
elocuentes palabras de Clifford Orwin: “What Thucydides characters dispute,
however, is not the “inhumanity” of the refusal but whether it and the behavior
of the Athenians that provoked it are offenses against the law of man that forbi-
ds dishonoring the gods. Can indignation at the Boeotians “inhumanity” really
explain Thucydides decision to report with such care this wrangling over points
of sacred law?”®%,

803 V.g. Sinn 1993: 106, passim.
804 Orwin 1994: 93-96.
805 Orwin 1994: 91 n. 6.
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La historiografia tradicional, es bien conocido, ha hecho hincapié en el
rechazo por parte de Tucidides del marco divino en el que se inscribia la mo-
ralidad de Herédoto, a quien se le opondria: el autor de la Historia de la Guerra
del Peloponeso habria arbitrado un paradigma absolutamente laico para ahondar
en los componentes de la corrupcién politica y el estudio de la historia; hasta
el punto de haberlo tildado de &Beog Npépat®; o de haberlo colocado cerca de
la posicién de Critias, nada menos®”. Sin embargo, ni tales opiniones extremas
ni la contraposicién radical entre ambos historiadores resulta ya minimamente
sostenible, en el estado actual de las investigaciones®.

Por ejemplo, hablar de una anomia desmedida (de Atenas en este caso que
nos ocupa) era en verdad un asunto tan conectado con la religién griega que
simplemente no podia ser interpretado por el publico antiguo con otra connota-
cién. A tal efecto, Nanno Marinatos habla de una insercién plena dentro de la
tendencia general, o mainstream, de la tradicién del siglo V¥%; y, en argumentada
hipétesis de Liotsakis, Tucidides se enmarca realmente en un concepto moral
panhelénico que, a través de su narrativa, plantea preguntas acerca de hechos ad-
mitidos efectivamente como parte intima de la religién civica tradicional: ;Qué
sucede con aquellos que sobreestiman su buena suerte? ;Qué poder define los
limites la misma? ;Cémo se concilia la injusticia con la norma comun? ;Cémo,
en fin, procede la naturaleza del ser humano entre la fuerza de la necesidad y la
observancia del respeto a las costumbres?

No deberia hablarse pues, sin matices, de displicente inhibicién tucididea:
sus lectores tenfan tan interiorizados estos conceptos que no exigian mayor de-
talle; y nuestro protagonista, consciente de ello, aunque conocia y dominaba el
vocabulario para delimitar la esfera religiosa tradicional, ficilmente aprehensible
en el caso de algunos pasajes de relieve —como este, donde el acento recae sobre
la soberbia, la impiedad y la mapavouia de los atenienses—, procedié del modo
opuesto, es decir utilizando términos éticos dotados de connotaciones religiosas,
provocando un gran efecto en el juicio del lector antiguo®®.

En definitiva, en este fragmento —evidente muestrario de la desfachatez
aticay de la dindmica abominable que habia envenenado ya la guerra— Tucidides
procede como en el resto de su obra y trata la irreligiosidad de manera similar a
otros asuntos (finanzas, economia, procedimientos legales, manejos politicos),
dando la debida importancia psicolégica a la religién en el desarrollo humano
de la guerra. Cualquier juicio o tendencia implicita del escritor acerca de ello
estd expresado en términos que no ofenderian al mds pio de los lectores, pues

806 Marcellin. Vit. Thuc. 22. Furley 2006: 415.

807 Zeppi 2011.

808 Aportaciones capitales recientes en Rogkotis 2006; Said 2011; Foster — Lateiner, 2012.
809 Marinatos 1981: 140.

810 iotsakis 2015: 308.
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encuadra las acciones dentro de su narracién de manera que resulte asegurado
que el destinatario sepa que nuestro autor condena la transgresién gratuita de
la buena moral tradicional: en su cilamo, un comportamiento ético de tenor
asi es universalmente beneficioso —pues la falta de respeto es un claro sintoma
de desintegracién social y del estado de anomia al que tiende la naturaleza
humana-y puede equilibrar la balanza, para bien, en un periodo dislocado por
la vesania bélica®".

El uso correcto —civilizado, secular— hubiera hallado una vertiente legal
para resolver un asunto que, habitualmente, se hubiera inscrito en la normalidad
diplomatica del dmbito bélico de la Hélade. La irracionalidad y la perversién
derivada del apetito del poder margina con claridad en esta secuencia de pa-
sajes al politikds diddskalos, frente al biaios diddskalos®; y permite observar con
perspectiva —precisamente gracias al verbo tucidideo— la ruinosa neblina moral
de Atenas, expresada en su insania al defender sus palmarios sacrilegios con
cantinelas sofisticas.

Conviene cotejar —pues resulta interesante, para compulsar esta actitud no-
tarial de Tucidides frente a la irreligiosidad, en su calidad de factor coadyuvante
de los desastres— cémo se comporté el hegemon de la Liga delio-dtica en los
preimbulos mismos de la guerra.

811 Jordan 1986: 147.
812 Allison 2011: 144.
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Tucipibes, 1. 126. 1-2 (STUuarT JOoNES — PowELL 1991)

Ev ToUTw ¢ €mpeafedovto t@ Xpdvw mpdg toug Abnvaiovg éykAfuata
TO100UEVOL, ST o@ioty Ot peyiotn Tpdeaoctg €l to0 TOAEUETY, AV U TL
goakodwolv. [2] Kal mp@dtov uev mpéoPelg méupavteg ol Aakedaiudviot
¢kéAevov TovG ABnvaiovg TO &yog EAavdverv Thg Oeod: O 8¢ &yog fv To16VviE.

rocrt stmILES: 1. 126. 2 (2) dyog: Th. 1. 127.1,1. 128. 1, 1. 128. 2, 1. 134. 4,1. 135. 1, 2.
13.1; A. Ch. 155, 635; A. Eu. 167; A. Supp. 375, 376; A. Th. 1017; Hdt. 6. 56. 1, 6. 91.
1; S. Ant. 256, 775; S. OT 1426.

En este lapso de tiempo remitian embajadas a los atenienses presentindoles
sus quejas, a fin de obtener la mejor excusa posible para la guerra, en el caso
de que no les atendieran. [2] Y en primer lugar los lacedemonios enviaron
embajadores para pedir a los atenienses que expiaran el sacrilegio cometido
contra la diosa, sacrilegio que consistia en lo siguiente.

Desde finales del afo 432 a.C., asumida ya la ruptura de las hostilidades por
parte de los lacedemonios y sus aliados —que tendria lugar posteriormente, en
verano del 431-, el rey Arquidamo I de Esparta despaché embajadas al Atica,
un pretexto con el objetivo de descargarse de la indeseable responsabilidad inicial
de la conflagracion (tal y como Tucidides expone aqui mismo, ya previamente en
1. 81; y, tal y como serd comentado, en 1. 127. 1-2).

Asi las cosas, la exposicién tucididea comienza sintomdticamente mediante
el recurso a la religién, como medio de explicar las disputas. El periodo gra-
matical presenta dos veces seguidas el sustantivo “sacrilegio” (&yog), pasando a
explicar inmediatamente la naturaleza de tal irreverencia. Una vez mds nuestro
historiador comparece como observador atento de todo cuanto atafie a la natu-
raleza de su narracion, aspectos sacros inclusive, por mds que su palabra pueda
parecer en ocasiones glacial.

Los espartanos, en este primer fragmento, exigen de inicio que Atenas
expie una antigua profanacién contra Atenea Poliada (ella es precisamente la
diosa a la que se alude), realizada en el afio 632 a.C. El desarrollo de los hechos
es narrado inmediatamente, en 1. 126. 3-10, pero sin términos especificos atin-
gentes a la irreligiosidad. El noble Cil6n, marido de la hija del tirano Tedgenes
de Mégara, intenté instaurar a su vez la tirania en Atenas; y para ello, de acuerdo
con su particular interpretaciéon de un ordculo délfico, ocupé la Acrépolis y fue
sitiado por el pueblo ateniense. Tucidides resulta facundo en su pormenor: el
rebelde erré al entender la respuesta apolinea, ya que la Pitia le inst6 a realizar
su ensayo tirdnico en la celebracién mds importante de Zeus; pero Cilén, que
pensé haber ubicado bien el momento y el lugar, durante la fiesta Olimpica del
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Peloponeso —él mismo habia sido vencedor alli-, no comprendié —segin explica
nuestro autor con buen detalle— que hay otra festividad en el Atica, las Diasias,
consagradas a Zeus Miliquio, la fiesta que el ordculo habia indicado en realidad.
El pueblo concedié poderes al arcontado para que actuase segun estimase mds
conveniente®,

Del mismo modo que sus contempordneos Herédoto y Séfocles, Tucidides
acepta la emisién de los ordculos en si y manifiesta en este caso un meridiano
interés por su correcta interpretacién®, pues la accién de Cilén —que confunde la
sugerencia del dios y yerra— conduce directamente a un sacrilegio, cuya memoria
perdurard y serd un arma de guerra en manos de los lacedemonios y sus aliados,
como se describe en el siguiente pasaje.

813 1, 126. 3. KOAwv Av 'ABnvaiog &vip ‘OAvumiovikng T@v méAat edyeviig e kai Suvatdg,
gyeyaprket O¢ Buyatépa Ocayévoug Meyapéwg avdpdg, 0¢ Kat’ Ekelvov TOV Xpdvov ETupdvvel
Meydpwv. [4] xpwuéve 8¢ @ KOAwvt év Aed@oig dveilev 6 0£0¢ év tob AOg T ueyiotn
£optii katahafelv thv Adnvaiwv dkpdmolw. [5] 6 8¢ Tapd te To0 Osayévoug dUvauy Aapwv
Kal toug @ilovg avaneioag, éneidr enfjAdev 'OAOuma t& €v TlehomovvAow, KatéAafe thv
drpdmov 6 émi Tupavvid, vouiscac £optiiv Te ToD ALOC ueyioTnv eivat kai LT TL TPOGHKELY
"ONOuma veviknkdtl [6] el 8¢ év tff Attikfi i dANoBi mov 1) peylotn £optr) elpnro, olte
£kelvoc €11 katevénoe T6 te pavteiov ok £dAov (ott yap kal ABnvaiolg Aidoix & kaAeitat
A0 €0pth MetAixiov peyiotn #w tii¢ méAswe, v 1| mavdnuel Bbovot moAN oly iepeia,
GAN <dyva> B0uata mydpia), Sok@v 8¢ dpB&G yryvwokewv Enexelpnoe td #pyw. [7] ol 8¢
‘ABrvaiot aicBéuevor éfornodv te mavdnuel £k TV dypdv € avTOLG Kai mpookabelduevol
gnoAidpkovv. [8] xpdvou 8¢ éyyryvopévou oi ‘AbBnvaiot tpuxduevor tff Tpooedpia dnijAbov ol
noAAof, EmtpéPavteg Toig évvéa dpxovat THV Te QUAAKRY Kkal TO TTav abtokpdropot diabeivat
1 &v &ptota Stayryvidokwotv: TdTe ¢ T& TOAAX T@V TOMTIKGYV o évvéa dpxovTeg Empaccov. [9]
o1 8¢ petd Tod KbAwvoc ToAopkoluevol eAadpwg gixov 6itou Te kai B8atog dmopia.

814 El pasaje acerca de Cilén ha sido analizado recientemente en profundidad por Rood

2013 (130-135, especificamente para el ordculo).

285



4.5. Historiografia

286

64

Tucipibes, 1. 126. 10-127. 3 (STUuarRT JOoNES — POWELL 1991)

‘0 udv obv KOAwv kai 6 &8ehpdc adtod ékdidpdokovotv: oi & &AAot g
gméCovto Kai Tiveg kal 4rébvnokov vmd ToD Apod, kabilovotv £mi TOV Pwudv
ikétal tov €v Tf] dkpondAet. [11] dvaothoavteg 8¢ avtovg ol TV Abnvaiwv
¢miteTpauuévol TV QUAAKAY, (¢ EWpwv &modviiokovtag év T iep®, ¢’ @
undev kakov motjoovoty, drayaydvteg dnéktevav: kabelouévoug dé tvag
Kal €l TV oepv@V Be@V T0i¢ Pwpoig €v Tf Tapddw amexproavto. Kol Ao
TOOTOL évayeig Kal GALtrpiot Tig B0l €keivol te EkaAoDVTo Kal TO YEVOG TO
&’ éxetvawv. [12] filacav udv odv kai o ABnvaiot Tolg évayeic tovtoug, filaoce
8¢ kai KAeopévng 0 Aakedatpdviog Uotepov petd Abnvaiwv otacialdviwy,
100G Te {OVTag EAaUVOVTEG KAl TOV TEBVEWTWV T 00T GveAdvteg e€€Palov
katiAOov pévrtot Uotepov, Kai T yEvog avT@v €oTiv €Tt €V Tf] TTOAEL 127, ToTTO
81 To dyog ol Aakedaiudviorl ékéAevov Elavvev diibev toic Beoig mpdToV
TIHWpPOOVTEG, 1d0TeC O¢ TMepikAéa TOV ZavBinmov mpocexOUEVOV abT® KATA
TNV UNTépar Kal VouilovTeg EKTEGOVTOG aUTOD PFoV <Av> o@iol TPoXwWpPELV T
ano t@v Abnvaiwv. [2] o0 pévtor tocodtov AATIlov Tabeiv &v adTOV ToUTO
Soov SraPoArny ofoetv adT® Tpog TV TOAY (¢ Kal Sk TV Ekeivou Evupopav
10 pépog Eotan 6 méAepog. [3] v y&p duvatwratog TV Kad’ Eavtdv Kal dywv
TNV moAtelav fvavtiodto Tavta toig Aakedaipoviolg, kai ovk ela Uneikely,
GAN €c TOV TOAEUOV Gpua Toug ABnvaioug.

Loct siMILES: 1. 126. 11 évayeig kai dAitripiot: hdpax.

1.126. 11, 12 évayng: Th. 1. 139. 1; A. Supp. 123; Hdt. 1. 61. 1, 5. 70. 2,
5.71.1,5.72.1; S. OT 656.

1.126. 11 dhitrprog: And. 1. 51; 1. 130; 1. 131; Antipho 4. 1. 2; 4. 1. 4; 4.
2.8;4.3.7,4.4.10 (2); Ar. Eq. 445; S. OC 371.

1.127.1 &yog: Th. 1. 126.2 (2),1.128.1,1.128.2,1. 134. 4,1. 135. 1, 2.
13.1; A. Ch. 155, 635; A. Eu. 167; A. Supp. 375, 376; A. Th. 1017; Hdt. 6. 56. 1, 6. 91.
1; S. Anz. 256, 775; S. OT' 1426.

Entonces Cilén y su hermano escapan; los demds, como estaban angustia-
dos por el hambre y algunos incluso se morian, se sientan como suplicantes
en el altar de la Acrépolis. [11] Los atenienses encargados de su custodia
los hicieron levantarse cuando vieron que estaban a punto de morir en el
recinto sagrado y, con la condicién de no hacerles dafio, los desalojaron y
los mataron; incluso a algunos que, al salir, se habian sentado en los altares
de las augustas diosas, también los ejecutaron. Por esta accién se les llamé
sacrilegos e irreverentes con la diosa, a ellos y a sus descendientes. [12] En
consecuencia expulsaron los atenienses a estos sacrilegos —y mds adelante los
expulsé también el lacedemonio Cleémenes a favor de una faccién ateniense
con la que estaban enfrentados—: fueron desterrados los vivos mediante su
expulsién y los muertos mediante la retirada de sus huesos. Posteriormente,
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sin embargo, regresaron, y sus descendientes todavia viven en la ciudad. 127.
Este sacrilegio pedian entonces los lacedemonios que expiaran, en primer
lugar para compensar a las divinidades, pero en realidad porque sabian que
Pericles, hijo de Jantipo, estaba ligado al sacrilegio por parte de su madre,
y porque crefan que, una vez depuesto este, la situacion de los atenienses se
volveria mds favorable para ellos. [2] Sin embargo no esperaban tanto que ¢l
sufriese esto cuanto generarle una calumnia de cara a la ciudad, como si la
guerra procediese también en parte de su desgracia. [3] En efecto, dado que
era el mds poderoso de su época y dirigia la politica, se oponia en todo a los
lacedemonios y no permitia retroceder a los atenienses sino que los animaba
a hacer la guerra.

Este relato de Tucidides —que exhibe sutiles matices diferenciados con respecto
al de Herédoto®5— contintia, como se observa, con marcadas alusiones a la falta de
piedad, de manera explicita. Habiendo conseguido huir Cilén junto a su hermano,
fracasada su tentativa, los demds sublevados no tenian posible escapatoria, ademds
de no disponer ni de viveres ni de agua. En tales circunstancias, se situaron como
suplicantes en el altar de la Acrépolis, al cobijo de Atenea Poliada, en el Erecteo.
Pero los arcontes, contemplando la seria posibilidad de que pudiera sobrevenir alguna
muerte dentro del recinto sacrosanto, los dejaron salir; y, habiéndoles prometido no
causarles mal alguno, los asesinaron; y también cobraron la vida de quienes se habian
refugiado bajo la proteccién de las Erinis, llamadas “Las Augustas”, diosas vengado-
ras de los crimenes, cuyo lado benévolo les otorgé la antifrasis de Euménides, hecho
especialmente abyecto a causa del caricter de estas deidades.

Los culpables de tamaia tropelia fueron declarados sacrilegos e irreverentes
—ellos y sus descendientes— y fueron desterrados (vayeic kai dAitrpiot tfig Oeod
€KeIvol Te EkahoOVTO Kai TO Yévog T0 &’ éketvwv). Tucidides no lo menciona
ahora —lo concretard mis adelante—, pero todas nuestras fuentes corroboran
que el responsable fue Megacles, Alcmednida, jefe nominal de la ciudad en el
momento del golpe de estado. Interesa destacar que la posterior intervencién de
Cleémenes I de Esparta volverd a incidir en el cardcter sacrilego de la familia:
el monarca, que apoy6 a Atenas en la expulsion del tirano Hipias en 510, tomé
partido y forzé —en favor de Isdgoras, peta Abnvaiwv otactaldviwv- una
segunda expulsién de los Alcmednidas, con Clistenes a la cabeza. En esta
ocasion, segun describe Tucidides, se desterré a los vivos y a los muertos, cuyos
restos fueron vejados. En el afio 594, en fin, merced a la politica de concordia
de Solédn, el génos eupétrida obtuvo el permiso de regreso, en tanto Epiménides
de Creta era avisado para purificar la ciudad, segtn noticia de Plutarco, (Solsn

12)5%,

815 Rood 2015.
816 Cartledge 2002: 124-137, esp. 124-126.
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Domingo Placido resalté justamente en un estudio veterano cémo la tirania,
el destierro, la szdsis y la mancha estin intimamente vinculadas con la actitud de
los atenienses hacia el exterior y con la propia participacién espartana en los
asuntos internos de la ciudad. El rey Cleémenes, en efecto, interviene no solo
contra la tiranfa, sino también contra los culpables de una polucién arrastrada
secularmente®”. En realidad, como hemos destacado en el comentario a 1. 126.
1-2, Esparta usa la cuestién de la restitucién religiosa como una simple excusa
para socavar la autoridad de Pericles, Alcmeénida por parte de madre —nuestro
autor es muy concreto en esta ocasién— y, en consecuencia, ligado al antafién
sacrilegio de la Acrépolis, en 632 a.C.: la embajada laconia, de esta manera, recla-
ma nada menos que una tercera deportacién de los descendientes de Megacles.
Creian los lacedemonios —y Tucidides lo precisa bien— que, si el lider atico era
desterrado, la politica ateniense les seria mds favorable; pero confiaban sobre todo
en que se difundiera por la ciudad que Pericles cargaba todavia con la culpa de
la antigua profanacién, con lo que su prestigio podria tambalearse, a favor de los
intereses de los aliados de la Liga del Peloponeso.

Aunque la explicacién de fondo es crudamente politica, debe observarse
que Tucidides afirma con meridiana claridad el componente religioso de la
peticién lacedemonia: se trata, dice, en primer lugar, de compensar a las di-
vinidades del pasado sacrilegio (todto 81 t6 dyog ol Aakedatudvior ékéAevov
e\avvely dfibev toig Beoic mpGOTOV TIHWPODVTES); ¥, en segundo término, de
la importancia que nuestro relator concede al concepto extraordinariamente
contagioso del miasma, modélicamente estudiado por Parker: una polucién
moral, sobrenatural, muy dificilmente erradicable y hereditaria®®. Hasta tal
punto ello es asi, que un hombre inocente —el hijo de Jantipo no habia come-
tido impiedad alguna, ni accién digna de reprobacién moral- podia llegar a
ser considerado realmente como foco de contagio de toda una comunidad. La
embajada espartana, con sus reclamaciones, trataba Unicamente de minar la
figura del descendiente de los Alcmeénidas; y sin duda, de atender a autori-
dades como Johansen o Flower, tal especie sirvié de eficaz municién para los
enemigos de Pericles, antes de la peste ateniense, durante ella y con la muerte
del propio arconte en el afio 429°".

En definitiva, Tucidides —empleando generosamente términos alusivos a
la plena irreligiosidad— exhibe un sincero empefno por demostrar que la idea

817 Placido 1989: 158.

818 Cf. Hornblower 1991: 202-211, siguiendo a Parker, sobre este pasaje en conjunto.
Resulta pertinente anotar atn que los efectos de la honda mancilla derivada de la comisién
de delitos de sangre fue objeto de debate forense en el siglo V a.C. Ciertamente, puesto que
la stplica fue considerada casi un procedimiento legal, en tanto que le habia sido conferida
sancién divina, unia a esta, en su caso, el hecho de un crimen: matar a un suplicante era, por

lo tanto, doblemente oprobioso, por impuro (Arnaoutoglou 1993).
899 Johansen 2009: 77-78; Flower 2009: 5.
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espartana de avivar el miedo al miasma, derivado de un atdvico sacrilegio de
familia, resulté esencial para el posterior desarrollo de los hechos en la guerra.
Veamos entonces, por tltimo, la contundente contestacién de Atenas.
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65

Tucipipes, 1. 128. 1 (StuarT JonEs — PowEeLL 1991)

‘Avtekédevov 8¢ kal ol AOnvaiot tovg Aakedaipoviovg O Gmd Tarvdpou
dyog éAadvery: ol yap Aakedaipdviol AvaoTAoAVTEG TTOTE €K TOU 1EpoD TOD
Mooe1d®vog [4md Tavdpov] Tdv EiIAwTwy ikétag dnayaydviec diépbeipavy,
8’ 0 81 kal oiotv avToic vopilovst TOV Uéyav oelouoV yevEaDat €v Zndpty).

VARIAE LECTIONES: 1. 128. 1 [dnd Tawvdpov]: secl. Herwerden quod seq. Stuart Jones
— Powell 1991.

roct simiLes: 1. 128. 1 &yog: Th. 1. 126. 2 (2), 1. 127. 1, 1. 128. 2, 1. 134. 4, 1. 135. 1,
2.13.1A. Ch. 155, 635; A. Eu. 167; A. Supp. 375, 376; A. Th. 1017; Hdt. 6. 56. 1, 6. 91.
1; S. Ant. 256, 775; S. OT 1426.

Por su parte también los atenienses exigian a los lacedemonios que expiaran
el sacrilegio del Ténaro. Resulta que los lacedemonios una vez expulsaron del
templo de Posidén en el Ténaro a unos suplicantes hilotas y, tras desalojarlos,
los mataron; precisamente por este motivo ellos mismos creen que les sucedié
el gran terremoto en Esparta.

Este fragmento alusivo al sacrilegio cometido en el templo de Posidén en
Ténaro no ha recibido, por lo general, una atencién generosa por parte de la
critica. Acaso ello obedezca a que se encuentra atornillado entre la historia de
Cilén —ya descrita— y los largos y enjundiosos excursos posteriores alusivos a
Pausanias (que sufre un sacrilegio, él mismo) y a Temistocles, respectivamente®.

La réplica ateniense a la exigencia de la delegacién de los lacedemonios —
reparar el ultraje del asesinato de la Acrépolis en el afio 632— trata de demostrar
que los “piadosos” espartanos no lo eran tanto: Atenas exige, ante la interpelacién
de estos, que sean expiadas no una, sino dos impiedades: la ejecucion sacrilega de
suplicantes en el Ténaro y, a renglén seguido, la del templo de Atenea Calcieco,
donde murié el monarca Pausanias.

Previamente, en nuestro comentario al texto de Herédoto (8. 129. 1-3) que
glosa la sublevacién de Potidea contra el persa Artabazo, en el afo 479 a.C.,

80 En efecto, como hemos visto, en la narracién tucididea el ciclo comienza con la
embajada laconia (1. 126 .1-2), que exige la expiacién del viejo sacrilegio Alemedénida (1. 126.
3-1. 127), continda con este preciso reproche ateniense acerca del sacrilegio del Ténaro (1.
128. 1); y, de manera inmediata, arranca una larga digresién en la que nuestro autor concede
cumplida explicacién de las vidas paralelas del rey espartano (1. 128. 2-1. 134) y del vencedor
de Salamina (1. 135-138), para retomar el asunto de las embajadas en 1. 139. Acerca del
excurso sobre Pausanias y Temistocles, existe una visién reciente en Blosel 2012. Cf. Rood

2013.
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hemos puesto de manifiesto el cardcter de Posidén, troncal en la religion griega,
y su vinculacién concreta con mareas y seismos, pues era capaz de provocarlos o
de proteger de su dafio®!. Precisamente, en el pasaje de Tucidides que ahora nos
interesa, el gran terremoto del afio 464 a.C. en Esparta —cuyas repercusiones de
toda indole resultan conocidas®?>— es atribuido en concreto al sacrilegio de los
éforos, que profanaron impiamente el cardcter de suplicantes de unos hilotas
en el templo de Ténaro®. El episodio acaso pudiera aludir a una revuelta servil,
abortada circa 470 a.C.5

El Ténaro es el risco mds meridional del Peloponeso, el actual cabo Mata-
pan. Alli se rendia culto inmemorial a Posidén (en sus advocaciones de Ténaro,
Asfalio y Péntico), gozando el sitio de un sacrosanto derecho de asilo. Sin duda,
el santuario gozé de una especial reputacién como cobijo de mesenios, esclavos
diversos, y gentes marginales. Es bien conocido este caricter a través de diversos
documentos. En el 470 a.C. el vasallo calcidico que delaté al rey Pausanias pidié
precisamente auxilio en el santuario y se le concedi6 (como confirma Tucidides, 1.
133). La cueva y el hierdn se ubican en una cala aislada, que ha brindado inscrip-
ciones —con la consigna expresa de siervos liberados algunas—, bronces, amuletos,
vajilla ceremonial y exvotos®. Un escolio a un verso de Aristéfanes muestra a
los hilotas coronando a Posidén en su festival (Schol. ad Ach. 509-511); y en la
fragmentaria sitira de Séfocles Heracles en Ténaro —una catdbasis, en la que el
héroe desciende al Hades— el coro estd formado igualmente por mesenios®. No
resulta extrafio, por tanto, que este Aierén peloponesio fuera considerado una de
las entradas al Hades®””. Su situacién liminar es manifiesta, como lugar de contac-
to entre este mundo y el otro, entre los dioses y los hombres, con una ubicacién
en el finisterre mismo del mundo griego, alejada de todo contacto con la polis®.

La discrepancia en la posicién ante un similar acontecimiento religioso
que manifiestan Herédoto y Tucidides resulta evidente aqui. Para el primero,
la razén de la furiosa pleamar en Potidea —a la que hemos aludido— es atribuida
por los ciudadanos a la célera de Posidén, contra la impiedad de los persas; pero
el de Halicarnaso lo corrobora en primera persona (aitiov 8¢ toto Aéyovteg €0
Aéyerv €uorye dokéovat): el dios acttia de manera directa y nuestro escritor lo

821 Parker 2005: 409-411.

822 Luraghi 2008; Powell 2010; Thommen 2014: 30-46.

823 Tucidides, 1. 101-102; Aristéfanes, Schol. Ad Ach. 509-511; Pausanias, 4. 24. 5-6, 7. 25.
1; Eliano, VH 6. 7; Diodoro Siculo 11. 63. 1-7; Plutarco Cim. 16. 4-7.

82¢ Cartledge 2013: 183; Hornblower 1991: 213

825 Con todo pormenor, Schumacher 1993: 58-60.

826 Libran Moreno 2005: 110.

827 Pausanias, 3. 25. 5; Plutarco, Moralia 560E.

828 De hecho, la indole excéntrica de su ubicacién y la reconocida inviolabilidad del lugar
fueron aprovechadas para que, en época helenistica, sirviera de base para mercenarios. Polibio
(9. 34.9) atribuye al general Timeo de Etolia su destruccién, en 240 a.C.; y Plutarco cita cémo
fue atacado por los piratas durante el siglo I a.C. (Pomp. 24. 6). Schumacher 1993: 59.
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cree ylo declara, ademds. Tucidides, en cambio, se ubica con perfecta parsimonia
en la orilla que conecta directamente la religién con la esfera social, pero no da
ni un paso mds: quienes creen que la catdstrofe del 464 estd conectada con la ira
de Posidén Ténaro son los propios espartanos, y asi es consignado con frialdad
notarial aqui (81" 6 31 kai oiotv avToig vouifovst Tov uéyav oelouov yevéoDat
év Imdaptn); en 3. 89. 1, donde afirma que para los lacedemonios los terremotos
son signos genuinos de los dioses; en 6. 95. 1, donde por causa de tales sefales
desistieron de una invasién del Atica y de un ataque a Argos; y que, igualmente,
por atender estos designios sacros, retrasaron una campafia naval (8. 6. 5).

He aqui al Tucidides exclusivamente interesado en cémo los diversos actores
de su narracién interpretan los signos divinos: un autor que concede relevancia a
la religiosidad pia o a la irreligiosidad sacrilega como elemento clave en la psico-
logia de los contendientes®’. He aqui, en definitiva, al autor que (tras concluir su
densa y penetrante disertacién paralela acerca de Pausanias y Temistocles, como
paradigmas de ambos bandos) realiza una recapitulacién, a modo de evidente
—pero minudsculo— inventario de impiedad sobre 1. 126 y 1. 128, recordando el
alcance de los sacrilegios en los hechos: (1.139.1): Aakedatuéviot 8¢ €mi uev tiig
npwtng mpeoPeiag toradta énétaldv te kal avrekeAevoBnoav ept TV Evay®dv
TG EAdoewg. (“Y estas son las exigencias que los lacedemonios expusieron en su
primera embajada, y los requerimientos que recibieron acerca de la expulsién de
los sacrilegos”).

829 Furley 2006; Jordan 1986: 124, 134, 143, passim.
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REcARDs GrECs sUR LATHENES DU VE SIECLE ET «
L1RRELIGION » DE PLATON A PLUTARQUE
(Greek Views about Fifth-Century Athens and “Irreligiosity”. From Plato to
Plutarch)

F. FRAZIER.
Université Paris Ouest-Nanterre La Défense

Le théme de « I'irréligion » n’est pas un sujet facile a cerner, marqué qu’il
est non seulement par la négativité qu'induit son préfixe, mais aussi et sur-
tout par la diversité de ce qui est nié, religion, mais aussi foi et piété, toutes
notions qui prennent un sens particulier selon les époques. Il en résulte que «
lirréligion », attitude négative face au divin, recouvrant athéisme, impiété et
incroyance, et sappliquant aussi bien a 'athée, a I'incroyant, qu’au libre-penseur
ou au sceptique®, nest pas, voire ne peut pas étre un concept unifié, parce quelle
est une réalité étroitement soumise a 'Histoire. Que '’Atheénes classique du V¢
siécle présente a cet égard un cas particulier des plus intéressants, cest ce que
montre le présent recueil, qui réunit toute une série de textes primaires dont la
diversité met en lumiére la complexité d’'une telle question : d'un coté, avec les
textes d’inspiration sophistique, on trouve une remise en cause des croyances
traditionnelles, touchant lordre divin et retentissant sur lordre humain, de
lautre avec les textes thédtraux, on en entrevoit le retentissement et I'image
quen pouvaient avoir les Athéniens, soit que 'auteur, comme Euripide, intégrat
ces conceptions nouvelles®!, soit qu’il les caricaturit, comme Aristophane, qui
dessine une image de Socrate bien différente de celle quen donnent ses disciples,
plus proche sans doute de celle que sen avaient ses contemporains et qui joua
peut-étre dans son proces. Avec celui-ci on aborde la dimension proprement
politique de l'irréligion et son instrumentalisation, bien antérieure a ce proces
— il nest que de songer aux attaques qui frapperent l'entourage de Péricles —,
mais qui prit toute son ampleur a la faveur de la crise induite par la Guerre du
Péloponneése et la défaite : Thucydide en est un brillant analyste et ce sont alors
les textes historiques qui sont a examiner.

Tous ces aspects, que 'analyse distingue, trouvent leur unité dans la di-
mension civigue, ou, pour le dire en grec, politique, au sens large cette fois, de la
religion grecque, ot « cest lobservation des rites et non la fidélité a4 un dogme ou
a une croyance qui assure d’abord la permanence de la tradition et la cohésion de

830 La liste, tirée du site du Centre National de Ressources Textuelles et Lexicales (http://
www.cnrtl.fr/lexicographie/irréligieux —voir aussi /irréligion), n'est pas exhaustive.

81 Les vues modernes n'excluent d’ailleurs pas les anciennes ; c’est plutot de leur « choc »
que naissent la dimension tragique et la « crise du sens » diagnostiquée par Reinhardt 1957 ;
sur cette coexistence problématique, voir aussi Chapouthier 1954.
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la communauté®* », si bien que la compréhension de la religion antique — un mot
qui, significativement, n'a pas d'équivalent en grec — suppose une double analyse
des notions fondamentales de la pensée religieuse et des actes constitutifs du
culte, pour reprendre le titre de la thése de Jean Rudhardt®® : une des définitions
philosophiques de 'eboéPeia transmise par Plutarque (Aem. 3. 3) 'y voyait-elle
pas une Beparneiog Oe®v Emotruny, « science du service des dieux »** ? De la
la part prise dans la crise athénienne par la remise en cause des représentations
traditionnelles de la divinité. Mais, au-dela des conséquences et exploitations
politiques immédiates, elle portait aussi en elle une distinction entre rites et
pensée, entre religion civique et « religion des philosophes® », entre point de vue
de I'historien et vision du philosophe, qui sétait esquissée avec les Présocratiques
et qui n'a cessé de s'affirmer au cours des siécles qui suivent, disjoignant ce que
la réalité historique avait réuni 4 Athénes dans les derniéres décennies du V¢
siecle. Un savant moderne comme H.-G. Gadamer, en introduction a une étude
sur « la piété du non-savoir socratique », constate encore que la maniere dont «
lexigence socratique de justification pouvait s’'accorder avec la tradition religieuse
d’Atheénes, laquelle constituait un fondement de lordre 1égal », réclame de la part
du philosophe de « mettre a contribution, en vue de son questionnement, ce qu’il
peut apprendre des spécialistes®* », clest-a-dire des historiens.

La matiére éclate ainsi et se recompose autour d’une constellation de figures
(Alcibiade, Critias, Anaxagore, Socrate, par exemple) ou de thémes (I'impact
des théories physiques , U'irréligion et immoralité des Sophistes, la profanation
des Mysteres, les proces d’impiété, ou celui de Socrate tient une place toute
particuliére, entre autres) et les choix, recompositions et interprétations varient
évidemment selon les époques, leurs préoccupations et leurs préjugés. La en-
core, notre époque en fournit d’éclatants exemples : ainsi la question de Dieu et
l'athéisme militant colorent les relectures philosophiques récentes qui vont cher-
cher dans ’Antiquité des arguments pour leur thése®’, mais dans le domaine his-
toriographique aussi, 'image idéale d’Athénes n'est pas sans influence. On pourra
lire a ce sujet la pénétrante étude critique de I'historienne Dominique Lenfant
consacrée aux procés d’impiété, et singulierement a celui de Protagoras, ou elle
montre comment la réalité de celui-ci est admise ou refusée selon I'idée que Ton
se fait du caractére quasi inquisitorial de la cité antique (Renan), de 'ampleur
des « réactions rétrogrades face au progres rationnel » (Nestle) ou, au contraire,

832 Bruit-Zaidman — Schmitt-Pantel 1989: 19.

83 Rudhardt 1992.

834 Elle figure sous la méme forme dans le recueil stoicisant d'époque hellénistique attribué
a Andronicos de Rhodes (Peri pathon 11 7.1. 9, Gilbert-Thirry).

85 I'importance de la prise en compte de la tradition dans celle-ci a été mise en lumiére
par Babut 1974.

83 Gadamer 2006: 161.

87 Voir e.g. Ramén Palerm 2009a.
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de la « liberté de I'intellectuel dans la société grecque » (Dover)®®, toutes notions
qui neussent sans doute pas eu beaucoup de sens pour les Athéniens du V¢ siécle.
Mais il n'en est pas moins vrai que leurs successeurs aussi, avec d’autres perspec-
tives, ont cultivé une certaine image de la cité de Péricles.

Cet éparpillement entre histoire et philosophie et la variété des lectures au
fil des siecles écoulés sajoutent ainsi au flou de la notion d’irréligion pour compli-
quer I’élaboration d’un épilogue diachronique, ot il ne saurait étre question ni de
se limiter au seul Plutarque au motif que l'auteur de ces lignes en est spécialiste,
méme si, par la variété et 'ampleur des intéréts et de la culture de son auteur, son
ceuvre se présente comme une sorte de « conservatoire de la tradition » et mérite
attention, ni, 4 I'inverse, de faire une étude de I'irréligion 4 travers toute ’Antiquité :
une telle histoire, méme réduite a une histoire de I'athéisme qu'appelait de ses veeux
M. Winiarzeyk il y a déja une trentaine d’années, excederait largement les limites
de ce travail, mais surtout il me semble important de ne pas perdre de vue le cas
particulier de 'Athénes du V¢ siecle qui fait la matiére de ce recueil, quand bien
méme la crise finit par n’étre plus quun épisode historique dont I'irréligion s'est
détachée pour constituer un theme autonome, surtout réservé aux philosophes. Ce
détachement lui-méme demande 4 étre pris en compte et, pour le faire ressortir, j’ai
choisi finalement de sélectionner deux regards particuliers : au lendemain méme de
la crise, celui de Platon, et, 4 'apogée du Haut Empire, avant que la polémique entre
paiens et chrétiens, ou paiens et athées tendent a étre confondus, ne modifie quelque
peu, me semble-t-il, la question de I'athéisme et de I'irréligion®”’, celui de son lointain
disciple, Plutarque. Ces deux auteurs ont aussi I'avantage d’appartenir I'un et l'autre a
des périodes ol lon voit se dessiner, en contrepoint, une image idéalisée de '’Athenes
classique, celle quIsocrate esquisse dans le Panégyrigue au IV¢ siecle, celle que réinvente
la Seconde Sophistique®* sous le Haut-Empire et dont le Panathénaique d’Alius

838 Lenfant 2002: 142 ss.

89 Quelques exemples tirés de Winiarczyk 1984: Clément d’Alexandrie, Protr. V 64. 2
ss. énumeére Thalés, Anaximene, Diogéne d’Apollonie, Parménide, Hippase de Metaponte,
Héraclite, Empédocle ; a lexception de Diogéne d’Apollonie, aucun des philosophes
mentionnés nest signalé comme athée chez les paiens ; Justin, Apol. 46, récupére tous les
philosophes poursuivis pour impiété (kai oi peta Adyov Prwoavteg Xpiotiavol elot, Kav
&0eot ¢vouicOnoav oiov év EAAnct uév Twkpdtng kai HpdkAeitog kai oi Suotot adToic),
tandis que Lactance, Inst. div. 11 4. 26, suggere (fortasse), a'inverse, que Denys avait appris de
Platon que les dieux n’étaient rien, ou que Théodoret, Gr. aff. cur. 111 4, sur les mémes griefs
que Xénophane, classe Homeére et Hésiode parmi les athées.

80 Le travail fondamental sur cette période reste Bowie 1970. Pour une réinterprétation
de la matiere religieuse par les philosophes dans la période « post-hellénistique », un peu
plus large que celle de la Seconde Sophistique et commencgant a la fermeture des écoles
philosophiques d’Athénes au I¢ s. av. ].-C., cf. Van Nuffelen 2011 ; sur la renaissance grecque
des I--II° s. apr. J.-C., avec une claire distinction entre premiére et deuxiéme génération, cf.
Sirinelli 1994: 233-287 (« La renaissance des lettres grecques [50-125] ») et 296 ss. (« La

deuxié¢me génération de la renaissance hellénique »).
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Aristide constitue le sommet**. Enfin ils donnent les sources antiques majeures dont
sest nourrie la lecture platonisante dominante dans la tradition savante européenne
jusqu'a la récente remise en cause a lorigine du présent recueil.

Nous regarderons donc d’abord comment le proces d’impiété intenté a So-
crate et sa condamnation inique par ou éclate I'injustice de la cité corrompue qui
I’a prononcée se refletent dans I'ceuvre de Platon et, transposés, alimentent, avec
la volonté de puissance impérialiste et ce qu’il considére comme I'amoralisme
sophistique, sa réflexion sur l'ordre juste de la cité, o, comme dans I'idéologie
civique, mais a un autre niveau, justice et piété ne se séparent pas et mettent en
jeu connaissance du bien et imitation du divin. Cette lecture attentive permet-
tra de dégager déja quelques grands themes quenrichissent encore les écoles
philosophiques de I’époque hellénistique. Clest tout cet héritage que recueille
et sapproprie Plutarque, et le théeme de irréligion irrigue alors a la fois les
relectures historiques, la réflexion éthique et le domaine philosophique stricto
sensu, qui permet de revenir une derniére fois sur la « religion des philosophes
grecs » et le rapport particulier entretenu avec la tradition religieuse de la cité.

ATHENES ET LIRRELIGION AU REGARD DE PLATON :
IMPIETE ET SOPHISTIQUE ; POLITIQUE ET RELIGIEUX DANS LA CITE JUSTE

Tous les éléments de la tradition®?, des poétes « Maitres de vérité » a 'his-
toire récente d’Atheénes en passant par les réflexions et critiques des « physiciens
» et des sophistes, deviennent chez Platon matiére philosophique que 'Athénien
repense, « transpose », selon l'expression heureuse de A. Diés, pour poser les bases
d’un ordre politique juste, qui présuppose lexistence du Juste, et sa connaissance,
inséparable de celle du monde et de I'ime. D’une autre maniére la aussi la solida-
rité traditionnelle entre morale et religion, et plus largement entre ordre divin et
ordre humain®?, mise a mal a la fin du V* siécle, est assumée et réinterprétée®, et

841 Sur I'image d’Atheénes, Oudot 2006a et 2006b. Ces articles font suite 4 deux travaux
non publiés, une theése de doctorat préparée a Paris Ouest- Nanterre sous la direction de S.
Said, Lombre dAthénes. L'image de la cité et de son peuple chez les géographes, les historiens et
les biographes grecs du Haut-Empire (1996), et un travail sur le Panathénaique qui constituait
lessentiel de son dossier d’habilitation présenté a Strasbourg en 2004.

82 Gadamer 2006 donne une trés bonne rétrospective du probléme général du rapport
entre « la religion et les Lumiéres de I’histoire grecque », a bien distinguer de la tradition
chrétienne et des Lumiéres modernes qui en fausseraient la vision.

83 On la trouve des la Théogonie, puisque, au caeur méme des généalogies divines et de la
lutte pour I’établissement du régne de Zeus, une prolepse est consacrée au partage de Mékone
et 2 la part réservée aux hommes (535-615) ; I'ordre du monde suppose la relation entre les
deux et le respect de ce qui est di aux hommes et aux dieux.

844 Bruit-Zaidman 2003: 153 souligne ainsi que 'opposition du pie et de I'impie traverse
toute I'ceuvre de Platon.
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le respect des Gotar kai Sikaio®*, toujours essentiel a la cité juste, doit désormais
étre fondé en raison et inscrit dans un modele qui en permette la réalisation
effective. Commentant la célebre formule du 7héerete, que Platon lui-méme
développe ainsi : « se rendre semblable [sc. 4 la divinité], clest parvenir & devenir
Juste et pieux avec I'accomplissement de la pensée » (opoiwoig d¢ dikatov kai
G010V UETA Ppovioew( YevéaDat, 176b%), J. Van Camp et P. Canart soulignent
qu’il ne s’agit en aucune maniére « de se réfugier dans une mystique religieuse de
contemplation pure, étrangere a I'action sur le plan humain », mais quon voit au
contraire Platon, « dans le Politique et les Lois, sefforcer de trouver une formule
nouvelle d’action politique®” ». Celle-ci ne peut étre que le fruit d’'une réflexion
philosophique : de la figure de Socrate, éducateur nécessaire a la cité, se distin-
guant du poete menteur, dont Homere et les Tragiques sont les exemples, ou du
sophiste immoral, dont la mauvaise influence se voit chez Calliclés, au modele
du « philosophe-roi », jusqua la persuasion des lois, soumises au contréle d’un
Conseil nocturne, ot « 'on peut estimer retrouver (ils ne sont pas nommés comme
tels) les philosophes, devenus fort discrets, mais appelés a une fonction capitale
de surveillance®® », I'impiété et la représentation immorale des dieux, comme leur
inverse, la piété et 'approche du divin, tiennent une place essentielle. Mais, avant
dexaminer la réflexion de Platon autour des deux grands axes que sont la figure
de Socrate et le modele de la cité juste, il est nécessaire de revenir sur les grands
traits de la crise du V¢ siécle dans laquelle elle plonge ses racines pour en avoir
bien 4 lesprit toutes les implications, historiques, juridiques et philosophiques.

* SOLIDARITE DU POLITIQUE ET DU RELIGIEUX :
PROCES D'IMPIETE ET FIGURES IMPIES DANS LA CRISE D’ATHENES

Le lien intime entre ordre divin et ordre de la cité fait a la fois que «la cité et ses
institutions sont un objet d’e0oéPetar au méme titre que les temples ou les dieux®

8% Sur I'importance de ce couple, cf. Chantraine, D.E.L.G., sv. 6o10¢, 831: « Sowa kai
dikaia signifie ce qui est fixé comme régle dans la conduite humaine par les dieux et et par les
hommes, il s’agit dans 8o10¢ d’une situation religieuse, d’'ou les traductions “pieux, conforme
aux prescriptions des dieux” » ; dans les dialogues de Platon, on trouve les couples 8o10¢ [ov, a]
/ dikaog [ov, a] : Ap. 35d, Crit. 54b, Phed. 75d, Thewt. 176b, Pit. 301d, Alc. min. 149, Gorg.
507b, 523a, Meno 78d, R. 331a, 461a, 463d, 615b, Leg. 661b, 663b et d, 840d, 959b; dvdoiog
[ov, o / &8ikog [ov, a : Ap. 32d, Thewt. 176d, Prot. 331b, 349d, 359b, Gorg. 479c¢, 505b, R.
363d, 496d, 610b, Leg. 777¢ ; avec les quatre termes : Thewt. 172b et R. 479a.

84 A comparer a Isocr., Panath. 204 : O0delg yap Gotig o0 TV pev €mtndevudtwy
npokpivel TV eVoEPetaV TNV Tepl ToLG Beog Kal TV dikatochVNV TV TEpL TOUG AvOpdITOUg
Kol TV @pdvnoty thv mept o dANag Tpdéelg, pour mesurer la « transposition » platonicienne
de valeurs de la cité.

87 Van Camp — Canart 1956: 192.

848 Balaude 1995: 8.

89 Rudhardt 1960: 104 ; il poursuit en soulignant que « De méme que I'immoralité
personnelle confirme I'impiété marquée par une faute cultuelle, de méme le manque de
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» et que I'e00éPera elle-méme « ne se réduit ni a une pratique ni a un concept. Elle
désigne un rapport, une relation de lordre du psychologique et du social, qui engage
Iindividu et sa croyance, mais sans I'isoler de son contexte historique et idéolo-
gique®™ ». Cette solidarité du politique et du religieux en étroite relation avec un
cadre historique précis apparait avec un éclat tout particulier dans la seconde moitié
du Ve siecle, brillantissime « si¢cle de Périclés » et de I'apogée culturelle d’Athénes,
mais époque aussi o I'doéPeia devient un délit constitué donnant lieu 2 une action
publique (ypagr)), temps de I'impérialisme enfin qui débouche sur une grave crise
des valeurs traditionnelles étroitement liée au développement de celui-ci®.

La critique théologique de 'immoralité des mythes traditionnels avait
commencé bien avant le V¢ siecle, dés 'époque des Présocratiques, avec des
penseurs comme Xénophane, ou Héraclite®” : il nous est difficile de juger et de la
diffusion de leurs ceuvres et des opinions religieuses qui pouvaient étre les leurs®,
mais cette critique ne posait pas de problémes particuliers en soi, et la loi n'avait
pas a intervenir tant que nétait pas mise en cause « la relation de la cité avec les
dieux ou sa place dans lordre religieux®* ». Sans doute Aristophane, caricaturant
la « météorologie » des physiciens, témoigne-t-il que la réflexion sur la constitu-
tion du monde heurtait la conscience populaire, et le premier procés en impiété
mentionné dans la tradition et intenté & Anaxagore parait le confirmer. Mais les
historiens, lorsqu’ils ne doutent pas de la réalité de ce proces®™, insistent davan-
tage sur la personnalité du devin Diopeithes, auquel ces questions devaient tenir
plus particuliérement a coeur, et sur la cible réelle des attaques, Péricles. Dans son
étude des proces politiques, R.A. Bauman montre que ce type de poursuite ne
se banalise comme instrument politique qu'avec Cléon, « innovation dangereuse
» aux yeux de l'historien, qui ouvre la voie au déferlement de poursuites pour
crimes religieux aprés 415, dans lequel il voit une « mise en péril de I'intégrité
judiciaire elle-méme®* ». Dans le méme sens, E. Lévy constate un écart signi-
ficatif a l'intérieur méme de l'ceuvre d’Aristophane, entre les premieres pieces
des années 420, ot « il se contentait généralement de railler le scepticisme ou

civisme ou I’égarement politique peuvent étre un signe d’irréligion ».

850 Bruit-Zaidman 2001: 12 ; c’est moi qui souligne.

851 [’étude, fondamentale, de Lévy 1976 inspire trés largement les lignes qui suivent.

852 Xénophane fr. 11 et 12 ; Héraclite fr. 40, 42, 56, 57, 104 et 106 (DK).

853 Babut 1974: 15: « Parler de la religion des philosophes présocratiques est presque une
gageure. Aucun domaine de recherches, dans le cadre de "Antiquité classique, n'offre peut-
étre de conditions plus défavorables. D’abord parce que nous ignorons presque tout de la vie
religieuse dans les cités ou se sont élaborées ces philosophies. Ensuite, et surtout, parce que les
opinions religieuses propres a ces philosophes ne nous sont pas beaucoup plus accessibles que
larriere-plan sur lequel elles se sont constituées ».

854 Rudhardt 1960: 104.

855 Hansen 1993: 105 opte pour une présentation prudente et voit dans le proces de Socrate
le témoignage « qu'une fois au moins les Athéniens ne mirent pas leurs idéaux en pratique ».

8% Bauman 1990: 49 et 61 pour les citations.
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'athéisme prétentieux des “esprits forts”, comme Socrate ou Euripide », dont les
acrobaties intellectuelles paraissaient plus oiseuses que réellement dangereuses®”,
et un passage menacant comme celui des Zhesmophories (411), ou le cheeur, en
chasse de qui a commis un sacrilege (8pdoag dvooia, 667), prétend faire de sa
punition « un exemple de ce que font la violence, les actes injustes et les manieres
impies » (UPpews adikwv t €pywv dBéwv te Tpdmwv, 670-671). En réparation,
« publiquement il dira que les dieux existent et apprendra dés lors a tous les
hommes 2 respecter les divinités (cefilelv daipovag) et a accomplir avec justice
des actes conformes a la piété et aux lois (S0t kal vOpLua), avec le souci de faire
ce qui est bien » (672-677). « Dans un tel passage qui ne comporte aucun élément
comique, il s’agit non plus de discussions entre “penseurs” non conformistes, mais
de la conduite réelle d'un grand nombre d’hommes, qui ne respectent plus ni
religion ni morale et doivent étre intimidés par un chatiment exemplaire®® ».
Respect des devoirs religieux et respect des lois sont en effet alors en train
de « se déprécier sous l'action conjuguée des événements (la “peste”, la guerre et les
luttes civiles) et de la critique des sophistes® ». Celle-ci, d’une certaine maniere,
prenait la suite de la réflexion des physiciens, mais en se concentrant désormais sur
lordre humain, puisque, selon les termes célebres du Sur les Dieux de Protagoras, «
Concernant les dieux, je ne puis connaitre ni leur existence ni leur non-existence,
ni la forme qu'ils peuvent avoir®® ». Elle n'impliquait pas de soi la remise en cause
ni le rejet des pratiques cultuelles qui cimentaient la société*, mais elle ébranlait
néanmoins le pilier religieux de la société, et bientot le pilier humain, que fragi-
lisait I'interrogation critique mettant en concurrence la nature et la loi, @Uo1g et
vopoG. Une méme évolution se dessine dans les deux domaines : 1a ot Protagoras
s'interrogeait encore sur la nature du principe divin de la justice et lorigine des
besoins religieux, Prodicos ou Critias ne leur assignent plus qu'une origine toute
humaine, la reconnaissance pour ce qui est utile selon le premier, la crainte destinée
a faire respecter la morale pour le second ; semblablement, du méme Protagoras
(autour de 440) a Antiphon (autour de 420) et enfin & ’Anonyme de Jamblique
(autour de 400), 'autorité de la loi, dont est souligné le caractére relatif et conven-
tionnel, ne cesse de s'affaiblir. Or ces remises en cause intellectuelles allaient de

857 Lévy 1976: 83-84, ot il prend comme exemple Cavaliers 32-35.

558 Lévy 1976: 84.

89 Lévy 1976: 83. C’est moi qui souligne.

8080 DK B 4 et Babut 1974: 51. Voir aussi, ce que dit Sextus Empiricus de Gorgias (Adw.
math. V11 77) : « Ainsi, dans son ouvrage intitulé Du non-étre ou de la Nature, il établit les
trois points suivants : d’abord, qu’il n'existe rien ; en second lieu, que s’il existe quelque chose,
ce quelque chose est inaccessible 4 ’homme ; enfin et en troisieme lieu, que ce quelque chose
nous fat-il accessible, on ne peut ni I'exprimer ni le faire comprendre a autrui ».

861 Babut 1974: 53-57, en part. 54: «... les opinions apparemment les plus subversives, en
matiére religieuse, semblent avoir coexisté sans difficulté avec le respect des institutions et des
pratiques traditionnelles ».
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pair avec Iébranlement plus général de la conscience populaire devant les ravages
indistincts de la « peste » ou de la guerre qui népargnaient pas plus les justes que les
impies®? et 'dpreté croissante des luttes partisanes et des ambitions que plus rien
ne retenait. Thucydide le souligne 4 la disparition de Péricles, dont les successeurs
« pratiquant les intrigues personnelles 4 qui serait le chef du peuple, affaiblissaient
le ressort des armées et, pour la premiére fois, apportérent dans I'administration de
la cité le désordre de leurs luttes » (2. 65. 11) et, surtout apres les événements de
Corcyre, une des toutes premiéres guerres civiles (3. 82. 1), prélude a une subversion
morale de toute la Gréce dont le tableau se termine significativement sur la valeur
qui nous intéresse: « ainsi une conduite pieuse nétait en usage dans aucun des
deux camps (e0oeeia uev o0d€Tepot Evourlov), mais grace a des paroles spécicuses
(eUmpemeia Tod AOyov), arrivait-on a réussir une entreprise odieuse, on y gagnait du
renom » (3. 82. 8)se,

Certes, 2 ce moment (427 av. J.-C.), les réactions violentes de 415, a la
Mutilation des Hermeés ou a la Parodie des Mysteéres, ou la folie du proces des
Arginuses en 406, qui marquent bien le lien établi entre irréligion et trahison,
sont encore 4 venir, mais lorsque Thucydide écrit, il les connait et son analyse
d’ensemble ne sera pas sans influence sur les relectures ultérieures de la période
et des ravages de I'irréligion : d’'out son importance. Il faut enfin, pour parachever
ce tableau d’introduction, revenir sur 'emploi du verbe vouilev, que l'on trouve
aussi dans le décret de Diopeithes, ce qui pose a la fois la question du rapport a
la tradition et aux usages, impliqué par vouietv, mais aussi celle de la définition
du délit d’impiété, réputée « tres élastique®* », et dont J. Rudhardt a essayé de
préciser les contours : je résume ici ses conclusions. Aux trois types de conduite
propres 4 justifier une accusation d’'impiété déja établis par des études antérieures,
« soit, au terme du décret de Diopithes®* premier alinéa, le fait de ne pas croire a

862 Thuc. 2. 53.

863 Lauthenticité du ch. 84 a été discutée et le fait que Denys d’Halicarnasse ne tienne
compte que de 82-83 souligné (voir R. Weil, CUF, t. II-2, note ad loc. 91) ; que le passage soit
un brouillon ou un pastiche, il raméne en tout cas au premier plan les mémes valeurs, avec un
bouleversement de la vie de la cité et «le triomphe de la nature humaine sur les lois » (t®v vépwv
Kpatfoaoa 1 dvOpwela puoig), qui fait préférer « la vengeance aux régles sacrées et le profit au
respect de la justice » (tod te 60iov TO TIHWPEToOAL... TOD Te U Gdikelv T Kepdaivery, § 2).

864 Caillemer, article Asebeia, dans Daremberg et Saglio cité par Rudhardt 1960: 87 ;
l'affirmation de Chateau (2005: 42: « on ne dispose d’aucune régle claire, d’aucun texte objectif de
référence, pour juger avec certitude ») ignore totalement le travail de J. Rudhardt, absent en effet de
labibliographie ; de méme dire (2005: 43) que « le caractére poétique et mythologique de la religion
d’Etat est ce qui interdit toute objectivité quand il s'agit de juger 'impiété d'un comportement ou
d’une opinion » tend 2 faire de la religion antique un simple négatif des religions modernes ot
existent des dogmes comme critéres de jugement, et donc a en méconnaitre la spécificité.

85 Je garde la translittération « Diopitheés » choisie par Rudhardt dans la citation, mais
utilise Diopeithes, plus courant chez les historiens dans mon propre texte. Le décret est
transmis par Plutarque, Per. 32. 2, et a fait 'objet de nombreuses discussions d’authenticité, le
terme uétapoia n'étant pas en usage au Ve s.
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lexistence des dieux comme il est traditionnel de se les représenter®® ; au terme du
décret de Diopithes second alinéa, le fait de donner sur les phénomenes célestes
un enseignement qui paraisse en contester la nature divine®” ; au terme de la loi
citée par Flavius Joséphe®®, le fait d’introduire dans la cité un dieu nouveau dont
le culte n'a pas été explicitement autorisé par le peuple athénien®® », il ajoute des
infractions rituelles et des fautes commises contre la dignité des cultes, plus faciles
a identifier, dont certaines ne justifiaient que de simples amendes. Dans ce cadre
général, il importe moins de trancher si le décret de Diopeithés instituait ou non
un délit dopinion et contrevenait a la liberté de parole proclamée par Athénes®”, ou
¢l nétait qu'une arme du combat politique, que de mettre en lumiére la difficulté
quil y a a cerner juridiquement I'impiété. Il ne s’agit pas encore de se demander
philosophiquement sila définition du « pieux », de 'éo10v, pose des problemes spéci-
fiques®”!, mais de prendre acte que, le principe de I'impiété résidant essentiellement
dans une disposition intime qui échappe a autrui, la loi ne peut que définir des
gestes ou actes concrets d'doéfela, aisément contrdlables, dont elle sefforce de sai-
sir la diversité®”2. Définition juridique, portée politique, portée symbolique a travers
la figure de Socrate et la poursuite des philosophes : toutes ces dimensions sont a
garder a lesprit pour aborder la lecture de Platon.

¢ PLATON : DU PROCES D'IMPIETE DE SOCRATE AU PREAMBULE CONTRE LES
ATHEES DES Lors

(1) Autour du proces de Socrate : I'accusation d’'impiété et la corruption

de la jeunesse (Euthyphron, Apologie)

La question de la piété et du respect des dieux se cristallise d’abord autour
de la figure de Socrate, condamné pour impiété, et de deux textes, liés dans

8% Tovg Beovg ur vouilew : sur le lien indissoluble marqué par vopilewv entre opinion
et usage cultuel, cf. Rudhardt 1960: 91-92 et 104 (« Cette solidarité de la politique et de la
religion éclaire peut-étre la signification du verbe vouilerv dans le décret de Diopithes ») et
Gadamer 2006: 168.

867 Abyoug mepl t@V petapoinv diddokerv, cf. Rudhardt 1960: 92 -Rudhardt y voit le
fondement juridique des accusations contre Anaxagore, Protagoras, Socrate, Stilpon de
Meégare et probablement contre Théodore de Cyréne.

868 Ap. 11 267, évoquant l'existence d’'une loi katd t@v &€vov eloaydviwy Bedv : fondement
du second chef d’accusation contre Socrate, Ninos et Phryné (cf. Demosth. XVIII 259-60 et
XIX 199, 249) et, selon Derenne (cité par Rudhardt), Démade et Aristote.

869 Rudhardt 1960: 93.

870 Curieusement cest le premier point souligné par Rudhardt, malgré ce qu’il a dit de
vouilew : de 'importance du préjugé analysé par Lenfant 2002.

71 Sur cette difficulté particuliere, liée 4 notre ignorance du divin, voir e.g. Gadamer
2006: 164 ss.

872 Rudhardt 1960: 103 remarque que cela n'exclut pas la prise en compte et 1'évaluation
de l'intention, pour juger de I'impiété de l'acte : voir, e.g., Thuc. 6. 28 (w¢ Toteitat ¢ UPpel).
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la fiction dramatique et probablement proches dans la rédaction, complémen-
taires en tout cas, /Apologie et ' Euthyphron. La ou le plaidoyer fictif insiste sur
la mission divine du sage athénien, la compréhension de l'oracle d’Apollon et
des avertissements de la voix démonique, le dialogue aporétique s’interroge sur
la notion méme de piété, mepl 60iov, et non mepi evoEPeiaGs™, puisque, ainsi que
le rappelle P. Chantraine®, 610G « définit la situation de 'homme par rapport
aux dieux » et comporte « une résonance morale », 12 ou €00€Png « n'implique
que le respect des dieux et des rites ». Linterlocuteur est un spécialiste de la
question, le devin Euthyphron, selon I'habitude qu'a Socrate de s’adresser a
ceux qui sont censés savoir, mais la situation dramatique esquissée par Platon
en fait plus que la simple consultation d’un expert, que Socrate viendrait inter-
roger : les deux hommes se rencontrent devant le portique de I’Archonte-roi,
cest-a-dire que I'un et l'autre ont a voir avec la justice, Euthyphron comme
accusateur parce qu’il poursuit son pére pour meurtre, Socrate parce qu’il est
poursuivi par Mélétos. Or si Socrate est officiellement assigné pour impiété, «
au motif qu’il fait des dieux nouveaux et ne croit pas aux anciens » (WG KALVOUG
notodvta Beovg Tovg 8’ dpxaiovg o0 vouilovta, 3b2-3), Euthyphron, sans étre
Juridiquement impie, tombe aussi sous le coup d’un tel reproche, car poursuivre
son propre pére est considéré comme dvdotov (4d10). Mais, se défend-il, ceux
qui le disent ignorent « ce qu’il en est du divin vis-a-vis du pie et de I'impie »
(to Bglov wg Exel ToD Ooiov Te TEPL Kal ToD Gvooiov, 4el-2) et Socrate natu-
rellement, de I'interroger sur ce point pour acquérir un savoir utile a sa défense
contre Mélétos (5c¢7-d1).

Dans ce face a face, deux éléments me semblent a souligner, dont le pre-
mier tient au sujet traité, et le second aux personnages mis en scéne. D’abord,
les définitions successives et quasi circulaires du devin, loin de constituer la
réponse autorisée d’'un spécialiste, renvoient a4 « une conscience religieuse
commune®” » et c’est 4 ce titre que le lecteur moderne peut y trouver le point de
départ de la réflexion de Platon. Le pieux, suivant le malentendu courant a ce
type de démarche, est d’abord confondu avec la qualité particuliére de 'action
d’Euthyphron®®, poursuivre qui a commis un crime (t¢ &8ikodvti, 5d8) car,
la loi en est caution, « il ne faut pas laisser aller 'impie » (ur émtpénev @
aoefodvtt, 5e5). Le glissement d’ddik®@v 2 doePdv que l'intransigeant devin

873 Le TLG donne pour Euthyphron 63 occurrences de 60106 et 7 d’0010tng, 18 d’dvdoiog
et 1 d” dvoaidtng, pour seulement 3 e00ePEG (coordonné a &oefég en Sc, a Golov en 12e4 et 6)
et 1 e0oéPeia (13b, coordonné a 0018trg) ;5 2 doefég (Sc et 14b), 2 doéPera (comme motif des
poursuites, 5c et 12¢) et 1 doepdv (Se). La différence est signalée par Bruit-Zaidman 2003:
154 (avec des chiffres 1égerement différents).

§74 Chantraine, D.E.L.G., sv. 6o10¢, 831.

875 Chateau 2005: 140.

876 5d7-8 : Aéyw Toivuv 811 10 pév 8o1dv éotv Smep £ym VOV ToI®, [...] TO 8¢ un éneiévon
avéotov.
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y opére est caractéristique de la vision traditionnelle du meurtre comme souil-
lure®””. Un second essai propose une définition du pieux comme « ce qui plait
aux dieux » (0 t01¢ B€01¢ TPOOPIAEG, 6€11), mais méme amendée sous la forme
«l'action pieuse est celle qui est approuvée de ous les dieux®® » (painv av todto
gival 10 8otov & &v mdvteg oi Beol @iIA@OLY, 9el-2), elle voit ses insuffisances
dénoncées par Socrate. Celui-ci intervient alors pour réorienter le débat et met
en avant la relation, fondamentale, entre dikatov et G610V : ce ne sont pas
deux complémentaires, dont la coordination exprime une totalité, selon un tour
linguistique courant en grec, mais le pieux est une partie du juste (U€pog TO
6o1ov tod dikaiov, 12d5-6)%%, ce qui confere a la justice un statut englobant et
supérieur essentiel dans la réflexion platonicienne. De nouveau, Euthyphron
échoue a se dégager des pratiques traditionnelles. Son premier essai met en
avant les soins dus aux dieux (to mept v TOV Oe@v Oepamneiav, 12e6-7), et
sexpose a la critique qu'une telle notion présuppose chez les dieux un mangue
que ’homme pourrait combler® ; Oepamneia est alors remplacée par OTNPETIKN
[téxvn], art de service qui consiste a « savoir dire et faire ce qui est agréable aux
dieux, soit en priant, soit en sacrifiant » (€&av pEV Kexaplopéva Ti§ EmioTnTat
101G Oe0ig Aéyerv te Kal mpdTterv e0XOueVAC Te kKai 00wV, 14b2-4). Mais, refor-
mulée par Socrate en « science des demandes et des présents a faire aux dieux »
(Emotrun aitioewd kai d6oewg Og0ig, 14d1), elle rameéne encore 2 une relation
mercantile (Eumopikr) téxvn, 14e6), qui ne résout pas la question du profit retiré
par les dieux ; avec eux, il ne peut étre question que de Xdp1g gratuite, mais, si
lon substitue kexapiopévov a w@EALUOV, on revient a la définition initiale :
To0to dp’ éotiv aD, &g €otke, TO 8olov, T Toig Beoig pilov (15b4-5).

Le dialogue échoue donc a dégager des représentations et pratiques tra-
ditionnelles, purification des souillures, sacrifices et prieres®?, lesprit qui les
anime et ne se confond pas avec elles, lessence de la piété, dont est seulement
suggéré le rapport fondamental a la justice. Clest que lessentiel ici réside ailleurs,

877 4¢1-3 : {oov yap t0 plaopa yiyvetat €av ouviig TQ To100Tw cLVELSMG Kal Hr) dPootoig
oeaLTOV Te Kal ékeivov tfj Sikn Enedlddv.

878 9e1-3 : 'AAN #ywye @ainv &v todto givat o Sotov & &v mdvteg of Beol @IAGGLY, kal T
évavtiov, 6 &v ndvteg Oeol pio@orv, Gvdotov.

879 11e4-5 : 18¢ ydp €l o0k &vaykaidy oot Sokel Sikatov eivar mdv T Sotov, la relation de
tout & partie est expliquée ensuite pour amener la question précise de 12d5-7.

880 Leusebeia restera toujours plus ou moins subordonnée a la justice : [Plat.], Déf: 412¢
: EvoéBera Sikaroovvn mept Oeovs ; [Andronicus], Peri pathon 11, 7, 3 : "Eoti 8¢ np&ta <tédv
Sikafwv> T& mpdg Tovg Beobic (gitar T mPdg Safuovag) eita T mpdg matpida kai yoveic eita
T TTPAC TOVC KATOLXOUEVOUC: &V 0i¢ <éoTi> Kal 1} DoéPeta ot uépoc odoa Tiig Sikatoobvng f
napakolovbodoa.

881 Dimpossibilité de la chose est un des points de consensus entre paiens (par ex.,
Porphyre, Marc. 18 et Abst. 2. 34) et chrétiens (Ep. ad Diogn. 3. 5 ou Tatien, Ad Graecos, 4. 5).

882 Ces pratiques sont ultérieurement intégrées dans les Lois : Bruit-Zaidman 2003: 158 et
Leg. IX 865b1, c6 et d4 pour les kaBoppol prévus dans les différents cas de meurtres.
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dans « une opposition marquée entre deux personnes : I'un est expert en choses
divines et I'autre sait étre pieux imperturbablement, sa vie durant, jusqu’a ’heure
de sa mort. 'idée de piété ne sera pas définie, mais elle est illustrée a partir du
contre-exemple d’une personne qui ne sait pas étre pieuse et qui nen a aucune
idée véritable®® ». I1 faut a ce point revenir sur la maniére dont Socrate expose a
Euthyphron, stupéfait de le voir poursuivi, 'accusation portée par Mélétos. Les
éléments religieux cités plus haut (introduire de nouveaux dieux, ne pas croire aux
anciens) n'y sont que les modalités d’une accusation plus générale, que Socrate
présente avec son ironie coutumiere :

Cet homme (sc. Mélétos), d’apres ce qu’il déclare, sait comment on corrompt les
Jeunes gens et quels sont ceux qui les corrompent (tiva tpémov ot véol StagpOeipovtat
Kai tiveg ol drapBeipovteg avtovg). Sans doute, cest guelgue savant (G0PAG
116) : il aura découvert en moi quelgue ignorance qui est cause que je corrompe ceux
de son dge (tv €unv auabiav wg SragBeipovtog Tovg NAKIOTAG abTOD), et
il vient m’accuser devant la cité comme devant une mére. Et vraiment, il me
parait étre le seul qui sait en matiére de politique commencer par ou il faut ;
na-t-il pas raison de s'occuper d’abord des jeunes gens pour les rendre excel-
lents, comme le bon laboureur doit prendre soin des jeunes plantes en premier
lieu, et des autres ensuite ? (2c2-d4)

Un méme ordre des griefs se retrouve exactement dans 14pologie lorsque
Socrate rappelle les termes de la plainte dont il fait 'objet :

Socrate, dit-elle, esz coupable de corrompre la jeunesse (Ad1KeIV TOVG Te VEOUG
SrapBeipovta) et de ne pas croire aux dieux auxquels croit la cité, mais de leur
substituer des divinités nouvelles. (24b8-c1)

Cette convergence des deux textes n'a rien que de naturel, mais elle devient
significative si 'on compare la version donnée par Xénophon ou celle que Dio-
gene Laérce dit emprunter 4 Favorinus, ot la corruption de la jeunesse est citée
en dernier, comme une conséquence de 'impiété®*. Ainsi le Socrate de Xéno-
phon répond d’abord a l'imputation d’impiété et se défend de négliger les cultes
ou d’innover en évoquant la voix divine qui lui signifie ce qu’il a a faire (4p. 11),
tandis que celui de Platon met I'accent sur la corruption de la jeunesse et répond
d’abord sur ce grief dans un dialogue fictif avec Mélétos (24c10-26a8). Cette
réponse a été préparée par le rappel et la réfutation « des premiéres accusations

883 Gadamer 2006: 192 — c’est moi qui souligne ; voir aussi Bruit-Zaidman 2003: 159: «
impie par exces et non par défaut, il devient une caution pour Socrate, tout en lui servant de
repouSSOIr ».

884 Mem. 1. 1. 1 : &dikel Twkpdtng obg pev 1 méAig vouiler Beobg o0 vouilwv, Etepa 8¢
Kava Saiudvia etopépwy [glonyoluevog, D.L. 2. 40] &dikel 8¢ kal Tovg véoug StapOeipwv.
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mensongeres » (T& Tp®@Ta pov Pevdi] katnyopnuéva, 18b1) qui ont prévenu les
Athéniens a son endroit dés leur enfance et qu'il expose aussi sous la forme d’'un
acte d’accusation fictif :

Socrate est coupable et recherche indiscrétement ce qui se passe sous la terre et
dans le ciel, il fait prévaloir la mauvaise cause (tov 1ittw Adyov kpeittw TOLHV)
et enseigne a d’autres a faire comme lui. (Apol. 19b4-c1)

Lenseignement vient cette fois en dernier, mais cette place en fait, pour
ainsi dire, le terme charniére, celui a partir duquel va pouvoir se développer
I'examen de I'accusation réelle. De fait, politiquement et juridiquement, selon
I'analyse de J. Rudhardt, cest 4 partir du moment ot il y a enseignement que la
cité a a intervenir. Et c’est bien une figure d’enseignant qu’Aristophane (19¢2)
a créée, « un certain Socrate », qui unit les recherches des physiciens, liées
dans lopinion publique a I'athéisme®>, et la rhétorique immorale des sophistes.
Mais, Socrate, loin d’enseigner, sest fait au contraire une foule dennemis en
cherchant a s’instruire aupres des spécialistes, car en menant son enquéte «
selon la pensée du dieu » (kata tov Bedv) et « en renfort du dieu » (T 0@
Pond&v, 23b), il a mis en lumiere leur ignorance devant les jeunes gens et, pour
se venger,

ils déclarent qu’il y a un certain Socrate®®, le dernier des impurs, qui corrompt
les jeunes gens (Aéyovotv wg Twkpdtng TG £0T1 pmapdtatog kai dagbeipet
T00G véoug). Leur demande-t-on ce qu'il fait et enseigne pour les corrompre
? Ils ne savent que répondre, ils I'ignorent. Mais, pour ne pas paraitre décon-
certés, ils alléguent les griefs qui ont cours contre tous ceux qui font de la philosophie
(td KaTd TAVTWV TOV PIA0GOPOUVTWY TPOXELPR TADTA AEYOUOLV), A savoir
qu’ils étudient ce qui se passe dans les airs et sous terre, qu’ils ne croient pas
aux dieux, qu’ils font prévaloir la mauvaise cause. (Apol. 23¢9-d6)

Cette fausse image de Socrate correspond ainsi a une fausse image du phi-
losophe : et a travers I'apologie et la réhabilitation de son maitre, que le Criton
montre scrupuleusement respectueux des lois, a 'inverse des sophistes défen-
seurs du droit du plus fort, ou le Phédon dégu face aux théories d’Anaxagore,
dont il attendait, non une réduction matérialiste, mais au contraire I'explication
par l'action du vo0¢ de la perfection de l'ordre du monde®’, clest, a l'inverse,

885 18¢2-3 : ol yap dkovovTeg yodvtal Tovg tadta {nrodvtag ovde Beols vouiley.

886 Tout le passage est ainsi jalonné par « un certain Socrate », qui n’a rien a voir avec le
vrai (18b8, 19¢3, 23c8).

887 Phd. 97b ss, en part. 98b8-c2 : mpoiwv Kal Gvaylyvwokwy 0p& &vdpa T pev v
o0dev xpwevov 00d¢ Tvag aitiag Ematiduevov gig T dakoopelv T mpdypata, dépag de
kol aif€pag kal Bdata aitidpevov kai dAAa moAAd kal dtoma ; la défense de Socrate légitime

307



5. Epilogue

I'image « vraie » du philosophe, seul éducateur authentique, « anti-sophiste », que
dessine Platon.

(2) Le spectre du procés de Socrate : les figures du sophiste et du philo-

sophe (Gorgias, Théététe)

Cette opposition, liée a ce qui est un des problémes majeurs, voire la ques-
tion platonicienne essentielle, celle de I’éducation®, parcourt toute I'ccuvre et,
selon 'analyse de H. G. Gadamer, au-dela de « I'idée géniale... de défendre
Socrate en I'introduisant dans un contexte dramatique et en le confrontant aux
grands maitres de rhétorique et de dialectique de son temps, le sens philoso-
phique de ces dialogues dépasse largement la simple intention apologétique.
Ce qui importe ici est le concept de savoir, et, avec lui, celui de la théorie
associés a la nouvelle paideia et a ses représentants®® ». Dans ces innovations
se posent au premier chef la question du rejet des dieux et les dangers d’'une
focalisation sur 'humain.

Le Gorgias, méme sila piété en soi n'y tient pas une place importante, hor-
mis 2 travers l'association traditionnelle Go1ov kai dikatov, présente d’abord
I'intérét de conserver en arriére-plan non seulement la menace d’un proces ot
Socrate ne saura pas se défendre, comme le lui rappelle Calliclés au début et a
la fin de son intervention (486a8-b4 et 521c4-7), mais de faire entrevoir aussi la
crise d’Athénes, gavée par ses hommes politiques qui 'ont encouragée dans ses
passions et fait gonfler d’'une enflure malsaine®?, sans que nul d’entre eux, pas
méme Péricles, ait su la rendre meilleure ; & preuve, tous ont eu a souffrir de ses
mauvais traitements, Péricles, poursuivi, Cimon, ostracisé, Thémistocle, banni,
ou Cimon, condamné au barathre (516¢-d), et si aujourd’hui les Athéniens les
célebrent, ce sera pour mieux tomber sur les hommes politiques actuels, une
fois qu’ils auront tout perdu. Ainsi Callicles n'est pas plus a 'abri que Socrate
en dépit de son éloquence (519a6-b3). Comme dans Euthyphron,un des grands
intéréts du texte réside dans une figure, la figure énigmatique, inventée peut-
étre, de Callicles, que Platon associe au disciple réel et peu recommandable
quest Alcibiade®! et qui lui permet de montrer les effets sur les jeunes gens de
la paideia nouvelle.

sans doute en partie ce choix, mais cette vision téléologique correspond aussi une conviction
fondamentale de Platon.

885 Sur ce point, cf. Mouze 2005.

89 Gadamer 2006: 187 ; le savant moderne insiste, & juste titre, sur le savoir, mais
I'incarnation de celui-ci dans la figure du philosophe me semble aussi un élément capital, dont
il reste peut-étre encore a tirer toutes les conséquences.

890 518e2-519a1 : éykwuidlelg &vBpwmoug, ol TolToug eloTidkacty EDWXODVTIEC GOV
EneBupovy. kal oot peydAnv v moéAv menotnkévar avtovg 8t 8¢ oidel kai UrovAdg Eotiv
&’ gkelvoug Tovg madaiovg, ovk aicbdvovral.

891 51926-b1 : 0600 8¢ Towg emARPovTat, £av un e0Aapfi, kal ol éuod etaipov AAkifiddov.
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Ce relief est d’autant plus fort que Callicleés, dans la fougue de sa jeunesse,
ne se contente pas d’incarner cette paideia, il en revendique hautement toutes
les conséquences devant lesquelles le sens moral de Gorgias avait reculé, et que
Polos lui-méme avait été trop timoré pour assumer®?. Il fait ainsi apparaitre
lenjeu ultime du débat, le choix entre la vie du philosophe et celle du politique,
formé a I'éloquence par Gorgias®”. Or clest aussi le moment ou il est fait réfé-
rence a ’6o10v ou a I'dvdéotove*. La lumiére est certes sur un autre point de la
réflexion sophistique, la prééminence de la nature (¢Uo1g) sur la loi (vouog),
dont Callicles se sert pour défendre le droit du plus fort et exalter la recherche
sans frein du plaisir, mais dans la réfutation de Socrate, qui montre au contraire
la valeur supérieure de la séphrosyné, réapparait I'étroit rapport quentretiennent
justice et piété. Callicles refuse alors de lui répondre, et Socrate, seul, fait de-
mandes et réponses :

L’homme sage (6 ye sw@pwV) agit envers les dieux et les hommes de la maniere
qui convient, car il ne serait pas sage §’il faisait ce qui ne convient pas. — Né-
cessairement. — Et agir comme il convient 41’égard des hommes, cest faire ce
qui est juste (dikar’ av mpdtro), et a I'égard des dieux, ce qui est pieux (Go1a) ;
or qui fait ce qui est juste et pieux est nécessairement juste et pieux (Tov O Ta dikona
kal 8ot mpdrrovta dvdykn Sikatov kai Sotov eivat). — D’accord. — Et né-
cessairement il est aussi courageux ; car ce n'est pas le fait d’'un homme sage de
poursuivre ni de fuir ce qui ne convient pas [...] en sorte que nécessairement,
I'homme sage, étant comme nous l'avons exposé, a la fois juste, courageux et
pieux, est ’homme parfaitement bon ; or ’homme bon, nécessairement, fait et
réussit bel et bien tout ce qu'il fait, et ’homme qui fait et réussit bien connait
bonheur et félicité, 1a ol le méchant, qui agit et réussit mal, est misérable ;
or celui-1a, cest l'opposé du sage, 'intempérant (0 dkéAaotog) dont tu faisais

I'éloge. (507a7-b5 et b7-c7)

Contre les « nouveautés » sophistiques, un tel passage s'appuie sur 'as-
sociation traditionnelle de dikaiov et Go10v, renvoyant a ce que chacun doit
et aux hommes et aux dieux ; s’y ajoute un jeu sur la double signification de
Iexpression €0 mpdtrelv, dont le sens lexicalisé courant est « avoir un bon
résultat », et dont Platon réactive le sens littéral, « agir bien », pour mettre

592 Tout le texte est jalonné par aioyVvouat ou aiox0vn ; dans le dialogue avec Gorgias :
455c8, 463a5 ; dans la partie avec Callicles : 482d2 et e3, 487b2, 3 et 4, d5 et e4, 489a2 et b7,
492a4, 494¢5 et 6, d4 et €7, 508b8, 509¢4, 522d5.

893 500c1-3 : 6pac ydp ST mepl TovTOL iV gloty of Adyor o0 i &v udAAov omovddoelé Tig
Kal oPtkpdv vobv Exwv dvOpwrog, fj todto, Svtiva xpr tpdmov (iv.

894 Une seule exception — celle qui confirme la régle — en 479¢1 : Socrate parle a Polos de
ceux qui ignorent Gow GOALWTEPOV €oTL pr| VYL00G cwWHAToG Hn Uytel Yuxij GLVOIKETV, GAAL
oaBpd kal &dikw kal &vooiw et prépare ainsi la suite, puisque la premiére occurrence face a
Callicles rapporte de méme I'impiété a 'ame (505b3).
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en lumiére le lien indissoluble entre vertu et succes®”. Face aux immoralistes
qui ne respectent ni dieux ni hommes et ne voient que plaisir et succes, So-
crate soutient qu’il n'est pas de bonheur sans vertu, et la derniere allusion au
proceés quil va perdre, juste avant qu’il n'introduise le mythe final, répéte la
supériorité absolue de ce moyen de défense qui consiste a « n'avoir aucune
faute a se reprocher, en paroles ou en actes, ni envers les dieux ni envers les
hommes » (522d1). Peu importe alors la mort, pourvu quon ne descende pas
dans 'Hadés 'ame chargée de crimes.

Et clest dans le mythe eschatologique qui suit, lorsque I’dme, mise a
nu, révele son étre véritable, que le vocabulaire qui nous intéresse est le plus
employé, quand sonne ’heure de la rétribution selon qu’on a eu une vie juste
et pieuse ou injuste et impie®*. Parmi toutes les 4mes se distinguent particu-
lierement, aux deux extrémes, les tyrans, méchants incurables, qui ont profité
« de leur toute-puissance pour commettre les fautes les plus graves et /es plus
impies » (525d5-6), et les belles dmes, celle parfois d’un simple particulier
que le pouvoir n'a pas corrompu, mais celle surtout, « d’un philosophe qui
ne sest mélé que de ses affaires (t& abto0 mpd€avtog) et ne s'est pas dispersé
dans une action stérile (00 moAvmpayuovricavtog) durant sa vie » (526¢4-5).
Dans cette opposition ultime, a dessein, Socrate accentue le retrait politique
du philosophe et la concentration sur le souci de soi. Un méme relief sur la
figure du philosophe se retrouve dans la célebre « digression » du Théerete,
qui reprend et 'incapacité a se défendre dans un proces et la référence aux
physiciens.

Cette digression s’inscrit dans la réfutation de la premiere définition de la
science proposée par Théétete (151e-187b), dont le sens général est ainsi résumé

par D. Babut®7 :

«... sa fonction essentielle est de faire comprendre, par dela les aspects tech-
niques de la thése protagoréenne ou de ses prolongements épistémologiques
(these de Théétete) ou métaphysiques (théorie héraclitéenne du mobilisme
universel), les implications fondamentales de la doctrine de I’ ‘homme-
-mesure’, négation méme aux yeux de Platon, de toute morale comme de toute

philosophie ».

Dans ce cadre, Protagoras est davantage qu'un adversaire considérable et
le plus illustre des sophistes, admiré « comme un dieu » pour sa sophia (161c8)

55 Faute de mieux, j’ai choisi une double traduction dans le texte cité.

896 523b1-3 : TOV pev Sikaiwg tov Piov deAddvta kai 6oiw... OV 8¢ ddikwg kal aBéwg ;
525d5-6 : uéylota Kai dvooldTata AUapTHHATA ; 526¢2 : 60iwg Pefrwkviay kal uet’ dAndeiag.

897 Babut, 1982: 83-84 ; les lignes qui suivent doivent beaucoup a sa brillante analyse.
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: il devient la figure méme de I'anti-philosophe, semblable au misologos du Phé-
don®s, auteur d’un ouvrage, Les discours terrassants ou la Vérité (KatapaAlovteg f
‘AN Bera), qui risque bien de tarir toute production intellectuelle, rendant caducs
par Iégalisation de toutes les opinions aussi bien son propre enseignement que la
maieutique socratique®”.

Or, le passage ou est stigmatisé ce relativisme fatal a la vérité, qui rend aussi
I’'adversaire insaisissable, et affirmée au contraire 'existence d’une réalité trans-
cendante fondant la connaissance comme la morale se trouve justement encadré
par une référence au divin. Pour commencer, Socrate interroge : « N'admires-tu
point que, tout d’un coup, tu viennes ainsi a te révéler n’étre inférieur en sagesse
a aucun homme ou méme & aucun dieu ® Ou t'imagines-tu que la mesure protago-
réeenne s'applique moins aux dieux quaux hommes ? » (161¢2-6) et il imagine la
réponse qu'y ferait Protagoras :

Nobles jouvenceaux et vieillards, vous étes 1a 4 siéger ensemble pour tenir discours
publics (Snunyopeite®™), et vous faites entrer en lice les dieux, alors que que moi je me
garde d'en parler ou d’écrire pour dire qu’ils sont ou qu’ils ne sont pas. (162d5-¢1)

Cette mise a 'écart du divin, qui pourrait n’étre que pure précaution intel-
lectuelle, retentit sur le choix de vie et le comportement, comme le souligne un
des rares passages ol Platon emploie l'adjectif &Beog™ :

Deux modeles (napadetypdtwv) étant dressés au sein de la réalité, le divin, bien-
heureux, le sans dieu, misérable (tod pév Oelov eddrapovestdtov, tod d¢ GOéov
aBArwtdtov), ils ne voient point qu'il en est ainsi et dans leur sottise et leur dérai-
son extréme ils ne se rendent pas compte qu’ils se rendent semblables au second
par leurs actions injustes et totalement dissemblables du premier. (176¢3-177a2)

De cette catégorie générique des « faux sages », des « habiles » ici démas-
qués, Protagoras est le modele, opposé a la figure du philosophe sur laquelle la
digression s'est ouverte ex abrupto :

A bien des reprises, en vérité, mon vénérable ami, je me suis fait la méme
réflexion que maintenant : que, selon toute apparence, les gens qui ont passé

898 Babut, 1982: 67-68.

899 Thewt. 161e-162a2 : « Car examiner et entreprendre de réfuter les représentations et
opinions les uns des autres, du moment qu’elles sont justes pour chacun, n’est-ce pas la prolixe
et criard bavardage, si est vraie la Vérizé de Protagoras [...] ? »

0 Sur I'emploi de ce verbe pour caractériser la pratique sophistique, Babut 1982: 70 ; je lui
emprunte aussi la traduction du passage (1982: 69).

O Ap. 26¢ ;5 Ale.1, 134e 5 Plt. 309a; R. 589¢ ; Leg. 966¢, 9672 ; adverbe, Gorg. 481a et 523b
; substantif, Leg. 967c ; Epist. 336b.
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beaucoup de temps dans les recherches philosophiques, s’ils se présentent au
tribunal, s’y montrent de bien ridicules orateurs. (172¢3-6)

Callicles, dans Gorgias, ne disait pas autre chose, et Socrate poursuit en
intégrant en quelque sorte sa propre démonstration du Gorgias pour opposer
les philosophes, hommes libres, aux habitués des tribunaux, élevés en domesti-
ques, ’'ame torte et rabougrie, ignorante du juste et du vrai. Le philosophe n'est
pas fait pour les affaires publiques et, s’éloignant du Socrate historique et de
LApologie, Platon intégre désormais a sa figure la caricature traditionnelle de «
I’'astronome », dont

la pensée (S1avorx)... proméne partout son vol, comme dit Pindare, « sondant
les abimes de la terre » et mesurant (yewpetpodoa) ses étendues, « par-dela le
ciel » poursuivant la marche des astres (Gotpovouodon) et, de chaque réalité,
scrutant la nature en son détail et son ensemble, sans jamais redescendre a ce
qui est immédiatement proche. (173e4-174a2)

Lillustration en est Thales, raillé par la servante pour étre tombé dans
le puits, comme sont en butte aux risées de la foule tous les philosophes qui
saventurent dans les réalités terre a terre de la cité, mais la situation se retourne
totalement et clest le faux sage qui est mis en déroute et ne peut plus rendre
raison (Adyov d186van),

quand lui-méme (sc. le philosophe), mon ami, a attiré quelque autre vers les
hauteurs, et que cet autre a consenti a quitter la question « Quel tort te fais-je
ou me fais-tu ? » pour examiner en elles-mémes la justice et I'injustice, I'essence de
chacune et les différences qu'elles ont par rapport a tout le reste et entre elles, a
quitter le théme « Si le roi est heureux avec ses monceaux d’or », pour examiner
la royauté, le bonheur et le malheur humains en leur sens absolu, leur essence a tous
deux et comment il convient a la nature humaine dacquérir 'un et d’échapper i

Lautre. (175b9-c8)

A travers le contraste des deux domaines et des deux figures, le philosophe
et le sophiste, « sage de ce monde », on trouve une forme de réponse aux con-
séquences pernicieuses de la théorie protagoréenne qui ameéne, en politique, a
ne prendre en compte comme élément discriminant que l'uzilizé, de tel ou tel
conseiller ou de telle ou telle opinion. Sur ce point seul en effet, Protagoras
admet une différence de valeur, tandis que

dans les questions de juste et d’injuste, de pie et d’impie, l'on consent a soutenir
que rien de cela n'est de nature et ne posséde son étre propre ; clest ce qui a
semblé bon collectivement qui devient vrai au moment ot il a semblé tel et

aussi longtemps qu’il le semble. (172b3-6)

312



F. Frazier

Protagoras affirme la supériorité du sage, la sienne, mais sans indiquer de
critere ferme pour définir et fonder la sagesse, et dans son apologie, il prétend
sans doute substituer le « bien » au « mal » dans les jugements des individus
comme dans les lois des cités, mais 13 aussi le mal se trouve indiment réduit
a ce qui, 2 un moment donné, est contraire a I'intérét. A cette vision relative,
Platon oppose une Weltanschauung, qui considére le Mal comme consubstantiel
au monde, antithése nécessaire du Bien. Et comme il ne peut siéger parmi les
dieux, tout aussi nécessairement « c’est la nature mortelle et le lieu d’ici-bas qu’il
parcourt de sa ronde » (176a6-7). Dieu, signifiant ici le Bien transcendant et
absolu, parfaitement juste, devient donc la Norme a suivre, celui auquel il faut
tacher de s’assimiler ; avec la célebre formule de 'opoiwaoig 0e®, dans laquelle D.
Babut voit la « définition du pole antithétique de la position protagoréenne®® »,
devient 4 nouveau possible une véritable sagesse humaine qui sévanouissait chez
Protagoras :

Mais la vérité, la voici. Dieu n'est sous aucun rapport et d’aucune fagon injuste
: il est aussi juste qu'il est possible et rien ne lui ressemble plus que celui de
nous qui, a son tour, est devenu le plus juste possible. C'est a cela que se mesure
la véritable habileté d’'un homme, ou bien sa nullité indigne d’un homme.
C’est cela dont la connaissance est sagesse et vertu véritable, I'ignorance bétise
et vice manifestes. (176b7-c5)

Sans poser la question, épineuse, de l'assimilation de 1'Idée de Bien avec
Dieu, entendu comme divinité supérieure aux dieux traditionnels que suivent les
ames dans le Phedre, on relévera, avec J. Van Camp et P. Canart dans leur étude
des emplois de B€i0¢*, que Platon reprend ici des formulations traditionnelles, py-
thagoricienne comme l'imitation de Dieu ou « populaire » comme I'usage de 6¢iog,
pour rendre plus compréhensibles les données philosophiques qu’il veut exprimer.
Ainsi la notion purement platonicienne de « paradigme », dont 'un est dit Beiov,
et Pautre &0eov, ne pose aucun probléme au non-philosophe et compagnon de
Protagoras, Théodore : le divin permet ici de dire clairement le transcendant et de
fonder tout ce que sape le relativisme : il s'intégre a I'éducation du gardien comme a
la marche de la cité juste, ce qui nous raméne aux dangers de I'irréligion pour la vie
de la cité mis en lumiére par la crise d’Athénes de la fin du V* siecle.

%02 Babut 1982: 78. Van Camp — Canart 1956: 188, parlent d’ « un tableau de I'idéal de vie
platonicien qui est, en fait, la réponse la plus suggestive a la “Weltanschauung” relativiste, telle
qu'elle est exposée en 172B ».

%3 Eux-mémes sont trés prudents sur la premiére question et écrivent que « batir une
théorie des rapports entre la divinité et les Formes sur un procédé littéraire serait aussi
dangereux ici qu'a propos du Parménide » (Van Camp — Canart 1956: 193, renvoyant & I’étude
sur le Parménide, 182-187).
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(3) D’une cité juste : de I'éducation des gardiens au préambule contre les
athées (République 11, Lois X)

De la République, antérieure au Théététe, on a pu dire que le théme était «
moins la cité qu'un certain conffit entre la cité et la philosophie®® ». Et T'on trouve
au coeur du texte, dans les livres VI et VII, un long développement sur le philosophe
qui consonne parfaitement avec la figure du Zhéétéze et reprend encore une fois
I'idée du proces auquel succombe celui que la cité actuelle ne peut que rejeter. A
nouveau, début et fin du passage créent un effet dencadrement. Il souvre par la

présentation du naturel philosophe, un inutile au regard de la foule (VI 484a sg), car

On n’a guére de loisir, quand on a la pensée véritablement attachée a I’étre (t@
Ye 06 &AnOG&G pdg Toig odot ThV Sidvorav #xovtt), de regarder en bas vers
les affaires des hommes, de batailler contre eux et de se remplir d’envie et de
malveillance, mais voyant et contemplant des objets ordonnés et immuables,
qui ne commettent ni ne subissent 'injustice les uns par les autres, qui Zous sont
bien réglés et conformes a la raison (k0o pw O¢ TAVTa Kal katd Adyov €xovTa), on
les imite et on se rend autant que possible semblable a eux [...] Ainsi ayant
commerce avec ce qui est divin et bien réglé (Beiw M kol KOoUIW... OHAGDV), le
philosophe devient un étre bien réglé et, autant qu’il est possible 2 un homme,

divin (k6op1dg te kal Beiog). (500b8-c6 et c9-d1)

Socrate ne perd pourtant pas espoir que le philosophe puisse un jour
modeler la cité sur cet ordre divin et le méme théme revient en conclusion de
l'allégorie de la caverne :

Penses-tu qu’il faille s'étonner qu'en passant de divines contemplations aux mi-
sérables réalités humaines (Gmd Ogiwv... Oewprdv €mi & dvOpdTeld Tig EAOWV
Kakd), on se tienne mal et ait air tout a fait ridicule, lorsque, la vue encore
émoussée et avant d’étre sufisamment habitué aux ténébres ot I'on se trouve, on
est forcé d’entrer en dispute aux tribunaux ou ailleurs sur les ombres du juste ou sur
les images qui projettent ces ombres et de combattre les interprétations qu'en font
des gens qui n'ont jamais vu la justice en soi (aVTV SikatocOVNV). (517d4-3)

Suit la description détaillée de I’éducation rationnelle qui tourne la pensée
vers l'intelligible, préparée, avant l'allégorie de la caverne, par 'image de la
ligne et la distinction des niveaux de réalité et des modes de connaissance qui
y correspondent. Avec ces développements, Socrate a abordé, selon ses termes,
« les connaissances et occupations » (paBrjuata kol émtndevparta, 502d2) qui
formeront les sauveurs de la cité (ol cwtfipeg g moAiteiag, d2-3), gardiens les
plus stricts (tovg dxpiBestdrovg @OAakag, 503b6) qui ne sont autres que les

%4 Laks 1995: 15.
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philosophes, zheioi et kosmioi parce que l'objet de leur contemplation lest : on
comprend, a lire ces lignes, que D. Babut ait pu conclure a propos de la « religion
de Platon », que, pour lui, « comme pour Socrate, 'activité du philosophe ne
diftere pas d'une mission divine, car la véritable piété se confond, en définitive,
avec la sagesse’® ».

Mais la piété, comme I’éducation du philosophe, n'est qu'un second
stade, et un premier examen plus large a été effectué d’entrée dans les livres
IT et III : cette premiére étape tout a la fois prépare la considération d’en-
semble des Lois et se place dans la continuité du Gorgias. Dans 'un et I'autre,
méme si les points de vue sont différents, justice et injustice sont au caeur de
la réflexion et Calliclés et Thrasymaque y apparaissent trés proches, exaltant
l'un et l'autre 'injustice triomphante et 'immoralisme. C'est cependant a
Glaucon qu’il revient, apres le départ du sophiste, de mettre en avant les
thémes de la cité malade et des jeunes gens pervertis. Dans la cité un peu
plus raffinée et délicate (tpup&oav) qu’il demande a Socrate, incapable qu’il
est de se satisfaire de sa rustique ébauche premiére, « cité de pourceaux »
(0@v moéAv, 372d4) nourris de glands, il n'est en effet pas difficile de re-
connaitre Athénes, cité « cedémateuse », comme dans le Gorgias, ou, plus
précisément, gonflée d’humeurs (pAeypaivovsav, 372¢9). Et, de méme, plus
quen Thrasymaque, Calliclés se retrouve dans les jeunes ambitieux préts a
toutes les injustices s’ils peuvent éviter le chatiment, dont Glaucon peint
Iétat d’esprit. Clest 4 eux qu’il est urgent de montrer que la justice est un
bien en soi, mais la ot le Gorgias se focalisait sur I'opposition de la nature
et de la loi et sur le droit du plus fort, le frére de Platon met en relief la
part que prend l'athéisme dans leur immoralisme. Sans doute, explique-t-il,
lorsqu’on commet I'injustice, on peut penser échapper aux chitiments grice
a ses relations politiques®® ou aux prestiges de son éloquence,

Mais il est impossible, direz-vous, d’échapper aux yeux des dieux et de
leur faire violence. Mais s’ils n'existent point ou s'ils ne se mélent pas des affai-
res d’ici-bas, & quoi bon nous mettre en peine de leur échapper ? Et §’ils
existent et §’ils en prennent soin, nous n'avons idée et connaissance de leur
existence que par oui-dire et par les poétes qui ont fait leur généalogie. Or
ces mémes poétes nous apprennent aussi quon peut les fléchir et les gagner
par des sacrifices, de flatteuses priéres et des offrandes : il faut les croire sur
les deux points, ou ne les croire sur aucun. S’il faut les croire, nous serons
injustes et nous leur ferons des sacrifices sur les fruits de nos injustices.

(365d6-¢)

95 Babut 1974: 104.
06 La aussi les « hétairies » (365d3) évoquent la réalité athénienne.
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De méme que la lumiere se déplace sur l'athéisme, de méme l'adversaire
principal change, non plus tant le sophiste que les poetes®?, fondements de I'édu-
cation traditionnelle, et qui dispensent, 4 coté de la description des récompenses
promises aux 0otot, I'image la plus désastreuse et immorale de la divinité®. Le
reproche n’a rien de nouveau : c’est déja celui de Xénophane, mais il s'inscrit ici
dans la réflexion cruciale sur I'éducation a dispenser aux gardiens si l'on veut que
la justice régne dans leur Ame et dans la cité. Allusion a déja été faite a leffort
vers intelligible exigé du philosophe-roi, développé aux livres VI et VII ; a cette
premiére étape, ou il s’agit déduquer les affects, Socrate ne prétend pas proposer
un systéme nouveau, mais se contente de critiquer I'éducation traditionnelle, et de
trier dans les textes poétiques qui en forment la base. Ainsi les atrocités de Cronos
sur Ouranos et de Zeus sur Cronos, quévoquait Euthyphron pour légitimer la
poursuite de son pére, ne peuvent quencourager cette attitude mauvaise (378b2-
6) ; de méme présenter les dieux en train de se quereller ou de se faire la guerre,
clest faire le contraire de ce qu’il faut « si nous voulons leur persuader que jamais
un citoyen n'a eu de haine contre un autre ez gue ce nest pas un comportement pieux
» (6otov, 378c6-8). Il faut 1a contre donner aux poétes des modeles pour parler
des dieux, des tOmot mepi BeoAoyiag (379a5-6). Premier principe : la divinité
est essentiellement bonne (379b1), dou il sensuit comme premier zypos que «
Dieu nest pas la cause de tout, mais seulement du bien » (380c¢9-10). En d’autres
termes, il nest pas la cause du mal, dont seule est coupable I'injustice de 'ame. La
disculper, cest nous décharger 4 la fois de notre responsabilité et de notre devoir
d’étre justes. Second #ypos : les dieux « n'usent pas de changements de forme
pour faire les enchanteurs, ni ne cherchent a nous égarer par des mensonges, en
parole ou en action » (383a2-5). Outre que ces contes de métamorphoses ne sont
bons qu'a effrayer les enfants et a géner I'acquisition du courage (381e), toutes
ces représentations empéchent les gardiens de « devenir pieux et semblables aux
dieux (Beooefeis te kai Oeion), autant qu'il est possible 2 'homme» (383¢4-5), les
rendent inaptes a accomplir leur tache, car « introduire I'impiété dans 'ame des
citoyens, cest y introduire un vice contraire a la justice’” ». Comme on le sait, la
pleine portée de cette critique ne sera explicitée qu'au dernier livre de la Répu-
bligue, une fois la cité constituée, avec la mention de I’ « antique différend entre
poésie et philosophie ». Dans le prolongement, le mythe d’Er confirme que le mal
nest pas le fait du Dieu, mais que 'ime est responsable de sa conduite morale,

%7 A titre indicatif on a 7 occurrences de 6o@16THG contre 54 occurrences de TomMTA¢ ; la
question est traitée par Mouze 2005: 22-70 (« Les poétes chassés de la cité »), dont s’inspire le
présent exposé, et reprise en détail in Mouze 2009.

%08 Les jeunes Ames « bien douées et capables de raisonner » (365a7) ne peuvent qu'en tirer
I'idée que tout est une question d’apparence et que cest « pour I'injuste qui s'est ménagé une
réputation de justice qu'on parle d’une vie digne des dieux » (Gdikw 8¢ d6&av dikaroovvng
TAPECKEVAOHEV W Beonéntog Piog Aéyetat, 365b7-c1).

%9 Mouze 2005: 26.
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dans la vie qulelle vient d’achever comme dans la suivante quelle a a choisir : 8€0g
avaitiog (617e5). Une derniere fois est souligné que seule la philosophie prépare
a ce juste choix, tandis que le poete est doublement nuisible : non seulement son
ignorance le rend incapable d’atteindre et a fortiori de transmettre la vérité, dont
il reste éloigné de trois degrés, mais encore il exalte la partie irrationnelle et pas-
sionnée de 'ime, méme chez les plus sages ; avec lui 'affectivité nest jamais loin
et lon comprend que la poésie napparaisse qu'au premier stade de Iéducation.
Pour définir son habileté, Platon emploie en 596d1 le terme de cogiotng, ou il
reste peut-étre encore quelque chose de la cogia traditionnelle, revendiquée, par
exemple, par Pindare, et il prend pour exemple de tels artisans (t@v tolo0Twv
dnuovpy®dv, 596¢6), non le poéte, mais le peintre. Il est cependant notable que
la maniere dont il décrit son activité ressemble fort a la description de I'art du
sophiste dans le dialogue du méme nom (233e2 ss) : capable, par les prestiges du
langage, de donner I'illusion de tout pouvoir créer, son activité releve aussi de la
mimétique (234c¢) et natteint pas davantage la vérité.

Les six autres occurrences de 6o@Q10TN¢™ se trouvent dans la partie consa-
crée a la perversion du naturel philosophe, du jeune homme bien doué qu’inspire
la figure d’Alcibiade, une de ces grandes natures capables, bien orientées, des
plus grandes vertus et, mal éduquées, des plus grands vices (491e et 495b). Or
le danger pour lui, selon Socrate, vient moins des sophistes privés que des po/loi,
qui sont eux-mémes les plus grands sophistes (492b1), et qui forment a leur gré
jeunes et vieux, soumis a 'influence délétere de I'opinion publique, de ses blames
et de ses éloges, et exposés aux pires chitiments, atimie, amendes ou mort, s’ils
refusent de se laisser persuader (492d7-8). Les deux finalement se rejoignent et

Tous ces particuliers mercenaires que le peuple appelle sophistes et regarde
comme des rivaux n'enseignent pas d’autres principes que ceux que lui-méme
professe dans ses assemblées et clest cela qu’ils appellent sagesse (cogiav).

(49326-9)"11

En quoi Socrate ne fait guére que prolonger la remarque faite a Callicles
qu’il était 'amant du Démos athénien et du beau Démos fils de Pyrilampe,
et esclave de ses amours, réduit a épouser des opinions toujours changeantes
(Grg. 481d-e) : transférée aux prétendus professeurs de sagesse, cette attention
a la foule devient observation et expérience, pour les manipuler, des instincts et
des gouts de la multitude sans aucun fond de connaissance réelle. En I'état, il
semble donc impossible que le peuple soit philosophe (494a), mais Socrate laisse
pourtant la porte ouverte a une persuasion possible :

910 VI 492a5-6 et 6, bl, d7 et 10, 493a7.
1 Traduction Chambry modifiée : Babut 1982: 72.
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Elle changera certainement d’opinion, si au lieu de lui faire querelle, tu la re-
prends avec douceur et dissipes ses préjugés contre 'amour du savoir, en lui
montrant quels sont ceux que tu appelles philosophes et en définissant, comme
nous venons de le faire, leur caractere et leur profession, afin quelle ne s’imagine

pas que tu lui parles des philosophes tels quelle se les représente. (499¢2-500a2)

Ce programme d’éducation et de persuasion de la foule joue un réle essentiel
dans les Lois qui reprennent, sur un autre plan, le probleme de la bonne consti-
tution, et donnent, comme dans la cité réelle, une place de choix 4 la divinité.

Les Lois se caractérisent, pour ce qui nous intéresse, par deux traits : elle
marquent la prise de conscience qu’ « une politique du paradigme pur n'offre pas
de voie d’application® », et, au lieu de se centrer sur le philosophe-roi, elles font
une large place a la persuasion des po/loi, grice aux préambules dont doivent étre
dotées les lois. Clest la législation méme qui devient une forme déducation’,
dont le but est détablir le régne de la loi, parce que seul le nomos, rapproché de
noos, peut assurer un ordre politique harmonieux et rationnel. Or, si son établis-
sement suppose une « forme de violence imposée par la raison a I'irrationalité
des désirs™ », celle-ci doit étre contrebalancée par la persuasion. Dans ce cadre,
la place réservée au divin, meilleure maniére de dire le transcendant, est reprise et
assumée par le philosophe. Comme le souligne J. F. Balaudé’s,

Sil'on s’éloigne de la cité-paradigme, tout repére transcendant n'est pas perdu,
loin s’en faut. D’abord parce que renoncer a la Callipolis de la Républigue ne
revient pas a abandonner la théorie des Idées. Ensuite parce que la nécessité
de fonder la cité des hommes, si elle ne peut aboutir a une cité de dieux, nen
conduit pas moins a faire référence aux dieux. Les lois elles-mémes sont vues
comme des divinités. La garantie offerte par la religion revét donc la plus
grande importance, et cest pourquoi la théologie occupe dans I'ouvrage une
place stratégique, la démonstration de l'existence des dieux constituant le préam-
bule aux lois sur I'impiété.

Le livre X auquel il est fait allusion constitue en quelque sorte le couronne-
ment d’un théme qui jalonne toute l'ceuvre, et apparait dés le premier mot, 8ed¢ (I

12 Balaude 1995: 36. Clest ce qui ameéne a opposer le « réalisme » des Lois 4 I'idéalisme
de la République, mais, a ces labels toujours un peu vagues en -isme, mieux vaut préférer une
définition plus précise, comme celle que je cite.

913 Les spécialistes se demandent a son propos si est envisagée une éducation rationnelle
ou si l'on en reste a une éducation des affects et ce qu’il en est exactement de I’horizon
philosophique du préambule législatif : sur ce point, qui excéde le présente étude, voir Mouze
2005: 19.

914 Laks 1995: 27.

°15 Balaude 1995: 7 ; c'est moi qui souligne.
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624al)”* dans la question initiale de ’Athénien : est-ce un dieu ou un homme qui
a réglé la législation chez vous ? et Clinias, le Crétois de répondre, pour lui, et pour
Mégilles le Lacédémonien, ©eég, @ Eéve, Bedg, (a3), Zeus pour la Créte, et Apollon
pour Lacédémone. Autre passage stratégique, la mise en chantier de la 1égislation
des Magnétes, au livre IV, s'accompagne d’une invocation solennelle a la divinité :

Appelons le dieu (0edv d1)... émkadwueda) a cette préparation de la cité ; et
lui, puisse-t-il nous entendre et, nous ayant entendus, venir a nous propice et

bienveillant pour nous aider 2 mettre en ordre (cuvdiakoouriowv) la cité et les
lois. (712b4-6)

Puis, aprés avoir présenté les gouvernants qui remplacent désormais les
philosophes-rois et sont les « serviteurs des lois » (Onnpérag toig vopog, 715¢7),
I’Athénien se lance dans un discours fictif aux nouveaux colons, ou passe un
souvenir de la Dike d’Hésiode?” :

Hommes, le dieu qui a dans ses mains, suivant I'antique parole, le commen-
cement, le milieu et la fin de tous les étres, va droit a son but parmi les révolu-
tions de la nature, et il ne cesse d avoir & sa suite la Justice qui venge les infractions

a la loi divine. (715e7-716a3)

Et il oppose 'homme modeste et rangé (kekoounpévog), qui obtient le
bonheur, 4 "'ambitieux gonflé de lui-méme, ot 'on a pu reconnaitre un avatar
du portrait d’Alcibiade de Républigue V1, malheureux qui court a sa perte. Clest
que, précise Clinias, ’homme de sens, pour éviter la ruine, doit étre de ceux qui
accompagneront le dieu ; et ’Athénien reprend :

Quelle est donc la conduite qui plait a dieu et qui lui fait cortége (T{g o0V 81
npa&ig eiAn kal dkdAovBog Oe®) ? Il n'y en a quiune, exprimée en une antique
formule : au semblable, 5i/ est mesuré, le semblable sera ami, mais les étres
sans mesure (AUETPA) ne le sont ni entre eux ni avec ceux qui ont de la mesure
(Eupétpoig). Or pour nous la divinité doit étre la mesure de toutes choses (6 81 B€0g
UiV TAVTWY XpNudTwV HETPOV AV €1N), avant tout autre, et bien plus, je pense,
qu'aucun homme, comme on le prétend. Ainsi, gui veut se rendre cher i un tel étre
(toV @ To100TW TPpoo@IAf] yevnoduevov) doit lui-méme, de toutes ses forces
et autant qu’il le peut, devenir tel, et en vertu de ce principe : celui d'entre
nous qui est tempérant sera l'ami de dieu (0 YEV 6WPPWV NUDV Be® PTA0G), car

°16 Castel-Bouchouchi 2003: 193, citant L. Strauss (Argument et action des Lois de Platon,
trad. fese, Paris, 1990): « Les Lois commencent par le mot “dieu” ; aucun autre dialogue
de Platon ne commence ainsi. Les Lois sont I'ouvrage le plus pieux de Platon. Il existe un
dialogue de Platon dont le dernier mot est “dieu” : c'est I'4pologie de Socrate ».

7 Op. 256 ss.
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il lui ressemble, tandis que /’intempérant lui est dissemblable et hostile (0 8¢ un
oPEPWV avopoldg te Kal didpopog), tout comme l'injuste, et il en va ainsi du
reste selon le méme principe. (716c1-d4)

Par la spécification dans « 'antique formule » de la nécessité pour le sem-
blable d’étre uétpiog, relayée par lopposition entre duetpa et EUHETPOLG, on
parvient a la désignation d’un pétpov supréme, qui renverse la formule protago-
réenne. Appliqué a la vie humaine de chacun, il se concrétise en séphrosyné et l'on
passe ainsi de pétprog a cw@pwv. Ce n'est pas & une autre vertu que Socrate déja
appelait Callicles, tandis que « 'amitié des dieux » ainsi acquise rappelle aussi
une des définitions d’Euthyphron®® et prélude a la « récupération » des pratiques
traditionnelles constitutives de la religion civique :

Concevons donc que de 12 découle la doctrine que voici (vonowpev &t tovtoig
énéuevov eivat TOV To16vde Adyov), de toutes la plus belle et la plus vraie 2 mes
yeux : pour ’homme de bien, sacrifier aux dieux, entrer sans cesse en relation avec
eux par des priéres, des offrandes et tout I'ensemble du culte divin, cest le plus beau, le
meilleur, le chemin le plus siir vers la vie heureuse, celui qui lui convient souverainement
(t® pev ayad@ 001y kal mpocoptAelv Gel Toig Oeoig e0XAG Kal dvabrpaoty kal
ovundon Bepaneia OV KAAAIOTOV Kol EPLOTOV KAl AVUGIUWTATOV TPOG TOV
evdaipova Blov kai & kal dapepdviwg mpénov), tandis que pour le méchant
cest naturellement tout le contraire. C'est qu’'impur en son ame est le méchant
et pur son contraire, et il n'y a pas de rectitude a accepter des présents d’un étre
souillé ni pour un homme de bien ni pour un dieu : vaine est donc la peine que
les impies prodiguent & I’égard des dieux, tandis que pour les hommes pieux sans

exception elle est des plus opportunes. (716d4-717a3)

Les actes du culte, menacés dans Euthyphron d’entrer dans une relation
commerciale, deviennent ici, mutatis mutandis, la maniére pour ’homme de bien
« ordinaire » d’étre en contact avec le transcendant, la o1 le philosophe de la Reé-
publique était theios et kosmios par ressemblance avec l'objet de sa contemplation.
Clest que, ici « le fondateur de ’Académie cherche a exprimer sa pensée dans la
forme la plus proche de la pratique de ses contemporains et dans les termes qui
ont le plus de chance de rencontrer leur expérience et leur culture commune’”
». Et, pas plus ici qu'ailleurs, il nest question d’acheter par ces soins la faveur
des dieux : le commerce avec eux est tributaire de la pureté de I'dme, notion
traditionnelle elle aussi et mise en avant par Euthyphron, mais transposée sur un
plan moral par Platon.

18 Cet écho ne 'empéche pas d’étre aussi une stricte application de la formule initiale de
716 ¢ : T pev dpoiw Svtt petpiw (= Be® ici) T0 Suotov (= & odppwv NUGV); pidov &v ein (=
@iA0g).

9 Bruit-Zaidman 2001: 11.
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Cette incorruptibilité des dieux se retrouve au livre X, entiérement consacré
aux outrages commis a leur encontre et qui, dans son exhortation (tapapvdiov)
initiale, reprenant et développant les deux #ypoi imposés aux poctes dans la
République, distingue trois modes d’irréligion, trois pathologies de l'esprit :

Jamais quiconque estime que les dieux existent, conformément & ce que di-
sent les lois, n’a volontairement commis un acte impie ni tenu un discours en
opposition avec la loi (oUte €pyov doefeg npydoato ekwv oUte Adyov apiikev
&vopov) ; qui le fait se trouve dans un de ces trois états d’esprit (Ev 3 t1 TV
TPLOV TAGXWV), soit, il estime, comme que je I'ai dit, que les dieux n'existent pas,
soit, en deuxieme lieu, que méme s'ils existent, ils ne soccupent pas des affaires
humaines, soit, en troisieme lieu, qu’ils sont faciles a fléchir, se laissant circonvenir

par sacrifices et priéres. (885b4-9)

Que dire a ces impies, destinataires privilégiés de tout le préambule, qui
réclament, avec autant de morgue quun Callicles, que, « avant de les menacer
séverement, 'on entreprenne de les persuader et de leur enseigner, avec des preuves
suffisantes (texunpla Aéyovteg ikava), qu’il y a des dieux et qu’ils sont trop bons
pour se laisser fléchir par des cadeaux au mépris de la justice » (Lg. 885c8-d4).
Etvoici que se constitue un nouveau tribunal, « tribunal d’impies » devant lequel
les législateurs des Lois sont accusés, « de se comporter de maniere scandaleuse
en légiférant comme si les dieux existaient™ ». Nier les dieux, c’est donc menacer
toute la législation et il faut bien un long préambule pour conjurer un tel danger :

Ilimporte grandement de doter, d'une maniére ou d’'une autre, de quelque for-
ce persuasive les propos que nous tiendrons pour montrer qu’il y a des dieux et
qu’ils sont bons, ayant pour la justice un respect sans égal chez les hommes (g
Beol T’ eloiv kal dyabot, Siknv TIpOVTEG Sapepdvtwg avOpwnwv). Peut-étre
aurions-nous 1a pour U'ensemble de nos lois le meilleur préambule. (887b5-¢2)

La menace, plus précisément, pese sur la Justice méme, celle que d’emblée,
reprenant les antiques images poétiques, le préambule du livre IV montrait a la
suite de Zeus. Dans cette perspective, les irréligieux a combattre sont moins les
poetes et leurs conceptions immorales, ces antiques atteintes a la divinité sur
lesquelles se concentrait la République, que les attaques modernes des sophoi®*,
qui précisément rejettent la preuve la plus évidente de l'existence du divin, le bel
ordre du monde, en réduisant les astres 4 « de la terre et des pierres incapables

920 Lg. 887al : dervar épyaldueda vouoBetodvteg wg viwv Be®v, qui ressemble 4 un acte
d’accusation ; de méme la conclusion par Clinias reprend le vocabulaire du vote au procés,
907b9 : kal cOuYMEol ye TovToIg T0ig Adyo1g EGUEy.

1 Lg. 886d1-3 : td uév o0v 81 tdv &pxaiowv mépt pebeicbm kai xarpétw, kai 8mn Oeoiov
@iAov, Aey€obw talty Ta 8¢ T®OV VEWwV MUV Kal cop®V aitiabftw dnn Kak®v aitia.
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de s’intéresser aux affaires humaines’” » (886d). Il ne s’agit plus, comme dans
lensemble des préambules, de lutter contre la propension au plaisir et 'absence
de maitrise de soi, mais contre un péché de l'esprit, « une inintelligence tout a fait
déplorable qui passe pour le fin du fin de la pensée » (Guabia Tig udAa xaAemn,
Sokoloa eivat peyiotn @pdvnoig, 886b7-8). Dot la nécessité de développer une
argumentation rationnelle, puisque les impies en question ont résisté au climat
dans lequel ils ont baigné des I'enfance a travers le récit des mythes et et les actes
de piété qu’ils ont vu accomplir par leurs parents®.

Cette argumentation répond a posteriori aux remises en causes sophis-
tiques qui ont participé a la crise de la fin du Vesiecle. Est d’abord discutée la
division des causes en nature, hasard et art utilisée par les sophoi. En associant
nature et hasard pour d’expliquer l'ordre du monde, ils en expulsent toute
intervention d’un esprit ou d’un dieu (889c), puis en opposant ce couple a lart,
reformulant ainsi l'alternative physis / nomos, ils dévalorisent en la relativisant
quelque institution que ce soit. Ainsi dans l'ordre politique, dieux, justice et
législation ne sont plus que de purs objets de convention variables selon les
collectivités (889¢). Dol résultent et « 'impiété qui tombe sur la jeunesse »
et « les séditions de gens qui tirent vers le genre de vie conforme a la nature®
», cette stzasis analysée par Thucydide et grande préoccupation des penseurs
du IV® siecle’”, qui est aussi 'antichambre de la tyrannie. Lantidote consiste
donc a affirmer le lien entre vOuog et voog, a ancrer la loi dans une réalité
transcendante et supérieure, ce qui suppose de revenir sur la vision matéria-
liste du monde et de rectifier I'inversion commise par ses tenants, qui ont mis
en dernier ce qui est né en premier, le principe quest I'ime (891e5-9). Or en
niant l'existence d’une « méme raison qui préside aussi bien 4 la fabrication de
I'univers et a son bon fonctionnement qu’a l'instauration des lois dans la cité et
leur maintien® », ils livrent tout au relativisme et au hasard, au lieu que, dans
'analyse platonicienne,

l'univers, ’homme, la cité ne résultent plus de ce processus en quelque sorte
automatique que représente la QUo1G pour les Présocratiques ; ils deviennent
les produits dune intention divine, dont I'influence persiste, par 'intermé-
diaire de ’ame, apres la fabrication de I'univers comme Providence.””’

922 Cest le reproche ordinaire fait aux physiciens.

923 En d’autres termes, 1’éducation des affects, tournée vers la partie irrationnelle de I'ame,
propre au premier 4dge, a échoué. Cleary 2001: 126, souligne, dans le méme esprit, que pour
ces sophistes athées, dans un sens ou un autre, le mythe ne fonctionne pas.

924 Lg. X 890a5-8 : 60ev doéPerai te avOpwolg Eunintovoty véolg... 6TAGELS Te d1dk Tadtal
EAKOVTWV TTPOG TOV KATd UGy OpBoV Piov.

925 Carlier 1995: 250-254.

926 Brisson 1995: 129-30.

927 Brisson 1995: 129.
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Ainsi la reconnaissance du divin et le culte qui en découle sont plus que le
ciment conventionnel de la collectivité qu’y pouvaient voir certaines analyses
sophistiques, et la vision anthropologique traditionnelle, qui pense I'ordre hu-
main par rapport a Uordre divin, se trouve approfondie, repensée pour définir la
condition méme de I'existence harmonieuse et pérenne de la cité, en accord avec
l'ordre du monde et de la raison. Une telle conception justifie 'introduction dans
la cité des Magnétes de lois rigoureuses contre I'impiété, doePeiog mépt vou(ot)
(907d1), plus strictes que dans ’Athénes du V¢ si¢cle et sans les arriére-pensées
politiques de ce temps. Plus que le détail des lois, clest la liste des athées pleins
de ruses et de pieges (908d3-7) qui mérite ici attention : on y retrouve les sophoi
dont les machinations infectent la jeunesse, et, avec eux, les mauvais politiques,
tyrans, orateurs populaires ou stratéges, mais aussi des devins et des gens qui
sadonnent a toute forme de magie, de ceux qui, dans la République®®, se font fort,
contre argent, de réparer les crimes des ancétres ou de nuire 4 qui I'on veut, bon
ou mauvais, « par des évocations et des liens magiques », ou encore des inventeurs
d’initiations privées (kal teletaiq d¢ 1diang émPePovAevkdreg), plus difficiles a
cerner. Linitiation est, & co6té des évocations et autres procédés magiques, un
moyen de faire pression sur les dieux et déchapper a la justice dans 'Hades*,
mais clest peut-€tre son caractére privé qui importe davantage ici. Clest a quoi en
effet sen prend l'ultime loi, loi générale visant 4 faire que le grand nombre péche
moins envers les dieux (EAdttw €ig Oe0Ug TANUUEAETV) et soit moins déraison-
nable (&vorjtoug fittov yiyvesOat) en interdisant tout culte non conforme 2 la loi
(316 TO pr) €€eivan BeomoAelv Tapd vépov, 909d5-7) :

Que personne ne posséde de sanctuaire dans une demeure privée et cha-
que fois qu’il vient a lesprit de quelqu’un de sacrifier, qu'il aille le faire dans
les temples publics et qu’il remette les offrandes entre les mains des prétres et
prétresses qui ont la charge de les consacrer. Et qu'il s’associe a leurs priéres,
lui-méme et quiconque voudra s’y associer. (909d7-¢2)

Linsistance sur la collectivité est évidente, et il sagit, ultimement, d’empécher
que, croyant s'étre ménaggé les dieux, on ne senfonce dans I'injustice et « n'accumule
les griefs des dieux contre soi-méme et contre ceux qui laissent faire, lors méme
qu’ils sont meilleurs, et que, dans ces conditions, toute la cité ne finisse par assumer
leurs impiétés, non sans quelque justice » (910b4-6). Mais il y faut aussi, pour éviter
le dévoiement de la raison, beaucoup de discernement (ueydAng Sravoiag tivog,
909¢4) afin d’accomplir correctement le culte. Clest ce qui manque aux femmes, aux

92811 364b-c a comparer a Lg. X 909b4-6, plus virulent : (85018’ &v)... 6eovg rioxvodpevot
neiberv, wg Buolaig te kal e0Xaiq Kal Emwdaic yonrevovteg, ididtag te kai SAag oikiag Kol
TOAELG XPHUATWV XAPLY EMIXELPQDOLV KaT dKpag EEXIpeTv.

%29 Sur ce point R. II 366a4-b3.
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malades et plus généralement, a toute personne en situation délicate, ou tourmentée
par la terreur de visions nocturnes ; on est prét alors a faire n’importe quoi pour
obtenir des dieux un peu de répit ou pour les en remercier, si on I'a obtenu. Ces
errements aussi sont prévus par une loi, qui alors « ne vise pas l'athée qui ne croit pas
a l'existence des dieux, mais le contraire : celui qui se rend impie par une multiplica-
tion brouillonne de gestes fondés sur la peur’™ ». On voit ainsi naitre une autre figure
dont la relation avec le divin est perturbée, le superstitieux, dont Théophraste a laissé
un portrait magistral®'. On aborde alors Iépoque hellénistique.

ATHENES ET LIRRELIGION SOUS LE REGARD DE PLUTARQUE : VISION HIS-
TORIQUE ET THEMES PHILOSOPHIQUES

La réflexion de Platon permet ainsi une lecture qui, a travers les avatars du
proces d’impiété et de la figure d’Alcibiade, pour résumer sous ce nom illustre la
jeunesse prétendument corrompue par Socrate, objet, voire enjeu, de la réflexion
sur ’éducation, éclaire la constitution des figures antithétiques du sophiste et du
philosophe, et, plus largement, 'insertion dans une vision du monde philoso-
phique du lien traditionnel entre politique et religieux pour la bonne marche de
la cité. Tous ces éléments de la réalité qu’avait mis en avant la crise du V¢ siecle et
que le philosophe se donnait a penser pour défendre la cité contre la dissolution
du relativisme et la fonder dans 'Etre se séparent dans les siecles suivants et
se répartissent entre ce qui releve du récit historique et ce qui appartient a la
réflexion philosophique. Avant de regarder de plus prés ce que deviennent chez
Plutarque ces traditions diverses, il parait utile d’esquisser a grands traits les
nouvelles problématiques philosophiques que lui leguent les écoles hellénistiques
et de présenter, 4 titre de comparaison, le récit historique donné par Diodore.

* SURVOL HISTORIQUE DE PLATON A PLUTARQUE

(1) Nouveaux thémes philosophiques a I'époque hellénistique

La tradition nous a transmis des listes, d’ailleurs assez maigres et variables,
d’athées patentés qua étudiées M. Winiarczyk. Les quatre noms les plus ci-

tés cont ceux de Diagoras de Mélos*?, de Théodore de Cyréne’ (fin du IV

930 Bruit-Zaidman 2001: 168.

%t Thphr., Char. 16.

%2 Winiarczyk 1984: 165-166 reléve 33 références ; Bauman 1990: 67, se demande si les
démélés d’Athenes avec Mélos n’y ont pas joué quelque role, tandis que Babut 1974: 55, se
contente de relever « le caractére proverbial de l'athéisme de Diagoras » (en renvoyant & Nuées
830) et suggere que « l'attitude de ce contempteur des dieux et de la religion traditionnelle
avait da frapper les contemporains comme quelque chose d’inoui ».

933 20 références dans la recension de Winiarczyk 1984: 179-181 ; voir aussi Babut 1974:
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siecle”), d’Evhémere de Messene’s (III¢ s. av. J.-C.) et d’Epicure"“. Seul le
premier appartient au V¢ siecle’” et si la théorie évhémériste de la divinisation
des grands hommes se situe « dans le prolongement des tentatives sophistiques
visant 4 rendre compte de lorigine des divinités populaires®® », elle reflete aussi
la politique contemporaine des rois hellénistiques. La description historique que
Sextus Empiricus préte 2 Evhémere

Lorsque les hommes n’étaient pas encore civilisés, ceux qui I’'avaient assez em-
porté sur les autres en force et en intelligence pour contraindre tout le monde
a vivre sous leurs lois, désirant jouir d'une plus grande admiration et obtenir
plus de vénération, sattribuérent faussement une puissance surbumaine et divi-
ne, ce qui les fit considérer par la foule comme des dieux (GvémAaocav mepl abTOLG
UnepBarlovadv tiva kai Oelav SVvaury, EvOev kal Toig ToAAoic évouicOnoav
Oeol) (M. IX 17)

pourrait sappliquer a ce que firent les diadoques et leurs descendants. Dans
ce cadre nouveau, lattitude vis a vis des souverains releva des mémes pour-
suites que les atteintes a la religion. Cette évolution de I'doéfeia, qui s’élargit
peu a peu, de l'offense envers le dieu-roi a tout ce qui peut mettre en danger la
sécurité de I'Etat, est abordée dans les deux derniers chapitres de I'étude des
proces politiques de R. A. Bauman, consacrés aux procés macédoniens dans la
période qui va d’Alexandre & Démétrios Poliorcete. Alexandre, au moment du
rescrit de Suse (324 av. J.-C.), avait, en violation des régles posées par la ligue de
Corinthe, réclamé des honneurs divins en méme temps qu'il exigeait le retour
des bannis : les deux étaient liés, car c'est en tant que dieu que le roi restaurait
la concorde et le faisait proclamer officiellement par Nicanor a Olympie. Cette
exigence, qui navait plus rien a voir avec le culte parfois institué en 'honneur
de puissants bienfaiteurs, put inspirer 2 Evhémeére sa théorie, comme le suggere
G. Giannantoni®. Elle posait aussi, au-dela des probléemes immédiats d’arbi-
traire politique ou d’atteinte a la piété traditionnelle, la question du culte des
souverains, de leurs rapports a la divinité — époque hellénistique est aussi celle

145-146.

934 Voir Plut., Phoc. 38. 3.

93514 références dans la recension de Winiarczyk 1984: 171, dont 9 « paiennes » ; pour son
surnom, S.E.; M. IX 17 et 51.

936 28 références dans la recension de Winiarczyk 1984: 169-170, enrichies de 12 autres in
Winiarczyk 1992: 307.

%7 Protagoras est associé a Diagoras et Théodore dans le De nat. deorum, mais comme
agnostique plus qu'athée (I 2. 63 et 117), si bien qu'il n'est pas fait référence a Cicéron pour lui
dans le relevé de Winiarczyk 1984 ; en outre, sur les 8 passages mentionnés, 2 seulement sont
l'ceuvre de paiens (S.E., M. IX 55 et Diog. Oen., FV'S 80 A 23).

938 Babut 1974: 144-145 .

% Giannantoni 1996: 54.
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des réflexions pythagoriciennes sur le bon roi’* — et, ultimement, des relations
entre nature humaine et nature divine.

Les deux autres noms, Théodore, qui enseigna a Athénes et, menacé d'un
proces d’impiété, revint chez lui ou, selon Diogene Laérce, il dirigea 1’école
cyrénaique (2. 97-103°4), et, plus encore Epicure, nous mettent au coeur des
polémiques philosophiques. Tous deux mettent en avant le plaisir et se voient
reprocher par leurs adversaires hédonisme et matérialisme, mais la s’arréte
la ressemblance et la dimension historique des deux personnages est sans
commune mesure. Cest autour du fondateur du Jardin que se cristallisent les
débats®?, et qu'apparaissent les grands thémes religieux qui traversent toute
I'’Antiquité paienne. Clest lui aussi qui montre le plus nettement que I'impu-
tation d’athéisme dans 'Antiquité n'implique pas nécessairement la négation
de Texistence des dieux. Réputé « athée », Epicure affirme hautement leur

existence et leurs attributs principaux dans un passage célebre de la Lestre a
Meénécée (123) :

D’abord, considérant que le dieu est un vivant incorruptible et bienheureux,
suivant ce que trace la conception commune du dieu, ne lui attache rien qui soit
étranger 4 son incorruptibilité ni qui soit inapproprié a sa félicité : mais forme
en toi, en la rapportant a lui, toute opinion qui est en mesure de préserver sa
félicité jointe a son incorruptibilité. Car les dieux existent : en effet ; évidente est
la connaissance que l'on a d’eux”® ; en revanche, zels gue la multitude les considere,
ils nexistent pas ; en effet, la multitude ne préserve pas les dieux, tels qu'elle les
considére. Ef/ ’im])ie nest pas celui qui supprime les dieux de la multitude, mais celui
qui attache aux dieux les opinions de la multitude. (tr. ] -F. Balaudé)

Ne pas adopter les opinions de la multitude ne signifie pas s’abstenir de
participer aux cultes de la cité, et I'on retrouve, pour les rites, la méme condition
que pour la conception des dieux : « Il faut que tous se conforment aux traditions
et aux coutumes, fant quelles n'enjoignent pas de choses impies’ ». L « athéisme
» d’Epicure nest donc pas rejet du culte de la cité’, lequel est par lui pratiqué
comme un hommage « naturel » et désintéressé, tenant compte « de la notion

%40 Delatte 1942.

%1 Les anecdotes quile concernent le montrent en relation avec les successeurs d’Alexandre,
Ptolémée ou Lysimaque, par ex.

%2 A Iépoque moderne aussi, cest 4 son propos que Giannantoni 1992 esquisse une
histoire de 'athéisme.

9 Sur cette évidence, qui n'est pas perception sensible, mais intuition mentale des
simulacres, cf. Giannantoni 1996: 22 ; sur la contribution des songes, afflux de simulacres, a
la croyance, cf. Giannantoni 1996: 25.

94 Phld, Piet. col. 102, p. 120 Gomperz. .

9 Clest un des aspects de I'athéisme antique : Giannantoni 1996: 43 ; sur ce point, Epicure

est plutot accusé d’hypocrisie ; Plut., Noz posse 1102B et Adw. Col. 1112C.
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que nous avons de ces natures si supérieures par la puissance et I'excellence® »,
et finalement symbolique de ces pieuses conceptions. Il tient au rejet de toute
intervention de leur part dans lorigine comme dans la marche du monde, car
préter aux dieux quelque émotion et quelque intervention que ce soit contrevient
a leur félicité, qui est parfait détachement, modele d’ataraxie pour le Sage. Re-
connaitre cette indifférence, c'est aussi se débarrasser de la crainte dont Critias
avait fait un des ressorts majeurs de la religion’”. Mais le prix a payer est la
disparition de toute Providence : rien dans le nature ne fait soupgonner quelque
dessein divin supérieur (la téléologie disparait) ni lexistence d’une justice dont
les dieux seraient les garants (et cen est fait aussi de toute théodicée). Et avec la
Providence, c’est aussi la divination qui est remise en cause.

Ces thémes cependant ne concernent pas que les Epicuriens, ils nourrissent
aussi, différemment, les controverses qui opposent Stoiciens et Académiciens, et
participent de l'affrontement qui met aux prises dogmatisme et scepticisme. Ainsi
Carnéade sattacha a mettre en lumiére les contradictions entre la physique et la
théologie professées par les Stoiciens et les impasses logiques auxquelles menaient
I'identification de la divinité a la nature ou la dilution 4 I'infini de la premiére dans
toutes les figures mythologiques et personnifications des pazhé”. Cicéron, qui nous
transmet ces arguments (De nat. deorum 3.44), prend soin de souligner qu’il ne s’agis-
sait pas pour le scolarque de I'’Académie de nier lexistence des dieux, mais seulement
de prouver que les Stoiciens n'avaient pas de discours convaincant sur la question. La
méme chose vaut pour la réfutation de la conception stoicienne de la Providence et
de la divination : il ne s’agissait pas non plus de rejeter toute communication entre
hommes et dieux, mais « de critiquer tous les présupposés contradictoires de I'inté-
gration de la croyance dans le systéme rationnel des Stoiciens’ ».

(2) Athénes et les proces d’impiété dans I'histoire : 'exemple de la Biblio-

théque historique de Diodore

Le théme religieux, lié a la conception de l'univers, tient une grande place
dans le domaine philosophique ; il n’a guére de place dans la tradition histo-
riographique, non plus que la crise d’Athenes. Clest que I'éloignement chro-
nologique et le nouveau format « encyclopédique » ne prédisposent pas a une
réflexion de philosophie politique telle qu'on en trouvait chez Thucydide. Un
bon exemple en est donné, un peu avant le début de notre ére, par la Bibliothéque
historique de Diodore’, qui, dans la lignée de Thistoire universelle d’Ephore,

%46 Babut 1974: 166, avec renvoi a Phld, Piet. col. 110, p. 126 Gomperz (= fr. 124 Arrighetti,
fr. 13 Usener).

%7 Voir Lucréce, De nat. rerum 5. 1203: (1198 nec pietas ullast...) sed mage pacata posse omnia
mente tueri.

8 Lévy 1997: 207. Pour la reprise du probleme par Plutarque, cf. Opsomer 1996.

%9 Sirinelli 1994: 167: « Avec lui nous quittons sans doute une histoire citoyenne et
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s'attache a réunir tout ce qui, depuis les origines jusqu’a son époque, concerne
Grecs, Romains et Barbares dans le domaine historique, mais aussi géographique
et culturel. Voici, dans cet esprit, la maniére dont il introduit I'age classique, sou-
lignant l'extraordinaire floraison intellectuelle et artistique qui a suivi les guerres
médiques, et éclat d’Atheénes :

Les habitants de la Gréce non seulement furent délivrés des périls, mais ac-
quirent aussi une grande renommée et chaque cité grecque regorgea d’une
abondance qui suscita une admiration universelle devant un tel retournement
: les cinquante années qui suivirent ne cessérent de voir grandir la prospérité
de la Grece. Clest a cette époque que se développérent tous les arts, fruits
de l'abondance, ce fut le temps des plus grands artistes de I'histoire, parmi
lesquels le sculpteur Phidias ; de la méme maniére on vit aussi la culture (t&
Katd TV mondeiav) s’épanouir, la philosophie entra en honneur ainsi que la
rhétorique, chez tous les Grecs, mais surtout chez les Athéniens. Pour les phi-
losophes, il y eut Socrate, Platon, Aristote, pour les orateurs Péricles, Isocrate
et ses disciples ; l'art militaire rendit célebres Thémistocle, Aristide, Cimon,
Myronidés et beaucoup d’autres, dont il serait trop long de parler. Ce sont les
Athéniens surtout qui se distinguérent par le courage et la gloire et répandirent
leur renom sur presque toute 1’étendue de la terre. En effet ils poussérent leur
hégémonie au point que, sans les Lacédémoniens et les Péloponnésiens, ils
vinrent 4 bout, sur terre comme sur mer, des forces considérables des Perses et
abaisserent le fameux empire perse jusqu'a le contraindre de rendre libres, par
un traité, toutes les cités d’Asie. (12. 1. 3-5)

On trouve la une version positive de ’hégémonie athénienne, celle qu’a pu
cultiver Isocrate dans le Panégyrique. Pour la version moins favorable, il faut se
reporter au discours de Gylippe, mais la lumiére n’y est mise que sur la volonté
de puissance et la cupidité athéniennes, illustrées par les épisodes douloureux
de Mityléne et de Mélos ou s'est manifestée avec éclat la cruauté du peuple qui
prétendait se distinguer par la philanthropia et a fait pire que des Scythes (13.
30. 4-7) Il ne faut pas, poursuit le Spartiate, rejeter toute la responsabilité sur
l'ambition d’Alcibiade : en quoi, il répond aux arguments précédents de Nico-
laos, qui mettait en avant Uopposition de Nicias a 'expédition pour demander
la clémence (13. 27. 3-4). Le théme religicux, ou irreligieux, apparait pour
ces deux personnages, mais ailleurs. Pour Nicias, on le trouve au moment du
désastreux report de la retraite de Sicile : une éclipse de lune s’étant produite,
il décide de consulter les devins, en raison de la crainte des dieux qui est dans
sa nature (puoel dero1daipwy Omdpxwv) et de I'épidémie particuliére en train

orientée pour entrer dans l'atelier d’une histoire artisane, celle qui offrira ses services 8 Rome
dans la génération suivante et qui marquera d’un certain sceau toute une tradition historique
impériale de langue grecque ».
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de se développer (81 thv év t® otpatonédw véoov eAaPig drakeipevog, 13.
12. 6). Diodore emploie ici 'adjectif de1o1daipwv, inconnu de Thucydide, mais
dans un sens qui n'est pas forcément négatif’®, et il ne fait aucun commentaire
particulier. Pour Alcibiade, clest au moment de la mutilation des Hermes : T'his-
torien se contente den souligner la portée politique et le lien fait dans lesprit des
Athéniens entre de tels agissements et le désir de renverser la démocratie (13. 2.
3-4)%'. Le mot GoéPera est employé seulement lorsqu’Alcibiade décide de ne pas
suivre les envoyés qui doivent le ramener pour étre jugé 4 Athénes « soit qu’il eat
'impiété sur la conscience, soit qu'il redoutit la grandeur du danger » (gfte kai
oLVELd WG AT TNV GoéPelav eite kal oPnBeig To uéyeboc tol kivdvvov, 13. 5.
3). 11 est d’ailleurs assez rare dans 'ensemble.

L’impiété en effet est d’abord le fait des barbares ou des tyrans et appartient
au stéréotype de ces figures’?. A Athénes, elle est mentionnée, d’une part, pour
le proces intenté « au sophiste Anaxagore » (12.39. 2), groupé avec les poursuites
engagées contre Phidias et Périclés (pour 1iepoculia, et non pas pour doéfera), et
d’autre part, pour le procés de Diagoras '’Athée, signalé en appendice de 'année
414 (13.6.7). Cette place donne a penser que Diodore n'a pas réussi a l'intégrer
au récit suivi, mais que I'événement était sufisamment célébre pour ne pas étre
passé sous silence. La méme chose se reproduit pour Socrate, « accusé d’impiété
et de corrompre la jeunesse » (katnyopnOeig €n’ doePeia kal eBopd TGOV VEwV,
13.6.7), dont la condamnation est reléguée en appendice de I'année 399. Mais
pour lui sont mentionnés le repentir des Athéniens et l'exécution des accusateurs.
On quitte alors le domaine de I'histoire politique et militaire pour entrer dans
celui de I'histoire de la philosophie : a preuve, 'autre auteur qui évoque l'exécution
de Mélétos et le bannissement, non la mort, d’Anytos est Diogéne Laérce™.

° PLUTARQUE :PERSPECTIVES HISTORIQUES, ETHIQUES, PHILOSOPHIQUES

A tous égards, dans I'historiographie, qui connait alors une reviviscence’,
comme sur le plan des idées, ou se dessine, a partir du I¢ s. av. ].-C., un mou-
vement pour intégrer les données de la religion a la démarche de connaissance

%0 11 ne 'est pas dans ses premiers emplois connus (X. Gyr. 3. 3 et Ages. 11. 8, Arist.
Pol. 1315a1) ; cest dans le portrait de Théophraste que la crainte devient terreur obsessionnelle
et incline vers la superstition.

%1 Encore au moment du rappel d’Alcibiade, on lit (13. 5. 1) : ToUtwv 8¢ mpattopévwy
ol kata v idlav €Bpav pioodvreg Tov AAKIBLEdNY €v ABRvalg, Tpdpacty €XOVTeg TV TV
ayoAudtwyv mepikomy, Siéfadov avTov v Taic dnunyopiaig WG cuvwuosiov Katd Tod dAuov
TETOLNUEVOV.

%2 Par ex. au livre 14 est stigmatisée ainsi la conduite d’Imilcar et des Carthaginois (63.
1;73.5;76.3;77.4), ou celle de Denys, qui empéche la victoire syracusaine (67. 4 ; 69. 3 ;
109. 3).

%3 D.L. 2. 43.

%4 Sirinelli 2000: 267-269.
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de la philosophie et « repenser les dieux’ », la tradition est au cceur des ré-
flexions : ce que permet de voir, avec une interprétation qui lui appartient, le
« philosophe dans le siécle » queest Plutarque. Dans la richesse de sa réflexion,
on distinguera successivement la perspective historique, qui associe grandes
figures individuelles et intérét spécifique pour I'histoire de la philosophie, la
réflexion éthique, qui prend en compte 4 la fois le comportement individuel et
I'importance politique de la religion, enfin les thémes plus philosophiques, ol
se retrouvent débats « professionnels » et probléme du rapport avec la tradition
religieuse.

(1) La relecture de 'Histoire

— Image de ’Athénes classique

Parmi les conférences rhétoriques, souvent inachevées, transmises dans
le corpus plutarquien figure un discours paradoxal I1dtepov 'ABnvaiot kata
néAepov fj katd cogiav évdoEdtepot, ou, au prestige culturel d’Athénes, re-
connu par Plutarque lui-méme?*, 'auteur préfere les exploits des généraux. Il
se rallie ainsi a 'image positive de 'impérialisme athénien tout en respectant
la hiérarchie platonicienne qui met 'action, la praxis, au-dessus de la poiésis. 11
n'y a a Iévidence pas de place pour la crise athénienne dans un tel texte. Mais
elle nest pas davantage mise en valeur dans les Vies, lors méme que celles-ci,
tout en n'insistant pas sur les « défauts », ne prétendent pas offrir non plus de
modeles idéalisés, contrairement a un cliché encore trop souvent répandu, mais
veulent donner a voir les efforts, parfois contrariés, de U'ares&*. Or, I'idée d’une
époque corrompue, en décadence ou en crise, n'est pas inconnue de Plutarque,
qui l'utilise par exemple dans l'introduction du couple Phocion-Caton (Phoc. 3.
3-5) ou signale, dans le cours de la Vie de Sylla, le déclin de la moralité des ar-
mées romaines, autrefois frugales et disciplinées, lié a un déclin de la valeur des
chefs qui n'est pas sans rappeler 'indignité des successeurs de Péricles®®. Les
dernieres lignes de la Vie de 'Olympien en tout cas sen inspirent nettement
lorsque, apres sa mort, les Athéniens prennent conscience du rempart salvateur
qu’ils avaient en lui : « si grandes étaient la corruption et la foule de maux qui

95 C’est la these de Van Nuffelen 2011 ; voir les comptes rendus de R. Hirsch-Luipold (Bryn
Mawr Classical Review 2013.02.40) et G. Boys-Stones (http://ndpr.nd.edu/news/32076-
rethinking-the-gods-philosophical-readings-of-religion-in-the-post-hellenistic-period/).

956 Par ex. De E 384E ou Dem. 2. 1.

%7 C'est le personnage d'Alexandre qui met le mieux en valeur la distance qui sépare un
modele idéalisé (celui que donnent les deux discours Sur la_fortune ou la vertu d'Alexandre) de
l'analyse biographique (qu'on trouve dans la Vie).

%8 Comparer Th. 2. 65. 7-11 et Syl 12. 12 — ce qui ne signifie pas que Plutarque ait
nécessairement a Uesprit le texte de Thucydide, seulement que le mouvement est le méme.
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pesaient alors sur la politique et qu’il avait assez atténués et réduits pour les
empécher de venir au jour et de dégénérer en licence irrémédiable » (Per. 39.4).

Autre épisode majeur, la Mutilation des Hermes et la Parodie des Mysteres,
dans la Vie dAlcibiade, sont évoquées dans le méme esprit que Thucydide ou
Diodore, en insistant sur la conviction populaire que la démocratie méme était
menacée (Al. 18. 8, T yeyovog AapPavovteg wg Gmd cuvwuooiag Eml Tpdypact
peyaAoig tetoAunuévov). La dimension religieuse transparait tout juste dans les
réactions « des gens qui faisaient peu de cas de ce genre de choses » en général
et dont beaucoup alors furent troublés (TOAAOUG KAl TGV TEPLPPOVOLVTWV T
towadta dietdpadev, 16. 6), ou dans I'indulgence de ceux — plus éclairés ? — qui
ne voyaient la que les débordements de jeunes gens avinés. Le politique reste
essentielle et Plutarque sapplique a reproduire le texte de 'eisangélie accusant
Alcibiade « d’étre coupable envers les deux déesses » (22. 4-5, dOikeiv mepl Tw
0ew) ; plus loin, il cite encore Critias se targuant d’étre a lorigine du décret
de rappel (33. 1) et détaille la procédure suivie (33. 3). Clest le méme esprit
qui 'ameéne a citer dans la Vie de Péricles (32. 2), le décret de Diopeithes et a
regrouper les divers proces qui auraient eu lieu pour atteindre le stratége, Phidias
accusé de vol (31), Aspasie, poursuivie pour impiété (32. 1-5) et Anaxagore (32.
5). Si Plutarque donne plus de détails que Diodore, le fond n'est ainsi pas trés
différent. Qu'en est-il pour la présentation des figures « sensibles » ?

— Nicias-Alcibiade, un couple antithétique ?

L. Bruit-Zaidman a proposé, dans le cadre de ses travaux sur /’Eusebeia,
de voir dans les personnages de Nicias et d’Alcibiade un couple antithétique
dont 'opposition serait « sur le plan religieux particulierement significative® ».
Une telle lecture lui permet d’illustrer 'importance sociale du religieux, avec les
comportements et les valeurs qu’il implique :

La piété, comme les autres valeurs sociales, constitue, pour Nicias comme pour
Alcibiade, une occasion de compétition sous le regard des autres, un des cri-
téres auquel se mesure la qualité des individus ; compétition pour la gloire
(philotimia) comprise comme une renommée qui dépasse la vie des individus,
et qui est destinée a leur survivre™®.

%9 Bruit-Zaidman 2001: 131-132, qui rappelle que cette opposition plonge ses racines dans
lantilogie créée par Thucydide dans son livre 6. Laffirmation initiale, qui précede ce rappel
(2001: 131), selon laquelle «le parallélisme Grecs / Romains dans Les Vies paralléles de Plutarque,
se double d’'une construction par couples opposés des Vies grecques entre elles comme d’ailleurs
des Vies romaines » me parait beaucoup plus sujette 4 caution, en tout cas excessive en évoquant
une « construction » ; l'utilisation des rivalités politiques pour structurer le récit est un procédé
récurrent des Vies, offert a U'interprétation de ’historien moderne, mais on ne peut guére la mettre
sur le méme plan que la construction d’une paire gréco-romaine, constituant un tome des Vies.

%0 Bruit-Zaidman 2001: 144 ; clest moi qui souligne.
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La focalisation sur le religieux qui est la sienne est légitime et fructueuse,
mais pour la présente étude, il est intéressant de faire le mouvement inverse,
et de replacer la question de la piété ou de 'impiété dans 'ensemble des récits
biographiques pour en mesurer le poids, dans I'ensemble du caractére comme
dans la vie sociale.

Or on constate que ni chez Alcibiade ni chez Nicias piété ou impiété ne sont
présentées comme un trait dominant de leur caractére. Pour le premier, la passion
la plus forte est « le désir de vaincre et de primer », diagnostique d’entrée le bio-
graphe (2. 1) ; vient ensuite le goat des plaisirs, contre lequel Socrate sapplique a
lutter, et qui se traduit par la paranomia qu’évoque Thucydide®'. Celle-ci inspire
sa conduite a Athénes, conduite « inégale’? », qui allie l'efficacité et la hauteur
de vue politiques a des débordements scandaleux (OPpiouarta, 16. 1), et marque,
aux yeux des gens bien et des Anciens, des aspirations tyranniques’”. Dans cet
anticonformisme, l'irrespect de la religion sans doute a sa part, mais ce nlest
qu’'une des conventions dont Alcibiade s’affranchit, participant d’une excentricité
voulue, au service de son ambition politique : il s’agit pour lui que les Athéniens «
n'aient rien de pis a dire sur (son) compte » (9. 2) ; le désir détre le premier reste
bien le trait majeur de sa personnalité. Le seul emploi d’doePeiv se trouve ainsi
dans le texte de l'eisangélie reproduit par Plutarque®®, et la question de la piété et
des dieux neest développée que dans un passage positif, au moment ou Alcibiade,
rappelé a Athénes, « pensa quil serait beau, par piété envers les dieux et souci de
sa réputation auprés des hommes (xal TPOG BE®V O616TNTA’® KAl TPOG AVOPWTTWV
d6&av), de rendre a cette cérémonie (sc. les Mysteres) son aspect traditionnel (t0
natpiov oxfua) » (34. 5). Ainsi entrent en compte dans la réflexion de I’Athé-
nien, selon la vision traditionnelle, et les hommes et les dieux et cest, pour une
fois, la tradition qu’il va servir. La description détaillée qui suit, 1a ou Xénophon
se contente d’une phrase®®, insiste sur « le spectacle auguste et digne des dieux »
(B€apa oeuvov kai Oeompenég) donné par la procession sous protection militaire
que conduit Alcibiade, laquelle, précise encore Plutarque, est saluée comme «
l'office d’'un hiérophante et une mystagogie » (34. 7). « Le parallé¢le avec la situa-
tion qui avait entrainé sa condamnation est on ne peut plus clair. Alcibiade ne

%1 Ale. 6. 2-3 : AAkiPiddne & fv pév duéder kol mpdc ndovag dywyiuog 1 ydp OmO
@oukvdidov (6. 15. 4) Aeyouévn mapavouia eig 0 odpa tiig Siaitng vmopiav totadtnv §idwotv.

%2 Ale. 16. 9, concluant " « akme characterization » de sa période athénienne : oUtwg
drprroc AV 1) 86&a Tept adTod Sk TV THS PHoEWS dvwpaav.

%3 Ale. 16. 2 a comparer a Th. 6. 15. 4, avec cette différence que Plutarque rapporte aux
&vdofot ce que I'historien préte aux moAAof.

%% Ale. 19. 3 : tadta yap év tf] eloayyelia yéypantar Oesoarol tod Kipwvog, eloayysilavtog
ANkPradny doefeiv mepl Tw Oew.

%5 Clest le seul emploi du substantif dans les Vies.

% HG 1. 4. 20 : dvappnBeic ATdvIwy fysuwv adTokpdTwp, MG 016G TE BV odoat THV
npotépav tiig TOAewg dUvapty, Tpdtepov eV T& puoThpla TV ABnvaiwv katd OdAattav
Gyévtwy d1& ToV TéAepov, Kotk yiv Enoinoev é€ayaywv Tovc otpatidtag dravTac.
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mime plus I'hiérophante dans le secret d’'une maison, il conduit la procession qui
s'achévera dans le Télestérion par Iépiphanie du mystere, et il escorte les mystes
en pleine publicité », souligne L. Bruit®” : on a ainsi deux épisodes parfaitement
symétriques, « celui de 'accusation pour impiété et celui de la réhabilitation ».

Pareillement, du c6té de Nicias, celui que « dans son livre sur La religion
populaire dans la tragédie grecque, J. D. Mikalson choisit... comme le meilleur
représentant de Ihomme pieux’ aux yeux de ses contemporains, mais aussi des
générations suivantes®® », et dont Thucydide souligne le respect constant des
nomima par rapport aux dieux’”, a lopposé de la paranomia d’Alcibiade, le trait
dominant, souligné d’entrée, est la pusillanimité®”, et la crainte du divin n'en est
qu'une spécification, introduite aprés la description de la politique de libérali-
tés munificentes qu’il adopta pour lutter contre la popularité de Cléon. Ayant
longuement détaillé, entre autres, « les largesses brillantes et dignes des dieux
(Aaumpa kat Oeompenti) qu'il fit & Délos » (3. 5-8) et souligné leurs intentions
politiques, Plutarque, se distinguant en cela de Ihistorien athénien, éprouve le
besoin de s'interroger sur son sentiment religieux :

cependant le reste de sa conduite et son caractére inclinent a croire que de
telles gratifications destinées a se gagner le peuple (tfv tola0TnV Xdp1v Kai
Inuaywyiav) étaient la conséquence de la piété (evoePeiag) : il était en effet de
ceux qu'épouvantaient les choses divines (tOv ékmemAnypévwy t@ daipdvia)
et était attaché a la divination (Beiaopu® nmpookeipevog), comme dit Thucy-
dide. (Vic. 4. 1)

La citation vient de I’épisode de I'éclipse de lune : dans la Guerre du Pélo-
ponnése, le stratege est alors parfaitement « en phase » avec « la plupart des Athé-
niens, préoccupés de ce phénomene » (€vOVp10V TO100pEVOL) et qui demandent
de surseoir au départ. 11 ne fait que les suivre en décrétant immédiatement un
délai de trois fois neuf jours « conformément a linterprétation des devins »
(wg ot pavrelg é&nyodvro). Lexplication de ce comportement est alors donnée
en incise : v ydp Tt kal &yav Ostaoud Te kai TG T0100Tw TPookeipevog (« il

%7 Bruit-Zaidman 2001: 143.

%8 Bruit-Zaidman 2001: 132, avec renvoi 2 Mikalson 1991: 162-164. Cette reconnaissance
des contemporains est confirmée dans la Vie ou, par deux fois, Plutarque, rapportant l'opinion
d'alors, utilise Padjectif Oeo@iAng (9. 8 et 26. 6), qui rappelle les définitions d’Euthyphron.
Cela ne signifie pourtant pas, me semble-t-il, que Plutarque se rallie lui-méme 2 cette idée,
comme le suggére Mikalson dans la suite de la phrase citée.

%9 Th. 7. 77. 2 (ot clest Nicias qui parle) et 7. 86. 5 (qui exprime le jugement final de
Ihistorien et évoque TV doaV £G APETHV VEVOULOUEVNV EMTAHOEVOLY).

0 Nic. 2. 4-5 avec un grand choix de vocabulaire : e0Adera, 0 dediéval, dBaporig kai
dvoeAmg, Sethia, T YPopodets, O evBopvPnTov. Le theme revient tout au long de la Vie, au
point que Sirinelli 2000: 271, suggére comme titre de la biographie « Nicias, ou I'Irrésolu
» — trait qui se trouve aussi chez Thucydide.
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sadonnait non sans quelgue excés a la divination et aux pratiques du méme genre
», 7. 50. 4) et son caractére général explique que Plutarque la reprenne pour
présenter le caractére de Nicias. Or Thucydide y utilisait un mot assez rare,
Beraopdg, tiré du verbe Oe1dlw, « étre inspiré par les dieux, prophétiser », délicat
a interpréter, mais visiblement & mettre en rapport avec sa docilité aux avis des
devins : d’ou le choix de J. de Romilly et de L. Bodin, que jai repris, de le rendre
par « divination”? ».

Tel n'est pas le choix des deux derniers traducteurs francais de la Vie, R.
Flaceliere (CUF) et A.-M. Ozanam (Bouquins), qui rendent Belaopdg par «
superstition », cest-a-dire par un terme péjoratif’?, alors que la réticence discrete
que lon trouve dans le texte de '’Athénien, ne tient pas au substantif, mais a
lexpression adverbiale, ... Tt kai dyav. La seule autre occurrence du terme chez
Plutarque prouve qu’il n'y voit pas un terme en soi péjoratif, car, au moment,
o, dans le De Herodoti malignitate (855B), il pose les principes critiques qui
permettent de juger une narration malveillante, il donne comme exemple d’'un
choix de vocabulaire tendancieux I'usage de I'adjectif 8eéAnntov pour qualifier
Nicias, « quand il est possible de le dire Belaopu® mpookeiuevov dyav ». Mieux
vaut donc, a ce point de la biographie, ne pas tirer le mot dans le sens de la
superstition, alors quon trouvera le terme courant pour la désigner a Iépoque de
Plutarque, de1o1datpovia, au moment de la fameuse éclipse”. Plutarque, selon la
focalisation propre a la biographie, n’y indique pas, comme Thucydide, la réaction
des Athéniens, puis celle de Nicias, mais 4’abord celle de Nicias :

. il y eut une éclipse de lune, qui suscita une grande frayeur (uéya 8€og)
chez Nicias et tous ceux qui, par ignorance ou par superstition (010 dneipiag
1 der1dapoviag), étaient épouvantés (EkmemAnyuévwy) par cette sorte de
phénomenes. (23. 1)

On trouve, pour marquer I’épouvante, le méme verbe ékmAftresOat que dans
la présentation initiale, mais le mot de1o1daipovia, associé a dmeipia, a remplacé
Beraopdg. Ni l'un ni lautre ne sont toutefois appliqués directement a Nicias : sans
doute peut-on penser qu’il fait partie des gens épouvantés, mais la généralisation
permet a Plutarque de s’éloigner du caractére de Nicias, pour se centrer sur 1'épi-
neuse question de la connaissance des phénomeénes célestes, et ce n'est qu'au terme
d’une longue parenthése d’histoire de la pensée et de la science (23. 2-6) qu’il

7t Traduction commentée par Bruit-Zaidman 2001: 133, qui renvoie, pour le verbe, a Th.
8.1.1.

°72 La traduction espagnole de A. Ledesma (Vidas Paralelas V, 2007) porte trés justement
« sentia inclinacién por la adivinacién ».

973 Clest sans aucun doute sous I'influence de ce passage que Beraopdg a été interprété dans

le sens de la superstition.
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revient a Nicias et a la désastreuse absence en ces circonstances d’'un devin expé-
rimenté (EUTELPOV) A ses cOtés, « car son devin habituel, Stilbides, qui lui enlevait
beaucoup de sa crainte supersititieuse (de1o1dapoviag), était mort peu de temps
auparavant » (23. 7). Or un bon devin, comme Philochore I'a indiqué, aurait pu
expliquer que I’éclipse était un présage favorable pour une retraite qui réclamait
secret et obscurité (23. 8). Il ne s’agit donc pas ici de supprimer toute référence
religieuse, mais de donner une bonne interprétation et, pour le personnage, cest
une fois de plus la crainte et le besoin de réconfort qui sont soulignés.

Lambiguité du jugement de Plutarque ou l'ambivalence du personnage
qua cru déceler L. Bruit”* me semblent ainsi trés discutables, en particulier
la seconde, car la déclinaison de la crainte sous toutes ses formes constitue au
contraire un caractére trés cohérent. Elle souligne en revanche a raison l'intérét
porté par le biographe aux motivations personnelles de Nicias, qui 'amene 2 se
demander quelle part tient I'eusebeia dans sa conduite. Par comparaison, le terme
n'apparait pas a propos de Nicias dans la Guerre du Péloponnése, et la maniere
dont lhistorien et le biographe présentent la fin de la bataille de 'Olympiéion
confirme la différence déclairage. On lit chez Thucydide que les Syracusains
envoyerent quelques soldats en garde au temple « de peur de voir les Athéniens
toucher aux trésors qui s’y trouvaient » (6. 70. 4), et il se contente de noter se-
chement ensuite : « mais les Athéniens ne se portérent pas contre le sanctuaire
» (71.1). Plutarque pour sa part préte a Nicias une temporisation volontaire «
pour laisser aux Syracusains le temps de mettre une garnison », et fait intervenir
la piété dans ses motivations : « estimant que si ses soldats pillaient ses richesses,
le trésor public n’y gagnerait rien et quil encourrait pour sa part la responsabilité
de cet acte impie » (doefriuarog, 16. 8). Le détail nest pas négligeable, mais les
contours éthiques de I'eusebeia nen demeurent pas moins flous, tandis que sont
affirmées sa dimension politique, comme instrument de lutte contre Cléon, et sa
valeur sociale, le respect des nomima participant de 'image du bon citoyen salué
comme tel par lopinion. Les ajouts propres a Plutarque relévent davantage de
I'histoire de la philosophie.

— La figure d’Anaxagore et 'histoire de la connaissance des phénome-
nes célestes

I1 faut 4 ce point revenir au chapitre 23 de la Vie de Nicias et et a la page
d’histoire des sciences qu’y écrit Plutarque. Si 'obscurcissement du soleil par
I'interposition de la lune était déja plus ou moins compris a cette époque, expli-
que-t-il, on voyait encore dans I’éclipse de lune « un signe précurseur de grandes
calamités envoyé par les dieux ». Commence alors I'historique proprement dit.

974 Bruit-Zaidman 2001: 135 (« jugement... ambigu », en introduction) et 138 (« perplexité
finale devant 'ambivalence du personnage », en conclusion).
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Le premier a en avoir traité est Anaxagore, mais son ouvrage n’était pas encore
tres répandu, d’autant que

l'on ne supportait pas ce que 'on appelait alors physiciens ou « météorobavards
» (HeETEWPOAEDXAG), parce quen rapportant tout a des causes dépourvues de
raisons (GAdyovg), a des forces dépourvues d’intelligence (Gnpovorjtoug) et a
des accidents nécessaires, ils sapaient le divin. (23. 4).

En témoignent l'exil de Protagoras, les poursuites contre Anaxagore lui-
méme, sauvé de justesse par Péricles, et encore la mort de Socrate qui, « tout
étranger qu’il était a ce genre de recherches, mourut cependant a cause de la
philosophie » (23. 4). Ce fut enfin Platon qui dissipa les préventions contre ces
études (23. 5), d’'ou l'attitude différente de Nicias adoptée par son ami Dion,
quune éclipse n'empécha nullement de lever I'ancre pour voguer contre Syracuse
(23. 6) et qui, par contraste, permet de revenir au malheureux stratége et a sa
calamiteuse décision.

On retrouve des éléments concordants dans la Vie de Périclés, et en parti-
culier une anecdote dont Plutarque nous dit qu’elle se racontait dans les écoles
des philosophes (35. 2) — et dont les historiens modernes nous disent quant a
eux quelle est chronologiquement impossible. A I'inverse de Nicias, Péricles,
loin de se troubler d'une éclipse de soleil, aurait rasséréné le pilote en mettant
sa chlamyde devant ses yeux pour lui faire comprendre le phénomene. Toute
inauthentique qu’elle est, I'histoire n’en témoigne pas moins du « rationalisme
» quon prétait a 'Olympien. Son amitié¢ avec les grands intellectuels, plus
ou moins sulfureux, de son époque est connue : Protagoras, dont son fils,
Xanthippe, ulcéré que son pére ne payat pas ses dettes, se serait servi pour le
ridiculiser « en colportant les conversations qu’il avait chez lui et les discus-
sions qu’il avait avec les sophistes » (36. 4-5), et surtout Anaxagore. Dans le
Maxime cum principibus (777A), le premier exemple donné par Plutarque des
effets bénéfiques de l'enseignement philosophique sur les hommes d’Etat, qu’il
emplit de kalokagathia, est justement celui de Périclés et d’Anaxagore — suivi
par Dion et Platon. La Vie de Périclés 'illustre aussi, ot une autre anecdote fixe
en quelque sorte Anaxagore et Péricles dans les figures du philosophe et du
politique : évoquant la stricte économie de Périclés, qui peut sembler s’écarter
des lecons de son maitre, indifférent a tout souci de cet ordre, Plutarque in-
vite a y voir ’écart qui sépare la vie du philosophe contemplatif (Bewpnrikod
1A05dpov) de celle de "homme d’Etat (moAitikod, 16. 7), lequel doit pouvoir
secourir I'indigence. Périclés a bien tiré le meilleur profit de son enseigne-
ment et tout le chapitre 4 présente sous un éclairage entiérement favorable
les maitres du stratége, Damon, « sophiste éminent » qui dissimulait son art
sous le nom de musicien, Zénon d’Elée, qui conjuguait étude de la nature
et art de la réfutation grace aux antinomies, et enfin Anaxagore, surnommé
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I'Esprit (vodv) « soit par admiration pour la haute et merveilleuse intelligence
qu'il montra dans I’étude de la nature, soit parce que, le premier, il établit
comme principe de l'organisation du monde, non le hasard ni la nécessité,
mais un esprit pur et sans mélange » (4. 6). De méme que la présentation de
Damon doit sans doute quelque chose 4 la vision historique développée dans
le Protagoras sur 'ancienneté de la sophistique cachée d’abord sous d’autres
noms (316d-e), de méme le Phedre inspire la mise en correspondance réitérée
entre la connaissance des choses d’en haut et la hauteur de vue et de style
du stratége, vision directement opposée aux préventions communes contre la

physique dont faisait état 4pologie :

Tous les grands arts ont besoin en plus du bavardage et de spéculations sur
la nature : car il semble que ce soit de la que viennent cette élévation de
sentiments et cette perfection dans le travail en toute chose (td OYnAdvouvv
T0070 Kal TavTy TeAestovpydv). Ce sont les qualités que Péricles a acquises,
en plus de ses dons naturels : il a en effet rencontré Anaxagore, qui était un
homme de cette sorte, il sest rassasié de spéculations sur les choses d’en
haut (uetewporoyiag éunAnobeic), il a étudié la nature de I'intellect et 1'ab-
sence de l'intelligence (¢Oo1v vob te kai dvoiag), sujets dont Anaxagore a
longuement parlé, et il en a tiré ce qui est utile a l'art des discours. (Phdr.,

269a4-270a8)

A Péloquence (5. 1 et 8. 2 ou il cite le passage du Phedre), Plutarque ajoute
encore I’élévation de la dignité du caractere (4. 6), la fierté de l'esprit et la gravité
de la tenue (5. 1).

Surtout, il consacre tout un chapitre a la maniere dont, grice aux lecons
d’Anaxagore, Péricles « semble s'étre élevé au-dessus de la superstition »
(dero1darpoviag kabuméptepog, 6. 1). Lillustre I'anecdote du bélier unicorne
né dans le domaine du stratége, dont Anaxagore le savant et Lampon le devin
proposérent chacun une explication, physique pour le premier, qui procéda a
une dissection, prophétique pour le second, qui annonga la primauté future de
Péricles et I’élimination de son rival Thucydide. Cette concurrence de deux cau-
salités s’était sans doute banalisée, assez en tout cas pour qu'on la trouve dans un
ouvrage historique comme celui de Diodore de Sicile a propos d'un tremblement
de terre a Boura et Hélicé :

Les philosophes naturalistes essaient d’expliquer une catastrophe telle que
celle-1a non par la volonté divine, mais par des circonstances naturelles, pro-
duites par un enchainement nécessaire (PUOIKAG TIVAG KAl KATNVAYKAGUEVAG
TEPLOTACELG) ; au contraire, les personnes pieusement disposées a I'égard du
divin (ot & eboePig drakeipevol mpdg tO Oelov) expliquent I'événement en
soutenant avec des arguments plausibles que la colére des dieux contre les
impies (t0ig €ig T0 Oeiov doePricaot) est a 'origine de ce malheur. Nous allons
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essayer, nous aussi, de traiter ce point avec exactitude, en lui consacrant un
chapitre spécial de notre histoire. (15. 48. 4)

Diodore explique ensuite ce qui a pu causer la colere de Poséidon et les
éléments favorables a cette intervention — des eaux souterraines dans cette ré-
gion, la mort seulement de ceux qui avaient été coupables envers le Dieu — sans
prendre parti explicitement, méme s’il suggeére la plausibilité des arguments en
faveur de la colére divine. Plutarque, lui, en philosophe, sengage dans un long
commentaire sur la coexistence des deux causalités’” avant de s’interrompre en
reconnaissant lui-méme que « ces considérations relevent d’un autre genre d'ou-
vrage » (6. 5)”°. Ainsi, apres avoir indiqué que Périclés sétait élevé au-dessus de
la deisidaimonia, Plutarque introduit 'anecdote a travers une généralisation, non
pas pour définir une catégorie, comme dans la Vie de Nicias, mais le sentiment
particulier

que I effroi face aux phénomeénes d'en haut (6 mpdg T petéwpa BAUPog)
inspire & ceux qui en ignorent les causes et sont affolés (Saipov®at) et boule-
versés (tapattouévoig) face aux choses divines a cause de leur ignorance (8t
anepiav). Mais la science physique (6 9uo1kOG A6Y0G), en les en débarrassant,
substitue 2 la deisidaimonia craintive et fébrile (pAeyuaivovoav) la ferme euse-
beia (Go@aAf]), quaccompagnent de bonnes espérances. (6. 1)

Dans cette analyse psychologique, la deisidaimonia apparait donc comme un
obstacle a la piété, un état d’esprit qui s'oppose i elle et semble plus répandu dans
la vie courante que 'athéisme. De fait, les Vies ne comportent qu'une occurrence
d’&6eot, pour qualifier les pirates vaincus par Pompée (Pomp. 29. 3), alors quon y
trouve 32 occurrences de 'adjectif de1o18aipwv ou du substantif derordatpovia’.
Dans le méme sens, les occurrences sont nombreuses aussi dans des traités a sujet
éthique, qu’ils appartiennent ou non au groupe des Ethica stricto sensu’™, a I'inté-
rieur desquels se trouve précisément un mept derordarpoviag. Enfin, a lintérieur
des traités de polémique anti-épicurienne, il est remarquable que derordatpovia

%5 Le point n’était pas soulevé dans la Vie de Nicias, ou il s’agissait surtout de montrer

lerreur du stratege.

76 En particulier De def. 435E-436E, analysé infra ; le théme est traité aussi par Ammonios,
Quaest. conv. 720D12-E9.

977 Les occurrences de deioidaipwv / detordatpovia restent supérieures dans les Moralia,
mais la proportion se réduit 2 1 pour 2 avec 94 emplois contre 47 pour G6eog / &Bedtng (48,
en incluant 'adverbe G0€wg).

978 Dans les Ethica (1-21 du corpus planudéen), (1) De virt. et vitio 100F, (4) De sera 555A,
556B, (6) De aud. poet., 26B, 34E, (7) De adul. 53E, 54C, 60C, (9) De cob. ira, 462A, (11)
De trang. an. 465D, (15) De aud. 43D ; on trouve aussi le mot dans les interrogations sur les
usages suivis 2 Rome : Quaest. rom. 264C et F, 269E et F, 272B, 277F, 278F, 287A et Quaest.
conv. 703C ; sur I'ensemble des emplois, Pérez Jiménez 1996.
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nest pas employé dans la discussion, plus doctrinale, contre Colotes, ot I'on a 4
emplois de la famille d’&0eog, alors quon le trouve dans les deux autres traités,
ol le genre de vie est pris en compte, 1 fois dans le De latenter vivendo et 6 fois
dans le Non posse’™.

(2) La dimension éthique : piété et impiété individuelles et collectives

— Contre les fumées de la deisidaimonia, 'impiété comme piété patho-

logique

Avec la dero1dopovia, dans la lignée peut-étre de Théophraste, mais sans
jamais s’y référer, c'est un sujet ézhigue que Plutarque a choisi pour une conférence
que sa nature rhétorique incline a considérer comme une ceuvre de jeunesse. Ce
qui est considéré par la critique comme son premier écrit « théologique’ » se
présente comme une syncrisis de la deisidaimonia et de Uatheotes, o Ton sest étonné
de voir la premiere jugée plus grave que la seconde®. Clest qu’il s’agit en fait de
procéder a un rééquilibrage entre les deux déviations de la piété, tant il est facile
de confondre la deisidaimonia avec une crainte respectueuse de la divinité et de
la valoriser’®, 1a ou personne ne pense a louer 'athéisme. Un passage d’Aristote
dans la Politigue est sur ce point particuliérement éclairant. Le Stagirite y explique
comment doit se comporter le roi et aborde le domaine de la religion :

De plus, en ce qui concerne les dieus, il doit toujours montrer un empressement qui
dépasse celui des autres (omovddlovta Siagepdvtwg), car on a moins A craindre
de subir quelque illégalité de la part de gens de cette sorte, si I'on pense que le
chef craint les dieux et en a souci (Se1c18afpova eivan kai @povtilety TGV Be®dv)
et l'on complote moins contre lui en pensant qu’il a aussi les dieux comme alliés ;
cependant il doit se montrer tel sans sottise (Avev aPetepiag). (Pol. 1314b39-15a4)

Derriere cette « sottise », il est facile de mettre tous les traits peints par
‘Théophraste, mais si on I'évite, la crainte respectueuse des dieux est chose et
louable et utile aux gouvernants.

Sadressant a des particuliers, Plutarque détaille longuement les affres que
souffre le superstitieux au point de se croire « hai des dieux », Beouior|g (168B)*.

7 Soit le double d’&0¢e0g / &Bedtng, 3 occurrences, 1100C et 1101B pour le substantif'; en
1102B P'adjectif est pris au sens propre pour une féte d’'otr le dieu serait absent.

%80 Tappellation est parfaitement juste au sens antique : il parle de la divinité, elle est plus
que discutable au sens moderne, comme le montrera son analyse.

%81 Synthese des problemes critiques par Duran Lépez 2007: 155-156.

%82 Sur la crainte bien comprise de la divinité, Bruit-Zaidman 2001: 168.

%8 Cet adjectif est assez rare ; sur les 10 emplois de Platon, 6 se trouvent dans I'Euzhyphron,
comme antonyme de 0e0@iArig dans la définition de 'dvdoiov ou de I'avéoiog dvrip ; pour un
emploi au masculin R. 612¢6 et Leg. 917al.
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Pour lui, pas de refuge contre I'angoisse : le sommeil comme la mort sont sources
de tourments, malheurs et maladies lui paraissent envoyés par les dieux, et donc
sans remeédes, tout augmente son affliction sans qu’il connaisse méme jamais la
joie des jours de féte :

Dot vient que je m’étonne devant ceux qui affirment que I'athéisme est une
impiété (doéPetav), mais le nie pour la superstition. (164E)

I1 s’agit sans doute de l'opinion la plus largement répandue, comme on le voit
aussi dans la mise en garde du De Iside, traité de la vieillesse, contre « un mal qui
n'est en rien moindre que ['athéisme, 1a superstition » (355D). Sans nier que la mise
en lumiere des dangers de la superstition et le gotit du paradoxe et de ’hyperbole
qui se marque souvent dans les conférences aménent ici a forcer un peu le trait, il
n'en est pas moins vrai que, au-dela de la rhétorique de la syncrisis, les deux vices
sont congus comme véritablement symétriques et pareillement nuisibles”*. Cest
ce que marque clairement l'invitation finale 4 fuir la deisidaimonia,

en évitant de trébucher et avec profit (do@aA®d§ Kal GUUPEPOVTWG), non pas
comme ceux qui fuient, sans rien considérer ni réfléchir, une attaque de bri-
gands ou de bétes sauvages, ou le feu, et se jettent ainsi dans des lieux sans
chemins, pleins de gouffres et de précipices. Cest ainsi en effet que certains,
en cherchant a fuir la superstition, se jettent sur le terrain dur et rocailleux
(tpaxeiav kal avritumov) de l'athéisme, emportés par leur élan au-dela de /a
piété, qui est entre les deux (€v péow kewpévnv v evoéPerav). (171E6-12)

Cette conclusion, par sa nature parénétique et par la conception aristoté-
licienne de la vertu comme médiété qui la sous-tend, accuse bien la nature plus
éthigue que théologique du propos®™. Les deux vices sont finalement situés par
rapport a la vertu d’e0céPeia, dernier mot du texte, mais, dés les premieres lignes,
leur origine commune avait été soulignée :

De I'inintelligence et ignorance des dieux (tfig mepl Oe@v dpadiog kai dyvolag)
ont découlé dés lorigine deux courants différents, I'un qui, dans les esprits
endurcis comme en terrain sec, a produit azheosés, Iautre, dans les esprits
tendres comme en terrain humide, la deisidaimonia (164E2-5),

ce qui revient a établir entre ces formes d’irréligion, a partir d’'une origine inte-
llectuelle commune, I’ignorance, une différence qui est « d’ordre psychologique

%4 Babut 1969: 523, souligne la caractere circonstanciel de la hiérarchisation, liée au
contexte.

%5 Clest bien ainsi qu'on le lisait dans ’Antiquité puisque la tradition nous I'a transmis
parmi les Ethica.
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plutot qu'idéologique ou métaphysique’ ».

La encore, la convergence aves le De Iside est notable, ou l'on retrouve le
méme vocabulaire et les mémes images pour évoquer le sort de ceux qui tentent
d’interpréter la variété des usages a travers le monde sans le secours de la phi-

losophie :

Certains se fourvoient (Groc@aAévteg) totalement et glissent dans la supersti-
tion, d’autres, fuyant les fondriéres de la superstition, se jettent (EUnecOvVTeg) a
'inverse, sans y prendre garde, dans le gouffre de l'athéisme. (378A)

On y retrouve aussi une typologie des esprits comparable pour dénoncer
les effets de la sottise (dPeAtepia) qulest la divinisation des animaux chez les
Egyptiens :

S’est enracinée une croyance dangereuse (86&a Setvry), qui précipite les esprits
faibles et sans malice dans la superstition pure et simple (€1 Gkpatov Trv
derdapoviav), et fait tomber les esprits plus acérés et hardis dans des rai-
sonnements sauvages et impies (€ig d0€ovg kai Onp1ddeig Aoyiopovg). (379E)

Dattribution aux athées de raisonnements constitue un point de contact
supplémentaire et important. Si en effet les deux formes perverties de relation a
la divinité plongent leurs racines dans I'ignorance et la sottise, la suite de I'intro-
duction du De superstitione insiste sur la dimension passionnelle de la superstition,
accusant par un contraste quasi mécanique 'aspect plus rationnel de 'athéisme.

La ou en effet l'athéisme est un jugement faux (kpioig Pevdng, 164E6), un
raisonnement faussé (Adyog Sieevopévog, 165C1-2), excluant tout affect et toute
émotion (GndBeia induite par I'dmotia, 165B3, dkivnrog, 165B9) comme toute
confiance dans les bienfaits de la divinité (amiotia to0 weehoGvrog, 165B11)%7,
la deisidaimonia, dans la composition méme du mot, est marquée par la peur
: elle est une « opinion entachée de passion » (86&av éumadf], 165B5), source
de crainte (8¢oug monTiknv, 165B6), ressentie par un homme en proie a I'agi-
tation (kwvovpevog, 165B9), et croyant la divinité nuisible (86&av 6t PAdmret,
165B11-C1) ; elle est, au bout du compte, « une passion née d’un raisonnement
faux » (mdBog €k Adyov Pevdoug, 165C2-3). Cest ce qui la rend plus pernicieuse
que l'athéisme, ce qui la situe aussi dans le domaine éthique. Dans le Sur la vertu
éthique, Plutarque souligne en effet, contre le monisme stoicien, que lirration-
nel est un élément de 'ame distinct de la raison, et distingue la vertu pratique
(ppdvnoig) de la vertu théorétique (co@ia) précisément par son application a « ce

%86 Babut 1969: 524.
%7 Le préfixe privatif se retrouve presque dans tous les mots décrivant I’état d’esprit de
Latheos.

341



5. Epilogue

qui touche & l'action et aux passions » (TO TPAKTIKOV Kal TabNTikSv, 443F1-2) ; cest
« en contrdlant le mouvement passionnel, (que) la raison pratique fait naitre au
niveau de l'irrationnel, les vertus éthiques, qui sont de justes milieux entre défaut
et exces » (444C3-6) — ce qulest bien ici l'eusebeia.

Dans l'un et l'autre excées, I’élément intellectuel ne doit cependant pas étre
éliminé et athéisme comme superstition renvoient a des opinions fausses de la
divinité : la négation, de leur existence pour le premier, et, pour la seconde,
la croyance en des dieux malveillants®®, forme de négation qui, au-dela de
lexistence, atteint leur essence méme, dont la bonté est constitutive. C’est dans
un esprit voisin, rappelle M:.A. Durin Lépez®™, que Platon, dans les Lois, atta-
chait aussi plus de gravité a la troisiéme source d’impiété, la vénalité, qui ruine
toute justice. Plus nettement, 'aspect intellectuel et philosophique transparait
dans l'attitude que prend l'athée dans le malheur, ot, a linstar de I'Epicurien,
« il fait retomber sur la fortune et le hasard (¢ml thv toxnVv Kai to adTépaTOV)
toutes ses plaintes et crie que rien ne se produit selon la justice ou la provi-
dence » (167F7-168A2) ou dans la maladie, ou il cherche les causes physiques
(168B5-10)*°, mais il nest pas l'objet de l'opuscule. Centré sur la deisidaimonia,
celui-ci ne prétend pas réfuter philosophiquement l'erreur superstitieuse, mais
peindre une passion funeste, une « maladie », plus que tout autre, « féconde en
erreurs et en passions (ToAvmAaveg kal toAvnadeg), ou se mélent des opinions
contraires et qui se combattent » (171E) : on n'est pas loin des traités thérapeu-
tiques étudiés par H.G. Ingenkamp®', méme si la conférence, plus proche de
la diatribe, nenvisage que la description de la passion, sans donner de conseils
pour la soigner. Et de nouveau, la comparaison avec le De Iside s'impose, qui
révele ici la différence d’éclairage. Insistant sur la dimension philosophique et
en préambule a 'interprétation des mythes égyptiens, Plutarque y rappelle a
Cléa « qu'avoir une opinion vraie sur les dieux leur agrée davantage qu'aucun
sacrifice ou aucune action qu'on pourra faire » (355C9).

La dimension vécue, dominante dans le De superstitione, prévaut aussi dans
le traité anti-épicurien Non posse, qui sen prend aux conséquences funestes
de la prééminence accordée aux plaisirs du ventre. La plus grave réside dans
I'élimination des plaisirs supérieurs : or, dans « ce qui est le plus agréable »
aux hommes, figurent les fétes religieuses. La conférence opposait en ces

9 De superst.169F2-4 : 6 uf vou{lwv Be0g ivar dvéoidg Eotiv; 6 82 totoUToug vouilwv
otoug o dero1daipoveg, 00 pakp@ d6Eaig dvoolwTépalg cUVETTLY;

%9 Durdn Lopez 2007: 159.

9 Dans les exemples initiaux déja, destinés a faire comprendre la gravité supérieure
d’un mauvais jugement qui se double de passion, on reconnnait (Babut 1969: 117-118) les
épicuriens (« un homme s'imagine que des atomes et du vide sont le principe de toutes
choses...», 164F4-6) et les Stoiciens (« d’autres croient que la vertu et le vice sont de nature
corporelle...», 165A4-6).

! Ingenkamp 1971.
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circonstances l'athée ricanant au superstitieux terrifié (169D-E) et l'aparheia
athée y apparaissait comme un moindre mal face a la pathologie superstitieuse
: elle devient dans le traité anti-épicurien un état inhumain d’indifférence, ou
'absence de trouble se paie de la perte irrémédiable de toute joie, de tout espoir
dans le secours des dieux, dont on ne peut rien attendre (1100F3-A3). Clest alors
la crainte des dieux qui est le moindre mal :

Il vaut mieux qu'a notre opinion sur les dieux soit mélé un sentiment associant
révérence et peur (kowvov aido¢*? kai poBov madog) que de s'dter, en voulant
y échapper, l'espérance, la joie, 'assurance face aux biens présents, et la possi-
bilié de se tourner vers les dieux (Grootpo@rv mpog T Oeiov) dans 'adversité.
(1101B8-C2)

Dans la nouvelle typologie morale esquissée ensuite, qui distingue
méchants, hommes ordinaires et « classe supérieure et la plus aimée des dieux
» (10 BéATioToV AVOpWTWV Kai Beo@iAéotatov YEvog), aprés avoir rapidement
envisagé les premiers, que la crainte des dieux a l'avantage de pouvoir retenir,
Plutarque reprend le méme théme pour les hommes ordinaires :

La disposition par rapport a la divinité des polloi, ignorants mais non pas
totalement méchants, comporte sans doute, mélée a la révérence et a ’honneur
(t® oePouévw kal TIM@VTL), quelque palpitation de peur (Tivd 6QULYUOV Kol
@6Pov), dou la deisidaimonia tire son nom, mais mille fois plus grands et im-
portants sont le bel espoir et la joie (16 eUeAmt kal mepixapeg) quelle conserve,
la possibilité de demander dans les prieres et de recevoir tout succeés dont ils
jouissent comme venant des dieux. (1101D10-E1)

Les fétes en sont un des exemples les plus évidents et il n’y est plus question
des superstitieux ni méme des polloi, mais de /’dme en général (1} Yuxn, 1101E7)
: loin de se croire trainée devant des bourreaux ou des tyrans, elle se sent dé-
barrassée de tout souci et se livre 4 un plaisir qui va jusqu’a I'ivresse, au rire et
aux jeux (T® Ndopévy uéxpt u€ONG kai madidg kal yéAwtog dginoty €axvtny,
1101E10-11). Tous lors, vieillards, hommes du peuple et pauvres, esclaves et
mercenaires, sont transportés de joie et d’allégresse (Um0 yrj@ovg kal xappoovvng
avagépovtat, 1102A2). Alors la révérence et 'hommage a la divinité accom-
pagnent (ueta Tipfig Kai oefoaocpol, 1102A5-6) le sentiment d’une présence
du dieu, source d’un plaisir et d’'une joie supérieurs (Stapépovoav dovinv kai
xdptv) dont se prive celui qui a renoncé a la Providence, cest-a-dire I’Epicu—
rien. Bien plus il se révéle soumis a la crainte tout autant que les supersititieux,

2 Sur aidwg comme sentiment religieux, cf. Motte 1986: 160-165.
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car sa participation au culte civique tient seulement a la peur que les polloi
découvrent leurs faux raisonnements et leurs mensonges (rapaAoyi(duevor kai
eevaxifovteg, 1102C9-10), une peur qui inspire aussi la dissimulation qu’il
pratique dans leurs écrits (31 poPov, 1102D1).

Par rapport au De superstitione, la situation s'est totalement inversée et ce
changement, 1ié a I’évidence au contexte et a la « cible » de chaque texte, attire
lattention sur ce point esssentiel quest la relativité des lors que l'on touche au
domaine soumis au changement de la vie humaine, a ce qui exige la prise en
compte des circonstances particuliéres et releve de la délibération : 'adaptation
littéraire n'en est au bout du compte qu'une des formes. La mise en avant des
fétes dans le dernier texte, invite, au-dela du vécu individuel, a considérer le
point qui était essentiel au V¢ siécle et chez Platon, et qui garde son importance
pour Plutarque, la place du religieux dans la vie de la cité.

— Le religieux et le politique : piété et gestion des passions

Dans le domaine politique, comme dans 1’éthique individuelle, on peut
distinguer analyse générale et écrits polémiques, anti-épicuriens de nouveau. Au
début du De Genio Socratis, le rationaliste Galaxidoros, qui entend écarter de la
philosophie toutes les fumées supersititieuses et voit dans cette purification un
des bienfaits accomplis par Socrate, concéde cependant qu’ « il n'est sans doute
pas sans utilité pour les hommes politiques, contraints de vivre avec une multitude
présomptueuse et indisciplinée, d’utiliser la superstition comme un frein pour
tirer la foule en arriére et la remettre dans la voie de l'utilité » (580A1-5). Ces
émotions et ces peurs qui assaillent citoyens ou soldats, les héros des Vies** ont en
effet 4 y faire face et l'utilisation politique qu’ils en peuvent faire est plus diverse
que ne le dit Galaxidoros, comme sont diverses les situations et les émotions.

I1 peut ainsi s’agir de de rabattre un orgueil excessif, comme Eumeéne qui,
contre les ambitions et rivalités des Argyraspides, « fit donner la superstition
» (émfiye dero1darpoviav, 13. 4) et leur raconta avoir été visité en réve par
Alexandre. Mais tout aussi souvent il faut réconforter des gens abattus par
quelque présage — ce que Nicias n’a pas su faire et que réussit Timoléon (26.
3) en interprétant la rencontre de mulets portant du persil, qui a découragé les
troupes, comme la promesse d’une couronne victorieuse, a I'instar de celles
quon distribuait alors aux Jeux de I'Isthme. On peut encore utiliser les pré-
sages pour les faire agir dans le sens qui parait le meilleur : ainsi Thémistocle,
pour convaincre les Athéniens d’évacuer Atheénes, « fit donner signes divins et

9% Non posse 1102C8 : dedidteg kal tapattdpevol, qui souligne & quel point ils manquent
Vataraxie qu’ils se targuent d’atteindre.

%% On a un peu plus de mentions dans les Vies romaines, peut-étre parce que le scrupule
religieux est une des caractéristiques de Rome (par ex. Cam. 19. 12 associant eOA&Pewa kai
derodanpovia, Mare. 5. 7, distinguant respect de la tradition et superstition).
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oracles » (onueia datpdvia kal xprnopovg €nfyev, 10. 1) et Lysandre fabriqua
de faux oracles pour soutenir ses projets révolutionnaires, considérant que la
seule éloquence humaine ne suffit pas et qu’il faut aussi « frapper au préalable
» (poekmAN&ag) et rendre maniables les esprits « par une certaine frayeur et
crainte des dieux » (poPw Beod Tivi kai deroidapovia, 25. 2). On sapproche
dans ces cas du « mensonge politique » accepté par Platon, ou sont prises en
compte les passions populaires et la place du divin dans la vie de la collectivité.
Ainsi Fabius, devant le découragement des Romains apreés la défaite de Flami-
nius 4 La Trébie, inaugure sa charge de la plus belle maniére

en commengant par les dieux et en remontrant (§13dokwv) au peuple que
c’était 2 la négligence et au mépris de leur général envers la divinité (OArywpia
Kal TepLppovroeL ToD oTpathyod mpog To datudviov), non A la lacheté des
combattants, qu’il devait cet échec, les encourageant ainsi a ne pas craindre les
ennemis, mais 4 se gagner et honorer les dieux : il ne s’agissait pas la de leur
inspirer de la superstition (00 dero1dopoviay évepyaléuevog), mais d’enbardir
leur valeur par la picté (BappOvwv e0oePeia TV dpetnV) et, en leur donnant des
espoirs du coté des dieux (Taig Topa TV Oe®dV EAnion), de supprimer /a crainte des
ennemis et de les réconforter. (Fab. 4. 4)

Cette « gestion des passions » trouve sa plus belle illustration dans le per-
sonnage de Numa®”, qui recourut au secours des dieux (énnydyeto trv 4no tdv
Bedv PonBeiav) pour manier une Rome que Plutarque compare 2 la « cité gonflée
d’humeurs » de Platon (8. 2) : par les cérémonies du culte, « qui joignaient a une
auguste solennité un divertissement plein de charme et un plaisir plein d’huma-
nité (Gua cepvétnT daywynv Enixaptv kai AdvOpwmov ndovnv €xovoaig, 8.
3) », parfois aussi, en arguant d’apparitions et de voix menagantes, il réussir a les
amadouer et a rabattre leurs esprits par la deisidaimonia (8. 4).

Les dieux et le culte deviennent ainsi des sortes d'outils pédagogiques et
servent cette persuasion dont les Lois soulignaient la nécessité. Cette situation
législative, Plutarque la rencontre dans la Vie de Solon, quand il évoque l'action
d’Epiménide, qui aurait ouvert la voie 4 Solon (SoZ 12. 9). Appelé par les devins
parce quune terreur superstitieuse (QOPor Tiveg €k deroidatpoviag, 12. 6) s'était
emparée des Athéniens a la suite d’apparitions, non seulement il réalisa les pu-
rifications demandées, mais en donnant plus de simplicité aux cérémonies, dont
il supprima certains aspects rudes et barbares®*, il les disposa a la justice et a la
concorde. Une contre-épreuve est, en quelque sorte, fournie par Tullus Hostilius,
roi belliqueux, qui s"attacha a ranimer lesprit guerrier « en couvrant de sarcasmes
et d’injures (émiyAevdoag kai kabvPpicag) la prudence face au divin (trv mept o

9% Voir Bruit-Zaidman 2001: 170 et Van Nuffelen 2011: 66-67 et 158.
%6 Méme chose dans la législation de Lycurgue (Lyc. 27. 1).
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Beiov eOAGPelav), accusée de faire des laches et des femmelettes », de son prédé-
cesseur (Num. 22.11), et qui finit par succomber, sous l'effet de la maladie, « 2 une
deisidaimonia sans rapport avec l'eusebeia de Numa », pathos qu'il communiqua aux
autres Romains par un eftet désastreux de I'influence des rois sur leurs sujets.

Ces cas particuliers de législateurs ne font que confirmer le réle fondamen-
tal de la piété et des cultes comme ciment de la collectivité : ce qu'a méconnu
aussi Epicure. Clest cette fois I'épilogue éthique du Conzre Colotés qui le met
en lumiere, avec une référence aux Lois de Platon ; 4 la fin de son ouvrage,
Colotes, « a 'instar de ceux qui ont offensé la divinité », a bien di convenir que «
pour assurer une grande sécurité et de la tranquillité aux cités et les délivrer des
troubles » (1124D5-6), il faut des lois et des usages (vOpovg kai vOoutpa), sans
lesquels la vie humaine ne se distinguerait pas de celle des bétes sauvages. Mais
la philosophie, rétorque Plutarque, celle de Parménide, d'Héraclite et de Platon,
suffirait & « nous faire craindre ce qui est honteux et honorer la justice pour sa
seule beauté, en considérant que nous avons les dieux comme bons gouvernants
et les daimones pour veiller sur notre vie » (1124E4-5) ; elle pourrait faire ac-
complir volontairement et par raison (81 tOv AGyov) ce qu'on fait actuellement
a contrecceur et a cause de la loi (E7-8). Surtout, la vie sauvage, au-dessous de
I’humain, dont parle Colotés ne se réalisera que

lorsquauront été détruites les lois et que ne resteront que les écrits qui ex-
hortent au plaisir, gu'on ne croira pas a la providence divine (mpovora 8¢ Oe@v ur
vopintat) et que seront considérés comme sages ceux qui crachent sur le bien
si le plaisir n’y est joint, se raillent et rient de ces maximes :

Ily a Pceil de Justice (Afkng) qui voit toute chose,

et
Tout a c6té un dieu est 1a qui de prés nous surveille
ou encore

Dieu qui a dans ses mains, suivant I'antique parole, le commencement, le milieu
et la fin de tous les étres, va droit 4 son but parmi les révolutions de la nature, et
il ne cesse d’avoir 2 sa suite la Justice qui venge les infractions 2 la loi divine®”’.

Car ce sont ceux dont le mépris ne voit 1a que fables et qui placent le bien dans
le ventre et toutes les autres voies du plaisir, qui ont besoin de lois, de crainte,
de coups, d’un roi et d’'un magistrat qui aient en main la justice, pour ne pas
dévorer leurs prochains sous l'effet d'une voracité guenbardit I'athéisme (OO
Aapapyiog aBedtntt Opacvvopévng). Et la vie sauvage est bien celle qui ne

97 Leg. 715¢7-716a3.
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sait rien de plus beau que la plaisir, ne connait pas la justice des dieux et ne révere

pas (0éPetat) la beauté de la vertu. (1124E9-1125A9)

A cette critique, traditionnelle, de I'hédonisme épicurien, s'ajoute une grave
contradiction, une des fautes de pensée que s'attache a traquer toute discussion
philosophique. On ne peut, poursuit Plutarque, exalter I'ordre social et en chas-
ser le divin :

... dans les dispositions législatives que loue Colotes, le point premier et
capital, cest /a croyance aux dieux () tept Oe@v 36&a), par laquelle Lycurgue
fit un peuple pieux (kabwoiwoav) des Lacédémoniens, Numa des Romains,
l'antique Ion des Athéniens et Deucalion de tous les Grecs ensemble, priéres,
serments, oracles et divination servant de moyens pour les attacher au divin
par le double lien émotionnel de I'espoir et de la crainte (Eunadeiq mpog ta Oela &
EATIdwv dua kal @OPwv katactAoavTeg). On peut rencontrer en voyageant
des cités sans murailles, sans écriture, sans rois, sans maisons, sans argent, qui
n'ont pas besoin de monnaie et ne connaissent ni théatres ni gymnases, mais
une cité qui n’ait ni priéres, ni serments, ni divination ni sacrifices pour s’attirer
les biens ou détourner les maux, il n’y a personne pour en voir ni aujourd hui
ni jamais. Et il me semble quion bitirait plutot une cité sans fondations quon
n’établirait et conserverait une fois établi un ordre politique (moAiteia) d’otr
aurait été éradiquée /a croyance aux dieux. C'est pourtant ce soutien et cette base,
lien de toute société et de toute législation, que sans prendre de détours ni se ca-
cher ou se couvrir de formules obscures, dans la premiére de leurs maximes

capitales™s, ils renversent d’emblée. (1125D5-F2)

Sans sattarder sur les excés de la polémique qui font entrevoir une destruc-
tion des institutions religieuses que nont jamais envisagée les Epicuriens, tant
sen faut®”, il faut souligner ici 'importance réaffirmée, dans la ligne des Lois,
du fondement religieux de l'ordre politique, de la 86&a mept Be®v, « Lopinion
que lon a des dieux », dont il faut examiner pour finir la face intellectuelle et
philosophique.

(3) Penser le religieux : doctrines impies et mauvais esprit

\

La manifestation la plus évidente de 'irréligion consiste 4 professer des
doctrines et opinions qui nient le divin ou le méconnaissent, ce qui est une forme
de négation peut-étre plus pernicieuse encore. Mais dans un monde humain qui
ne peut en tout état de cause dépasser 'opinion vraie, la pensée du divin ou son

9% « Ce qui est bienheureux et incorruptible n’a pas soi-méme d’ennuis ni n’en cause a un
autre, de sorte qu'il n'est sujet ni aux coléres ni aux faveurs ; en effet tout cela se trouve dans
la faiblesse » (tr. Balaude).

999 Babut 1974: 165 ss.
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refus, parce quil est impensable ou inexistant, impliquent aussi une certaine
attitude d’esprit, ot passion et raison tiennent chacune leur place.

— Doctrines impies et polémiques philosophiques

Plus encore que la négation du divin, qui est toujours restée marginale
dans I’Antiquité, c’est la méconnaissance de sa nature et de ses attributs qui
est considérée comme de I'athéisme, Ces attributs sont au nombre de trois,
Iincorruptibilité, la puissance et la vertu, qui se décline en justice ou bonté!*”
; & quoi on peut ajouter, formulée en termes plus modernes, la question de la
transcendance ou de I'immanence du divin, 4 laquelle Stoiciens et Platoniciens
apportent une réponse différente.

Puissance et bonté sont essentielles pour penser I'intervention de la divinité
dans le monde. Lorsque Plutarque, polémiquant contre les Epicuriens dans
le Non posse, évoque « la classe supérieure et la plus aimée des dieux » et ses
opinions pures, celles-ci consistent précisément a voir dans le dieu « I'initiateur
de tout ce qui est bien, le pére de tout ce qui est beau (WG TAVTWV eV NyEUWV
ayab®v mavtwy 8¢ matrp KaA@V €kelvdg €oT1), A qui n'est permise ni action ni
passion mauvaise » (kai adAov 00OEV TolETV AT BEUIG WoTep 0VE TaoXELY,
1102D5-7). 11 est donc impie de nier I'intervention du divin dans la formation et
dans la marche du monde et clest a quoi aboutit la seule considération des causes
physiques a l'exclusion des causes finales. C'est déja, sans parler d’athéisme,
I'insuffisance des explications d’Anaxagore soulignée par Socrate dans le Phédon
: Plutarque reprend la critique, lorsqu’il aborde le probleme de la double causalité
dans un dialogue philosophique, le De deféctu. Pour comprendre le déclin des
oracles, il faut comprendre leur fonctionnement et Lamprias, qui a proposé une
cause physique, le pneuma, se défend de supprimer par la la divinité, comme le
lui reproche Ammonios. II sappuie alors sur 'histoire de la connaissance, en
citant Platon « comme témoin et comme défenseur » :

Clest lui qui a reproché au vieil Anaxagore de s’étre trop attaché aux causes
physiques et en recherchant et poursuivant toujours ce qui se produit néces-
sairement dans les affections des corps, d’avoir négligé le motif et I'agent,
qui sont pourtant de meilleurs causes et principes. Et cest lui encore qui le
premier, ou du moins plus que tout autre parmi les philosophes, a étudié ces
deux sortes de causes, rapportant a la divinité lorigine de tout ce qui obéit a
la raison, sans priver la matié¢re du pouvoir causal nécessaire au devenir, mais
en comprenant que 'univers sensible, organisé ici comme nous le voyons, n'est
pas pur ni sans mélange, mais qu’il procéde de l'entrelacement de la matiére et
de la raison. (De def. 435E13-436A1)

1000 Point souligné par Osorio Vidaurre 1996: 248.
1001 grist. 6.
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En supprimant tout le pan divin, on élimine la Providence et on livre le
monde a la #yché. On supprime du méme coup la divination. Clest le tort des
Epicuriens, que représente Boéthos dans le De Pythiae ; pour lui ce quiont «
jeté et disséminé de maniere vague (Atexudptwg®?) dans l'océan du temps »
Sibylles et Bakis peut bien finir par se réaliser, mais « n'en est pas moins faux
au moment ou il est dit, quand bien méme, par la suite, le hasard finit par le
rendre vrai » (399A).

Pour faire intervenir le divin, le matérialisme stoicien nen tombe pas moins
sous la critique de Plutarque, sur la divination d’abord. Si Boéthos a tort de rejeter
tout oracle, penser, comme Sarapion le Stoicien, que « le dieu, 4 moins de senfermer
lui-méme volontairement en toutes choses et de s'incorporer a toutes, ne saurait
communiquer a aucun étre le principe du mouvement et la cause de sa passibilité »
(398B), clest se tromper sur la maniére dont marche le monde. Erreur encore que la
doctrine de I'ekpyrosis, qui « ne laisse subsister dans son intégrité et sans adultération
aucune notion, pour ainsi dire, de notre conception des dieux » (g mepi OV 36&ng
obdepiav, WG amA®G einely, Evvolav Uyif] kal dképatov droAeAoinaot, 1074E12-
-F1) ; & travers une comparaison, passe alors le spectre de 'athéisme :

ceux que l'on désigne comme athées, les Théodores, Diagoras et Hippons,
n'ont pas osé parler de la Divinité comme d’un étre périssable ; ils n'ont sim-
plement pas cru quil existit un étre impérissable : tout en n'admettant pas
lexistence de ce qui est impérissable, ils ont préservé la prénotion de Dieu.
Mais Chrysippe et Cléanthe, qui ont, pour ainsi dire, par leurs théories, empli
de dieux le ciel, la terre, I'air et la mer, n’en ont laissé aucun, sur un tel nom-
bre, qui fit impérissable et éternel, a 'exception du seul Zeus, dans lequel ils
absorbent tous les autres, si bien que celui-ci se voit aussi attribuer /a capacité
de faire périr tous les autres, qui ne lui sied pas mieux que celle de périr. (De comm.

not. 1075A7-B5, tr. D. Babut)

« La nature bienheureuse et incorruptible des dieux » (De Iside 358E) est
menacée aussi par les mythes égyptiens ; « transférer des dieux aux hommes les
détails qui paraissent indignes des premiers » (359D) peut sembler résoudre la
difficulté, mais 12 aussi, 4 'examen, se dessine le danger de 'athéisme :

Cela revient & peu preés a faire descendre de si grands noms du ciel sur
la terre, 4 bannir et détruire la révérence et la croyance (tiunv kal miotiv)
dont presque tous les hommes sont imprégnés dés leur naissance, & ouvrir
toutes grandes les portes 2 Léon' Athée, qui ravale le divin au niveau de
I'humain (¢€avBpwnilovtt t& O¢in), 2 donner libre et brillante carriére aux

1002 Vocabulaire de I'induction, ce quutilise 'homme habile aux conjectures (eikdlwv
KaAQG), opposé par Boéthos aux creuses vaticinations.
1003 Conjecture probable de Pohlenz et Schwartz pour le Aew des manuscrits.
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mystifications d’Evhémere de Messene, qui, en fabriquant de toutes piéces
des copies (Gvtiypaga) d’'une mythologie indigne de créance et dépourvue de
toute substance (&nioTov kai Gvundpktov), répand par le monde un athéisme
total, rayant tous les dieux en usage (tovg vouilopévoug Bgovg) pareillement
pour les réduire aux noms de généraux, d’amiraux et de rois, qui auraient vécu

autrefois. (De Iside 359F3-360A8)

La menace dans ce texte est de deux ordres : d'une maniére générale, il y a
recours & un procédé qui risque de supprimer le divin, et plus précisément, il y a
ici confusion de '’humain et du divin.

Cest ce dont se rendent coupables au plus haut point Epicure et les disciples
qui 'idolatrent, que Plutarque apostrophe en caricaturant « les frémissements,
clameurs rituelles, tonnerres d’applaudissements, vénérations et invocations
comme 2 un dieu (Bpdpovg kai dAoAvypolg kai kpotoBopVPoug kai cePdoelg
Kai émbeidoeig) par lesquels vous vous tournez vers celui qui vous appelle 2
des plaisirs continus et fréquents et le célebrez hautement » (Adw. Col. 1117A5-
8). Non seulement la divinité est supplantée par un homme, mais cet homme
est précisément celui qui fait la guerre aux dieux et aux hommes divins (Beoig
ToAep@V Kal Oeloig avdpdot, 1119C2-3). Autre est la divinisation des souverains,
mais, au-dela de son utilisation politique, elle pose la question métaphysique de
la relation entre hommes et dieux — dont la divination est un des modes privilé-
giés — et de la vertu comme meilleure approche du divin. Abordant le probléeme
a propos de Romulus, Plutarque pose ainsi en principe que

S’il est impie et vil (kvéoiov kai dyevvég) de refuser a la vertu tout carac-
tere divin (Gmoyv@vat mavtdnact TRy Beidtnta tig apetrg), il est stupide
(&PéAtepov) de méler la terre au ciel, (Rom. 28. 7),

avant de conclure :

11 ne faut donc pas envoyer aussi au ciel, contre L'ordre naturel (mopa QUGLY),
les corps des hommes de bien, mais avoir la ferme opinion que leurs vertus et
leur Ame, selon l'ordre naturel et la justice divine (kata U Kal diknv Oeiav),
s’élevent de 'ordre des hommes 4 celui des héros, puis des héros aux daimones
et, enfin, que si elles ont été parfaitement purifiées et sanctifiées (av téAeov
kaBapB&ot kal 061wO®aV), comme dans une initiation, ayant entiérement
rejeté loin d’elles I’élément mortel et passible, elles s’élevent, non par une loi de
la cité, mais véritablement et selon une logique plausible (00 VoUW TOAEWG, GAN
aAnOeia kal katd ToV eikéTa Adyov) jusqu'aux dieux, recevant en récompense
l'accomplissement le plus beau et la plus haute félicité. (Rom. 28. 10)

Traitant d’Alexandre, il ne se contente pas d’écarter 'image noire du
conquérant grisé par le pouvoir et « barbarisé » en faisant de la croyance en sa
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divinité un pur instrument de domination réservé aux barbares (tovg &AAovg
katadovAovuevog tfj 86&n tig Berdtntog, Alex. 28. 6), mais il lui préte encore
l'opinion hautement philosophique que « Dieu est sans doute le pere commun
des hommes, mais qu’il adopte spécialement comme siens les meilleurs » (27.
11). Et la discussion de la légende d’Egérie aboutit a la méme conclusion qu’
« il est assez logique (kai mov Adyov €xe1) que le dieu [...] en tant quami de
I'homme (@iAdvOpwnov) consente a fréquenter ceux qui se distinguent par leur
vertu et qu'il ne s'offense ni ne fasse fi du commerce d’un homme pieux et sage
» (Gv8pog Oolov kal cd@povog OutAiav, Num. 4. 4), mais il ne saurait étre
question d’union charnelle, seulement de cette @iAia, qui sattache a cultiver
les meeurs et la vertu de I'aimé (4. 7). Le meilleur exemple de cette proximité
possible serait alors des étres rares comme Socrate, que la pureté de son dme
rend précisément sensible a la voix démonique (588D-E)**. Nier enfin I'afli-
nité entre I'ame et le divin et son immortalité est aussi une erreur épicurienne,
que Plutarque dénonce a la fois dans le texte si personnel de la Consolation a
sa femme (611D) et dans le traité polémique du Noz posse — ot cest le dernier
argument (1103E ss).

Une autre confusion des ordres de réalité résulte des interprétations allégo-
riques et ce sont cette fois les Stoiciens qui sont sur la sellette. Ainsi Plutarque
met en garde Pemptides, qui ne se réclame certes pas du stoicisme, mais dont la
rigueur morale réprouve la divinisation d’une passion aussi effrénée que ’Amour,
contre « le gouffre d’athéisme qui s'ouvre sous nos pieds, si nous rayons® chacun
des dieux pour les ramener a des passions, des facultés et des vertus » (Amat.
757C1-3). Et Philinos ironise devant l'interprétation proposée par le Stoicien
Sarapion a la présence sur la base du palmier de bronze offert a Apollon par les
Corinthiens de grenouilles, par lesquelles l'artiste aurait voulu « faire entendre
que le soleil tire de '’humidité le principe de sa nourriture, de sa naissance et de

son exhalaison » (400A) :

Comme les Thessaliennes, tu fais descendre la lune et le soleil en prétendant
que cest d’ici-bas, de la terre et des eaux, qu’ils tirent leur naissance et leur
épanouissement. (De Pyth. 400B3-5)

Enfin, 'identification entre le soleil et Apollon, récusée aussi par Plutarque,
a cet inconvénient supplémentaire, quelle « ameéne presque tous les hommes a
méconnaitre Apollon en détournant leur pensée, par la sensation, de I'étre vers

l'apparence » (De Pyth. 400D6-8).

1004 T a différence de nature entre hommes et dieux est telle qu’il ne saurait y avoir de wvision
(De genio 588C ; voir aussi De sera 566D).
1005 Srarypdpery, le méme verbe que pour Evhémeére supra.
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— Lapistia comme forme d’irréligion

A coté des éléments doctrinaux stricto sensu, 'athéisme induit aussi un
certain état d’esprit, enclin a « se défier » ou « se détourner » du divin, a
rompre cette relation essentielle, o '’homme ne doit ni « méconnaitre »
(dyvoeiv) la divinité, ni s’imaginer pouvoir dépasser 'opinion vraie. Dans ce
domaine de 'opinion, la wioTig a 4 intervenir, non pas comme notre moderne
« foi », impliquant un rapport a la transcendance, ou a un au-dela de la
raison, mais comme une forme de 36&a, selon la place a elle assignée par
Platon dans I'image de la ligne de Républigue VII'*®, opinion qui implique
un certain assentiment et peut aussi se teinter de confiance!””. Clest ainsi que
'on a déja rencontré le mot dans I'opposition de I'athée et du superstitieux du
De superstitione. On le retrouve encore a la fin de la Vie d’Alexandre, dans un
commentaire du biographe, quand le Macédonien se met a trembler devant
le moindre petit fait insolite, emplissant son palais de sacrificateurs, purifi-
cateurs et devins de tout poil et lui-méme de sottise et de peur (&PeAtepiag
Kai @opov) :

Tant il est vrai que si U'incrédulité devant les signes divins et le mépris a leur
endroit (amiotia mpdg t& Oela kal TePLPpSVNOLG ADTAV) est un mal terrible,
Lest tout autant de son co6té la deisidaimonia. (Alex. 75. 2)

Incrédulité et mépris remplacent ici I'athéisme comme pendant de la su-
perstition a laquelle succombe le roi. L'anecdote du gouverneur de Cilicie que
rapporte Démétrios dans le De defectu présente le cas de figure inverse. Il met en
scéne un homme

qui, par lui-méme, balangait encore dans son opinion sur les choses divines
(Gueidoog Gv £t mpog T Oein), parce que son incrédulité manquait de force
(O &obéverav dmiotiag), je pense (car pour le reste, ¢’était un homme violent
et de mauvaise qualité), mais gui se trouvait entouré d ’Epicuriens, lesquels, pour

de belles raisons tirées de la physique, selon leurs propres termes, couvraient
d’injures les choses de cette sorte. (De def. 434D4-8)

I1 décida donc sur leurs conseils d’éprouver l'oracle, mais quand celui-ci eut
triomphé du piege tendu, la balance pencha défininitivement de son coté et le
gouverneur ne cessa plus de révérer (o€BeaBat) Mopsos.

1006 Plus précisément 86&a désigne le mode d’appréhension générique du monde de la
génération, et TioTIg en est une des deux sous-especes, celle qui se rapporte aux vivants, tandis
qu’eikaoia concerne les images et reflets (R. 534al-5).

1007 )importance de cette notion, en relation avec la racine *beidh du mot (celle de neibw),
et dont 'expression technique est cuykatdBeatig, s'accuse dans les débats hellénistiques sur la
valeur de la sensation : voir Frazier 2012 a paraitre.
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La encore se pose le probléeme de I’équilibre, de la juste réaction qui évite de
trébucher, en particulier devant I'insolite. Les Vies en présentent deux cas tres
nets, ou le biographe doit définir et adopter l'attitude prudente, mais ouverte,
qui lui semble de bon aloi. Cest d’abord, dans la Vie de Camille, la mention dans
les sources d’une statue parlante! :

Dans ces matieres il est aussi risqué (émo@aAég) de croire les yeux fermés
(td motevey 69ddpa) que de trop se défier (to0 Mav amiotelv), a cause de
la faiblesse humaine, qui, sans bornes et incapable de se maitriser, se laisse
emporter tantdt a la fumée de la superstition (eig deio18aipoviav kai tigov),
tantot 2 la négligence et au mépris des choses divines (gig OArywpiav TV
Beiwv kai meprppdvnorv). Et cest la circonspection et le « rien de trop » qui
sont la meilleure solution. (Cam. 6. 6)

Le juste milieu prend ici la forme de I'eOAdPera, qui est sans doute, dans
I'analyse stoicienne, 'e0ndOeiax correspondant a la peur, mais qui surtout est chére a
I’Académie dont se réclame Plutarque, comme l'est aussi le undev dyav delphique®®.

Second cas délicat : les spectres menagants qui apparurent a Dion et Brutus,
deux hommes « pondérés et philosophes », dont on ne peut balayer l'expérience
d’un revers de manche. Pour eux, impossible de s'en tenir au discours de ceux qui
jugent ce genre de choses tout juste bon pour « les petits enfants, les femmes, les
gens dont lesprit est dérangé par la maladie, trainant avec eux dans leur égare-
ment psychique ou leur déséquilibre physique, des opinions vaines et étranges,
parce qu'ils ont en eux-mémes la deisidaimonia comme mauvais génie » (Dio 2.
4), cest-a-dire des Epicuriens. Lapistia témoigne ainsi d’un refus du divin, mais
on peut aller encore plus loin.

— Critiques impies et « esprits forts »

Dans le De superstitione I'athée, a I'abri des passions qui agitent le su-
perstitieux, prenait, par contraste, des allures de personnage « raisonnable »,
mais de « raisonnable » a « raisonneur », la marge est faible et I'irréligieux,
comme le sophiste avec lequel il se confond souvent, fait du /ogos un mauvais
usage en exigeant des comptes de la divinité et en minant la confiance quon
peut avoir en elle.

Un des passages les plus célebres®? a ce propos se lit ainsi dans le Dialogue sur
I’Amour et permet a Plutarque de faire mesurer 2 Pemptidés I'abime d’athéisme
ouvert par la réduction allégorique :

1008 Sur le fond, Babut 1969: 517-520.

1009 De sera 549E6 pour evAdPeia, De E 387F3-4 pour undev dyav.

1010 C’est le passage mis en avant par Babut 1994 pour soutenir 'hypothése d’'une foi qui
dépasserait la raison ; consra Frazier 2008.
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Tu touches 13, 2 mon avis, une question grave et dangereuse, Pemptides, ou
plutot tu ébranles les inébranlables fondements de notre conception des dieux
(tfig mepl Oedv 8OENG NV EXOUEV) en réclamant & propos de chacun d'eux discussion
et démonstration (nepi €kdotov AGyov dmont®v kai dnddeiév). La croyance an-
cestrale de nos peres suffit (dpkel yap 1 ndtprog kai madaid wiotig) et l'on ne
saurait trouver ni énoncer preuve plus évidente (texpurpiov évapyéotepov) quelle,
Dat Uesprit le plus subtil faire quelque savante trouvaille

[008 €l &' dkpag TO coeov ebpnrat pevdg, E. Ba. 203]. (Amat. 756B1-5)

Ce que dénonce ici Plutarque, ce sont les excés d’un rationalisme vétilleux
qui sen prend a la divinité : le vocabulaire est éloquent. Il sagit d’'une sorte
de reddition de compte imposée au divin, ou il faut raisonner et démontrer,
trouver des preuves et atteindre I’évidence. Tout ce vocabulaire de la recherche
intellectuelle est subtilement dévalorisé par la citation d’Euripide : cette attitude
releve en réalité d’une sophia excessive, qui se prétend plus pénétrante et aiguisée
que les autres, et n'aboutit qu'a la ruine de la piété, a l'instar de leffondrement
du palais et de sa famille provoqué par Penthée. Les deux éléments se retrouvent
lorsque Plutarque reprend les mémes reproches pour détailler cette fois les effets
sur chacun des dieux :

Si pour chacun (sc. des dieux) fu réclames une preuve (Tekpripiov amaitfic),
en touchant a tout ce qul est sacré et en soumettant tout autel a une e:preuve
sophistique (COPLOTIKNY EMAYywV TEIpaV), tu n'en laisseras aucun @ /'abri des
sycophantes et des inquisitions (dovko@dvtnTov ovd’ aBasdvistov). (756D7-10)

A travers les adjectifs on glisse de I'application de la raison a celle de la
question, de la recherche de la preuve au mauvais proces, du penseur qui inter-
roge au sophiste, puis au sycophante, dont la calomnie est d’autant plus grave
qu'elle touche au divin.

La méme vaine prétention se retrouve dans la discussion sur le prétendu
déclin du style de la Pythie. Evoquer un déclin du style, c’est sous-entendre
un déclin de l'oracle, c’est donner a penser que soit la Pythie ne sapproche
plus de l'endroit ou se tient le divin soit que lexhalaison inspiratrice s'est
totalement éteinte et, dans tous les cas, l'oracle n'en sort pas indemne ;
cette alternative, Diogénianos la présente comme un /logos, celui qui « plus
que tout autre, soppose a la crédibilité de loracle » (0 udAista Tpog v T00
xpnotnpiov miotv avtifaivwv Adyog, 402B9), ot amiotia et rationalisme mal
compris se rejoignent. Et, glissant insensiblement dans sa réponse de I'apolo-
gie 4 la contre-attaque, Théon finit par prendre a parti les critiqueurs, « dont
Iétat d’esprit est parfaitement puéril et sot » (Ov madikév €ott kopwidfi kal
aBéAtepov t0 maBog, 409C10-11), qui se donnent l'air de regretter les énigmes
et obscurités d’autrefois,
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et puis, s'ils ne parviennent pas a comprendre suffisamment (Ikav®d¢ TOOwWVTAL)
la cause du changement, s’éloignent du dieu en le condamnant, lui et non pas
nous ou eux-mémes comme incapables d’atteindre par le raisonnement la pen-
sée du dieu (WG &duvdtwv Svtwv e&ikveiobat T@ Aoylop® Tpog thv tod Beod
diavorav). (De Pyzh. 409D5-8)

Le ressort de cette attitude est lorgueil et le résultat, désastreux, est de
les détourner de la divinité : le contraire méme de l'attitude pieuse pronée par
Plutarque lui-méme dans le De sera aprés la sortie de I’Epicurien, qui a « charrié
en bloc et sans aucun ordre un amas'®" puisé a droite et a gauche, dans une sorte
de débordement convulsif de colére et d’injures contre la Providence » (548C5-7)
et mis en cause la TioTIG quon peut avoir en elle et en la justice divine®? :

Ainsi donc, prenant pour point de départ le foyer de nos peres, je veux dire
cette circonspection face au divin des philosophes de ’Académie (tfig Tpdg
0 Oeiov eOAaPeiag TV év Akadnuela), nous nous garderons pieusement de dire
quoi que soit sur ce sujet comme des gens qui savent (g €1d6teg 1 epl TOUTWV
Aéyewv agootwodueda). Car tenter dapprofondir ce qui concerne dieux et dé-
mons, lorsqu'on est homme (T0 T& O€ia Kol T& Sotudvia Tpdypata SlacKOTETY
avBpdmoug 8vtag), cest pire que parler musique sans compétence musicale ou
stratégie sans expérience militaire ; c’est ressembler aux ignorants qui essaient
datteindre la pensée des spécialistes a partir dopinions et de conjectures appuyées
sur la vraisemblance (texvit@v didvolav amod 86&ng kai bmovoiag Katd to €1KO¢
peTiovtag). (De sera 549E5-F2)

Dans ce cadre, il n’est plus question d’emploi arrogant de la raison,
mais du simple recours a l'opinion, la supposition et la vraisemblance,
titonnements incertains qui accusent la faiblesse humaine. On le retrouve
au contraire lorsque Lamprias prend la parole pour répondre aux objections
d’Ammonios et, avant de développer pour sa défense la théorie de la double
causalité, déclare :

Pour moi elles (sc. ses objections) ne m'ont pas seulement ému, mais bou-
leversé (cuykéxukev) a I'idée que dans une compagnie aussi nombreuse et
importante, je semble, en dépit de mon 4ge, me parer du pouvoir persuasif du
discours (t@ mBavd t00 Adyov kaAAwmi{duevog) pour détruire et ébranler
quelque chose des coutumes vraies et saintes qui touchent au divin (Gvaipeiv

1011 Plutarque ne parle méme pas de Adyouvg, mais choisit un neutre pluriel, &0pda ToAAG,
qui contribue a4 dénier toute valeur a cet amas verbal informe.

1012 De sera 548B9 : v miotiv 1 Ppaditng deatpel tig mpovoiag et la conclusion imagée
d’Olympichos, 549D8-9 : « Aussi ne vois-je pas l'utilité de ces meules des dieux qui moulent
a retardement, comme on dit : elles font palir I'image de la justice (mor00o1 Thv diknv duavpdv)
et annihilent la peur du vice ».
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TL Kol KIVETV T®V GANB&G kol 00iwg mepi Tod Beiov vevopopuévwy). (De def:
orac. 435E7-11)

Le logos 1a aussi ne servirait au jeune Lamprias qu’a « faire le beau » et enjo-
liver son propos, avec pour prix la ruine d’une tradition dans laquelle la vérité se
donne a chercher. Le Dialogue sur [ Amour ne dit pas autre chose, ou, aprés avoir
stigmatisé les trésors d’ingéniosité dépensés en vain pour trouver un témoignage
plus éclatant que la croyance ancestrale, la patrios pistis, Plutarque poursuit :

Elle est comme une base, comme un fondement commun gui soutient la piété
(bpeat@oa mPoG eVGEPeLav) ; attaquer et ébranler sur un seul point son an-
crage dans la tradition (t0 PéPatov avtii kal vevopiouévov), cest la rendre
tout entiére croulante et suspecte (EMo@aAr| kai Unontog). (Amat. 756B8-11)

La fidélité a la tradition est le dernier point par lequel se distinguent atti-
tudes pieuses ou impies, mais elle ne se confond pas avec un quelconque fidéisme
et la tradition n’est pas, comme elle le sera pour les néoplatoniciens postérieurs
a Plotin, la norme de la vérité. Inscrite dans la tradition des philosophes grecs,
qui se sont attachés a penser et spiritualiser la religion de la cité'*”, elle n'est
pas confiance aveugle répudiant tout usage de la raison. Ce qu'elle apporte, et
toutes les images convergent en ce sens, cest une dase, quelque chose de szable
(B€Barov), qui évite de glisser (dopalrig / émo@aAn si elle est ébranlée), en
quoi lon peut se fier (niotig / motevewv) et sans laquelle souvre l'ére du soupgon
(Umomrog). Elle induit ainsi un certain état d’esprit, ouvert au divin, dont les fétes
permettent de sentir la présence a travers la forme la plus haute de joie : ce qui
ne signifie nullement un rejet de la raison et de la philosophie, mais découle de
la nature méme de '’homme, en qui coexistent raison et passion, selon la vision
platonicienne de Plutarque'. Ainsi il faut utiliser cultes et coutumes comme «
des symboles consacrés, les uns plus obscurs, les autres plus limpides, frayant a
la pensée la route du divin » (De Iside 378A) et s’attacher a donner du mythe «
une interprétation pieuse et philosophique » (De Iside 355C). Dans ses prémisses
et par son attention a la dimension vécue autant qu'a la dimension pensée, au
respect de la religion traditionnelle, & 'importance de la persuasion et de la
conviction comme base stable, la pensée de Plutarque semble proche des grands
themes des Lois auxquelles est empruntée aussi, et appliquée aux Epicuriens, la
figure de l'athée, savant présomptueux, rationaliste étroit et esprit fort, qui ne
montre en définitive que sa sottise, son &PeAtepia, un autre mot fréquemment
rencontré dans les textes. Mais les inflexions ne sont pas moins intéressantes :
la ou Platon soulignait surtout I'atteinte intolérable a la justice que constitue la

1013 Babut 1974.
1014 Babut 1969: 319-333.
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pensée de dieux que des cadeaux peuvent se concilier, Plutarque subsume l'en-
semble sous la notion de Providence et insiste sur la communication avec le divin.
Sans que soit négligée la dimension civique, ou les sanctuaires sont la meilleure
occasion de pratiquer l'évergétisme', sans qu’il y ait encore de quéte solitaire
pour rejoindre en soi-méme la partie la plus haute et divine de I'ame, telle que
sera la démarche de Plotin, la religion a aussi une dimension personnelle, 4 la fois
éthique et spirituelle, affirmée. Dans ce cadre, l'irréligion prend 4 la fois le visage
de la superstition et celui de 'athéisme, deux visages esquissés dans les Lois, de
la crédulité et de la peur ou de l'insensibilité et du rationalisme étroit, la juste
attitude étant celle du philosophe dont la pensée est tournée vers le divin.

1015 Piérart 2010.
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323.

Halicarnaso: 56, 246, 248, 251, 256,
263, 267,268,291, 302 n. 863.

Halirrotio: 145.
Hécuba:121 y nn. 374 y 377, 122 y n.
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379,123 y n. 385,124 y nn. 391y
392,125, 126, 148.

Hefestias: 238.
Hefesto: 89.
Hélade (passim).

Helena: 47, 48, 58, 139 y n. 445, 145,
146, 147.

Hélice: 252, 337.
Helios: 72.
Hera: 147.

Heracles: 29, 30, 39, 58, 60, 118301,
119, 139, 148 y n. 148, 173.

Heraclidas: 116, 118 n. 363, 119.

Hermes: 40, 69, 72 y n. 208, 89, 90,
91, 168 n. 534, 169 y n. 536, 201 n.
608, 202, 203, 204.

Hermes [los] (véase Mutilacién de los

Hermes): 52, 54, 235.
Hermione: 139.

Hermdcrates: 60.

Hermotimo: 254, 255, 256, 257, 258,
269.

Herodes: 225, 226.

Hierocles: 178.

Hilo: 101.

Hipias: 287.

Hipécrates: 271, 272, 281.

Hipdlito: 108 y n. 331, 128, 129 y nn.
407y 412,130y nn. 415y 421, 131

y nn. 421 y 422, 132 y nn. 429 y
430, 133 y n. 432.

Hipomedonte: 107.
Hiponico: 239, 240.

Hybris: 96 n. 288, 142, 242, 243, 248,
263,265,269 n. 772.

Tahmes: 268 n. 767.
Ifigenia: 35, 144, 145, 149 y n. 480.
Imbraso: 277.

Intérprete de ordculos: 56, 59, 61, 105,
149, 177, 178.

To: 38, 72.
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I6n: 38, 126 n. 402, 347.

Iris: 180, 181, 182 y nn. 565 y 567, 183
y n. 570, 184.

Isagoras: 287.

Isis: 267.

Isécrates: 297, 328.

Jantipo (hijo de Pericles): 336.
Jantipo (padre de Pericles): 287, 288.
Jardin: 326.

Jason: 38, 108.

Jenofonte: 29, 242, 243, 306, 332.

Jerjes: 34, 81, 82 n. 239, 83 y n. 250,
84 y n. 250, 242, 247 n. 698, 251,
255, 256, 257, 258, 260, 261, 265,
268 n. 768.

Justicia: 78, 79, 93, 126, 139, 263, 264,
319, 321, 346, 347.

Kéros: 263, 265.
Ladice: 267.

Lampén: 171 y n. 544, 176, 177 y n.
558,178 n. 558, 337.

Lampén (hijo de Piteas): 259, 260,
261, 262.

Lamprias: 348, 356.

Layo: 101, 102, 103, 104, 105, 106,
110, 114.

Leda: 146.
Leneas: 193.
Lengua: 198.

Leénidas: 260 y n. 737, 261, 262, 268
n. 768.

Lesbos: 225, 248.

Lico: 139, 148.

Licurgo: 346 n. 996, 347.

Lidia: 245, 267.

Lisistrata: 193, 194 n. 590.

Loxias (véase Apolo): 144.
Macareo: 197 n. 595.

Magnetes (ciudad de los): 319, 323.

Maratén: 116, 119 y nn. 372 y 373,
139, 265.



Mardonio: 250, 251, 260, 261.
Masistes: 268.

Matapin: 291.

Mazares: 245.

Medea: 38, 108.

Media: 242.

Megacles: 287, 288.

Mégara: 148, 248, 303 n. 867.
Megilo: 319.

Melanion: 85, 86.

Meleto: 239, 304, 306, 329.
Melos: 22, 325 y n. 932, 328.
Mendes: 267.

Menelao (véase Atrida): 96 n. 290, 97,
98, 147, 149.

Menfis: 266, 267.

Mesenia: 277.

Metén: 177.

Micala: 245, 257 n. 734.
Micenas: 99.

Mileto: 245 y n. 692, 246.
Mirénides: 328.

Misia: 255.

Mitilene: 225, 226, 244, 328.
Mitra: 241, 243.

Moiras: 79 y nn. 232y 233.
Mopso: 353.

Morcillero: 42, 154.

Mujer Primera: 190.

Muyjer Segunda: 189.
Muerte: 145.

Muniquia: 264.

Mutilacién de los Hermes (véase
Hermes [los]): 51,52 y n. 141, 54y
n. 150, 60, 235, 302, 329, 331.

Naucratis: 267.

Neit: 268.

Nekhbastetru: 268 n. 767.

Nicanor: 325.

Nicias: 27, 60, 61, 154, 155 y n. 494,
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155, 156 y nn. 495 y 498, 167 n.
531, 223 n. 643, 275, 329, 331,
332, 333 nn. 969 y 970, 334, 335,
336, 345.

Nicias (Paz): 167.
Nicolao: 329.
Nilo: 69, 71, 267.
Nisia: 242.

Nubes: 160, 162, 165, 166, 176, 181,
182, 183, 198.

Numa: 345, 346, 347.
Océano: 90.

Odiseo: 40, 41, 46, 95 y n. 281, 97 y
n. 292, 98, 107 y n. 325, 151, 152,
153.

Olimpia: 175, 238, 325.

Olimpico: 33, 38, 39, 42, 44, 122, 133,
165, 166, 168, 181, 182, 183, 191,
205, 248, 252, 284, 331, 336.

Olimpieo: 335.

Olimpo: 180, 181, 248, 252.

Olinto: 251.

Opis: 241.

Orestes: 35, 65, 66 yn. 181, 67, 77, 78,
79, 101, 144, 145, 148, 149, 230.

Oretes: 268 n. 768.

Orfeo: 41.

Oropo: 276.

Osiris: 269.

Pactias: 245, 246 y n. 695, 248.

Paflagonio (véase Cleén): 42, 142, 178.

Pagondas: 273, 274, 275.

Palas (véase Atenea): 191.

Palene (peninsula, véase Casandra):

250, 251.
Pan: 67 n. 185.

Panionio (santuario): 245, 257 y n.
734.

Panionio de Quios: 255, 256, 257, 258.
Piralo: 180.
Pariente: 186, 190.
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Paris (véase Alejandro): 47.
Partenopeo: 85, 86 y n. 256, 87.
Pasargada: 243.

Pausanias: 259, 260, 261, 262, 264,
290y n. 820, 291, 292.

Paz: 42, 168.
Pedasa: 254.
Pegaso: 169 n. 539.

Pelasgo: 67 n. 189, 69, 70, 71, 72, 74,
75y n. 215.

Pélope: 145.
Peloponeso: 252, 285, 288, 291.

Peloponeso (Guerra): 168, 178, 199,
295.

Pemptides: 351, 354.

Penteo: 108 n. 331, 132, 134, 135 y nn.
436 y 437, 136, 138, 139, 140, 141,
142 y n. 448, 143, 230, 354.

Pericles: 11, 27, 28 n. 31, 60 y n. 173,
287, 288, 295, 297, 300, 302, 308,
328, 329, 331, 336, 337, 338.

Perséfone: 235, 238.

Persia: 243, 245, 246, 251, 256, 257,
265, 270.

Pindaro: 78 n. 227, 122 n. 383, 269.
Pirilampes: 317.

Pisetero: 170 n . 542, 171, 172, 174,
175, 176, 177, 181, 182 y nn. 565 y
567,183 y nn. 568 y 570, 184.

Piteas: 259.

Pitia: 284, 354, 355.

Pitias: 272.

Platea: 81, 251 y n. 710, 259, 260, 261.

Pluto: 199, 200, 201, 202, 203, 204,
205 n. 618.

Pobreza: 200.
Poder: 89, 90 y n. 273, 107.
Policrates: 267, 268 n. 768, 270.

Polidoro: 121, 122 y n. 379, 123, 124y
n. 392,125,126 n. 397, 127.

Polifemo (véase Ciclope): 40, 152, 153.
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Poliméstor: 121 y n. 377, 122, 123,
124,125,126 y nn. 396 y 397, 127.

Polinices: 66, 87, 98, 111 n. 338, 113,
114, 115 y n. 352.

Polo: 309 y n. 894.
Pompeyo: 338.

Ponto: 128.
Posidén  (véase Posidén  Asfalio,
Posidén  Heliconio,  Posidén

Péntico, Posidén Ténaro): 72, 83 y
n. 250, 84 n. 250, 126 n. 402, 145,
153, 173, 183, 250, 251, 252, 253,
290, 291, 338, 252.

Posidén Asfalio (véase Posidén): 291.

Posidén Heliconio (véase Posidén):
245,257 n. 734.

Posidén Péntico (véase Posidén): 291.

Posidén Ténaro (véase Posidén): 291,
292.

Potidea: 250, 251, 253, 290, 291.
Pridmida: 126.
Priamo: 58, 121, 122 n. 379.

Prometeo: 35 n. 66, 82 n. 238, 88, 89
y n. 265,90y nn. 272y 273,91y
n. 275, 107.

Proteo: 147.

Profanacién de los Misterios: 12, 51,
52yn. 141, 54, 60, 235, 296.

Psamético: 267.
Ptia: 139.
Rodipa: 193.

Roma: 328 n. 949, 339 n. 978, 344 n.
994, 345.

Rémulo: 350.

Queronea: 272.

Sacerdote de Zeus Salvador: 204.
Sais: 266, 268 y n. 765.

Salamina: 57, 251, 256, 257, 264, 290
n. 820.

Salaminia: 180.
Samos: 12, 267, 273, 277.
Sarapién: 349, 351.



Sardes: 245, 255, 268 n. 768.
Sataspes: 268 n. 768.

Sétiros: 40, 41, 153.

Sémele (también Sémeles): 134, 173.

Sicilia: 27, 40, 41, 60, 61, 170, 178,
194, 329, 337.

Sifas: 271, 272, 274.
Sileno: 40, 152, 153.

Sécrates: 13, 26, 32, 157, 158, 159 y n.
509, 161, 162 y nn. 513 y 515, 164
y nn. 519y 520, 165 y n. 523, 196,
197, 198, 200, 295, 296, 298, 299,
300 n. 855, 301, 303 y nn. 867 y
868, 304, 305, 306 y n. 883, 307 y
nn. 886 y 887, 308, 309 y n. 894,
310, 311, 312, 314, 315, 316, 317,
320, 324, 328, 329, 332, 336, 344,
348, 351.

Sofistépolis: 212 n. 627.

Solén: 234, 247,265 yn. 758, 287, 345.
Sopater: 225.

Tabalo: 245.

Tanagra: 274, 276.

Tantalo: 145.

Tasos: 277.

Tedgenes: 284.

Tebas: 85, 87, 103, 104, 105, 111, 113,
114y n. 350, 115, 135.

Teeteto: 310.
Tegea: 277.

Temistocles: 57, 290 y n. 820, 292,
308, 328, 345.

Ténaro: 252, 290 y n. 820, 291.
Teodoro: 313, 325 y n. 937, 326, 349.
Teon: 335.

Tereo: 171.

Termaico: 251.

Termopilas: 247 n. 698, 260, 261, 262
Terror: 85.

Tesalia: 250.

Teseo: 42,112, 130 y n. 415, 132, 133,
148.
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Tesmoforas: 191.
Tesmoforias: 186.
Tespias: 272.

Teucro: 94, 97 y n. 292, 98.
Tideo: 87.

Tierra: 71, 91 n. 275, 170.
Tiestes: 74.

Tifén: 90, 107 y n. 327.
Tigranes: 251.

Timeo: 291 n. 828.
Timoleén: 345.

Tiresias: 105, 132, 134, 135 n. 436,
136, 143.

Tisdmeno (Decreto): 234.
Titanes: 170.

Torone: 251.

Tot: 72 n. 208.

Tracia: 225, 226.

Trasimaco: 25, 315.

Trigeo: 42, 168 y n. 534, 169, 178.

Troya (ciudad): 58, 67, 121, 124, 147,
153.

Troya (Guerra): 47, 145, 151.
Tucidides (hijo de Melesias): 337.
Tulo Hostilio: 346.
Udjahorresnet: 268.

Urano: 316.

Vicio: 29.

Victoria: 263, 265.

Violencia: 89.

Virtud: 29, 30.

Yocasta: 36, 101 n. 310.

Yolao: 116, 117, 118 y n. 363, 119.
Zenén de Elea: 337.

Zeus (véase Zeus Agoraios, Zeus
Hikesios, Zeus Miliquio, Zeus
Salvador, Zeus Xenios): 33, 34, 35
n. 66, 38, 40, 42, 58 n. 165, 66, 67
n. 185, 70, 71, 72,75, 77,81, 83 y
n. 250, 85, 86, 87, 88, 89, 90, 91,
92, 93,107 y n. 327, 114, 116, 118,

415



Index nominum

129 y n. 411, 133, 134, 139, 144,
145, 146, 147, 148, 150, 151, 152,
153, 160, 162 n. 516, 165, 167, 168,
169 y n. 358, 170, 171 n. 544, 173,
174, 175, 180, 181, 182 y n. 567,
183 y n. 568, 184, 186, 192, 200,
201, 202, 203, 205 n. 618, 251,
265, 272, 284, 298 n. 843, 316,
319, 321, 349.

Zeus Agoraios (véase Zeus): 119.

Zeus-Ganso: 171.

Zeus Hikesios (véase Zeus): 247.

Zeus Lanzamierda: 169.

Zeus Lanzarrayos: 169.

Zeus Miliquio (véase Zeus): 285.

Zeus Salvador (véase Zeus): 204.

Zeus Xenios (véase Zeus): 67 n. 185,
72 n.207,122, 152, 247.

Zépiro: 268 n. 768.
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ayvoéw: 352.
dyvoua: 341.

ayvég: 104 n. 316, 110, 131 n. 425, 285
n. 813.

&yoc: 284, 286, 288, 290.

&Sikéw: 17, 47, 51, 140, 163, 165, 179,
185, 187, 206, 229, 233, 236, 237,
238, 240 y n. 679, 254, 256, 278,

301 n. 863, 302 n. 863, 304, 306 y
n. 884, 331.

&diknua: 50, 51, 214, 217, 231, 237.

&dikia: 126, 131 n. 422, 140 n. 447,
182, 214, 217, 257.

&dikog: 46, 120, 135, 137, 139, 140,
146, 148, 188, 190, 212 y n. 631,
231, 233, 256, 299 n. 845, 301, 309
y n. 894, 310 n. 896, 316 n. 908.

abeta: 230.

abépirog: 206, 209.

&0eog: 15,21 n. 4,35y n. 68, 46, 51, 55
yn. 153,75 n. 214,77, 78 y nn. 227
y 228,79, 80, 81, 83,93,99,100 y
n. 304, 101 y n. 308, 102 y n. 314,
105, 106 y n. 322, 135, 136, 137,
138, 139 y n. 444, 140, 146, 187,
188, 190 y n. 581, 191, 199, 200 n.
608, 201 y n. 610, 206, 208, 212 y
n. 631, 240, 282, 297 n. 839, 301,
310 n. 896, 311, 313, 338 y n. 977,
339y n. 979, 341.

afedtng: 21 n. 4, 230, 338 n. 977, 339

n. 979, 347.

aidwg: 68 n. 191, 75 n. 215,129 n. 414,
131 n. 422,343 y n. 992.

Gxdbaprog: 104.
dArtatvw: 65, 67 y n. 189.

aMithplog: 51, 52, 219, 220 y n. 640,
222,223 y n. 644, 240, 286, 287.

axoAaotog: 309.
Guabia: 142 n. 448, 306, 322, 341.

auaptavw: 51, 61, 213, 214, 216, 217,
231, 233, 236, 89, 132, 233, 237,
259.

audptnua: 17, 50, 51, 61, 214, 216,
217, 231, 232, 233, 236, 237, 280,
310 n. 896.

duaptia: 33, 61, 89, 212, 213, 214 y n.
632, 215 n. 634, 216, 217, 229, 230
y n. 660, 231.

duetpog: 319, 320.

avaykn: 47, 148, 280, 309.

dvayvog: 35, 51, 103, 104 y n. 316, 105
y n. 320, 106 y n. 322, 115 n. 354,
212

Gvadnua: 114, 320.

avapéw  (tdv  mept  tod  Beiov
VEVOULGHEVWV): 356.

dvameiBw (00 eivat Beovc): 189.

aviepog: 35, 71 yn. 203, 72, 76 n. 221.

dvopta: 220.
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dvopog: 46, 51, 110, 131, 135, 137,
139, 140, 219, 220 y n. 639, 227,
274, 321.

avéoiog: 22, 37, 41 n. 95,51, 71 y n.
203, 72, 86, 87, 101, 105 n. 320,
107 n. 325, 109, 111, 112, 120,
121, 123, 124 y n. 392, 126, 135,
136, 152, 153, 188, 190 y n. 581,
191, 197, 206, 209, 210, 212, 222,
223, 224 y n. 645, 228 y n. 654,
239, 240 y n. 676, 244, 246, 247,
254, 256, 257 n. 735, 258, 259,
261, 262, 299 n. 845, 301, 304 y
nn. 873y 876, 305 n. 878, 309 y n.
894, 310 n. 896, 340 n. 983, 342 n.
988, 350.

avooidtng: 304 n. 873.

avtinadog: 108 n. 331, 135.

dmotio: 341, 352, 353, 355

&pé: 233, 236.

apdouat: 106, 236.

apx10€wpog: 238.

aoéfera: 15, 21 n. 4, 35, 50, 51 n. 137,
55 y n. 153, 135, 136, 159, 182,
186, 187 y n. 577, 214, 215 n. 634,
217,229, 230 y nn. 659 y 660, 300,
303, 304 n. 873, 322 n. 924, 323,
325, 329, 340.

doeféw: 35, 65, 66, 135, 136, 185, 187,
216, 217, 219, 220, 227, 230, 233,
236, 237, 238, 240 y n. 679, 244,
246, 250, 251, 280, 304 y n. 873,
332 n. 964, 338.

GoéPnua: 50, 212, 230 n. 660, 231,
232,233,236, 237, 335.

aoefrig: 15,21 n. 4,35y n. 68,37,55y
n. 153, 66, 67 n. 190, 70 y n. 198,
73, 74yn. 213,75y nn. 214y 217,
78,79 y n. 231, 100 n. 307, 101 n.
309, 103, 104, 105 y n. 319, 106 y
n. 322, 135, 136, 187 y n. 577, 210,
212,224,230, 304 n. 873, 321.

doemtog: 135 y n. 439, 136.

dtéAeotog: 134, 206, 209.

dtn: 34 n. 64, 80.
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atietog: 93
atiw: 71, 72, 78, 89 n. 269, 92 y n.
276,93, 117 y n. 355.

dripdlw: 93, 97, 109, 110 y n. 335,
112, 115, 116, 117 y n. 360, 118 y
n. 363, 133.

atipdow: 97, 117 n. 360.

Grpta: 93, 116, 117.
drtiponevOng: 93.

dripog: 90, 93, 101, 118 n. 363.
Groxnua: 50.

atoyla: 216, 217.

a00ddng: 90.

avBadia: 90, 91.

dpootdw: 305 n. 877, 355.
Appoditn: 132, 173.

agppoovvn: 131, 132, 140, 141, 143 y
n. 459.

dppwv: 94,95 yn. 279.

Pia: 85, 86 y n. 255, 133, 137.
Brondng: 225, 227 y n. 653.
Bonbéw (x@ Be®): 307.

ypa@n (doefelag): 159, 186, 300.
dqdolyog: 239.

darpovdw: 338

dapdviog: 60 y n. 173, 149, 306 n.
884, 333, 345, 355.

daipwv: 69, 77, 80, 83, 89 n. 268, 97,
98 n. 294, 103, 114, 118 n. 364,
130, 132 y n. 430, 134, 135 n. 437,
160, 188, 190, 200 y n.605, 203,
276, 301, 305 n. 880.

dero1darpovia: 334, 335, 338 y n. 977,
339, 341, 344 y n. 994, 345, 353.

dero1daipwyv: 329, 338 y n. 977, 339,
342 n. 988.

Srapaptdve: 213, 214,

dapBeipw: 120, 222, 223, 250, 290,
306y n. 884, 307.

Sdikatoovvn: 299 n. 846, 305 n. 880,
314, 316 n. 908.

Aixn (también 8ikn): 33, 46, 65, 78, 89,



92, 98, 120, 123, 124 n. 392, 125,
126 y n. 394, 137, 144, 148, 188,
206, 213, 227 y n. 650, 254, 263,
265,305 n. 877,321, 346, 350, 355
n. 1012.

d6&a: 316 n. 908, 332 y n. 962, 341,
342 y n. 988, 347, 349, 351, 352 y
n. 1006, 354, 355.

Svoayvog: 70, 72, 76 n. 221.

d000e0g: 35y n.68, 74y n. 213, 75 y n.
214, 100.

duoaéPera: 35, 111, 135 n. 438, 152y
n. 487.

dvooePrig: 35 y n. 68, 37, 87, 109, 111,
115, 145 y n. 464, 152 y n. 487,
153.

elodyw (Bebv): 303 n. 868.

&upetpog: 319, 320.

gvayng: 286, 287, 292.

£vdikog: 97, 98, 113.

€vuPpilw: 190 n. 581, 191 y n. 584.

gEapaptdvo: 88, 89, 213, 214, 225.

embeiaog: 350.

gnixAevdlw: 346.

gOAGPera: 333 n. 970, 344 n. 994, 346,
353 y n. 1009, 355.

evoéPera / evoepia: 39, 40, 58, 75, 110,
111 n. 337, 127, 129 y n. 414, 130
y n. 415, 133 n. 432, 135 y n. 438,
136, 140 n. 447, 152 n. 487, 296,
299 n. 846, 300, 302, 304, 305 n.
880, 333, 340, 345, 356.

evoePéw: 73, 75, 111, 137, 140.

evoefric: 37, 46, 70, 72, 73, 74, 75 y n.
217, 87,109, 111 y n. 337, 112 y n.
342,121 n.377,125,126,127,130
n. 415,133 y n. 431, 152, 192, 193,
227,304 yn. 873, 338.

eUypa: 185.

gOyxn: 134, 197, 320, 323 n. 928.

exopat: 196, 197, 305.

€xBaipw: 71y n. 201, 72, 90, 107, 135,
230.
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&x0pa / €xBpn: 118 n. 365, 211, 329 n.
951.

£xOpodaipwv: 106.

£x0p6&evog: 87.

€x0pd¢: 71 n. 201, 90 y n. 271, 94, 101
n. 311, 106, 107, 108, 129 n. 408,
136, 154, 171, 192, 194, 233.

fyéopat (Bdv / Beo0vg): 120, 122, 123
y n. 387, 141, 142 y nn. 449 y 451,
148, 150 y n. 484, 154.

Be1dlw: 61, 334.
Oeraopdq: 333, 334 y n.973, 335.

Oeiog: 47, 148, 160, 177, 199, 216, 217,
304, 311, 313, 314, 316, 325, 338,
343, 346, 347, 350, 352, 353, 355,
356.

0e16tng: 350, 351

Oéuc: 35, 37, 66, 70, 133, 191, 348.
BeofAapéw: 80, 83 y n. 244
0edAnmrog: 334.

Beoloyia: 316.

Beopaxéw: 134, 135 y n. 436, 136.
Beouiog: 340.

BeomoAéw: 323.

Oeompenng: 333.

06 (passim).

BeooePrg: 110, 200, 205, 316.
Beooéntwp: 129 y n. 413, 130 n. 415.
Beootuynig: 145, 153 y n. 490.
Beo@iAnig: 333 n. 968, 340 n. 983, 343.
Bepaneia (Be@v): 296, 605, 320.
Beonéoiog: 316 n. 908

Bew (tw): 190, 233, 236, 239, 331, 332
n. 964.

Ouoia: 323 n. 928.

00w:147, 160, 173, 176, 180, 194 n.
590, 202, 238, 274, 285, 305, 320.

lepdg (véase ipdg): 46, 103, 109, 112,
120, 124 y n. 393, 160, 233, 235,
236, 237, 238, 240, 263, 271, 272,
274,276, 278, 280, 286, 290.

lepdg moAepog: 173
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iepoouAéw: 200 y n. 608.
iepoovAia: 329.
iepdourog: 200 y n. 608.
iketnpia: 118 n. 367, 239.

ikétng: 77, 109, 112, 116, 244, 286,
290.

ikvéouatr: 109, 112.
ipdg (véase iepdc): 112.
kabalpw: 271, 351.
kaBapudg: 305 n. 882.
kabindlopatr: 77.
kaboo1dw: 347.
kaBuPpilw: 346.

kakog: 47, 80, 83, 99, 106, 113, 114,
115 y n. 354, 120, 125, 126, 130,
132, 143, 144, 146, 179, 200, 202,
254,280, 286, 314, 321 n. 921.

Kakovpyéw: 230.

Kakovpynua: 227 n. 649.
kakoDpyog: 227 y n. 650.
Kata@povéw: 143 n. 458.

Kwéw  (thv  mept  tod  Oefov
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El andlisis del fendmeno religioso en la literatura griega ha merecido una atencién soélida
en la tradicion histérico-filolégica mds acreditada. Con todo, la tensién ‘religiosidad /
irreligiosidad’ que comienza a prodigarse, particularmente en la Atenas Clasica, carece
de estudios pormenorizados. Asi, este volumen quiere ajustarse a la manifestacién
que el elemento irreligioso presenta en los géneros literarios de mayor incidencia en la
Atenas Clasica: el drama, la oratoria, la historiografia. Tras una actualizacién cientifica de
contribuciones especialmente relevantes para nuestro tema, ofrecemos un comentario
de pasajes seleccionados, relativos a los géneros citados, que ilustren la dimensién de las
categorias irreligiosas en la literatura de la Atenas Clasica. Hemos atendido a un principio
metodoldgico: la verificacion mediante criterios inductivos de la terminologia irreligiosa
que opera en los textos para, acto seguido, realizar las consideraciones oportunas. Esta
labor queda completada con un epilogo: las reflexiones que los autores posteriores mas
significativos, desde Platon a Plutarco, efectuaron sobre el ‘problema irreligioso’
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