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O NEO-ILUMINISMO FILOSOFICO
DE ANTONIO SERGIO

A figura de Antonio Sérgio € demasiado rica e poliva-
lente para se confinar a estreiteza de um titulo, como as pos-
sibilidades de mundo abertas pela sua obra se descobrem
nao no isolamento de algumas invariantes mas na conver-
géncia de linhas de sentido exploradas numa investigag¢do in-
terdisciplinar. Comemorar o primeiro centenario de A. Sérgio
¢ recordar a densidade de problemas comuns, realizando, por
viva apropriac¢do, a forca etimologica deste verbo. Neste em-

enho, cabe a reflexdo filosofica interpretar o sentido pro-
Ifzndo dos seus escritos longe das paixoes_de superficie, que
dividem os homens, e dos egoismos imediatos, que retalham
amiude a 1ntegr1dade de um patrimonio. Igualmente reco-
nhecidos a Sérgio se devem confessar os cultores da teoria
e da praxis politica e social, os investigadores da cultura e
da pedagogia, os defensores do estatuto cientifico da Teolo-
gia e do Cristianismo, os apegados a critica da sociedade e
da histdria ou os espiritos 1nterr0gat1vos que. preferem inte-
ligentemente o gume da critica a areia inconsistente da 1nge-
nuidade crédula. Particularmente, o historiador consciente,
que, por treino de oficio ou intui¢do de autodidacta, se re-
cuse, colorir, com um gongorismo ideologico, a difi cil her-
menéutica dos factos, nao recusara participar no dialogo cri-
tico sobre a realidade histérica portuguesa aberto pela en-
saistica de Sérgio. O historiador da educagdo, que nao queira
reduzir o seu munus ao que Sérgio classificou de «sabengay
extrinsecista e irreflectida, sentir-se-4 constrangido a pesqul-
sar, para além da acta do banco de dados do computador, a

* Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra.
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esséncia da educacdo num mundo, que se reclama do ideal
da libertacdo. O teodrico da literatura, que ndo iluda a essén-
cia do fenomeno literario com a floresta bibliografica ou a
diversdo erudita, reconhecera em Sérgio um convite a refle-
xao e a atitude critica, que nos convenca de que vale a pena
pensar a literatura. Porém, o processo mais anti-sergiano de
investigar ou de ensinar ¢ prender-se do fetichismo do texto
alheio, glosando indefinidamente, em ruminagdes estéreis, a
producdo intelectual de outrem, comentando e repetindo o ja
dito, frustando os alunos ou os leitores, sem consciéncia dos
problemas, que jazem silenciosos sob a roupagem doxogra-
fica ou o ubere rodapé dos pormenores, curiosidades e cita-
¢oes, que sao a vulgar moeda de troca do academismo pelo
real alheamento dos problemas. Vinda do exterior, a voz de
Sérgio ¢ incomoda para a anquilose académica e uma censura
ao seu bruxuleante espirito filoséfico. Também a Teologia e
ao seu conceito de redencao ¢ dirigido o repto de Sérgio, saido
de uma leitura secularizadora do Cristianismo e alimentado
pelo ideal de uma praxis critica e libertadora do homem his-
torico concreto.

Esta reflexdo sobre o neo-iluminismo de Sérgio nasceu
do confronto de dois ideais: o do socialismo libertario, ani-
mado de um conceito de trabalho solidario e fraterno e o da
razdo critica, retomada do Iluminismo e inserida na vida
histérica do séc. XX. Os temas modernos da solidariedade, da
fraternidade e do trabalho sdo preferidos como regides onde
habita o pensamento social de Sérgio, 0 que permite situa-lo
sem a obrigatoriedade de usar etiquetas 36 escola e, simul-
taneamente, franquear uma via de acesso ao seu pensamento,
que nao fosse um caminho na floresta. A razao critica, des-
subjectivada e intersubjectiva, ética e activa por esséncia,
universal e concreta, emancipada e socialmente religada, ¢ a
razdo do socialismo cooperativista, solidaria, fraterna e labo-
riosa. Fica assim jutificada a ordenagdo interna deste artigo:
ao apontamento introdutério sobre os conceitos de solidarie-
dade, fraternidade e trabalho, segue-se a andlise da critica a
autoridade, da actividade super-coisista, da dimensao ética e
da seculariza¢do, que ddo jus a falar-se de um neo-iluminis-
mo em A. Sérgio e sdao as linhas do seu modelo interpreta-
tivo do socialismo.

I. A ideia sergiana de uma sociedade, que, por si mes-
ma, se emancipasse sem recurso ao poder, a ndo ser proviso-
riamente ¢ numa inten¢ao de servigo, evoca imediatamente o
conceito de solidariedade ¢ o papel por ele exercido no ideal
de sociedade desde o séc. XIX. Ao contrario do que muitas
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vezes se afirma, a palavra ‘solidariedade' ndo € qualquer ter-
mo do latim classico ou medieval nem tao-pouco uma cria-
cdo da doutrina social cristd mas foi introduzido pela pri-
meira vez na filosofia pelo socialista P. Leroux, segundo o
seu proprio_testemunho, € s6 depois penetrou na linguagem
religlosa. Vinda dos legistas, ‘solidariedade’ significou aquela
relagdo juridica em que cada devedor se responsabiliza pela
totalidade (in solidum) de uma determinada quantia, consi-
derando-se os co-devedores do mesmo modo igualmente res-
ponsaveis. O sentido fundamental de solidariedade exige, por-
tanto, que um se responsabilize por todos e todos por um,
nao em virtude de uma quantidade em numerario mas por-
que estdo em causa valores do homem. Leroux pretendeu
substituir o amor cristdo, em que ndo via qualquer relagdo
com a liberdade humana, pela solidariedade humana, do mes-
mo modo que, em vez do Deus do arbitrio e mau pregado
pela Igreja, opressor da liberdade e fomentador da renuncia
e do desprezo de si mesmo, escogitou um Deus, que fosse vida
imanente a humanidade, seu principio unificador e raiz da
solidariedade ou lei universal dos homens ('). Depois de A.
Comte se ter proposto despertar «o sentimento interior da
solidariedade social» (%), ‘solidariedade' tornou-se um conceito
basico da filosofia social francesa do séc. XIX (?), com espe-
cial destaque para a doutrina de Ch. Fourier, principal obreiro
da divulgacdo deste conceito (*). A articulagdo entre solidarie-
dade, moralidade e liberdade colige-se da convergéncia da afir-
macao de E. Durkheim de que é moral «tudo o que resulta
da solidariedade» (°) e da tese, inversamente fundamentada,
de Hegel de que é moralmente bom tudo o que torna possi-
vel e fomenta o reconhecimento reciproco de todos os ho-
mens, distinguido-se, deste modo, a liberdade do arbitrio ©).
Na concepgao moral da liberdade dominou tradicionalmente

0) L. Oeing-Hanoff, «Freheit und Solidaritaet, Zur Kiritik
des liber alistischen und sozialistischen Freiheitsverstaendnisses» in:
G. Hoeltner, Hrsg., Personale Freiheit und pluralistische Gesell-
schaft (Wien-Freiburg-Basel 1981) 9.

(® A. Comte, Discours sur Vesprit positiv, hrsg. 1. Fetscher,
154, cit. por L. Oeing-Hannhof, ob. cit., 10°.

(é) L Oeing-Hanhoff, ob. cit., 10.

Cr. H. Renaud, Solidarité. Vue synthétique de la doctrine
de Charles Fourier (Paris 1842). Esta obra teve mais de sete edicdes
até ao fim do século. Cf. A. E. Bestor, «The Evolution of the So-
cialist Vocabulary», Journal of the History of Ideas 9 (1948) 273.

(®) E.Durkheim, Division du Travail social * (Paris 1923) 394.

(® Cf. F. Grégoire, Etudes Hégéliennes, Les Points capitaux
du Systeme (Louvain-Paris 1958) 31-39.
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a dimensdo individual e, por isso, a descoberta da alteridade
na esséncia da liberdade revela-se um avango extraordinario
na consciéncia europeia. Na verdade, o esquema sujeito-objec-
to, em sentido realista ou idealista, € sempre egologicamente
orlentado desde o ideal grego de «autarquia» ao «cogito, ergo
sum» de Descartes ou a antitese entre Eu e ndo-Eu, para
Fichte uma condi¢dao transcendental da nossa consc1en01a e
um pressuposto ultimo de todo o nosso conhecimento (7). Se-
gundo este modelo egocéntrico, o sujeito domina o objecto
ndo s6 em sentido l6gico mas também ontoldgico, confluindo
na mesma actividade a subjectividade, o amor de si mesmo
¢ a vontade de poder. Portanto, toda a realidade, desde a na-
tureza a ex1stenc1a humana, ¢ pensada a partir da estrutura
egoide da consciéncia € o agir humano ¢ condicionado pela
prioridade deste tipo de saber. Naturalmente, uma ética cons-
truida neste horizonte apresenta os tragos egologlcos da ori-
gerr(lg) assinalaveis no pensamento grego, medieval e moder-
no (°).

Sob 0 nome de «solidarismo», a doutrina social catdlica
divulgou, no inicio do presente século, uma concepcao critica
do individualismo e do colectivismo mas as categorias aris-
totélicas de substancia e de acidente, de que se serviu, ndo
eram meios conceptuais apropriados a captagdo da relagdo
essencial e ndo acidental do individuo a comunidade. Além do
fracasso do modelo coisista de substancia, o conceito grego
de liberdade como «autarquia», que sobrevive no individualis-
mo europeu, restringe-se ao pleno «bastar-se a si mesmo», a
1dent1dade que descansa em si mesma ¢ a0 «ser interior a si
mesmo» (°), ndo podendo de modo algum traduzir a liberdade
entendida na essencial relacionalidade, que a dimensdo origi-
naria de solidariedade impde. Este problema nao foi alheio a
reflexdo de Max Scheler, como comprova a sua visdo da re-
lacdo dialéctica, intrinseca ao ser da pessoa, «que € tdo ori-
g1nar1amente ser-para-si como ser-com-outremy, e do «prin-
cipio da solidariedade moral» ('°). A afirmago da relagcao

O J. G. Fichte, «Grundlage der fesammten Wissenschafts-
lehre» in: Werke 1793-1795, hrsg. von R. Lauth/H. Jakob (Stuttgart-
-Bad Cannstatt 1965) § 1, §2,255-267.

(®) A. Edmaler, lslaloglsche Ethik, Perspektiven, Prinzipien
(Kevelaer 1969) 11-18.

O Cf. H. Kraemer, «Die Grundlegung des Freiheitsbegriffs
in der Antike» in: J. SIMON, Hrsg., Freiheit. Theoretische und prak-
tische As ekte des Problems (Muenchen 1977) 258 ss.

M. Scheller, Vom Ewigen im Menschen® (Bern-Muen-
chen 1954) 371, 375 ss.
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com a exclusdo da moralidade ndo basta para constituir a so-
lidariedade, como prova O Ser e o Nada de J.-P. Sartre, em
ue o «ser-para-outremy, privado de qualquer dimensdo ética,
¢ objectivador e dominador ou objectivado e dominado, em
situacdo de luta e de conflito, sem qualquer possibilidade de
reconhecimento miituo O').

Na sua luta contra a ideia de Estado, o anarquismo pro-
curou acolhedor refiigio no conceito de solidariedade, desde
P.-J. Proudhon a E. Fromm, que deduziu a solidariedade da
experiéncia mistica da unidade da realidade, onde se enraiza-
ria a comunh@o dos homens entre si ('?). A solidariedade com
todos os homens foi restringida pelo Marxismo-Leninismo, em
virtude da exclusdo dos inimigos do comunismo, a «solidarie-
dade fraternal com os trabalhadores de todos os paises» ('%).
Por isso, foi através de F. Lassalle ¢ ndo de Marx que a pala-
vra «solidariedade» se tomou familiar no movimento opera-
rio alemdo para exprimir a complementaridade das forcas in-
dividuais pela comunidade e reciprocidade de interesses, sob
o imperativo do conceito hegeliano de liberdade, como fim
supremo do Estado, que ¢ uma «ordem moral» (). Solidarie-
dade, liberdade e moralidade s3o pensadas na sua pertenca
mutua e indestrutivel vinculacao.

A autonomia, que torna o homem individual senhor dos
bens fundamentais da_ «liberdade, vida e propriedade», for-
mulada por J. Locke (*°), foi depois recebida em diversas de-
claracdes dos direitos do homem ('¢). Esta autonomia, porém,
foi convertida por Kant na lei moral presente em cada um
de nods, exigente e imperativa, acima da natureza e das dis-
posi¢des inatas e que torna o homem digno e livre. Sem um
acto de autonomia moral, 0 homem permanece abaixo do seu
nivel, ndo se humaniza; com ele, atinge a universalidade in-
condicional da sua ac¢ao e nesta os outros homens, coafirma-
dos como fins e respeitados na sua intangivel dignidade e li-

(”) J.-P. Sartre, L Etre et le Néant. Essai d’Oontologie phé-
noménologique (Paris 1976) 265-349, 413-481.

(13)" L. Oeing-Hanhoff, o/. cit., 10-11.

3) Cf. «Programm der kommunistischen Partei der Sowjet-
union (1961)» in: L. W. Gasteyger, Hrsg., Perspektiven der sowje-
tischen Politik. Der XXII Parteitag und das neue Parteiprogramm.
Eine Dokumentation (1962) cit. por L. Oeing-Hanhoff, ob. cit., 11.

() L. Oeing-Hanhoff, ob. cit., 11.

0°) J. Locke, Two Treatises of Governement, a critical edition
with Introduction and Notes by Peter Laslett * (Cambridge 1967) 368.

(“ ) A. Baruzzi, Europaeisches ‘Menschenbild’ und das Grund-
gesetz  fuer die Bundesrepublik Deutschland (Freiburg-Muenchen
1979) 13-14.
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berdade ('7). Este sentido do valor incondicionado da digni-
dade alheia, presente na autonomia do eu, permaneceu estra-
nho a concepcao de Estado liberal, que apenas garantia e pro-
tegia os direitos da liberdade, vida e propriedade dos indivi-
duos isolados, com total olvido da relagao de solidariedade,
ue os mesmos individuos vincula. Hegel concebeu o estado
ge direito como a condi¢do de possibilidade da realidade da
liberdade concreta ('®), isto é, toda a ordem juridica, com os
direitos humanos e as liberdades do cidaddo, pressupde o es-
tado como garantia de realizacdo. A libertacdo de «bellum
omnium contra omnes», da condi¢do pré-civil da natureza ¢
a constituicdo de uma ordem juridica assegurada pelo poder
estatal e sO nesta ordem ¢ possivel a liberdade moral e res-
ponsavel. A liberdade concreta identificada com a ordem ju-
ridica ndo ¢ simples auto-determinagdo, que pode ser arbi-
traria, mas reciproco reconhecimento dos individuos, pois
cada um s6 € livre na medida em que afirmar a liberdade dos
outros e for pelos outros reconhecido como livre (). Querer
a liberdade ¢ reconhecer nos outros a mesma liberdade que
eles reconhecem em nds, ¢ responder solidariamente pelo va-
lor fundamental comum da liberdade. Esta vontade intersub-
jectiva de liberdade ou solidariedade concreta implica, na sua
realizacao, a media¢ao da moralidade, do direito e do estado.
Decidir-se pela liberdade ¢ prover com outros & manutengao
e incremento da liberdade de todos, mediante a criacdo do
estado como institui¢do universal da liberdade. Dai, a dupla
face da liberdade hegeliana: exigéncia do estado como sua
condi¢cdo de possibilidade e solidariedade com todos os que
se reconhecem mutuamente como livres. A solidariedade, po-
rém, exige a eliminagdo do egoismo e do apetite universal do
lucro com a correc¢do de desigualdades sociais e é, como mo-
mento essencial da liberdade, o principio ou o valor funda-
mental do estado (*°). Mais do que a igualdade de todos pe-
rante a lei, a liberdade exige reconhecimento mutuo, segundo
a terminologia de Hegel, ou solidariedade, na_expressao de
Leroux, ou fraternidade, como propds Proudhon (*!). Esta li-

(' J. Schwartlaender, Der Mensch ist Person, Kants Lehre
vom Menschen (Stuttgard-Berlin-Koel-Mainz 1968) 122-198.

()  G. W. F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts
oder Naturrecht und Staatswissenschaft im Grundrisse, Mit Hegels
engenhaendigen Notizen und den muendlichen Zusaetzen, hrsg., v. E.
Moldenhauer-K. M. Michel (Frankfurt/M. 1970) 406-407.

('Z) F. Grégoire, 0b. cit, 32-39, 57-61.

C?) Sh. Avineri, HegeVs Theory of the Modern State (Cam-
bridge 1974) 176-184.

(*Y L. Oeing-Hanbhoff, ob. cit., 14.
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berdade solidaria e fraterna, pela relacdo de alteridade em
que se empenha, ¢ a que visa o universal concreto do pais
real, dado o fosso entre a igualdade abstracta e nominal pe-
rante a lei e a crueza da desigualdade real, cavado pelo con-
ceito de liberdade do liberalismo.

Além da mediacao pelo outro, o individualismo liberal
ignorou, segundo Hegel, a historicidade da liberdade e, com
ela, a mediacdo necessaria das institui¢des historicas. A for-
mula contida em muitas declaragdes dos direitos do homem
de que o homem ¢, por natureza, livre, é recusada por Hegel
em virtude da sua unilateralidade e corrigida no sentido de o
homem ser, por natureza, livre em se tornar livre, isto €, em
realizar a sua liberdade real através das institui¢coes histdricas,
que a possibilitam (*%).

Fica o acesso do homem a liberdade condicionado por
todas as normas racionais de acc¢do, que curam da liberdade
de todos e a que Hegel chama a «liberdade objectiva» (*). Es-
tas normas morais e juridicas da «liberdade objectiva» sao o
meio pelo qual o individuo reconhece o outro e ¢ por este
reconhecido, isto €, sao condigdes historicas de possibilidade
da liberdade humana, em que o 1passado ¢ ja oferta de liber-
dade, cuja recusa torna culpavel toda a menoridade mental,
como se exprime Kant no seu escrito sobre o Iluminismo (**).
Conotando substancialmente o reconhecimento fraterno uni-
versal dos homens instaurado pelo Cristianismo, a liberdade
hegeliana ¢ o incondicionado, ¢ «o divino no homem» e, por
isso, a entrada no reino da liberdade é um «renascimento no
espirito divino» (*).

No sentido de «solidariedade» evoluiu historicamente ou-
tro conceito ocidental, velho de séculos, o de «fraternidade».
De longas raizes nas corporagdes religiosas e seculares da
sociedade cristd medieval, a unido fraternal, organizada se-
gundo estratos sociais para a pratica comum de objectivos
religiosos ou civis mas sempre dentro da observancia da fé
cristd, sofreu a crise da Modernidade, ao emancipar-se da fi-
xacao institucional de classe ¢ ao reivindicar um liame entre

(*» G. W. F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts
122-126,

(**) Idem, ob. cit., 87-88, 399-402.

C™ 1. Kant, «Beantwortung der Frage: Was ist Aufklaerung?»
in: N. Hinske; Hrsg., Was ist Aufklaerung. Beitrage aus der Beni-
nischen Montsschrift > (Darmstadt 1981) 452.

(*) L. Oecing-Hanhoff, «Freheit als Wiedergeburt im goett-
lichen Geist» in: L.-M. Baumgartner, Hrsg., Prinzip Freiheit
(Freiburg-Muenchen 1979) 254-281.
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os homens, distinto do seu estatuto de cristdos. Apesar de
na ‘Guerra dos Camponeses' de 1524/25 ter surgido na Ale-
manha um movimento de rurais, que compelia burgueses e
cavaleiros a entrar na mesma corporacdo com fins sociais,
rompendo as fronteiras de classes (*°), o horizonte teoldgico,
em que se desenhou esta inovagdo, esta ainda distante da se-
cularizagdo do culto do irmio praticado nas lojas secretas da
Magonaria no séc. XVIII. E de irmao o «nome que se dao uns
aos outros os magdes de todos os graus. O doce nome de ir-
mao exprime suficientemente os deveres do macdo para com
outro macdo» (*’). Este culto do irmdo foi dissociado de qual-
quer vinculagdo confessional ou eclesial e abrangia, para os
macdes e pietistas, além dos correligionarios, o homem en-
quanto homem, embora com fundamentagdes diferentes, pois
o pietista visava pela pratica do amor fraterno cumprir o
mandamento cristdo do amor e o mag¢ao deduzia essa mesma
pratica simplesmente da lei moral (*®). A unidio universal dos
homens, super-cristd e directamente fundada na ideia de hu-
manidade, foi o objectivo da filosofia iluminista da historia
e, sob o aspecto revolucionario, apareceu inscrita no conhe-
cido lema da Revolugao Francesa. Nas «Sociedades Fraternasy
entdo fundadas, o ideal de «fraternidade» designava o pro-
grama politico de extingdo das diferengas de classe até entdo
vigentes e, com a introducao do regime republicano, equacio-
nou-se assim a nova realidade: «Veuillez.... proclamer la Ré-
publique, proclamez donc la fraternité, ce n'est qu'une méme
chose» (ZJ;, mau grado a distdncia, que da pratica separou
este ideal generoso. Na revolugdo de 1848, de novo a «fra-
ternidade» foi ldbaro de combate e, pela primeira vez, apa-
receu no predmbulo de um texto constitucional, ao lado de
liberdade e igualdade (*°).

C?*) W. Schieder, «Bruederlichkeit, Bruderschaft, Brueder-
schaft, Verbruederung, Bruderliebe» in: O. Brunner-W. Conze R.
Koselleck, Hrsg., Geschichtliche Grundbergrif je, Historisches Lexicon
zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland, Bd. 1, A-D, (Stuttgart
1974) 562-563.

(0] Ch.-Francois-Nicolas Quentin, Dictionaire magon-
nique ou Recueil d'esquisses de toutes les parties de ['édifice connu
sous le nom de Macgonnerie (Paris 1825) 58.

(*) O primeiro artigo da constituicio macénica comega pela
frase: «A Mason is oblig’d by his Tenure to obey Moral Law». B. Fay,
La Franc-Magonnerie et la Révolution intellectuelle du XVIII® Siecle
(Paris 1935) 273.

() © A. Mathiez, La Révolution Francaise, T. I’ (Paris 1940)
90, cit. por W. Chiedler, ob. cit., 566.

(") W. Chiedler, ob. cit, 572.
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Para o movimento operario e logo desde as suas origens,
«fraternidade» tornou-se um lema da emancipacdo social em
que se foi forjando a consciéncia do operario. De inicio, a pala-
vra tinha entre os trabalhadores uma acentuagdo predominan-
temente religiosa, pois a esperanga numa igualdade social era
identificada com o conteudo da mensagem crista e s6 muito
lentamente se foi eclipsando esta dimensao de sentido no movi-
mento operario alemio (*'). «Fraternidade» tornou-se final-
mente um conceito moral e social exclusivo dos trabalhadores,
que, a sombra deste ideal, multiplicaram as suas associagdes.
Em 1845, F. Engels, ao escrever sobre uma festa de confra-
ternizagdo de operarios de diferentes nacionalidades, exclui
deste encontro super-nacional a burguesia, porque incapaz de
superar os seus interesses sempre confundidos com a nacio-
nalidade e a sociedade estabelecida: «so os proletarios podem
negar a nacionalidade, s o proletariado que desperta, pode
fazer que as diferentes nagdes confraternizem» (°~). O conceito
de fraternidade ¢ desvinculado por Engels e Marx da sua ori-
gem burguesa e transformado no conceito de solidariedade
do movimento operario, ja dentro do espirito da luta de clas-
ses (**). Na verdade, com a progressiva formulagdo da teoria
da luta de classes, o conceito de fraternidade tornou-se inco-
modo, sendo em 1846 alvo da critica mordaz de Engels (*%)
e, em 1847, a expressao antiga «todos os homens sdo irmaos»
foi substituida pelo grito «Proletarios de todos os paises, uni-
-vos!». Referindo-se a revolucao de 1848, Marx identificou a
fraternidade de classes em luta, a unido impossivel dos inte-
resses da burguesia e dos do proletariado com a guerra ci-
vil (**) e, dois anos mais tarde, considerou a fraternidade uma
elimina¢do ou abstrac¢dao da luta de classes ou a sua concer-
tacdo sentimental e fantasiosa (°°). «Fraternidade» converteu-
-se no conceito oposto a «luta de classes» sobretudo pelo es-
pirito superador das oposi¢des e pela sintese harmoniosa, que
veiculava, e continuou viva, como principio humanitario, em
movimentos operarios europeus ainda nos anos 70, na inten-

CY Idem, ob. dt., 575-576.

32 F. Engels, «Das Fest der Nationen in London» in:
K. Marx-F. Engels, Werke, Bd. Il (Berlin 1974) 614.

¥ Idem, ob. cit., 621.

()  Idem, «Engels an das kommunistische Korrespondez-Ko-
mitee in Bruessel» in: K. Marx-F. Engels, Bd. 27 (Berlin 1973) 63.

3%) K. Marx, «Die Junirevolution, Neue Rheinische Zeitung,
29.6.1848» in: K. Marx-F. Engels, Werke, Bd. V, (Berlin 1959) 134.

(> Idem, «Die Klassenkimpfe in Frankreich 1848 bis 1850» in:
K. Marx-F .Engels, Werke, Bd. VII, (1960) 21.
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¢do de unir todos os homens sem distingdo de nacionalidade,
confissdo ou de raca (°’). Houve nitida consciéncia da dife-
renga que separava a «fraternidade ideal» da «fraternidade
real», a prédica moral da realizagdo pratica da propriedade
comum, da produ¢do comunitiria e sua reparticdo, como em
1866 se exprimia J. Ph. Becker (°®). E que o ideal de frater-
nidade atravessou, irrealizado, o séc. XVIII e o séc. XIX, an-
dou na boca de democratas ¢ de socialistas, de conservadores
e de liberais e inspira, no séc. XX, movimentos de unidade,
de natureza social e politica ou religiosa, como 0 movimento
ecuménico. A gravidade dos grandes problemas, que sao hoje
internacionais e planetarios, reclama uma nova figura da cons-
ciéncia humana, que repense e realize a solidariedade e a fra-
ternidade na construg@o positiva e universal da paz.

Além dos conceitos convergentes de solidariedade e de
fraternidade, o conceito de trabalho € outra coordenada mes-
tra que se cruza na arquitectonica mental de Sérgio. A trans-
formacao do conceito de ciéncia anunciada, logo no séc. XVII,
no aforismo de F. Bacon «scientia et potentia in idem coinci-
dunt» (*’) traduziu-se no abandono dos argumentos e das
disputas da Escolastica e na valorizagdo das técnicas (artes)
e do trabalho (opus), capazes de modificar a natureza (*
Este processo de emancipagdo intensificou-se com Th. Hobbes
em virtude da subordina¢do de toda a teoria a ac¢do (actio)
e ao trabalho (operatio) € da substitui¢io do «summum bo-
num» da contemplag¢do pelo progresso e felicidade terrenos,
ja que o poder é a categoria fundamental do homem ¢ o tra-

al(tllo o conceito basico da sociedade (*'). Foi J. Locke, po-
rém, que descobriu no trabalho a forca valorizadora das coi-
sas e a justificagdo juridica da propriedade (*) e, mediante
esta promogdo, o trabalho ja ndo poderia realmente continuar
associado a pobreza, a esforco e a fardo mas a riqueza, a ali-
vio e até a prazer (). Simultaneamente, apaga-se a oposi¢io

") W. Schieder, ob. cit., 578.

(32) Idem, ob. cit., 578-579.

(*%) F. Bacon, «Novum Organon» in: Idem, The Works of
Francis Bacon, Faksimille-Neudruck der Ausgabe von Spedding, Ellis
und Health, London 1857-1874 in vierzehen Baenden, I Bb. (Stuttgart-
-Bad Cannstatt 1963) 157.

% Idem, ob. cit., ILc., 154,157, 158.

(*) Th. Hobbes, Levianthan or The Matter, Form and Power
of a Commonwealth, Ecclesiastical and Civil (London s.d.) 61.

*» J. Locke, Two Treatises of Government, a critical Edition
with an Introduction and Apparatus criticus by P. Laslett’ (Cambridge
1967) 305-306, 314, 315.

i) G. W. Leibniz, Sociataet und Wirtschaft, cit. por W. Conze,
ob. cit., 169.
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entre artes e negocios, pois ambos sdao trabalho, o binémio
trabalho-6cio € substituido por trabalho-jogo, ambos ocupa-
¢oes, e o trabalho ja ndo imita a natureza mas transcende a
ordem natural e ¢ mediagdo entre o homem e a natureza, como
modo tipicamente humano de ser-no-mundo. No final do séc.
XVIII, estava ja consolidada a tendéncia para emancipar o
trabalho de qualquer fixacao classista e para o referir ao ho-
mem em geral e o conceber como actividade, que abre cami-
nho a felicidade individual e colectiva (**). Pelo trabalho o
homem constitui-se homem e, por isso, a actividade laboriosa
pertence a virtude da diligéncia ou da aplicagdo, elevada pela
Aufklaerung a virtude cardial (**). Esta elevacdo moral do
trabalho como actividade realizadora do homem justificou
o interesse dos pedagogos da segunda metade do sec. XVIII
pela sua estreita associagdo a «cultura» e «educagdo», pois
o educando ndo s6 devia aprender a trabalhar mas também
a exercitar na escola as suas aptiddes para o trabalho (*°).

Além da dimensdo antropoldgica, ética e pedagdgica do
trabalho, o seu aspecto estritamente econémico tomou-se com
A. Smith matéria nuclear de uma disciplina especializada — a
Economia Politica. Pelo trabalho livre e nivelador dos homens
multiplicam-se as possibilidades econdmicas de vida, satisfa-
zem-se crescentes necessidades e a felicidade ja nao ¢ espe-
rada da sua unido com a prece ou do isolamento da pura
contemplacdo mas ¢ simples produto da for¢a propria, dos
‘poderes produtivos' e da industria, criadores de valores ma-
teriais, de condigdes de vida e da riqueza das nagdes. Este
conceito de trabalho, gerador do valor econdmico, sempre
que para dominar se isolou na sua autonomia, tendeu para
o grau-zero da consciéncia moral.

Na Revolugdo Francesa, agudizada a disting@o entre clas-
ses produtivas e improdutivas, apareceu a identificacio da
nacdo com o terceiro estado ou sociedade fundada no traba-
lho. Nas diversas formulagdes dos direitos do homem que se
seguiram, o tema do trabalho apareceu ora implicado no da
liberdade ora explicitamente referido como base relevante do
direito de propriedade e assegurado na sua livre realizagdo
sem sombra de serviddo (*’), mas ainda nio definido expres-

r) W. Conze, «Arbeity in: O. Brunner-W. Conze-R.Kosellek,
Geschichtliche Grundbegriffe 171.

*) 0. F. Bollnow, Wesen und Wandel der Tugenden (Fran-
kfurt/M. 1975) 55-59.

(‘f) W. Conze, ob. cit., 172-173.

(*T) Idem, ob. cit., 182-183.
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samente como «direito ao trabalho» formula que s6 aparece
em 1808 em Ch. Fourier (*®).

Emancipado mas simultaneamente disputado pelo espi-
rito revolucionario e pelo economismo, o trabalho foi, nestas
circunstancias, tema da reflexdo da filosofia idealista. Apesar
de Kant negar ao trabalho o t1tu10 justificativo de proprie-
dade, que atribuia a ocupagdo (*), e de ndio o referir expli-
citamente na sua doutrina ética, no entanto da sua filosofia
moral deduziu-se a libertagdao do homem e a dignificacao de
toda a sua actividade. Fichte, sensivel a raiz antropoldgica
do trabalho, considerou-o a concregao da actividade absoluta
da liberdade do homem na natureza (*%), de que resultam a
civilizagdo e o progresso, visiveis no dominio material e eco-
nomico, onde se inicia a realizagdo da liberdade ou da exi-
géncia absoluta de um mundo melhor (*"). Humano por essén-
cia, o trabalho nédo pode continuar um fardo ou uma pena
na sua facticidade bruta nem o seu fim hmltar se ao cresci-
mento econdémico, pois o que lhe da sentido, € ser a liberta-
¢do do esforco penoso ou do mal necessario suportado pelo
homem para realizar o estado de «bcio livren, que € a «pro-
prledade absoluta de todos» (°?). Critico do Economismo,
Fichte viu no trabalho a for¢a impulsionadora da civilizagao,
a raiz da propriedade e, sobretudo, do aperfeicoamento uni-
versal do homem e um titulo de nobilitagdo. Por isso, o am-
bito do conceito fichteano de trabalho abrangia n3o so6 a
actividade das classes chamadas economicamente produtivas
mas também a da «classe dos sabios», altamente valorizada
por Fichte (**). O pressuposto moderno de que a propriedade
¢ essencial ao homem e sé pelo trabalho se pode justificar,
implicava logicamente a elevacdo do trabalho a um direito
essencial e universal do homem, pois € condi¢ao indispensa-
vel ao seu poder-viver. Seguindo a ordenag¢ao hierarquica de

(**) A. Baruzzi, ob. cit., 38-42.

(*) I. Kant, «Grundlegung zur Metaphysik der Sitten» in:
Idem, Schriften zur FEthik und Religiosphilosophie, hrsg., v. W.
Weischedel (Wiesbaden 1959) 378.

() J. G. Fichte, Das System der Sittenlehre (1798), Einlei-
tung, ob. cit., 184.

(5? Idem Die Bestimmung des Menchen (1800), ob. cit., 184.

C°) Idem, Das System der Rechtslehre (1812), ob. cit., 185.

(“) Idem, I, 8, Reden an die deutsche Nation (1808) apud W.
Conze, ob. cit, 185. Idem, «Einige Vorlesungen ueber die Bestimmung
des Gelehrten» in: Idem, Werke 1794-1796, hrsg., V.R. Lauth-H. Jacob
(Stuttgart-Bad Connstatt 1966) 25-68.
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vida, direito e propriedade, Fichte tocou a raiz do Estado
social de direito na formulacdo de dois axiomas: «E princi-
pio fundamental de toda a constituicdo racional do Estado:
cada um deve poder viver do seu trabalho»; «o poder viver &,
por isso, condicionado pelo trabalho e nag existe este direito,
onde as condicdes se ndo realizarem» (°*). Portanto, «deve
também o Estado criar instituigdesy, isto €, deve responsabi-
lizar-se pela organizagdo do trabalho. Para esta concep¢ao do
trabalho como direito essencial do homem, constribuiu, ao
lado de Fichte, Ch. Fourier, segundo o qual o direito ao tra-
balho substitui os direitos naturais do_homem selvagem, que
lhe foram extorquidos pela civilizagio (*>°).

Hegel, por seu lado, tomou consciéncia do ritmo cres-
cente da divisao e da especializagdao do trabalho e do seu ine-
vitavel caracter progressivamente mais abstracto (*%). Ao con-
trario do animaE o homem usa, ndo por instinto, mas racio-
nalmente a natureza para satisfazer as suas necessidades e
neste uso racional pratico da natureza consiste a mediagdo
do trabalho, cujo desenvolvimento histdrico criou a figura do
instrumento e da maquina. O trabalho, porém, nao se con-
fina ao espago estreito das qualidades individuais mas exige
a aprendizagem de regras gerais, portadoras da universali-
dade, objectiva e intersubjectiva, que distingue a racionali-
dade do trabalho. Assim, o instrumento ¢ um meio racional
permanente, construido segundo regras gerais, entre 0 homem
e a natureza, destruindo entre eles o caracter da relagao ime-
diata. A mediacao perfeita € realizada ndo por qualquer uten-
silio mas por um instrumento auténomo, isto €, pela maqui-
na, a que o homem trespassa a sua funcao de tra%alhar, «en-
ganando a natureza» mas sofrendo a ameaga e o risco de um
trabalho «morto», da diminui¢do das capacidades naturais e
do embotamento da consciéncia (°’). A abstrac¢io concreti-
zada na maquina arranca o trabalho a satisfacdo imediata das
necessidades individuais e insere-o no servigo impessoal de
uma satisfacdo universal possivel de necessidades de outrem.
Consagradas na sua prioridade intangivel a universalidade e

™ Idem, Grundlage des Naturrechts nach Prinzipien der
Wissenschfslehre in: Idem, Werke 1797-1798, 1, 4, hrsg., V.R. Lauth-
-H. Gliwitzky (Stuttgart-Bad Connstatt 1970) 22, 23.

(“) Ch. Fourier, Traité de VAssociation, 1 (Paris 1922) 122,
ob. eit., 42.

™ Cf. K. Loewith, Von Hegel zu Nietzsche. Der revolutio-
naere Bruch im Denken des 19. Jahrhunderts. Marx und Kierkegaard
(Stuttgart 1964) 286.

") Cf. G. W. F. Hegel, Jenenser Realphilosophie, hrs., von
J. Hoffmeister (Leipzig 1932) 1, 177 ss., 220 ss,; II, 197 ss., 213 ss. /
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a abstraccao do trabalho, s6 colaborando na totalidade da
satisfacao das necessidades de outrem, com suspensdo da in-
tencdo imediata das proprias, ¢ que o trabalhador vale as pro-
prias necessidades individuais, isto é, o valor do trabalho s6
através do sistema de dependéncias dos diversos trabalhos
entre si atinge a pessoa concreta do trabalhador. Quanto mais
universal e abstracto for o sistema de trabalho, maior sera o
grau de divisdo e de especializacdo do mesmo trabalho e mais
completa a dependéncia do trabalhador relativamente a na-
tureza, que o espirito do trabalho moderno pretende domi-
nar (58). Ao trabalho abstracto e ao «eu abstracto» ou «a ma-
neira de coisa» do trabalhador contrapde Hegel o espirito
enquanto «envolvente, pleno de conteudo, circunspecto», do-
minador de «um grande horizonte» (*°). O mundo resultante
deste trabalho sem espirito ¢ «um sistema monstruoso de co-
munidade e de dependéncia mutua, uma vida de morto, que em
sl mesma se move, que.... necessita, como um animal selvagem,
de constante dominio severo e de domesticacdo» (°°). Este do-
minio, porém, sé pode provir da forca moral ou da liberdade
entendida como suprema determinacdo do homem, pois o
trabalho, como factor econdmico, jamais ¢ fim em si mesmo
mas deve mediar entre as necessidades humanas e a sua sa-
tisfacdo e entre esta e a liberdade. Ao contrario de Fichte,
Hegel teve plena consciéncia da ambivaléncia do trabalho,
que, se ndo estd necessariamente vinculado a escraviddo, tam-
bém se ndo associa, por natureza, a liberdade, pois o pro-
gresso economico de uma sociedade pode coexistir com a di-
minui¢do ou perda da liberdade. Chamado a transcender a es-
fera meramente econdmica, o trabalho entretece rela¢des his-
torico-metafisicas com o devir do espirito ou com a realiza-
¢do da liberdade, de acordo com a interpretagdo hegeliana do
sentido biblico da queda original, que nao sentenciou o ho-
mem ao trabalho duro de uma terra ingrata mas impos que,
pelo trabalho, o espirito fosse livre e fosse por si mesmo o
que é(®"). O trabalho do homem deve corresponder ao tra-
balho do Espirito do mundo ou vontade de Deus, que € o
«circulo superior do Bemy, e elevar a esfera do natural e ne-
cessario a liberdade de uma segunda natureza espiritualizada,

(52) Idem, ob. cit., I, 237-238.

Cﬂ) Idem, ob. cit., I, 214-215.

(6]) Idem, ob. cit., I, 240.

(°Y) Idem, Enzyklopaedie der philosophischen Wissenschaften
im Grundrisse, Erster Teil, Die Wissenschaft (1830), Mit den muen-
dlichen )Zusaetzen, hrsg., v. E. Moldenhauer-K. M. Michel (Frankfurt/
M. 1970) 90.
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superior ao mundo fisico (°?). Liberto o trabalho da estreiteza
economista, o homem ¢é activamente no mundo, age nele de
modo pratico com seguranca de si mesmo, tomando-o livre
como ele mesmo €. Nesta libertacdo, cercada de perigos, viu
Hegel o sentido mais profundo do séc. XIX (%).

O trabalho como fundamento de uma sociedade iguali-
taria foi tese comum ao socialismo primitivo, aos hegelianos
de esquerda e a K. Marx. A existéncia humana funda-se ape-
nas no trabalho, que ¢ a divida de todo o cidaddo capaz para
com a sociedade, com a exclusdo total de toda a oc1osidgde,
que deve ser banida como o roubo. O célebre principio «a
chacun selon sa capacité, a chaque capacité selon ses oeuvres»
torna-se divisa de uma nova sociedade, em que o homem nao
explore mais o homem mas, associado, explore o mundo en-
tregue ao seu poder (**), mudando a for¢a guerreira do pas-
sado, inimiga do trabalho, num caudal pacifico de energia,
transformador da natureza. Ao principio liberal «Laissez faire,
laissez passer» € contraposto pelos sequazes de Saint-Simon
o conceito de «organizag¢do do trabalhoy, divulgado e actuali-
zado politicamente por Louis Blanc (*) e considerado pega
mestra da estrutura social.

O pensamento dos discipulos radicais de Hegel incidiu
sobre o problema fundamental das relagdes entre filosofia e
histéria do mundo e, neste contexto do ser histérico do ho-
mem a realizar-se, devem interpretar-se expressdes como «rea-
lidade», «realizagdo», «praxisy, «existénciay, «politico» e «so-
cial» (66). A filosofia da ac¢do dos hegelianos de esquerda
aprofundou o conceito de trabalho, defendendo com A. Ruge
a unidade de trabalho e de liberdade na historia do espirito
e deduzindo as consequéncias sociais do conceito de trabalho
super-nacional, que define a esséncia do homem, ¢ seu titulo
honorifico e marca o nivel da civilizacdo. Em virtude da in-
trinseca unido entre liberdade e trabalho, o estado da socie-
dade burguesa deve ser um estado de liberdade, em que a
unica estrutura ¢ a do trabalho ou forma suprema de huma-
nidade, organizada numa sociedade livre de trabalhadores ma-
nuais e intelectuais, com exclusao dos privilégios de quem

(*®) Idem, Grundlinien der Philosophie der Rechts 232, 434.
i%®) Idem, Phaenomenologie des Ggistes, hrsg., v. E. Molde-
nhaur-K. M. Michel (Frankfurt/M. 1970) 508-512.

C*) Cf. C. Bouglé-E. Halévy, Ed., Doctrine de Saint-Simon,
Exposition (1829) (Paris 1924).

(*) W. Conze, ob. cit., 198.

O K. Loewith, Die hegelsche Linke (Stuttgart-Bad Canns-

tatt 1962) 7-38.
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ndo trabalha e de todo,o0 conceito economico de trabalho, que
prescinda do homem. E que o fim primordial do trabalho ndo
¢ a produgdo de um VEﬂOI‘ econdémico mas a realizagao do
homem por si mesmo (

L. Feuerbach, ao transformar a teologia em antropolo-
gia, pretendeu puriﬁcar o trabalho de toda a fundamentagdo
rehglosa e restituir a0 homem a sua plena autonomia de ser
activo (%%), no que foi seguido por F. Engels, defensor, contra
o «evangelho do trabalho» de Th. Carlyle, do conceito "huma-
no mas radicalmente ateu de trabalho, a partir do postulado
de que «Deus ¢ o homemy (*”). Este novo conceito de autono-
mia do trabalho humano, conseguido através da eliminagdo
de toda a heteronomia religiosa, ¢ ponto de partida do pen-
samento ergologico de K. Marx. Da Fenomenologia Espirito
de Hegel ¢ exaltada por Marx a ideia de que o homem pelo
trabalho se cria a si mesmo no seu ser historico concreto,
mas, ao mesmo tempo, ¢ depurado o pensamento de Hegel
da componente espiritual e interpretado no sentido do ma-
terialismo de Feuerbach (7°). Reduzida a histéria humana as
transformagdes epocais do trabalho, a perda de autonomia
coincide historicamente com «o pecado original econdmico»
da primeira produgdo de bens excedentes, que deixaram de
servir imediatas necessidades do homem, prefigurando a fu-
tura separagdo do capital e do trabalho. Esta perda de auto-
nomia e a ruptura entre a existéncia e a esséncia do ho-
mem (") e nela radica a compra ¢ venda da for¢ca de traba-
lho. A esséncia, como «mais-valia», excede as condigdes mini-
mas de existéncia, ¢ de facto realizada pelo trabalho desapro-
priado do homem e fora deste e s6 através de uma mutagdo
radical deste estado de coisas ¢ possivel recuperar, com a
unidade da existéncia e da esséncia, a autonomia do homem
como trabalho. Na continuagao da critica hegeliana ao estilo

Ruge, Aus frucherer Zeit, Bd. Iv (Berlin, 1867) 105 ss.,
360 SS., 377 Ct. K LOGWlth VOH Hegel zu Nietzsche 292 ss.: Idem,
Die étegelscheLmke7 38 W. COI’IZC ob. cit., 198-199.

* M. Xhaufﬂalre Feuerbach et la Théologie de la Sécu-
larisation PaI'IS 1970) 149- 265 Cf. H. Luebbe-H.-M. Sass, Atheis-
mus in der Diskussion, Kontroversen zum Ludwig  Feuerbach Muen-
chen 1975)1:pass1m

Enﬁels «Die La%e En§lands Rez. Thomas Carlyle, Past
and Present Franz. 1844)» in: K. Marx-F. " Engels,
Werke, Bd. I (Kerhn 1972) 546.

(™) K. Marx, «Oekonomisch-philosophische Manuskripte 1844)»
in: K. Marx-F. Engels Ergaenzungsband, I (Berlin 1973) 574-588.
( )Idem ob. cit., 520
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mecanico de trabalho e a sua abstrac¢do, Marx nao so reco-
nheceu que o trabalho era realizado pelo «sistema automar
tico da maquinaria» ("?), a qué o trabalhador servia como
escravo, num tédio de esforco mondtono, mas também de-
nunciou o caricter abstracto do trabalho «por todos os la-
dos determinado e regulado pelo movimento da maquinaria»
e ndo, inversamente, pelo trabalhador, pois o processo de pro-
du(;ao nao e regido pelo trabalho «como a sua unidade domi-
nadoray (). O trabalho da maquina domina o trabalho vivo
reduzido a um apendlce de que enquanto capital se apropria,
visto ser a sua esséncia apenas «um meio de produgdo de
mais-valia» (7 ) Ao contrario de Hegel, Marx considerou pos-
sivel a emancipagdo do homem trabalhador somente através
de uma revolugdo, que, pela socializagdo dos meios de pro-
ducdo, convertesse o «sistema automatico da maquinariay em
vida de trabalho realizadora da esséncia do homem numa so-
ciedade, em que «o livre desenvolvimento de cada um seja a
condlg:ao do livre desenvolvimento de todos» (™). Sendo o ho-
mem, por esséncia, trabalho ou producdo material das con-
digées de existéncia, Marx recusa, além do 6cio como liber-
tacdo, a ideia de trabalho no sentido de pena ou maldigdo,
para nela considerar apenas a auto-realizacao, a objectivagao
do quelto a concretizacdo da liberdade real (7 ) no «verda-
deiro relno da liberdade», distinto do reino da necessidade
natura] (7).

E no reino da liberdade que a solidariedade, a frater-
nidade e o trabalho tém o seu lugar natural. A expressdo «rei-
no da liberdade», possivelmente preparada pelo texto paullno
da carta Ad Gal. 5,1, pela «civitas libera» de S. Agostinho (7®)
e pela «perfectissima liberta» de S. Tomas (7), apareceu em

("® Idem, Das Kapital, Bd. I (1867) in: K. Marx-F. Engels,
Werke, Bd. XXIII (Berlin 1972) 402.

C7) Idem, Grundrisse der Kritik der politischen Oekonomie
(Rohentwurﬁ (Berlin 1953) 584 ss.

(") “Idem, Das Kapital, Bd. I in: K. Marx-F. Engels, Werke,
Bd. XXHI 391. \%
K. Marx-F. Engels, Manifest der kommunistischen Partei
(1848) in: K. Marx-F. Engels, Werke, Bd. IV (Berlin 1974) 482.

1) K. Marx, Grundrisse... 504 ss.

(") Idem, Das Kapital, Bd. Il in: K. Marx-F. Engels, Werke,
Bd. XXV (Berlln 1973) 828.

(’ )S Agostinho, De Civitate Dei, XVIII, 20.

() S. Tomis de Aquino, Opuscula Theologica, ed. Spiazzi
(Roma 1954) 226.
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M. Lutero identificado com o Novo Testamento (*°), em Goe-
the em oposi¢do ao reino da natureza (®") e em Nietzsche ao
lado da expressdo sinénima «natureza livre» (**). A Kant se
deveu um aprofundamento do sentido desta expressdo, que
também usou (**), na sua conhecida doutrina dos postulados,
ao enraizar a ac¢do moral na crenga do nosso chamamento
a realizacao da liberdade, como seres inteligiveis, membros
de um mundo moral e inteligivel, para 14 do reino da natu-
reza ¢ a que chamou também «reino da liberdade». Antes, po-
rém, da Revolugdo Francesa, referira-se ja Schiller ao «reino
da mais perfeita liberdade», no sentido do reino da verdade
da ciéncia e da arte (**). Em sentido politico e social, esta
expressdo traduziu em 1813 o pensamento central da filoso-
fia do Estado de Fichte, que, além de assentar na eliminagdo
de todo o dominio do homem sobre o homem, exigiu a morte
do poder do Estado identificado com a coacgdo (*). Ao con-
trario de Fichte, Hegel concebeu o Estado como a institui-
¢do fundamental surgida num longo processo histérico para
possibilitar a liberdade humana no aspecto moral, juridico
e politico, atribuindo-lhe um poder, que excluia toda a se-
melhanca com o dominio de escravos (*°). Distintas das leis
da natureza, as leis do Estado devem ser reconhecidas pe-
los cidaddos de modo a constituirem o «universo moraly (*7)
como reino da liberdade entre nds. Superando o formalismo
kantiano, Hegel situou a liberdade na vontade perante as coi-
sas, inferiores a sua dignidade e perante outras liberdades,
que lhe sdo cogeniais e mediam, enquanto outras, o regresso
a si do sujeito. Transcendendo o universo coisista, «a liber-
dade quere a liberdade» (**) nio s6 no dominio particular

(*Y L. Oeinz-Hanhoff, «Das Reich der Freiheit als absoluter
Endzweck der Welt» in: J. Simon, Hrsg., Freiheit, theoretische und
praktische Aspekte des Problems 63-64.

) J. W. Goethe, «Maximen und Reflexionen» in: Goethes
Werke, Hamburger Ausgabe 3 (Hamburg 1963) 528.

() F. Nietzsche, «Richard Wagner in Bayreuth» in: Idem,
Werke, kritische Gesamtausgabe, hrsg., v. G. Colli-M. Montinari,
IV I (Berlin 1967) 41.

**) 1. Kant, «Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen
Vernunfty in: Idem, Schriften zur Ethik und Religionsphilosophie, hrsgf
v. W. Weischedel (Wiesbaden 1956) 738. k

(™ L. Oeing-Hanhoff, ob. cit., 62.

(®*% J. G. Fichte, Die Staatslehre oder ueber das Verhaeltnis
des Urstands zum Vernunftreich, hrsg., v. I. H. Fichte, Bd. IV (Berlin
1845/1846) 418 s., 429, 433, 531, 580, 581, 591 s. 599.

%) G. M. F. Hegel, Grundlinier der Philosophie des Rechts
122-126,

(878) Idem, ob. cit., 15-16.

%) Idem, ob. cit., 74.
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do encontro a dois mas nas esferas mais amplas e de cres-
cente universalidade até a cupula do Estado (*)). Entre as
formas de liberdade, Hegel considerou de nivel inferior a re-
lagdo dos homens em virtude da posse das coisas, caracteris-
tica do mundo de proprietarios ou de liberdades coisistica-
mente fixadas, sobre que versa o «direito abstracto». O mundo
da liberdade comega propriamente no reino da moralidade
em que a liberdade quer a liberdade, isto é, na familia, na
sociedade, na corporagdo e no Estado (9’ ).

Também no pensamento marxista o reino da liberdade
¢ a meta de todas as transformac¢des radicais da sociedade.
Assim, para K. Marx a verdadeira historia natural do homem
converteu-se no processo da sua emancipagao (°") e, por isso,
0 re1n0 da necessidade distinguiu-se do «reino da liberda-
de» (°?) Qu, na expressdo de Engels, repetida mais tarde por
Lénine (**), s6 por um «salto» € que se poderia constituir o
«reino da liberdadey ( 4. Segundo E. Bloch, o conteudo subs-
tancial da consciéncia revolucionaria, sob o ponto de Vlsta
marxista, deve ser «a profundidade do reino da liberdade» (°°).

Na defesa da dimensdo religiosa do reino da liberdade,
que ¢ exigida pela consciéncia moral como esta pelo e
nhamento politico, distinguiu-se a obra de J. Moltmann (E
a Teologia Politica de J. B. Metz, amigg e interlocutor de
E. Bloch, e a Teologia da Liberlagdo %9

(®9%) Idem, ob. cit, 46-83. Cf. K. Hartmann, «Die Objektivi-
taet der Freiheit, Hegelsphilosophie heute» in: J. Simon, Hrsg., Frei-
heit, theoretische und praktische Aspekte 318-320.

(*°) Idem, oh. cit., 92-172, 292-512; Cf. K. Hartmann, ob. cit.,

Y K. Marx, Zur Kritik der hegelschen Rechtsphilosophie

in: K. Mgrx -F. Engels, Werke, Bd. I (Berlin 1972) 504.
Idem, Das Kapital, Bd. 111, 828.

°) W. 1. Lenin, «Die naechsten Aufgaben der sowetmacht»
in: Idemm Werke, Bd. 27, Februar-Juli 1918 (Berlin 1972) 264-265.

F. Engels, «Anti-Duering» in: K. Marx-F. Engels,
Werke, Bd 20 (Berlin 1973) 264.

) E. Bloch, Atheismus im Christentum, Zur Religion des
Exodus und des Rezchs (Hamburg 1970) 256.

O J. Moltmann, Theologie der Hoffnung ® (Muenchen 1973)
197-204; Idem, «Die Revolution der Freiheit» in: Idem, Perpektiven
der T heologze (Muenchen-Malnz 1968) 189 ss.

" J. B. Metz, Zur Theologze der Welt (Mamz-Muenchen
1968); Idem, «Das Problem einer ‘politischen Theologie’ und die Bes-
timmung der Kirche als Institution gesellschaftskritischer Freiheit» in:
Concilium 4 (1968) 403-411; K. Rahner-Ch. Modehn-H. Zwiefelhofer,
Hrsg., Befireiende Theologie, ’ der Beitrag Lateinamerikas zur Theologie
der Gegenwart (Stuttgart-Berlin-Koeln-Mainz (1977), passim.
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E inegavel que o problema da libertacdo alcangou no
séc. XX dimensdo ecumeénica, embora as solugdes diferentes
e, por vezes, opostas dividam os espiritos. O tema da liber-
dade ¢ actual no mundo inteiro, mas em contextos sociais €
politicos diversos, desde os movimentos de descolonizacao
¢ emancipa¢do da Africa, a libertagdo dos pobres e oprimidos
na América do Sul, a concepcao socialista de liberdade como
revolucdo permanente contra a estagnacdo e a burocratizagdo
ou de liberdade como sistema e objectivagao organizada do
seu uso até ao Estado social das na¢des industrializadas, de
tipo ocidental, em que a progressiva concentragdo das tare-
fas sociais no Estado ¢ sentida como uma diminui¢ao da li-
berdade (*®). Desta experiéncia contemporanea colige-se, com
suficiente clareza, que uma diferenca originaria divide a li-
berdade dos sistemas que a pretendem realizar e ¢ a partir
desta diferenca que se pode legitimar a critica a estruturas
estabelecidas. Também se torna evidente que ndo é a partir
de coisas ou da natureza e suas leis que a liberdade se expe-
rienda mas nos outros € com outros, que foi através da eman-
cipacdo da teocracia religiosa ou legitima secularizagdo e da
luta contra o excesso do poder politico e economico que o
homem moderno se concebeu como liberdade e que é na ex-
periéncia ética do outro como incondicionado e ndo na sua
funcionaliza¢do que a liberdade se revela solidaria e frater-
na. Fica assim suficientemente delineado o horizonte pressu-
posto pela critica sergiana ao poder, pelo seu anti-coisismo,
pela sua radical dimensao ética e pela sua universal secula-
rizagao.

II. Da leitura das obras completas de A. Sérgio ressal-
ta, a primeira vista, a sua estreita vinculagdo aos ideais do
[luminismo, com especial realce para a concep¢ao de homem,
que ja M. Mendelssohn declarara «medida e fim» de toda a
Aufklaerung ("). A histdria das «liberdades incompletas» ini-
ciada na ruptura das condi¢des socio-culturais de vida do
«ancien régime» e que urge continuar no mundo actual atra-
vés de respostas adequadas as presentes condi¢des historicas,
revela os limites das diversas realizagdes do [luminismo e im-
pOe a necessidade de uma critica a toda a apropriagdo actual

(°® H. Krings, «Reale Freiheit, Praktische Freiheit, Trans-

(") M. Mendelssohn, «Ueber die Frage: Was heisst auf-
saetze (Frieburg-Muenchen 1980) 41-45.

(") M. MENDELSSOHN, «Ueber die Frage: Was heisst auf-
klaeren» in: N. Hinske, Hrsg., Was ist Aufklaerung? Beitraege aus der
Berlinischen Montsschrift (Darmstadt 1981) 447-448.
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do ideal iluminista da liberdade e da autonomia concretas ('%°).
Nesta linha critica de realizagdo contemporanea do ideal ilu-
minista de liberdade e de autonomia situa-se a contribui¢cdo
especifica da obra filoséfica de A. Sérgio.

Quanto ao pretenso influxo do Empirismo Inglés sobre
0 seu pensamento, A. Sérgio declarou em 1938, «para evitar
descaminhos a genealogistas mentais», que as suas «preferén-
cias de idealista critico sd3o o que ha de mais oposto ao em-
pirismo, tendéncia_esta caracteristica de todo caracteristico
pensar britanico» (). As suas «dividas intelectuais» ou «afi-
nidades electivas» concentraram-se, pelo contrario, em pen-
sadores de outra estirpe: Platdo, Espinosa e Kant e ndo pro-
priamente em Descartes, embora o tivessem considerado ja
essencialmente cartesiano, «o que era, s€ nao propriamente
inexacto, pois todos os modernos racionalistas sao um pouco
discipulos de Descartes — pelo menos muito pouco preciso.
E importante esclarecer o modo tipicamente sergiano de lei-
tura dos filésofos reconhecidos por antepassados intelectuais
seus, isto €, evidenciar os pressupostos imediatos da sua her-
menéutica filosofica. Reassumindo no séc. XX o espirito do
[luminismo, A. Sérgio confessou ter sido o convite a uma
actividade critica dirigido ao leitor ¢ ndo «a propaganda de
um catecismo adoptado» o objectivo primordial do resumo
do «idealismo moderno» que escreveu (192, pois a filosofia
nao ¢ «um corpo de dogmas que se adopta e que se defende»
mas «uma actividade espiritual de dilucidacao das ideias, um
trabalho de reflexdo sobre as operagdes do espirito, — na
ciéncia, na arte, na moral, na religido». Este ideal de «pensar
por si mesmoy», com recusa da orientacdo e da condugdo tu-
torials de outrem, préprias da menoridade, exige, como es-
creveu Kant, coragem e decisio ('°) e significou no séc. XVIII
o alvorecer da razdo humana universal, para além de qual-
quer sistematiza¢do, partido ou arbitrarias regras de jogo, a
maneira de um ideal, que, através da discussdo publica e apar-
tidaria, conduzia ao reconhecimento do momento de verdade

(1) Cf. W. Oelmueller, Was ist heute Aufklaerung? (Diis-
seldorf 1972); Idem, Die unbefriedliéte Aufklaerung. Beitraege zu einer
Theorie der Moderne von Lessing, Kant und Hege? (Frankfurt/M. 1969);
M. B. Pereira, «Iluminismo e Secularizacio», Separata da Revista de
Histéria das Ideias (Coimbra 1982) 442-443.

o) "A. Sérgio, «Genealogia intelectualy, Seara Nova, 580

(1938) 375.

192)  Idem, «Notas de Esclarecimento» in: Idem, Ensaios II (Lis-
boa 19723 229.

{ 3) I. Kant, «Beantwortung der Frage: Was ist Aufklaerung?»

in: N. Hinske, ob. eit, 452.
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de cada posi¢do e pretendia a realizagdao prO%ressiva da uni-
versalidade da razdo e da verdade indivisa (™). Para Sérgio,
«a filosofia ¢ a ginastica da reflexdo sobre a ciéncia e essen-
cialmente antidogmatica», ndo propagandeia qualquer «credo
idealista», proprio ou alheio, que se impusesse «como Auto-
ridade e Papa». Foi a partir ge «uma reflexdo pessoal sobre
a geometria analitica e sobre a fisica matematica» que se de-
senvolveu a problematica filosofica sergiana e ndo «pela do-
cil leitura de qualquer autor filosofico, de qualquer repre-
sentante do idealismo moderno» (!%). A evidéncia do pensa-
mento que pensa por si mesmo, ¢ consubstanciai a critica a
toda a autoridade no bom estilo da Ilustracdo e, por isso,
a clareza auténoma da razdo ndo estd na quantidade de saber
objectivo mas no modo de saber ou de compreender o que
se sabe, «isto ¢, de lhe aprofundar a natureza, de lhe apreen-
der o significado, de o conceber claramente, de lhe medir o
alcance» (1%). O modelo deste modo esclarecido de saber apa-
receu a Sérgio no génio da geometria analitica e da fisica ma-
tematica, isto €, na passagem da esfera da sensibilidade para
o campo das relacdes matematicas e na tendéncia a definir
o objecto cientifico pelo proprio resultado da operagao ma-
tematica (*°'). Da impressdo causada pela geometria anali-
tico e pela fisica matematica surgiram os primeiros proble-
mas filosoficos e, a luz destas ciéncias, leu Sérgio Espinosa,
Platdo e Kant (108). Ao papel da ciéncia na formagido do seu
pensamento aludiu Sérgio, ao responder a criticas que lhe
haviam dirigido, lembrando que tirara um curso de ciéncias
exactas, que mantivera estreitas relacdes de amizade com ver-
dadeiros cientistas, como Paulo Langevin, Eduardo Claparede
e sempre vivera em comunicagdo com cientistas («com os
quais eu me entendo muito melhor que com literas»), que
havia pesquisadores deste pais portugués que decidiram de-
dicar-se a investigacdo cientifica por efeito da leitura dos
seus Ensaios, que sempre definira toda a filosofia como um
trabalho de reflexdo sobre a actividade, sobretudo cientifica
do espirito e que na sua juventude de oficial da marinha
costumara aplicar ao viver quotidiano conhecimentos preci-
sos de ciéncias exactas (). Foi devido ao transito da sensi-

(1% M. B. Pereira, ob. cit., 481-482.

(1%)  A. Sérgio, «Notas de Esclarecimento» in: Idem, Ensaios 11
99Q 930

C”) Idem, ob. cit., 230.

(“‘3 Idem, ob. cit., l.c.

C ‘? Idem, Ensaios P (Lisboa 1976) 34.

(%) Idem, «Notas de Esclarecimento», 235-236.
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bilidade para a relacionagdo matematica praticado pelas cién-
cias que Sérgio, antes de ler qualquer fildsofo, sentiu «um
livor de platonismoy e iniciou a leitura de Espinosa ainda an-
tes da de Platdo (''°). Mais do que quaisquer autores, é pri-
vilegiada e reiterada a influéncia da geometria analitica que
estudara na Escola Politécnica, pois por meio dela «€ que
sobretudo Descartes me impressionou» C''') e por ela se sen-
tia em tudo o que escreveu sobre filosofia, politica, historia,
moral, etc., um fundo comum e uma concatenacdo organica
total, resultante de intencdes essenciais de harmonia, que
Sérgio procurava dentrg de si e que encontrou em Platdo, em
Espinosa e em Kant ("?). A descoberta de uma razio que em
si mesma tem a luz e o critério da inteligibilidade, permitiu
a Sérgio encontrar-se nos livros que lera, «porque aquilo
que cada um I& nos autores, depende daquilo que cada um
é» (113). Neste sentido, os casos de influéncias «nfio resolvem
em definitivo problema algum», pois, pela cogenialidade, o
leitor ja ¢ aquilo que vale a pena discutir nos textos selec-
cionados. O que, porém, Sérgio, leitor de filésofos, era, nao
se reduzia a dogmas de qualquer fé ou a opinides e ideias
constituidas mas simplesmente a atitude critica «de quem
estd convencido de que nenhuma opinido antiga ou actual se
deve tomar como ponto de fé mas como algo sujeito a dis-
cussdo e a critica, e que todos tém o direito de discutir, uma
vez que possuam uma dose minima de inteligéncia e de conhe-
cimento sélido daquele mesmo assunto que se estd tratan-
do» ("'%). Nio foi o conteudo mas o espirito critico, a duvida
metddica, a objectividade indagadora, o desejo de coeréncia
e a lucidez mental, que aproximaram, por lacos de parentesco
espiritual, A. Sér§io de Platdo, Montaigne, Descartes e Fran-
cisco Sanches ('™). A relacionacdo matematica de Platdo, a
concepcao espinosiana da unidade do todo e da coeréncia
intrinseca como critério de verdade e a hipdtese kantiana de
uma inteligéncia, dinamica e criadora, com o poder de cons-
tituir o objecto do conhecimento, encontraram imediata cor-
respondéncia na atitude critica de Sérgio, estruturada segundo
as coordenadas da relacdo, da totalidade como sistema e da
actividade criadora da razdo.

Cw) Idem, ob. cit., 230.

(™) Idem, «Genealogia intelectualy, 375.
( ?Idem, ob. cit., lc.

C") Idem, ob. cit., 376.

™). Idem, ob. cit., l.c.

™) Idem, ob. cit., l.c.
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Do ponto de vista cronologico, apds o estudo das cién-
cias matematicas, Sérgio leu Espinosa e s6 mais tarde conhe-
ceu Platdo, interpretando a alegoria da caverna e alguns tre-
chos da Republica, do Teeteto, do Menon ¢ do Sofista «livre
¢ fantasiosamente e ndo na atitude do erudito histdrico» (''9).
Daqui resultou um platonismo proprio, profundamente kan-
tiano, sem qualquer preocupacao pelo Platdo histérico, em
que as ideias ou formas ndo eram simples conceitos mas equa-
¢oes da Geometria Analitica ¢ da Fisica Matematica. Deste
modelo cientifico dependeu a interpretacdo da caverna de
Platdo e «todos os que demandarem as regides filoséficas a
partir das paragens do saber exacto» encontram, no fim do
seu percurso, Platdo, a exemplo de Copémico e de Kepler (*'7).
Avesso a propagandear qualquer corpo de ideias, Sérgio pro-
pds-se emancipar os leitores portugueses, treinando-lhes a in-
teligéncia através ndo de uma ortodoxia mas de uma ginastica
mental, como um pedagogo e ndo como um prosélito.

Dois escritores portugueses seduziram Sérgio no periodo
da adolescéncia: Herculano e Antero. A este ficou a dever a
sua iniciagdo politica e a ele se julgou fiel através da con-
cretizagdo das tendéncias nele detectadas. «O grande Antero»,
na Questao Coimbra, continuou a obra de Alexandre Hercula-
no, como este reatara a de Luis A. Verney e exprimiu a re-
volta da literatura jovem contra uma literatura de mera for-
ma, sem profundidades e sem saber (''®). A Histéria de Por-
tugal de A. Herculano e o Verdadeiro Método de Estudar de
L. Verney s3o os «dois grandes golpes do espirito critico na
muralha que nos separa da Europa culta desde o fim da época
das Navegacdes» ()

socialismo democratico cooperativista pareceu a Sér-

gio enquadrar-se perfeitamente na filosofia da consciéncia ins-
pirada em Platdo e em Kant, com relevo para a ideia de es-
pontaneidade radical do intelecto e do seu poder criador na
percep¢do e na ciéncia e para as c€lebres formas platonicas,
interpretadas como relagdes imanentes ao devir e traduzidas
pelas equagdes da Fisica e da Geometria Analitica ('%°). Para
Sérgio, Platdo, poeta-gedmetra e racionalista (™), € o cria-

("™ Idem, «Notas de Esclarecimento», 230.

(“‘I) Idem, ob. cit., 230-231.

(")  Idem, «O Reino Cadaveroso ou o Problema da Cultura em
Portugaly in: Idem, Ensaios II (Lisboa 1972), 53.

(%) Idem, ob. cit., 52.

976) §;2°) Idem, «Prefacio da Segunda Edi¢ido» in: Ensaios V (Lisboa

1976), 34.

121 Idem, «Consideracdes sobre o Problema da Cultura» in:
Idem, Ensaios 111 (Lisboa 1972), 56.
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dor de uma filosofia de espiritualismo estreme, assente na
idealidade pura das relagcdes matematicas e, pelas doutrinas
dos dialogos, tornou-se «a fonte imperecivel do idealismo eu-
ropeu, do humanismo cientifico, das formas superiores do
pensar filosofico, que se ndo querem divorciar do saber mais
nitido que ¢ aquele que se exprime pelas equagdes» (122).

O pensar por si mesmo do Iluminismo, convertido por
Sérgio em atitude critica, determina-se agora, nos seus con-
tornos, pela oposicao a Idade Média, que definiu a Moder-
nidade. «Para Ribeiro Sanches», escreve Sérgio, «no séc. X VIII,
Portugal é o ‘Reino Cadaveroso' e um satirico inteligente
chama-nos «o Reino da Estupidez». No séc. XX, porque nao
impera em Portugal a «cultura auténtica», «a cultura criticay,
continuamos o «Reino Cadaveroso» e o «Reino da Estupi-
dez» ('*). Ora, o espirito critico é caracterizado por Sérgio
pela sua oposi¢do a Idade Média nestes termos: ao «apego ao
Dogma e a Autoridade», a limitacdo do espirito critico e a
ausencia do método experimental, que distinguiram o medie-
val, opde-se «o moderno intelecto» com o seu espirito critico,
a aplicacdo da Matematica e o método experimental, desa-
brochando em mentalidade audaciosa no séc. XVI para se
firmar no séc. XVII, que era de luz para a Europa mas de
treva para Portugal ('**). O «labor intenso e pertinaz» da
Escolastica foi um comentario sem fim de concepg¢des defi-
nitivas e indubitaveis, onde era impossivel penetrar a critica.
Pondo de lado o problema religioso («ndo falamos de reli-
gido, porque ndo ¢ preciso»), Sérgio fixa-se no estudo das
coisas fisicas, das ciéncias naturais, que «foram tomadas pela
Escolastica como constituidas definitivamente pelas especula-
¢des aristotélicas» (2°). Comenta-se quando nada ha para in-
vestigar ou discutir e dai os comentarios a Fisica de Aristo-
teles, cujas especulagdes «foram tidas pela Idade Média como
uma coisa tao dogmatica, 2yﬁ)erfeita, indiscutivel, como a Bi-
blia nas questdes de fé» (1?°). Estes textos aristotélicos foram
mumificados e purificados de toda a veleidade de progresso
a fim de se conciliarem «completamente com as hipoteses
transcendentes, ditadas pela teologia» ("*"). Resumindo a sua
leitura da Idade Média, Sérgio afirma que «se tomava Aris-
toteles como divino, inquestionavel, onde ele € nulo: no sis-

(**®)  Idem, Ensaios 111, 47-48.

(1) Idem, «O Reino Cadaveroso», 27-28.
(% Idem, ob. cit. 28

C28) Idem, ob. cit.,29.

CZT) Idem, ob. cit. l.c.

") Idem, ob. cit.l.c.
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tema cientifico da sua obra, na sua Fisica qualitativa», com
o afastamento da concep¢do mecanica da Fisica, «quantita-
tiva ¢ matematica, a unica fecunda e de futuro», a tnica que
permite a verificagdo rigorosa. Na sequéncia da critica ilu-
minista da autoridade, a ciéncia concebida segundo o modelo
matematico ¢ declarada incompativel com toda e qualquer
autoridade, que tutela a menoridade do homem: «O grave da
ocorréncia.... nado era que a autoridade fosse uma ou outra:
era que houvesse uma autoridade qualquer» ('**). Do mundo
medieval dos dogmas, dos textos, dos comentarios, das «sub-
tilezas formais» e do «jogo verbal de ilusdes aéreas», onde
Sérgio nao descortinou quaisquer linhas de evolucao cienti-
fica nem movimentos de emancipa¢do, s6 se pode libertar o
homem mediante uma for¢ca vinda do exterior—«o desen-
volvimento da industria ¢ do comércio», que aproximou as
mais variadas gentes € ja na Antiguidade compelira a cidade
de Atenas as revolugdes intelectuais dos Sofistas e de Socra-
tes. Analogamente, «a faina industrial e o comércio maritimo
impeliram a revolugdo o italiano; e foram as navegagles e
os descobrimentos (filhos das necessidades comerciais) que
iniciaram na nova atitude a mentalidade do Portugués» ('*).

E a partir da critica tenaz a autoridade que Sérgio 1€
e esséncia da Modernidade, cujos fundadores moveram uma
luta violentissima contra a tirania da Autoridade, que era
neste caso a de Aristoteles, lutando a favor da criagao sem
peias da liberdade de investigacdo da Fisis, dos processos cri-
ticos e experimentais. O «espirito livre» de Kepler ou de Ga-
lileu forjou-se na luta contra «as gentes fanaticas da Auto-
ridade» e o seu escolasticismo representou, na altura, «uma
audacia descomunal» (*°). Esta faceta negativa da emanci-
pacdo e da critica é positivamente compensada pelo método
experimental e pela aplicagdo da Matematica a Fisica, sem a
qual «ndo ha ciéncia fisica que se tome a sério», pois «a Fi-
sica.... ou € Fisica quantitativa (0 contrario da de Aristote-
les) ou ndo é nada» (*'). O abandono da Matematica é uma
corrup¢ao da doutrina platénica e, por isso, com Aristoteles,
em vez da distingdo filoséfica do sensivel e do inteligivel,
surge «a distingdo transviadora e mitica de duas ordens de
cousas sensiveis: o sensivel de baixo e o sensivel de cima, o
sensivel humano e o sensivel astral, o sensivel da terra e o

(%) Idem, ob. cit.,l.c.
CZ{ Idem, ob. cit.,30.
(139)  Idem, ob. cit.,31.
™Y Idem, ob. cit.,32.
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sensivel do céu...» (1*). A esta corrupgiio praticada por Aris-
toteles se ficou devendo que «por vinte séculos, (até o cogito
aurorai de Descartes) nunca mais na terra desta nossa Eu-
ropa se buscou a Deus por movimento centripeto, — para
dentro de nods, no foco luminoso do inteligivel, pelo claro mo-
delo das relagdes matematicas, segundo o idealismo racional
de Platdo: buscou-se pelo processo da imaginacao realista, no
‘além' da esfera das constelacdes» (1*). A Togica de Aristote-
les, interpretada por Sérgio como «a arvore genealdgica de
conceitos, a piramide de vocabulos de extensdao decrescente,
a faculdade classificadora e discursiva», ndo é a logica da in-
vestigacdo cientifica, porque a operagdo essencial do intelecto
nao ¢ atribuir um predicado a um sujeito mas ¢ relacionar,
¢ religar a parte ao respectivo todo por meio da clareza de
uma relagdo mental, a exemplo de Platdo e de Descartes. Na
logica predicativa e discursiva de Aristoteles filia-se «a imensa
maioria dos grandes erros, das perdas de tempo, dos mal-en-
tendidos, das confusdes» (*%).

Sob o triplice pressuposto da critica a autoridade, do
modelo matematico de ciéncia e do experimentalismo, Sérgio
considera «afirmagdo cabalmente justa» a distingdo feita por
um autor inglés de «trés clardes de verdadeira cultura» em
toda a histéria do mundo europeu: o do escol ateniense do
século quinto, o do escol italiano do Renascimento e o do escol
francés do séc. XVIII (%), isto ¢, sdo especialmente valori-
zadas aquelas épocas da historia ocidental que se distinguiram
por movimentos de autonomia, libertagdo e emancipacao da
razdo. O «papel libertador» desempenhado na Italia pela acti-
vidade mecanica industrial coube, entre nds, a navegacao, que
a paises exoticos nos fez abordar, forcando-nos ao exame di-
recto dos fendmenos da natureza, ao estudo da Matematica
e a visdo assidua de espectaculos novos e convencendo os por-
tugueses dos «erros enormes das Autoridades, a cujas afir-
magdes se prestava fé como a revelagdes do proprio Deus» (1)
Nas suas grandes navegacdes, notaram 0S NOSSOS avos «OS
enganos das Autoridades (profanas e eclesiésticas) e perde-
ram, portanto, perante os textos a atitude de supersticao».
Com Duarte Pacheco Pereira e Garcia da Orta, atinge-se «o

(1%  Idem, «Consideracées sobre o problema da Cultura» in:
Idem, Ensaios III (Lisboa 1972), 48.

(33 Idem, ob. cit., 49.

(***)  Idem, «Migalhas de Filosofia» in: Idem, Ensaios VIII (Lis-
boa 19742& 194-195.

(1*%) Idem, «Consideracdes sobre o problema da Cultura», 40.

(136) Idem, «O Reino Cadaverosoy, 33.
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momento da maior altura na vida mental do nosso pais» e
significado idéntico tém as obras de D. Jodo de Castro, de
Duarte Barbosa, de Pedro Nunes e de Camdes ('*7).

Dos trés magnos livros da Modernidade — Natureza, Bi-
blia e Antiguidade Classica — Sérgio refere, além do mundo
fisico, a literatura, com especial relevo para Erasmo e, entre
nos, para Damido de Gdis e pergunta se seria o espirito do
humanismo critico o que animava os homens que D. Jodo III
chamou para reformar a Universidade (13®). Omite, porém,

ualquer reflexdo sobre o aspecto cientifico da interpretacao

e textos e limita-se a afirmar que o intelecto portugués do
Renascimento naufragou entre «os dois fanatismos, o da grei
catélica e o dos protestantes» ('*), acabando-se «a viagem nos
mares do Espiriton. Mais funesto do que a Historia Tragico-
-Maritima, fo1 o naufragio «da nau da Inteligéncia, que bus-
cava a aurora, o da mentalidade critica do Portugués» ().
Nesta linha interpretativa, o séc. XVII foi o campo «da bata-
lha decisiva entre o homem do Espirito critico € o homem
da Idade Média; entre a ideia do livre exame e a ideia da au-
toridade; entre a inteligéncia concebida como intimo dina-
mismo de relacionagdo e a inteligéncia concebida como ar-
vore genealdgica de palavras vacuas; entre as obras dos cria-
dores e as obras dos comentadores» ('*!). Foi de recessdo cul-
tural o séc. XVII em Portugal, pois tudo era entdo «peripa-
tético e medieval, além de barroco; e se foram feitas com in-
teligéncia as navegagdes de descobrimento, as navegac;ées de
comércio da india foram pura obra de estupidez» ('*%). Quan-
do no tempo de D. Jodo V se iniciou a batalha da reentrada
de Portugal na Europa, verificou-se que a primeira necessi-
dade «era modernizar a mentalidade, substituindo a medié-
vica orientacdo das nossas classes preponderantes pelo espi-
rito critico e experimental» e destruindo «a peripatética em
que se réduira o Portugués», preso da ignorancia do que o
séc. XVII trouxera de novo relativamente a incompatibilidade
entre o pensar aristotélico e o pensar cientifico e a criacao
das novas formas de conhecimento da relacionagdao matema-
tica e da experimentagio ('*).

1 Jdem, ob. cit., 36-37.
139) 1dem, ob. cit., 39.
s Idem, ob. cit., i.c.
1) Idem, ob. cit., 40.
Idem, ob. cit., i.c.

51;1")3 dem, ob. cit., 41-42.
) Idem, ob. cit., 44, 48.
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Esta caracterizacdo da razdo critica e experimental ne-
cessita de ser complementada por um conceito positivo de
autoridade. Esta s se justifica pelo objective que se propde,
isto ¢, a autoridade nao ¢ um fim mas um meio ao servigo
do homem e do seu maior bem, que ¢ a liberdade e, nesse
sentido, Sérgio interpreta o capitulo XXII, 24-29 do Evange-
lho de S. Lucas ('*). Libertar por exceléncia é que é «ver-
dadeira missdo divina», pois Cristo veio ao mundo para «pOr
em liberdade os oprimidos, pregar aos cativos remissao, evan-
gelizar especialmente a gente pobre» e entre os objectivos da
sua pregacao jamais figurou a autoridade. Por isso, a fun-
¢do do homem de autoridade deve ser trabalhar por se tor-
nar dispensavel ('*°). Aplicando este conceito a sociedade, Sér-
gio situa o ideal de uma sociedade verdadeiramente humana
na sua independéncia relativamente «a ministros, a politicoes,
a chefes», como deve ser, alids, uma republica cooperativa,
concluindo que «o melhor politico, como o melhor pedagogo,
¢ aquele que trabalha por se tornar dispensavel» ("*°). Insis-
tindo nesta mesma ideia e completando-a com o conceito de
auto-emancipagao, escreve mais adiante que s6 pode conside-
rar «cabal politico» aquele «que sentir certo enfado pelo po-
der que exerce, e que, por isso, se esforce por se tornar dis-
pensavel, ensinando o povo e emancipar-se a si mesmo pela
autodisciplina no trabalho em comum, na cooperagdo frater-
na» ('*7). Sdo admissiveis as ditaduras temporarias mas com
o escopo final de uma libertagdo maior e sob a condigdo de se
tornarem em breve inteiramente dispensaveis, desenvolvendo
no que respeita ao econdmico, as varias formas de cooperati-
vismo, capazes de promover a justi¢a social e de tornar «quase
dispensavel.... a actuacdo do Estado» (®). Nesta ordem de
ideias, Sérgio enumera as condiggdes em que um ditador pode
ser também um condutor: a) «buscar, antes de tudo e por
meios directos, que se tornem menos pobres as classes po-
bres, as mais numerosas do seu Pais; b) «educar a massa da
sua gente para fazer melhor uso da liberdade, em vez de se
guiar pelo ideal absurdo de a manter etemamente tutelada»;

(1*) Idem, «Didlogos de Doutrina Democritica» in: Idem, De-
mocracia, Didlogos de Doutrina Democratica, Alocu¢do aos Socialistas,
Cartas do Terceiro Homem’ (Lisboa 1974) 21; Idem, «Relancos de
Doutrina Democratica» in: Idem, Ensaios VII (Lisboa 1974), 171.

(149 Idem, «Didlogos de Doutrina Democrdtica», 22.

13 9(“6) Idem, «Cartas do Terceiro Homem» in: Idem, Democra-
cia, .

(4" Idem, ob. cit., 256.

(*®)  Idem, ob. cit, 151. Cf. Idem, «Diilogos de Doutrina emo-
cratica», 27, 63, 67.
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¢) «trabalhar por ele proprio se tomar dispensavel, capaci-
tando o povo a governar-se a si proprio» (\*°). E que para Sér-
gio a politica era uma arte de emancipar os homens e todo
aquele que trabalhasse nesta emancipa¢ao era um condutor.
Interessado na morte do Estado tentacular, o socialismo ser-
giano nasceu antiestatista e liberal ou libertario (1), pois
«cooperativismo e estadualismo sdo dois conceitos que se re-
pelem», «todo o cooperativismo ¢, por natureza, antiestatal»
e nele «ha exclusao absoluta da mais pequena intervengdo do
Estado nas fainas de direc¢ao da vida econdomicay (Y. Pe-
rante o fenomeno da revolugdo russa, Sérgio pretende «satis-
fazer melhor do que o bolchevismo, sem violéncias nem tira®
nias, o ideal de justica que se ele propds», sem se apoderar
do Estado e do seu dominio absoluto, mas desenvolvendo o
Cooperativismo «dentro da sociedade capitalista, como se de-
senvolveu o Capitalismo dentro da sociedade senhorial» atra-
vés do método essencialmente econdomico da criagao de coope-
rativas ('°%), pois «o serem os homens patrdes de si mesmos
(tanto no econémico como ng_moral e no politico) ¢ o que
nos chamamos Democracia» (°%). Por isso, gerado na antino-
mia entre liberdade e poder, o socialismo sergiano ndo ¢ de
Estado mas cooperativista, em que a socializagdo prudente
dos grandes meios de producdo e de troca ndo ¢ efectuada
pela autoridade nem realizada pelo poder do Estado mas pela
miciativa e liberdade dos trabalhadores unidos em coopera-
tivas ('**). A Democracia e o Socialismo puros sio metas de
um movimento que se ha-de realizar por etapas, desenvolven-
do-se no seio do capitalismo como este se gerou na matriz do
regime feudal e apresentando, de inicio, o aspecto de um pré-
socialismo ou pré-democracia social e politica, caracterizada
por uma «planificacdo para beneficio de todos e ndo com o
objectivo de conseguir um lucro, que € o objectivo do prd-
prio Capitalismo» (%5). Esta realizagdo por etapas exige ac¢do
e compromisso imediatos e rejeita todo o sonho utopico, que
roube o sentido da realidade presente, pois nada ha de mais

(&) Idem, ob. cit., 301. Cf. Idem, Antologia Democratica —
Patio das Comédias, Das Palestras e das Pregagées (Lisboa 1978), 5.

(16% Idem, «Didlogos de Doutrina Democriticax», 35; Idem,
«Relanc¢os de Doutrina Democratica», 171-172, 179-180.

(Y Idem, «Cartas do Terceiro Homem» in: Idem, Democra-
cia. 281.

(132> Idem, «Dialogos de Doutrina Democritica», 34.

(133) Idem, ob. cit., 62.

C3%) Idem, ob. cit., 30-31.
- §‘55) Idem, «Alocucio aos Socialistas» in: Idem, Democracia,
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contrario ao cooperativismo do que «a ideia de sacrificar os
homens de hoje a uma felicidade problematica dos de ama-
nhd, ou a ideia abstracta de ‘Nac@o'» (1°°). Atento aos sinais
do tempo e as suas irreversiveis exigéncias concretas, Sérgio
pressente no espirito da juventude o desejo de uma Republica
de hoje, consonante com as aspiragdes desta época, concebida
concreta e minuciosamente, por exame dos factos e explicada
ao povo de modo claro, pratico, racional, positivo, com lar-
gueza de vistas e tolerancia lucida (7).

Ha, porém, em Sérgio um conceito eminentemente po-
sitivo de autoridade. A sua critica, ao dirigir-se contra a au-
toridade externa de certos homens ou de um certo homem
sobre outros, visou fundar a Democracia na autoridade inter-
na de cada um de nos, isto €, no «império do racional de cada
alma civica sobre os seus proprios impulsos e paixdes». Esta
autoridade interna exige «a ideia moral do autodominio», a
«concentragdo da psique», a instalacdo da «ideia de governo
e império» «dentro do espirito do cidadao», a submissdo dos
«impulsos e das ambi¢des do mando ao ponto de vista racio-
nal, que € o ponto de vista do social», a identificagdo da De-
mocracia a disciplina interna e a politica do Espirito (°* ). A
autoridade interna é ditada pela Razdo em cada um de nos,
¢ «lei da consciéncia dessubjectivaday» e, por isso, jamais se
podera aceitar uma «obediéncia do espirito», que signifique
«a limitagdo do nosso juizo» iluminado pela luz racional ou
a promog¢ao da mentira contra os ditames da Razao (B,

1. A critica a que Sérgio submete o conceito de au-
toridade, ndo se deve dissociar da sua concepcao ‘retro-coisis-
ta' da consciéncia e ‘trans-coisista' de mundo. A recusa de que
«seja coisa possivel o ser-se mais experimentalista do que eu

roprio sou», nao implica «a necessidade de se ser materia-
ista», pois a «experiencia € logo de inicio gerada e estrutu-
rada por intervengdo de ideias» ('%°) e tudo se pode dizer a
priori em certo sentido, em virtude do espontaneo actuar da
nossa vida psiquica, oposto a estampagem do chamado mun-
do externo, que apenas estimula a psique mas nao imprime
nem reflecte nada, como ja afirmara Kant. Dai, a energética
da Razdo, cujas ideias sdo factores, teorias ou interpretacdes
da experiéncia. Os dados dos sentidos ou as intui¢cdes da ex-
periéncia sdo inseparaveis das ideias, todos insertos na glo-

(13%) Idem, «Democracia» in: Idem, Democracia, 97.

(1T) Idem, «Cartas do Terceiro Homemy, 263.

(138) Idem, «Paideia» in: Idem, Ensaios VII (Lisboa 1974), 283.
('®%) Idem, «Dialogos de Doutrina Democritica», 56.

(1%) Idem, «Notas de Esclarecimento», 210.
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balidade da experiéncia, dada «a intima ligagdo vivaz de quais-
quer sentires com quaisquer ideias» ('°7). A experiéncia n3o
¢ apenas um sinal sensivel, nem uma ideia pura ou forma
nem tao-pouco a sensagdo mas a «indestronavel liga¢do do
Sentir e da Ideia, sempre estruturada por interpretacoes do
intelecto» (%), sempre actividade e interpretagio int electi va.
No acervo sensivel, de extrema variabilidade, s6 ¢ possivel a
ciéncia, se houver invariantes ou formas e, deste modo, se
opoe o sensivel inicial ou o sentir ao real ou a experiéncia, a
intuicdo sensivel a realidade, que implica sempre uma opera-
¢do ideal do intelecto. Embora a ciéncia fisica se afaste da
intuicdo sensivel inicial, nem por isso se realiza «de costas
para a realidade», pois jamais ¢ licito confundir a realidade
fisica ou a Fisis com os seus indicios, que sdo as intui¢des
sensiveis. Para Sérgio, «voltar as costas» a intui¢do sensivel
e resistir a obsessdao da sensibilidade ¢ volver a frente para a
realidade fisica, como acontece na alegoria da caverna, pois
so resistindo a atrac¢do dominadora do sensivel € que pode-
mos inteligir o sensivel, alargar a experiéncia e interpretar
com maior rigor € de modo cientifico a realidade da Fisis (165_).
Daqui se colige a distingdo basica entre experiéncia e sentir,
realidade e sentir: «os objectos fisicos da ciéncia de hoje cada
vez mais se definem com maior pureza como corresponden-
tes fisicos de operagdes matematicas.... sem inclusdo neces-
saria de qualquer sentir» (1*%). Nio se pode confundir o objecto
da ciéncia fisica com o objecto da percepcao sensivel, ligado
ao sentir, pois o que chamamos «coisa», ¢ uma ideia criada
pela actividade da mente perceptiva do homem e depois ne-
gada pela mente cientifica. Enquanto a percep¢ao inclui sem-
pre o sentir, o objecto da ciéncia fisica ndo admite as «coi-
sas» do nivel percepcional, refere-se a actividades ou opera-
coes ideais matematicas da experiéncia ideal, que ¢ a opera-
¢do matematica, sempre carecida da experimentacao ou prova
de contrastaria para ter entrada na Fisica. A operagdo mate-
matica, apesar de distinta da esfera da intuigcdo sensivel, ne-
cessita da observagdo sensorial para ter validade no dominio
da Fisica. Isto, porém, ndo invalida a diferenca entre inteli-
givel e sensivel mas pressupde-na, pois sé por «dessensibili-
zagdo da vivéncia» e «desindividualizagdo da experiéncia» se
cria ndo s6 o objecto cientifico e o seu correlativo «eu inte-

Yy Idem, ob. cit.211.
(16? Idem, ob. cit., Le.
Céf Idem, ob. cit.,214.

(% Idem, ob. cit.,215.
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lectual», oposto ao «eu sensivel», mas também a «nossa pes-
soa ética, aproximando-nos do Espirito ¢ do Eu Transcen-
dental e fazendo-nos entrar numa Vi(i)a universal e unitivay ('%).
O sensivel ¢ a esfera do subjectivo, quer seja o «eu sensivel»
uer as intengdes sensiveis; o «real» ¢ a regido do objectivo,
o dessensibilizado e desindividualizado, lugar da ciéncia e da
filosofia, que invalida o coisismo da percepcao sensivel. Sér-
gio recusa o epiteto de «idealista» no sentido da negagdo da
existéncia de algo independente da nossa psique, de uma rear
lidade fisica, de uma Fisis ('*°), mas afirma um «idealismo....
de diversa indole», isto €, gnoseoldgico e ndo ontoldgico, pois
¢ a existéncia de uma realidade fisica «que decide da sorte
das teorias fisicas através dos processos de experimentagdo
rigorosa». Este algo, independente da nossa psique, ndo o
pensa Sérgio como exterior a consciéncia, porque isto im-
plicaria considerar também a consciéncia como exterior, isto
¢, coisifica-la e submeté-la a relagdes espaciais. Ora, a cons-
ciéncia € em si ndo-coisista, pois ¢ a actividade, que, nao sendo
coisa nem qualquer relacdo espacial, «coisifica as sensacoes»
e «submete as sensagdes as relagdes espaciais» ('°7). Nesta
perspectiva, o0 mundo (o X, a Fisis) ndo é uma colec¢do de
coisas mas uma actividade, que suscita na psique os dados
dos sentidos, as sensagdes ou intuigdes, que sao meros sinais
da Actividade-Mundo mas nao imagens ou reflexos seus. Por
isso, a sensacdo ¢ ndo um reflexo da Actividade-Mundo mas
algo, que brota da nossa propria psique, provocado por essa
Actividade como sinal ou indicio seu (16{2). Na intuicdo sensi-
vel provocada pelo X do mundo n3o ha ainda objecto; na
percepcao das coisas, hd uma interpretacdo do sentir reali-
zada pela actividade da mente, «atribuindo um objecto a in-
tuicdo_sensivel, transformando em ‘coisa® o que era so_sen-
tir» (1%%). No caos confuso de sensagdes nio ha ainda objectos
nem experiéncia mas através de certas relagdes espaciais «in-
fundimos-lhe as ideias de umas tantas coisas», gerando o ni-
vel percepcional e constituindo a experiéncia. A criacdo cien-
tifica desenvolve, para além da intuicdo e da percep¢ao, o
sistema das relagdes formais, de tipo matematico, que inau-
gura a verdadeira cientificidade. Quer a experiéncia, quer a
percepcao ou a ciéncia resultam sempre da colaboracdo de
duas actividades — a da Actividade-Mundo e a da Actividade

(™) Idem, ob. cit.,216.
(1%)  Idem, ob. cit.,l.c.
N Idem, ob. cit.,217.
(18 Idem, ob. cit.,218.
(1) Idem, ob. cit.219.
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do Espirito, dentro de uma concep¢ao dinamologica da exis-
téncia fisica e humana, base primaria da esséncia da coopera-
¢do. O primado da colaboragao dos sujeitos a nivel perceptivo
permite ver na percep¢do normal uma «alucinagdo ou sonho
onde temos possibilidade de introduzir coeréncia e onde nos
sentimos confirmados pelo testemunho alheio» e na alucina-
¢do pura «uma percep¢do nao confirmada pelos outros, pela
sustentacdo reciproca das ideias» ('’°). No dinamismo da Acti-
vidade-Mundo e da Psique assenta o cooperativismo gnoseo-
logico, que preside a criagdo do cosmos da percepgdo e do
mundo cientifico.

Ao tratar da passagem do sentir, em que a Actividade-
-Mundo tem a prioridade, para a percep¢ao do objecto, cons-
tituido pela Actividade da Psique, Sérgio fala de dois pares
de ideias a que chama «relagdes categoriais», decisivas para
a intelec¢do do conceito de «coisa»: a relacdao catégorial coi-
sa-qualidade e a relagdo causa-efeito em que a «coisa» ¢ pen-
sada pela mente perceptiva como «causa» da sensa¢ao em nos.
O que chamamos mundo sensivel ou conjunto de coisas, di-
ferente da Actividade-Mundo, € tecido pelos juizos de atribui-
¢do, em que o intelecto predica de algo substantivo criado
pelo seu dinamismo mental, como, v. g., o céu, uma qualidade
adjectiva ou sensagao induzida na Psique pela Actividade-Mun-
do, v. g. 0 «azul». «E a prova bem forte de que a cupula ce-
leste (o Substantivo, a coisa) ndo é um dado do Mundo, mas
uma contribui¢cdo do intelecto, ¢ que o homem civilizado des-
tes dias de hoje n3o acredita na existéncia da cupula azul
(do tal céu, da coisa), mas apenas na existéncia do sentir
azuly ('""). A coisa depende da mente, ¢ uma criacao sua, como
a fisica de objectos ¢ uma fisica humana mas ndo uma fisica
em si. Esse algo que explica a aparéncia sensivel, por exem-
plo, do azul, ¢ ndo-sensivel, ¢ uma energia ou Actividade-Mun-
do, que ndo € coisa, embora so através desta se conceba.

Sendo as coisas e todas as ideias relacionais sobre elas
criagdes da inteligéncia, ¢ absurdo falar-se dos reflexos das
coisas nos cérebros dos homens ou do seu aparecimento fatal,
pois a sua concepcdo ¢ dinamica e livre. Ao cooperativismo
gnoseologico da actividade da Psique e da Actividade-Mundo
acresce agora a ideia fundamental da liberdade: «No inicio
da criagdo de um saber cientifico, a fantasia do sabio ¢ in-
teiramente livre, aventureira em extremo; € cabalmente es-

(7°) Idem, ob. eit., 218.
(™) Idem, ob. eit, 220.
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ontanea, radicalmente dindmica» ('’?). Formulado um pro-
Elema a partir das aparéncias sensiveis ou sinais de mundo,
o sabio «fantasia hipdteses para resolucdo do problema, com
iniciativa que ¢ livre, radicalmente dinamica». A selec¢ao das
hipdteses que livremente se criam, ¢ condicionada pelas ex-
perimentagoes, que servem para a contrastagdo ou submissdo
das hipdteses «a Actividade-Mundo (ao tal X misterioso), a
realidade fisica, que ndo é idéntica ao sentir» ('”?). Da acti-
vidade e liberdade da Psique e seu principio de inteligibili-
dade e da actividade radical do Mundo transparece um inte-
lecto estruturalmente inventivo, de espontaneidade absoluta
e jamais espelho passivo de algo, cujas criagcdes sdo seleccio-
nadas pela Fisis, de entre as hipoteses que lhe sio submeti-
das nas experimentagdes. A realidade fisica ndo se da ao ho-
mem nem se reflecte no seu cérebro mas tem de ser adivi-
nhada através da combinagdo da «fantasia criadora inventiva
com o basico postulado racional da coeréncia, da sustenta-
¢io reciproca das formas» (174).

Nao existentes na intuicdo, as coisas sdo criadas pela
Psique na percepcao mas_desaparecem na ciéncia simultanea-
mente com a matéria (!”°), sendo substituidas pelas formas
ou relacdes absolutas, omnivalentes, universais e invariantes,
validas para todos os casos possiveis na variagdo infinita do
acontecer sensivel. Os conceitos de que a ciéncia faz uso, apu-
ram-se por afastamento cada vez mais longo dos sinais sen-
siveis da origem, «sendo essa uma condi¢do necessaria ao fi-
sico para mais bem entender a realidade da Fisis (a reali-
dade é uma coisa, o seu sinal é outra)y ('’®). O sabio reduz a
matéria ao atomo e as suas cargas eléctricas mas o atomo de-
fine-se por equagdes ou relagdes constantes no modo de pro-
ceder da Actividade-Mundo, por operagdes do pensar mate-
matico e ndo por dados da intuicdo sensivel. Por outro lado,
para a ciéncia fisica de hoje, a matéria desvanece-se, origi-
nando uma energia mensuravel bem diferente do algo perene,
indestrutivel e incriavel com que sonhava o materialismo 7.
Um eleotrdo ndo ¢ uma «coisa» electrizada mas uma carga
eléctrica, uma espécie de actividade, manifestada através de
aparéncias punctiformes. «Ao nivel da ciéncia, as chamadas
‘coisas' ndo tém existéncia (como nio existe a abdbada ce-

2y Idem, ob. cit.,223.
Fh) Ilgem’ OB' Cit"222245' 240
m em, ob. cit., 225, .
(17)5) Idem, ob. cit.,226.
7 Idem, ob. cit.234.
") Idem, ob. cit.2317.
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leste azul)» (1’®). No entanto, Sérgio confessa jamais ter du-
vidado de que viria a ser, no seu proprio pais, o precursor
de uma corrente de materialismo historico e de um movi-
mento de interesse pela leitura econdmica em geral, por causa
do seu ensaio sobre a conquista de Ceuta, pela orientagao e
intuito da_dAntologia de Economistas € pela sua Historia de
Portugal (*”). Contudo, ndo se contentou com este nivel, «que-
ria mais e melhor», pretendia «espevitar intelectos definitiva-
mente», operar uma revolugdo multimoda, introduzir em tudo
o racionalismo, a critica e a problematiza¢do numa «investi-
gacdo libérrimay, transitando do dogma para a liberdade cri-
tica, sem jamais se encarcerar «na cadeia mais alta de um
qualquer materialismo» ('%°). Sérgio aceitou «com jibilo» a
honra «de precursor auténtico do materialismo historico nas
nossas letras» mas ambicionou também o papel de precursor
daqueles, «que hdo-de transbordar de qualquer materialismo,
dos que hdo-de superar o «materialismo dialéctico», dos que
hao-de manter a disciplina critica, um idealismo gnoseolo-
gico, uma pedagogia activa ou trabalhar nas planifica¢des
economicas € no cooperativismo integral, ensinando o povo
a emancipar-se a si mesmo (*°").

S6 pela relagdo matematica tenta Sérgio definir o real
fisico e, por isso, os conceitos da Matematica e da Fisica li-
bertam o homem cada vez mais das sensagOes, da obsessao
do sensivel para que ele melhor penetre na realidade fisica
e se aproxime da Actividade-Mundo. Para o historiador como
para o fisico de hoje, toda a investigacdo se baseia no pos-
tulado da universal inteligibilidade, «que era o Bem para o
Platio (no meu interpretar, claro esta)», de um determinis-
mo de direito, da existéncia de formas ou relagdes inteligi-

L (182
veis (*°9).

Os objectos niao sdo reais, nem coisas dadas fora e in-
dependentemente do nosso pensar, pois todos os objectos es-
tdo no pensamento como ideias, sao do pensamento e re-
duzem-se sempre a tecidos de ideias. NOs avancamos, segun-
do Sérgio, «de ideia para ideia», sendo a verdade ndao «o
acordo da ideia com a coisa (porque ndo ha o absoluto da
dita ‘coisa') mas «uma harmonia progressiva de ideias» ('%%).
A partir do binario dinamico constituido pela Actividade-Mun-

(‘™) Idem, ob. cit., 238.

(%> Idem, ob. cit.,242.

('*)  Idem, ob. cit.,243.

(**)  Idem, ob. cit.,244.

("? Idem, ob. cit.,250-251.

(18%) Idem, «Migalhas de Filosofia», 209-210.
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do e Psique, sujeito e objecto ndo sdo duas coisas que se de-
frontam mas duas faces correlativas de um sé processo da
actividade mental ('**). As coisas sdo entrancados de ideias
ou modos «como a Actividade se manifesta ao homem ao ni-
vel mental da percepgdo» e existem «tdo-s6 no Todo-Uno, o
qual ndo é a coisa mas Actividade» (*%3).

No cume da sua actividade super-coisista, a conscién-
cia racional pura «esta fora do espago e fora do tempo», como
raiz e unidade das consciéncias empiricas e condi¢ao de pos-
sibilidade da dessubjectiva¢do do pensar e construtora inex-
tensa da idealidade do espago. O universo € algo trans-coisista,
¢ «uma Actividade constante, uma cadeia de ac¢des e de reac-
¢Oes», onde, para nosso uso operamos cortes ou rasgdes
pragmaticos, segundo os nossos interesses ¢ «cada rasgao ¢
uma coisa» (*°°). No continuo percepcional, salientamos arbi-
trariamente objectos concretos ou coisas, segundo o interesse
que nos guiar, €, por isso, as coisas nao sao conceitos de Kant
nem formas de Platdo, dado o grau de formalidade e de uni-
versalizacdo destes mas recortes ou descontinuidades fenomé-
nicas operadas pela mente na continuidade do aparecer, se-
gundo os interesses dominantes. Na raiz das coisas hd uma
abstraccdo da mente, que as arranca ao nosso todo percepcio-
nal, construindo-as, a partir das sensagdes, segundo «um sis-
tema de relagdes indivisiveis». Por isso, «o objecto.... cons-
truido pela actividade da mente, a partir dos dados dos sen-
tidos, ¢ um constrato percepcional» ("87) e as coisas comuns
resultam da cooperagdo e do interesse comuns. O dinamismo
da mente, a actividade psiquica, ndo se define, é «o algo pri-
mario e irredutivel», é a consciéncia, donde Sérgio parte ¢ de
que nunca sai ('*%). Por isso, tudo ¢ visto na consciéncia do
agente e 0 que se chama corpo, resulta, neste sentido, de uma
operacao da inteligéncia, de um juizo objectivador. O ser ¢é
ser consciente € «tudo é concebido em termos de consciéncia,
tudo considerado na actividade psiquica». Este imanentismo
universal e total ¢ formulado nestes tempos, apds a rejeigao
da negacdo da individuagdo operada por Schopenhauer: «Tudo
consciéncia, tudo psicologia, tudo espiritual, tudo humanis-
mo» ('¥).

(’slcl) Idem, ob. cit., 209.
(*™M) Idem, «Explicacées a um Catedratico de Direito», in: Idem,
C%) Idem, ob. cit., 210-211.
Ensaios VII, 148.
87" Tdem, 0b. cit., 151.
(188 Idem, ob. cit., 154.
(159 Idem, ob. cit., lLc.
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Do exame da percep¢do e da ideia de espaga resultou,
para Sérgio, a necessidade de conciliar, dentro da imanéncia
da consciéncia, o finito com o infinito, o multiplo com o uno,
o todo com as partes, dando precedéncia ao todo sobre as
partes, ao infinito sobre o finito, a unidade sobre a multipli-
cidade, pois tal ¢ «o prdprio caracter do pensamento» (P%).
O espaco como um todo dado anteriormente as partes, que
parece «a esséncia da realidade» como «o essencialmente ex-
terno no que ¢ externoy», existe unicamente no nosso pensar
e, se «o realismo das cousas» for a extensdo, «sucede que a
unica extensdo concebivel vem a ser finalmente a extensdo
como ideia» (1°'). Neste contexto, propde-se Sérgio conceber
o Espirito ndo como «uma cousa defrontando as cousas» mas
como um acto criador do espaco e gerador do binario do eu
e do nao-eu, que sdo «criaturas da actividade pensante». Esta
¢ Ideia, Pensamento, Absoluto, Consciéncia Pura e Impes-
soal, até onde chega a redugdo da existéncia de cada um de
nos (**?). Na actividade criadora do Espirito esta a unidade
do eu e do ndo-cu, da Psique e da Actividade-Mundo, onde
termina a concentragdo do homem sobre si mesmo. Ha uma
intuicdo da actividade do Espirito, intui¢do intelectual e nao
sensivel, «que nao nos da uma cousa, mas propriamente um
acto». Esta actividade esta viva e actuante na «pura filosofia
ocidental e moderna», que parte da aplicacdo da Matematica
as coisas, aproximando-se da realidade do objecto «por meio
de um tecido cada vez mais denso de relagdes intelectuais de
claridade perfeita». Esta filosofia pura da actividade sofre a
oposicao de «uma filosofia e uma religido realistasy, que «la-
boram sobre cousas e sobre alguéns», entravando o nosso
avanco europeu (1%%).

No conceito sergiano de espiritualidade e de ser espiri-
tual, patenteia-se a superagdo do coisismo, que pesaria sobre
o realismo tradicional. A espiritualidade verdadeira ¢ a inte-
lectual, oposta a «certas supersticdoes, filhas da imaginacao
materializadora» e persistentes nas crengas religiosas do ho-
mem de hoje. S6 ¢ espiritual aquele que sabe com toda a
clareza «que as cousas exteriores ndo valem em si, mas so
como meios de bons estados de espirito» e €, portanto, capaz
«de libertar a alma das limitagdes individuais», dos desejos,
paixdes, interesses, profissdo, patria, a fim de assumir uma

(100) Idem, «Considerac¢oes sobre o Problema da Cultura», 31.
™ Idem, ob. dt.,).c.

™ Idem, ob. cit.,31-32.

™) Idem, ob. cit.,45.
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atitude objectiva e critica e de se erguer ao ponto de vista do
universal pela consideragdo da unidade do Todo(**). Uma
funda raiz da incultura esta, para esta linha de pensamento,
no império da percepcao externa € no «pensar sob a tirania
da percep¢do das cousas», numa palavra, em ser realista e
coisista ndo s6 quanto ao mundo externo mas também quanto
«aos proprios problemas da consciéncia humana», como a mo-
ral, a politica, a religidio e a educagio ('*°). Ser culto ¢ ser es-
piritual através da libertacdo de toda a espécie de limitagdes
e coisificagdes realizadas pelos nossos interesses, € ser «um
amante férvido da liberdade», amando nos outros a «Razdo
e a Liberdade que representam» ('°°). Para o verdadeiro es-
piritual, «a ordem exterior da sociedade visivel» ¢ apenas um
meio, jamais um fim e deve concorrer para a emancipagao
de todos, servindo «a ordem invisivel das consciéncias livres».
Sacrificar a liberdade a exterioridade da ordenagdo coisista,
submeter os bens da cultura do espirito a «propaganda secta-
ria de qualquer politica» ¢é, para o homem espiritual e culto,
«uma contradicdo evidente e a incompreensao absoluta do
verdadeiro valor». Ser espiritual, culto € ser idealista, ¢ «acre-
ditar que tudo que ¢ realmente um bem, se reduz em suma
ao que é um bem do espirito (*’), revelado sempre na for-
ma de uma consciéncia individual, ¢ ser um infinito que es-
capa a si mesmo, sempre maior do que ele julga que é. O ra-
cionalismo mistico de Sérgio exprime o cume desta libertagdo
e concentragdo espiritualizadora nestes termos: «....a verdade
reside em nos, Deus em nos; o infinito em nds» (1°%).

Sérgio aponta na sociedade do nosso tempo quatro obs-
taculos ao avanco na espiritualidade, que sdo outros tantos
indices do «coisismo» ou da cristalizagao limitadora do ho-
mem contemporaneo: a falsa concepgdo de progresso e a ma-
terializacao dpo espirito do trabalhador; a persisténcia dos «es-
pectros» ou de certas concepgdes obsoletas e totalmente in-
compativeis com o pensar moderno (**); o panico geral, que,
no apos-guerra, tirou a audacia e lucidez mental as nagoes
europeias para buscar solugdes sem abandonar as ideias hu-
manitarias, que impuseram a Europa; a «trai¢do dos cléri-
gos» ou a desercao de uma parte dos escritores europeus, que

™) Idem, ob.cit., 33.

195 Jdem, ob. cit., 32.

(% Idem, ob. cit., 39.

™) Idem, ob.cit., lc.

("8 Idem, ob. cit., 35.

(™) Cf. Idem, «Espectros» in: Idem, Ensaios I, 171-187; Idem,
«Ainda os Espectros» in: Idem, Ensaios I, 191-198.
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trocaram o ideal da cultura pelo servigo dos interesses de
classe, de partido, de patriotismo e de conservagao social, pro-
pagandeando a mentalidade barbara e «sacrificando a Ver-
dade ao oportunismo da acgio» (*°’). Estes obstaculos terdo
de ser vencidos através da «audacia de uma revolugdo pro-
funda», que exige dos «chefes de industria» e dos «homens
de Estado» «se convengam enfim de uma vez para sempre que
o homem nao existe para fabricar as cousas, mas que ¢ sim
a producdo que se destina a0 homem». De contrérioz, nao se
podera «espiritualizar o trabalho e humanizar a faina» (.
Sérgio viu a oposi¢do espirito-coisa estampada na dua-
lidade inconciliavel da Modernidade: Cristo e Maquiavel, Es-
pirito e For¢a, Cruz e Espada (*** ). O mal europeu foi a es-
cravizacdo ao sensivel e as crencas mitoldgicas ¢ a cedéncia
a materializacdo, apesar do exemplo de Sdcrates, Descartes,
Espinosa e Fichte (), vitimas precoces da tradigdo realista
ou em si mesmos ou nos seus sucessores e de vicios materia-
lizadores da imagina¢do do vulgo ou de filosofias pré-cienti-
ficas, que classificam os factos sensiveis segundo uma hierar-
quia de nogdes abstractas. Contrario ao ideal da pura interio-
ridade da Razdo, o Antigo Testamento €, para Sergio, o reino
do materialismo e do nacionalismo, de que o Novo Testa-
mento ¢ a evidente ruptura, dada a sua concepg¢do de Deus
do Espirito, gerada dentro de nds pela inteligéncia e pelo puro
amor, em diametral oposicdo ao Deus do Velho Testamento
fantasiado pela perce %No externa como fabricante, guerreiro,
imperador e carrasco % Y. A mensagem de Cristo, que a «ima-
ginagcdo mitologica e materialista» perverte, ¢ a afirmacao da
soberania do Espirito na sua fecundidade puramente interna,
¢ «um apelo a reflexdo sobre si, a consciéncia de si», ja lan-
cado por Soécrates ao homem interior, cuja Razdo encontra
em si 0s seus proprios principios reguladores. Na autonomia
da interioridade do Espirito funda-se a moralidade ¢ «no céu
incorruptivel da consciéncia» acontece a revelagdo interior, a
unica possivel sem materializagdo ou coisismo. Desde que Aris-
toteles procurou na esfera imensa dos astros o Bem e a Ver-
dade, que Platdo buscara, por movimento centripeto, dentro
de si, somente Descartes partiu «do intimo do nosso Espirito»
mas volveu ao realismo e ao substancialismo escolastico. Foi
Espinosa o criador de «um pensar metafisico suficientemente

D Idem, «Consideragoes sobre o Problema da Cultura», 41.
D Idem, ob. cit., 42.
(2 Idem, ob. cit., 43.
2) Idem, ob. cit., 44.
D Idem, ob. cit., 45.
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fiel a mentalidade europeia», que ¢ a mentalidade racionalista
e a revolugdo kantiana representou um novo impulso para
uma filosofia da consciéncia e da reflexdo, que atingiu o seu
auge na primeira fase da Filosofia de Fichte. A transgressdo
deste racionalismo interior corresponde a corrup¢do do espi-
ritualismo cristdo e o caminho a seguir ¢ «interpretar o Evan-
gelho a feicdo de Espinosa, como ruptura radical com o Tes-
tamento Antigo» (*%).

Sendo a realidade para nés o nosso Espirito (**), a ci-
vilizagao ¢ interior e a sociedade ¢ um sistema de relagdes
sociais, existentes como ideias no nosso espirito, impondo-se
a redug¢do dos problemas humanos a problemas de dialéctica
do espiritual, que é a Uinica realidade (*). O que existe, o que
¢, ndo ¢ o mero facto, mas aquilo que o espirito, em virtude
das leis da actividade propria, deve percepcionar, ¢ um «dever
ser inteligivel originario», identificado com a criatividade do
proprio espirito, que afirma, constituindo as coisas (**®). No
dogma da passiva aceitacdo do real, da perfeita submissdao
a um absoluto exterior, funda-se «a quimera dos reacciona-
rios» e o cortejo do tradicionalismo e do conservantismo — va-
riedades do coisismo, visado nesta afirmacdo de Sérgio:
«Criar um objecto para o nosso espirito € como construir em
cimento armado: as sensagdes sao aqui o cimento; e as ideias,
a armac¢ao de ferro», mas activa, dinamica, criadora, viva, ao
contrario do que sucede na coisaferro (2°). O pensamento
unico, a0 pensar-se, gera, pela sua actividade, as duas «faces
correlativas» — o sujeito pensante (eu transcendental, sujeito
absoluto) e o sujeito pensado ou o objecto, que so existe na
relacdo com o sujeito. Sérgio eleva a ideia de relacdo ao mais
intimo do Espirito, pois a relagdo da actividade de pensar
«precede e origina os termos assim como a razdo de uma pro-
gressdo matematica origina os termos da progressio» (*'°). A

artir desta relagdo matricial é pensada a intersubjectividade

Eumana ou o problema «de agluns objectos», que «nos apa-
recem ao espirito como outros eus (as outras pessoas)». Sé
enquanto correlativos do mesmo pensar se podem conceber
0 ele e 0 eu, pois «o ele ndo existe sem a existéncia do eu, o
eu ndo existe sem a existéncia do ele; e a sociedade, enfim,
¢ a propria relagdo dessas duas ideias (da ideia do eu e da

r’)  Idem, ob. eit,50.

" Idem, ob. cit.,21].

Y Idem, ob. cit.28.

r? Idem, «Notas de Politica» in: Idem, Ensaios I1I, 224.
2% Idem, ob. cit.226.

("°)  Idem, ob. cit.,l.c.
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do outro eu): é um pensamento no meu pensar....» (*'!). Por-
que o mesmo individuo participa sempre de sociedades dife-
rentes (familia, clube, Igreja, partido, oficina, sindicato, Es-
tado...), Sérgio define estas sociedades, tomando por modelo
«um sistema de equagdes simultdneas», em que o individuo,
no seu ser empirico, ¢ um termo dessas equacdes, sempre em
fungdo dos outros termos, e a actividade pensante ¢ a ideia
do sistema das equagdes, «que nao sao uma causa supe-
rior aos _termos, mas tdo-s6 a expressdo das relagdes entre
eles» (*'?). Desde a constru¢io do objecto a génese da socie-
dade a partir da relacdo imanente ao pensar, o modelo da es-
trutura e da equagdo matematicas torna-se o fio condutor
do pensamento sergiano na luta contra o coisismo. A dimen-
sdo dinamica e criadora da relacdo estrutural transparece da
interpretacdo da frase de Duarte Pacheco «a experiéncia ¢
madre das cousasy, elaborada por Sérgio a partir do Timeu
(50 ¢). O elemento passivo implicado no conceito de mde,
«aquilo em que a cousa nasce» ou a sensagdo, nao se pode
iso(iar por ser mero produto da abstrac¢do e, por isso, sO
existe pela estreita relacdo com o acto da inteligéncia, que
infunde a ideia no seio da mae-sensagdo, segundo o paradigma
da actividade paternal. «E o filho € o objecto, a percep¢do, a
cousa — aquilo que nasce....» (*'S), fruto da actividade de uma
relagdo de pensamento.

A falsidade de todo o Empirismo estda em conceder a
experiéncia como essencialmente passiva, sujeitando a cons-
ciéncia as coisas, quando estas nos sdo dadas pela conscién-
cia e pressupdem na sua raiz a consciéncia. Pode o intelecto
dividir o Todo-Uno em coisas € estas noutras coisas, «as Nnos-
sas ideias sO encontram ideias e, por isso, a experiéncia ¢
um embate de ideias: o das ideias confusas com as ideias ni-
tidas» (*'%). Dai, a verdade ndio é a adequagio do intelecto com
uma coisa em si mas o confronto de uma proposi¢do com um
sistema de outras proposi¢des, para ver se € compativel ou
incompativel com estas e o critério de verdade reduz-se obvia-
mente a coeréncia logica. Em favor deste relacionalismo ideal,
serd o realismo constrangido a admitir certamente que o nu-
mero imaginario nos ndo vem do exterior, ndo ¢ uma reali-
dade, um objecto, uma «cousa», recebida passivamente de
fora. «E sim um purissimo inteligivel, a mais incontestavel

(“\:) Idem, ob. cit.,227.

%) Idem, ob. cit, l.c.
M3 Idem, ob. cit, 227-228.
C*™  Idem, ob. cit., lc.
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das idealidades, toda ela criada 11|>ela inteligéncia, sem directa
intervencdao da realidade sensivel — dos objectos, das cou-
sas» (21%. Este purissimo inteligivel esta na raiz da constru-
¢do da experiéncia fisica e da criagdo das «cousas», havidas
ingenuamente por independentes e exteriores.
Na critica a passividade coisista estd sempre presente
o ideal da acc¢do, da iniciativa, da aventura mentaﬁ), do avango
na nossa experiéncia, da revolucao e da audacia, em luta com
a passividade ante o mundo fisico e exterior ¢ com a cedén-
cia e a abdicagdo no campo da justica e do ideal humano.
Colocar a matéria acima do espirito, as coisas acima da alma,
sacrificar a moral a uma ordenacdo coisista, material, visivel,
¢, para Sérgio, o vicio verberado pelas palavras de Cristo: «A
ue aproveita ao homem ganhar o mundo, se ele vier a per-
3er a sua alma?» (*'°) Dai, a invectiva contra aquele que des-
cura «os problemas da dignidade da almax» e trata «as coisas
como se fossem pessoas e as pessoas da familia como se fos-
sem coisas» (°!'"), esquecendo que as obras s3o para as pes-
soas € nao as pessoas para as obras e que se devem preferir
as «pedras vivas» humanas as pedras mortas das obras (*'®),
como fez Mouzinho da Silveira com suas leis de protec¢ao e
de libertagdo do rastico «em relagdo a avidez do senhor fi-
dalgo e do clero», em contraste com as «obras publicas» de
Fontes Pereira de Melo, de que apenas beneficiou o capita-
lismo passivo (*""). E que a liberdade do espirito € o amor
das coisas encontram-se sempre em proporg¢ao inversa e as
cooperativas como «associacdes de pessoas (de «pedras vi-
vas», digamos) e as empresas como associagdes sO de capi-
tais (**°) opdem-se como o ganho do espirito € o lucro coi-
sista.

IV. O espiritualismo racionalista de Sérgio apresenta-
-se sob uma dimensdo ética relevante. Ao contrario das es-
colas literarias que passam, «o ideal democratico» com o seu
«sistemas de ideias» ¢ um fim exigido pela razdo, € eterno
«porque deriva da estrutura da_consciéncia humana», ¢ «a
traducio politica do Evangelho» (**!), da «ideia evangélica do

(*'5) Idem, ob. cit., 229.

(*”) Idem, «Dialogos de Doutrina Democratica», 56.

* ) Idem, «Cartas do Terceiro Homem», 129.

C?18) Idem, ob. cit., 129-130.

C2Y) Idem, ob. cit., 208-212.

C2% Idem, ob. cit., 343. Cf. Idem, Antologia Sociolégica, Pdtio
das Comédias, Das Palestras e das Pregacoes, 287.

(**Y Idem, «Didlogos de Doutrina Democritica», 7, 53, 75, 199—
-200, 272, 329, 354.
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Reino de Deus sobre a Terra» (*??). Este «socialismo etemo»
¢ «de caracter ético e idealista, como Antero de Quental no-lo
pregou», ndo se concretiza por qualquer reforma mecanica
mas estriba «numa accio moral de todos os dias» (?*). A es-
trutura da consciéncia humana temos acesso, transitando dos
limites do eu empirico para a vontade geral «obscuramente
exposta por Rousseau» mas claramente concebida por Kant.
A vontade geral, porém, nao ¢ a vontade do Estado nem a
soma aritmética das vontades individuais mas a vontade de
qualquer individuo humano «sempre que este, para proceder,
toma uma atitude de pensar objectiva, racionall,) geraly (3%%),
subindo do individuo para a pessoa e coincidindo o cidadao
com o homem. Pela inteligéncia, relaciona o homem, no mundo
fisico, cada parte com o Todo-Uno e, no mundo humano, in-
tegra-se a si mesmo, como simples elemento, no «todo moraly,
por cujas relagdes objectivas se rege a vontade geral, des-
subjectivada da consciéncia sensivel e capaz de erigir a ra-
zao do seu acto em lei universal (**). O que distingue o indi-
viduo da pessoa, a vontade particular da vontade geral, ¢ um
critério ndo quantitativo mas qualitativo, pois sé pela trans-
formacdo ou conversdo do eu particular e sensivel na razdo
autébnoma, ética e social se toma o homem qualitativamente
outro, capaz de ver «as coisas de uma maneira objectiva — mis-
ticamente racionalista, racionalisticamente unitiva» (*2°). Ao
tentar definir o misticismo «pelo que se viu na Europa e no
Oriente, antes e depois de Jesus Cristo e pelo que esta suce-
dendo em nossos diasy», Sérgio viu-se propenso a concebé-lo
como «um maximo de Unidade do existente», capaz de ser
apreendido directamente por meio de um processo, que estd
para além da actividade do processo discursivo. Essa Unidade,
porém, ¢ visada, de modo conceptual e discursivo, pela cién-
cia e pela filosofia e «sentimentalmente vivida» pelo misticis-
mo, de tal modo que «o misticismo e o racionalismo seriam
revelagoes de uma so tendéncia: a da afirmagdo da Unida-
de» (**7). Esta Unidade pode ser reconhecida pelo «mistico
oriental» e pelo «europeu racionalista» na roupagem artistica
«do irmao sol, da irma agua, do irmao fogo, dos irmaos pas-

(%) Idem, Sobre o Espirito do Cooperativismo (Lisboa 1958), 10.
Idem, «Democracia», 103.

(22*5) Idem, ob. cit., 88.
(Z‘22 ) Idem, ob. cit., 88-90.
(**%) Idem, «Jornada Primeira» in: Idem, Antologia Sociolégica.
Patio das Comédias - Das Palestras e das Pregagdes, 249-250.

(**") Idem, «Sobre Cristianismo e Cristaos, Verdadeiros e Falsos»
in: Idem, Ensaios VI (Lisboa 1980), 189.
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saros, da irma terra, das irmas estrelas» (**®). O pensamento
experimental ndo esgota a esfera do pensamento e, por isso,
na estrofe lirica, no olhar amante, na intui¢cdo do génio ou no
arroubo mistico «h4d um desejo de unidade e de ordenagdo,
que € a norma superior da inteligibilidade» e, entre os instin-
tos e as paixdes da vida humana, «avulta o instinto da uni-
dade, a paixdao do universal, a ansia de subir ao nivel do Es-
pirito». Ciéncia e moral, razdo cientifica e razdo valorizadora
unem-se, terminalmente, na Razao como valor supremo e «api-
ce do util, do vital, do sentimental, do compreensivel». Esta
Razao ultima ou ideal de harmonia intima ¢, para Sérgio, a
traducdo do Bem platonico, raiz de toda a_idealidade e dos
casos especiais das normas do entendimento *).

Para se compreender, porém, a «atitude moral» de S.
Francisco de Assis, Sérgio solicita que se abstraia o sermao
aos passaros do sistema teologico a que esta unido e se com-
pare com «o sentimento religioso que anima a Etica» de Es-
pinosa. O resultado serd concluir que a Unidade do ser ¢ ex-
pressa por Espinosa de modo cientifico e por S. Francisco
numa «forma propriamente artistica» e «temamente poética
perante as coisas» (**°). No humanismo «poético e sorridente»
de S. Francisco e filosofico de Espinosa vé Sérgio «o pen-
dor.... a ndo levar as coisas propriamente humanas para fora
do ambito da consciéncia do homem, mantendo nesta as ques-
tdes morais» (**'). Comparada com esta exigéncia de Unidade
racional, que ¢ a raiz mais profunda do humanismo, «a pre-
tensa irreligiosidade de muito bom Europeu ¢ de esséncia re-
ligiosa ou de caracter mistico (racional e mistico)» (**?), como,
alias, a verdadeira intelectualizagdo da doutrina evangglica se
vislumbra nas concepcdes de Espinosa. Sob o modelo da ra-
zao como principio da unidade unificante, o sentido de uma
civilizagdo crista ¢ o de uma civilizagao racional com «iden-
tidade de imperativos morais» (**?), onde refulge o «Deus da
inteligéncian» ou o Acto dos actos de pensamento objecti-
vo (). O «nosso anseio de inteligibilidade» ou o «dever ser
inteligivel» ¢ paralelo ao «dever ser moral» e desta tendén-
cia unificante, ordenadora e dessubjectivadora comum, ¢ que

%) Idem, ob. dt., L.c.

(**) Idem, «Educacio e Filosofia» in: Idem, Ensaios I, 151.

. 9((2:’°) Idem, «Sobre Cristianismo e Cristios, Verdadeiros e Fal-
SOS»,
C7) Idem, ob. cit.,l.c.
(%) Idem, ob. cit.,182.
C»3) Idem, ob. cit.,194.
C»% Idem, ob. cit.,201.



Antonio Sérgio

provém a ciéncia ¢ a moral, o saber do que ¢ e daquilo que
deve ser. Por isso, «a unidade legal do multiplo, principio da
consciéncia, ¢ o postulado comum do cientista ¢ do mora-
listaw (**). Neste principio radica o «parentesco fraterno da
ciéncia e da moral» e a necessidade do ensino humanista das
ciéncias, cujo esquecimento redundou nos vicios opostos do
abstracto intelectualismo, que reduz a razdo a faculdade da
abstrac¢dao, e do exagerado sentimentalismo, «que omite na
vida dos instintos o instinto racionaly (*°). A verdadeira li-
berdade, longe de se identificar com a do impulsivismo ro-
mantico, ¢ a do racionalismo ético, a do autodominio ou da
submissdo do eu bioldgico ao eu racional, objectivo e univer-
sal e, por isso, ao contrario do socialismo naturalista e em-
pirico, o socialismo rigorosamente idealista, ético e apriorico,
nao se fundamenta no que ele _comprova que ¢ mas naquilo
que pensa que deveria ser» (*7). Em linguagem axioldgica,
isto significa que «os valores s serdo valores, se houver um
valor incondicionado, base de todos os outros, que ndo preste
contas no tribunal do facto, que seja ele mesmo o juiz su-
premo». Os factos nao servem de critério de valor mas ¢ a
proprio consciéncia que valoriza, acima de qualqguer deter-
minismo, pois é soberana a vontade de escolher (**®). Logica-
mente, Sérgio critica a moral sociologica de Durkheim, Lévi-
-Briihl e outros por ter definido a moralidade «como a subor-
dinagdo dos individuos aos preceitos da sociedade empirica
(da sociedade existente, considerada uma coisa) na qual resi-
diriam toda a origem e todas as normas da moralidade». A
subordinacdo da moralidade a sociedade da experiéncia indu-
ziu Durkheim a reduzir a no¢ao de bem moral a de norma-
lidade, definida estatisticamente como facto médio. Sérgio per-
gunta: que sociedade nos impde a lei moral, a do sindicato,
a do bairro, a do clube, a do Estado, a da Humanidade? A
resposta ndo pode ser sendo a da Humanidade, entendida ndo
segundo a sua extensdo real, pois «nunca a Humanidade se
concentrou para exprimir a sua lei» mas segundo a sua com-
preensdo ideal, isto €, de acordo com a «faculdade de se ele-
var ao Espirito» e as necessidades estruturais da consciéncia
intelectual, ndo da sensivel, de cada homem« (**°). A histdria

(**%) Idem, «Educacio e Filosofia» in: Idem, Ensaios I, 140.
C®%) Idem, ob. cit., .c.
Idem, «Apéndice, Alocugio aos Jovens (Excerto)» in:
Idem, Antologia Sociologica... 169-173; Idem, «Sobre o Socialismo de
Oliveira Martins» in: Idem, Ensaios VIII (Lisboa 1974), 187.
(33 Idem, «Explicacdes a um Catedratico de Direitoy, 153-154.
**) Idem, «Educacio e Filosofia», 143-145.
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da-nos a contraprova desta conclusao no frequente antago-
nismo entre a moralidade e a sociedade empirica, como foi o
caso da paixdo de Cristo, o da condenag¢do de Sdcrates ou a
realidade quotidiana do misantropo, que ¢ o insociavel por
exceléncia (**). E que a moralidade como «uma sociabili(f
de.... ideal, racional» pode opor-se a sociedade empirica, em
virtude da sua verdadeira ordem espiritual, em que a todos
os individuos ¢é reconhecido o mesmo valor e entre eles se
estabelecem relagdes de reciprocidade, as regras sao verdadei-
ramente universais € sem contradi¢do no seu conjunto € 0s
fins em que se inspiram todos os preceitos, sdo também uni-
versais. (% individuo que ascende a este nivel racional, tem «o
direito de contraditar, em nome da sociabilidade_espiritual
ou ideal, a sociedade empirica que o descontenta» (**!). O in-
dividuo, neste caso, pela razao, pende a estabelecer uma har-
monia, uma ordem, uma coeréncia ou unidade ndo s6 nas re-
presentacoes mas em toda a vida da sua mente, ndo sO na
natureza mas também nos homens, entre os objectos e entre
as vontades. «Satisfazer esta tendéncia nas relagdes entre os
quereres, no campo das representacdes sociais e dos senti-
mentos que lhes correspondem, — tal €, propriamente, o objec-
to da moral» (**?). A distingio basilar entre sociedade empi-
rica e sociedade ideal permite definir a moralidade como obe-
diéncia a sociedade concebida ndao como uma realidade coi-
sista exterior mas como Ideia, que ¢ a verdadeira expressao
da racionalidade ou espiritualidade do individuo. O vicio da
Escola Socioldgica esteve sempre na concep¢do da «sociedade
como uma coisa da experiéncia, um facto, um dado e ndo
uma ideia» (**).

A partir dos principios fundamentais da consciéncia («Se
suprimirdes a consciéncia — abismai-vos no Coisa Nenhuma:
no Nada») e da relagdo («o real é a unidade e correlatividade
do objecto e do sujeito, do eu e do ndo-eu na actividade de
um Eu que os concebe a ambosy), Sérgio concebe a sociedade
sempre relativa a um sujeito pensante, «sempre como ideia
numa consciéncia» ou como «um sistema de relacdes sociais»
na consciéncia e o individuo sempre numa relagdo com socie-
dades, a mais imediata das quais € a sociedade familiar. A
consciéncia do eu implica a relacdo de alteridade ao ndo-eu,
entendido nao s6 no sentido do objecto mas também do «ou-

C*% Idem, ob.cit., 145.
(;1) Idem, ob. cit.,146.
( §) Idem, ob. cit., 136.
C*) Idem, ob. cit.,146.
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tro-eu, do socio, do semelhante, do companheiro». Privilegian-
do a relacdo ao outro-eu, Sérgio considera-a «uma das ten-
déncias mais profundas, uma_das determinagdes essenciais da
actividade da nossa psique» (***). Sob o primado da conscién-
cia e da categoria da relacdo, a sociedade e o individuo estdo
no pensamento como ideias, sdo ideias que se sustentam por
mutua referéncia. Sérgio chama-lhes os «dois momentos 1n-
separdveis da dialéctica do nosso espirito» e da sua lei de
unidade, que ¢ unidade da consciéncia e unidade do universo,
de que participa o nosso «eu profundo» (**). A conciliagio
deste ideal de sociabilidade com o pensamento experimental
exige que as ideias ndo visem apenas resultados pragmaticos
mas respondam as aspiragdes da consciéncia e melhorem a
vida também num sentido espiritual. De contrario, o valor da
ideia depende do éxito material do organismo, arvorado em
fim e resultado das aspiragcdes e valores ideais, o que, por
outras palavras, significa que o valor da ideia ¢ ilusério, pois
dirige-se a um porto e entra noutro, quer uma coisa € conse-
gue outra, transcende a matéria mas permanece material, su-
pera 0 mecanismo mas continua mecanico (>*). Acabar no
materialismo ¢ suicidio e, por isso, o «¢élan da psique» € men-
tal, isto é, conduz a uma ética racionalista (**’). Ao contrario
do que pensam os psicologos que elevam a imitagdo a facto
social fundamental, Sérgio coloca-a ao nivel pragmatico do
«mais importante instrumento do desenvolver da vida psi-
quica», pois o facto basico ndo ¢ a imitacdo mas a tendéncia
a participar num intercambio de vida psiquica, fundado num
Eu-Ideia, modelo para o educando e para o educador ou le-
gislador e justificacdo da acgdo ética ou tendéncia para a har-
monia superior perfeita entre a ideia do eu e a dos outros (**%).
Este paradigma do Eu-ldeia, ndo pode permanecer lei abs-
tracta mas deve plasmar-se em feitos e atitudes de uma per-
sonalidade que nos sugestione. Assim, «o instrumento por ex-
celéncia na moral cristd ndo ¢ uma tabua da lei com suas
regras mas a imitagdo de Cristo e dos seus santos; na moral
estoica, o imitar os herdis desta doutrina; na moral patrio-
tica, o imitar Nun'Alvares ou Joana de Arco ou Guilherme
Teil» (**). Pouco importa para Sérgio que os santos ou os
herois tenham realmente sido o que imaginamos ou mesmo

C*Y Idem, ob. cit.,149.
(“j) Idem, ob. cit.,150.
C* Idem, ob. cit.,153.
" Idem, ob. cit.,154.
( j) Idem, ob. cit.,157-158.
C*) Idem, ob. cit.,158-159.
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que tenham existido. O importante € que o ideal se traduza
ela imagem viva de uma pessoa, que permita ao cidaddo ser
{) egislador e subdito e ao educando mestre e discipulo, imi-
tado e imitador. Este ideal deve presidir a vida profissional,
educadora por exceléncia, sobretudo pela possibilidade de
cooperagdo para o bem comum, que lhe ¢ facultada ¢ em
que 0 individuo, sem contradlgao ¢ cada vez mais socializado
e 1nd1v1duahzad0 (**%). Nao ha qualquer diminui¢do da auto-
nomia individual, visto que o individuo ndo é sujeitado a
uma sociedade realizada mas ¢ exercitado na racionalizagdo
de uma sociedade e nisto consiste a sua autonomia. «Livre €
aquele a quem ¢ dado, pelas condi¢gdes da sua existéncia, o ser
agente de rac10nahza<;ao contribuindo por sua parte para
um progresso na legalidade, para o advento de uma maior
justica...» (*!)- Esquecer este fim primordial da vida profis-
sional, da educacao e da ciéncia é continuar o cadaverismo,
a passividade de museu, o reino das curiosidades. Destas pre-
missas se deduz o «grande absurdo» de buscar no desenvolvi-
mento e difusdo da ciéncia a panaceia para todos os males
e de reduzir a moral a difusdo da ciéncia, chegando ao arrojo
de pensar que todos os problemas humanos se deslindam pela
blologla e pela classificagdo zooldgica (**?). Obedecendo a vo-
cacdo pedagogica do seu espirito, Sérgio denuncia os efeitos
desta miopia cientifica nos programas da educagdo. Elimina-
da a concepg¢do moral, a educagdo converteu-se na divulgagdo
progressivamente avolumada dos resultados cientificos segun-
do o ideal de uma pedagogia de quantidade, quando os valo-
res pedagdgicos residem na unidade, na concentra¢do, no es-
pirito critico e na visdo profunda do essencial. Separada da
moralidade, a ciéncia positiva ameaga transformar-se numa
forma superior de forga mais perigosa do que a forga bruta,
a que Sérgio opde «uma pedagogia de acgdo social, o con-
ceito de trabalho segundo as linhas da cooperagdo», garan-
tindo deste modo uma base a reforma da educa¢do moral da
mocidade (**%). A accdo social é a accio cooperatwa em prol
do bem comum e introduzi-la na escola «serd a maneira de
se conciliar, no mesmo processo educativo, o desenvolvimento
ético com o cientifico, a quantidade com a qualidade, a liber-
dade com a disciplina, — assim como a politica democratica

c? Idem, ob. cit., 159-160.
SNy Idem, ob. cit., 162.
Idem, «Ciénciae Educacio», 100.
*%®  Idem, ob. cit., 113.
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com os anseios do humanismo, a matéria social com as aspi-
racdes da consciéncian (*°%).

Nao ¢ na «sabeng¢a» ou acumulagdo de conhecimentos
meramente recebidos, sem a actividade investigadora e critica
e a objectividade propria do criador cientifico que reside o
valor humano ou o aperfeigoamento das consciéncias, pois a
«sabenga» «tende, pelo contrario, a perverter as almas do
comum, onde ndo reina soberanamente o instinto da morali-
dade» (**°). Coincidindo com a critica de Rousseau e explici-
tando-lhe o pensamento, Sérgio reafirma que a «sabenga» so
por si e aplicada ao comum da humanidade nao s6 ndo ¢ edu-
cativa sendo que francamente corruptora e com Rousseau con-
clui que a ciéncia ou a inteligéncia do saber cientifico ndo pode
fundar uma moral (**®). Consciente da saben¢a académica, do
eruditismo sem sentido e do saber armazenado da convencida
inteligéncia portuguesa, Sérgio considera as realidades com

ue Rousseau se debateu, «semelhantes aquela em que nos

ebatemos» e pinta um quadro agudamente critico, que faz
pensar o intelectual consciente, despe das penas roubadas os
que vivem cientificamente da investigagdo alheia e aponta a
nudez dos que, incapazes de verdadeira ciéncia, se adornam
de pormenores e arroubos de eruditismo: «E pensar na cul-
tura da sua época, ja rancida; no materialismo pesaddo e
dogmatico dos Holbachs e na sarcéstica estreiteza desses ho-
mens, que haviam substituido pelo ‘esprit' as mais fecundas
e inspiradoras seivas, as mais vivas e humanas faces da hu-
mana consciéncia; ¢ advertir nos petimetres dos nossos dias,
nos Bouvards e Pécuchets que ai pululam, encéfalos engor-
dados com bolota facil em livrecos simplorios de vulgariza-
¢do barata, ¢ cuidar nos grao-mestres da sarabanda, sacerdo*-
tes do Poder Espiritual nas suas Academias para todos os
cérebros,—com crachds e farda como outrora os duques,
tropa de gala e musica como outrora os idolos. Os grao-la-
mas entram, procissionalmente.— e 14 dentro, ébrios do in-
censo das gloriolas e dos perfumes das madamas, clamam
que a sua ciéncia ¢ uma Deusa, ¢ a sua palavra um Dogma,
e a sua tertulia um Templo.... E as musicas tocam, as espa-
das tinem, as carecas brilham, voluptuosamente....» (**').

Nao s6 a ciéncia e a educagao mas também as medidas
economicas soO pela sua fundamentagao €tica se podem con-

C»%  Idem, ob. cil.,114.
C*%  Idem, ob. cil.,119.
C»%  Idem, ob. cit,123.
C¥") Idem, ob. eil.,121.

70



Neo-iluminismo Filosdfico

siderar humanas. As principais razdes de uma reforma agra-
ria, como, alias, de todas as reformas de natureza econdémica,
sdo sempre, para Sérgio, as razdes morais, as razdes de jus-
tica. Acima do aumento de producao e de quaisquer resulta-
dos materiais estdo a paz, a alegria, a felicidade, a beleza da
vida familiar, embora nenhum destes resultados seja ainda
o essencial e o fim supremo, que residem apenas na «digni-
dade da pessoa humana, inconcilidvel sem a liberdade» %58)
Para libertar os pobres e assegurar a dignidade de todos os
homens e 0 maximo de consciéncia do cidaddo ¢ que Sérgio
propde um minimo de propriedade adquirida ¢ a prudente
socializa¢do dos principais meios de producdo ndo pelo Es-
tado mas por cooperativas. Os melhoramentos materiais sdo
apenas factores de melhoramento interior € a emancipacao
economica serve a emancipagdo moral, como instrumento da
liberdade do espirito (**° F A Democracia Cooperativa, que
realiza esta emancipagdo moral, exige a eliminagdo da ideia
do lucro e da guerra econémica ou concorréncia, porque, de
contrario, nao desponta a liberdade do trabalhador e a sua
participacdio na direcciio econdmica (*°°) nem tdo-pouco se
realiza «a ideia de civilizacdo interior, que vemos dominar nos
Evangelhos: a veracidade, a fraternidacclle, a igualdade, o amor
a0 proximo como a nés mesmos» (*°)

O conceito de melhoramento tem para Sérgio um con-
teudo ético, pois as obras sdo «coisas absolutamente odiosas
quando nd3o subordinadas ao amor da Grei, a justica social,
a busca de iguldade, ao bem espiritual e material dos po-
bres» (*%?), quando sdo pedras mortas erigidas em valores
absolutos contra as pedras vivas, que sdo as pessoas, quando
a natureza e¢ a técnica de constru¢do ndo sdo postas ao ser-
vico da unidade humana. O critério da expropriagdo de terras
para construcdes de melhoramentos deve ser ﬁumanista, mul-
tilateral, compreensivo e unitario, como todo o critério, que
respeite a administragdo de um povo (“°).

As relagdes de producao nao se podem eximir ao impe-
rativo ético, porque, «além das condi¢des sO técnicas, da al-
cada dos engenheiros e dos financistas habeis», ha requisitos
de natureza humana (***), que privilegiam as ‘pedras vivas'

() Idem, «Didlogos de Doutrina Democriticax», 41.
**) Idem, ob. cit.,Le.

C‘? Idem, ob. cit.,68.

20 Idem, ob. cit.73.

?%?) Idem, «Cartas do Terceiro Homemy, 221, 225.
C*3  Idem, ob. cit.228.

C*®* Idem, ob. cit. 1717.
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consumidoras, as ‘pedras vivas’ da pesca, as ‘pedras vivas’ dos
agros. Urge «abolir o sacrificio das ‘pedras vivas’ do povo as
engrenagens parasitarias que as tém asfixiado até hoje e....
ampliar — a luz social deste século — a obra libertadora de
um Mouzinho da Silveiray. Com um aumento de produgao,
neste caso, benéfico, serd possivel concretizar a expressao
aulina: «Desta sorte.... ndo somos filhos da escrava, mas da
ivre, com cuja liberdade Cristo nos fez livres» (Ad Gal. IV,
31) ().

A luz do conceito ético de liberdade, Sérgio aceita a de-
finicdo de educagdo como a arte de emancipar os homens
e propde que a obra politica seja também uma arte de eman-
cipar os homens, cabendo ao grande politico e ao grande
pedagogo trabalhar por se tornarem dispensaveis, ja que ¢
escopo de ambos treinar o povo para se governar a si mes-
mo, com o minimo de intervengio de quaisquer politicos (>°9).
Em termos pedagogicos, «a boa politica ¢ a de educar a gen-
tinha para resolver por si prépria os seus problemas mais
graves, para se libertar por si mesma dos seus maiores aper-
reios, gragas a cooperagao» (**’). A emancipacio, pela coope-
racdo, dos alunos na escola, liquidada pelo figurino parami-
litar para a educagdo dos jovens, deve preferir a modelos
guerreiros e militares, por esséncia heteronomos, os para-
digmas da vida civil dos concelhos antigos, dos municipios
modernos e das cooperativas de hoje, em que perpassa a forga
e o ideal da liberdade. Neste contexto, Sérgio subscreve a afir-
macao de Antero de Quental de que «a grande revolugdo.... sO
pode ser uma revolugdo moraly (**°) e propde, como ideal,
aos ‘seareiros’ uma «conversdo total, — e uma conversao, que
se ndo faz de uma vez, que ¢ de dia a diay, porque a obra mais
dificil para o homem ¢ libertar-se das limitagdes que o cin-
gem, ¢ tender sem fim para o universal e eterno, que ¢ o Es-
pirito ().

E numa intencdo ética que Sérgio interpreta a alegoria
da caverna como superagdo da atrac¢ao do sensivel, a que o
homem_volta as costas, a fim de criar a sua personalidade
ética (°’°). O postulado basilar da ciéncia nio é a fé na pre-
visibilidade de todos os factos do mundo mas o postulado da

(*°) Idem, ob. cit., 184.

) Idem, ob. cit., 187.

"y Idem, ob. cit., 189.

(*‘) Idem, «Da Ilusdo Revoluciondria de Antero» in: Idem, En-
saios V (Lisboa 1973), 129.

(*°) Idem, «Sobre Cristianismo e Cristios», 211.

(™) [dem, «Notas de Esclarecimento», 214, 216.
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inteligibilidade universal das coisas, a que «Platio dava o
nome de Bem» (*°’!), portanto uma inteligibilidade de caracter
ético. E anunciado o triunfo do Bem no mundo, sob o nome
de Justica, «ndo por uma previsibilidade como a da Fisica
Antiga» mas pela esperanca na «tenacissima ideia» de Jus-
tiga, «escrita a tinta indelével no livro de fogo da consciéncia
humana» (*’?). O postulado da maior justica entre os homens
e da inteligibilidade universal ¢ uma afirmagdo «de teor ra-
dical e bem intimo, que constitui para a minh'alma a propria
condi¢do de existir», € o modo sergiano radical de se sentir
no mundo e na histéria, num originario encontro consigo
mesmo: «Eis 0 que topo em mim mesmo: uma postulagdo da
consciéncia; uma fé na inteligibilidade, na razdo do homem,
na ascensio ao Espirito» (*°). Por issg, procurou Sérgio ana-
lisar os obstaculos a espiritualidade (* 453 e preferiu o «espi-
ritualismo estreme» de Platdo «a esfera astral», onde Aristo-
teles situou «o Bem, o templo da Verdade, o céu da Ideia» (*7).
O Amor do Banquete de Platdo é, nesta linha interpretativa,
o amor pedagdgico, de caracter ético, pois o amor do educa-
dor pelo seu educando visa «auxiliar o discipulo no caminho
dialéctico da ascensdo moral» (*’¢). Ndo menos importante &,
para Sérgio, a ligdo da Republica de Platdo, consignada na
afirmagdo sintética de que «ndo podemos contemplar as ver-
dades eternas sem sentirmos o desejo de as realizar, de sus-
citar pessoas que se assemelhem a elasy», pois, neste pensa-
mento, esta contida a esséncia do amor pedagdgico (E . 0
esforco por um ideal, que define a Democracia, deparou com
um escolho de natureza moral, que mais duramente tem tra-
vado a sua realiza¢do: «é que a educagdo, até hoje, continuou
a fazer-se nas escolas publicas segundo os principios do abso-
lutismo» (*’®). Os processos escolares domesticam os jovens
para serem subditos, quando o essencial na educacdo ¢ criar
a mentalidade do cidaddo consciente, capaz de progredir de-
mocraticamente. Fiel ao ideal ético do ensino, Sérgio propde
como primeiro passo a libertagdo do aluno: «ele ha-de ser
livre nos seus estudos, e livre no governo da sociedade es-
colar; e o ensino, em qualquer disciplina, ndo ha-de ter por

(2“; Idem, ob. cit., 248, 250.
22 Idem, ob. cit., 252.
(™) Idem, ob. cit., 255.
(*%) Idem, «Consideracdes sobre o Problema da Culturay, 41.
(:752 Idem, ob. cit., 47-49.
) Idem, ob. cit., 53.
(™) Idem, ob. cit., 55-56.
(*®) Idem, «Notas de Politica», 145.
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objecto o transmitir doutrinas, conhecimentos, nog¢des, mas
formar a mentalidade experimental e critica, revolucionaria,
unico caminho para o verdadeiro saber» (279’). S6 a reforma
da educagdo pode tornar efectivas as institui¢des politicas e
a escola publica tem de cooperar quotidianamente com o jor-
nal diario, a propaganda e o livro num esforco continuo de
criacdo social, que responda ao ideal de sociedade, «que ¢
uma cousa viva, renovadora, esg)iritual, dindmica e ndo uma
matéria que se conserve por si» (25°).

Na mesma intengdo é€tica, travou Sérgio luta constante
com o0 «sensualismo, o empirismo, o instintivismo, as apolo-

ias do inconsciente e do subconsciente» e definiu o seu «idear
1sSmo racionalista e critico», o seu «intelectualismo cem por
cento» (**'). A categoria fundamental de actividade significa
para ele «energia mental, accdo espiritual» da consciéncia,
oposta a paixdo e as deslocagdes materiais do movimento. Sem
actividade mental, sem esfor¢o consciente, o bem ndo ¢ ver-
dadeiro bem e neste principio considerou-se Sérgio de acordo
com a doutrina de Cristo segundo a qual o reino dos céus pa-
dece for¢a e sO os violentos o arrebatam (Mat. XI, 12) e com
o ditame de S. Tiago Apdstolo de que a fé sem obras ¢ mor-
ta (Ep. II, 17). Para o seu dinamismo ético, «o verdadeiro
bem ¢ uma conquista da alma e ndo uma passiva recepcao
do acaso».

A superioridade axioldgica da actividade sobre as coisas
significa simplesmente que os valores primarios sdo os da
consciéncia € que os fins exteriores, as coisas, a matéria nao
passam de melos ao servico da vivificagdo interior do ho-
mem, da ordenacdo do psiquico e do objectivo ético (**2).

A concentragdo ou movimento centripeto pelo qual o
homem se interioriza, ¢ a recuperagdo racionalista da ideia
metafisica de acto como entrada dentro de si, que, no Oci-
dente, caracterizou a filosofia do Espirito, desde a reminis-
céncia platonica, a abstraccdo do intelecto agente aristotélico,
a 1luminagdo augustiniana, o «cogito» de Descartes, a anali-
tica transcendental ¢ a consciéncia moral de Kant, a intui¢ao
de «Thathandlung» de Fichte, a experiéncia como espirito de
Hegel, a redug¢do fenomenologica de Husserl. Este recolhi-
mento do homem em si mesmo nido conduz, para Sérgio, a
uma realidade transcendente, que fosse «intimior intimo meo»

(") Idem, ob. cit., 146.

C*% Idem, ob. cit, i.c.

(“‘2) Idem, «Sobre Cristianismo e Cristdos», 205.
C°) Idem, ob. cit., 206.
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mas permanece, como ideia, simplesmente dimensdo de infi-
nitude da imanéncia da consciéncia humana.

V. Como idealista critico empenhado na emancipagio
do homem, que a autoridade tutelava e o peso coisista da rea-
lidade submetla Sérgio postulou o fundamento de uma inte-
ligibilidade de tlpo ctico, que recolhia a heranga agatologica
de Platdo, da Etica de Espmosa da Razdo Pratica de Kant,
da Doutrina da Ciéncia de Fichte. Nesta reactivacao do ideal
do Tluminismo com o intuito de responder a problemas can-
dentes do séc. XX, Sérgio realiza uma seculariza¢do do pen-
samento na sua globah ade, a0 mesmo tempo que se compro-
mete inteiramente com o seculo assumindo a tarefa de reali-
zar a idealidade dos seus Valores Seculariza¢do ndo tem aqui
o sentido negativo de expropriagdo de um patrimonio, injus-
tamente extorquido ao seu legitimo proprietario religioso mas
significa o nascimento do mundo enquanto mundo, do homem
enquanto homem e, portanto, dos diversos dominios da razao,
nao confra mas por influéncia positiva do proprio Cristia-
nismo (**%). Neste caso, a autonomia ¢ a hbertag:ao do homem,
nas diversas esferas da sua realizacdo, nao contradizem mas
sdo, pelo contrario, condigbes de possibilidade exigidas pela
propria encarnagdo "histérica do Cristianismo. Nem todos, po-
rém, os que defendem os justos motivos da secularlzagao,
eliminam da emancipa¢do humana uma raiz incondicionada
real, que transcende ¢ funda os anseios mais profundos de li-
bertagao humana (*®*). Para esta atitude, o ser ndo pode ser
concebido a partir de um modelo coisista, sempre presente no
pensamento de Sérgio, mas segundo um paradigma haurido
da pratica humana da dec1sao e da liberdade, isto ¢, do ho-
mem como pessoa ). Rejeitado, porém, todo 0 reahsmo
como um coisismo, abriu-se a Sérgio apenas a via da ima-
néncia da consciéncia e da idealidade, onde tudo € idealmente
humanizado, porque tudo ¢ reduzido a ideia e a actividade
Gltima do Eu- -Espirito, origem, como em Fichte, da distin¢do
do eu e do ndo-eu. A secularizagdo de Sérgio ndo s6 foi pos-
sivel realizar na autonomia humana apelos saidos das mais
profundas exigéncias do Cristianismo, como hoje se reconhece

(333) M. B. Pereira, «Iluminismo e Secularizacio», 483-500.
(3 Cf. H.H.-Schrey, Hrsg., Sackularisierung (Darmstadt 1981)
passim.
285 H. Muehlen, Die abendlaendische Seinsfrage als der Tod
Gottes und der Aufgang einer neuen Gotteserfahrung * (Paderborn

1968) passim .
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na Teologia da Secularizacio (**®), mas também transformar
em simples ideal impessoal e universal da consciéncia a Li-
berdade Pessoal criadora do Velho ¢ do Novo Testamento,
reduzindo a Teologia a uma Antropologia, de caracter emi-
nentemente social, racional e €tico. E neste sentido que o
neo-iluminismo de Sérgio é uma interpretacdo racionalista e
critica do fendémeno da secularizagao.

Um dos modos histdricos de reduzir Deus a uma dimen-
sdo da consciéncia humana é converté-lo numa ideia, como
fizera Kant, sem postular qualquer Transcendéncia na esfera
da praxis nem manter a adesdo pela fé a um Deus Revelador.
Assim, para Sérgio, Deus é «uma ideia imensa que sera tal-
vez.... a ideia humana superior e eterna». E uma ideia de
grandeza espiritual estreme, que se revela e impde ao puro
espirito e nao a forca que domina os corpos, ¢ uma Bondade
nua, um puro Inteligivel, uma Beleza inerme e nao uma di-
vindade_fisica ou o Deus omnipotente e regedor dos ato-
mos (**’). Retirada do espectaculo do mundo fisico ou do
reino microcésmico do atomo, a ideia de Deus, como ideal
de bondade, inteligibilidade e beleza preside, pela sua supe-
rioridade, a0 mundo das relagdes inteligiveis da consciéncia
humana. Como ideal da Razao, a ideia de Deus-Espirito exige

ue o homem pela ciéncia, a maneira de Galileu, se desprenda
3&15 aparéncias sensiveis e lhe preste culto na interioridade
espiritual da verdade racional. A Inquisi¢do condenou Galileu
«a pena de calar a verdade — a verdade pura, demonstravel
e demonstrada.... Deus ¢ Espirito, diz o Evangelho, e ¢ ne-
cessario que aqueles que O adoram, O adorem em Espirito
e em Ver ade»%gg). Ora, o Deus «a que nos conduz uma maior
ciéncia», nao ¢ «o Deus de Abrado, o Deus dos Tedlogos, o
Deus dos Exércitos» mas «o Deus da Inteligéncia», o «Acto
dos actos do pensamento objectivo», o Deus dos verdadeiros
filésofos (**°). Este «Deus da Inteligéncia» ¢ uma dimensao
excelsa da consciéncia humana, sempre em excesso sobre si
mesma, pois «a grandeza verdadeira € a que se ndo pode me-
dir; capacidade infinita ¢ a do que se nao pode encher. Se-
gundo o filésofo (Lagneau), o homem é um infinito que se
escapa a si mesmo, sempre maior do que ele julga que é....
Assim, a verdade reside em nds; Deus em nos; o Infinito em

7

nos....» (*°). Na realizacio antropoldgica da ideia de Deus

(%) H. H.-Schrey, ob. cit., 173-391.

(MT) A. Sérgio, «Sobre Cristianismo e Cristios, 212-213.

(>SS Idem, «O Reino Cadaveroso», 33.

(**%) Idem, «Sobre Cristianismo e Cristios», 201.

(") Idem, «Consideracgdes sobre o Problema da Cultura», 35.
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estd a esséncia da cultura, porque o homem culto, ao pro-
curar ser objectivo em relagdo as coisas, a si mesmo € aos
outros, passa do sensivel ao inteligivel, do confuso a plena
claridade das relagdes mentais, isto €, ao Pensamento onde
as coisas e as outras pessoas residem como ideias (*'). O sen-
tido ultimo da investigagdo cientifica ¢ a realizagdo de uma
verdadeira cultura ou da ascensao do intelecto ao nivel divino,
ao cume da divinizagdo da nossa mente (> ). O Pensamento
terminal ¢ absoluto e impessoal, gerador do binario do eu e
ndo-eu (*°*), sem o minimo vestigio de transcendéncia, a que
nos unimos mediante as «condi¢des do juizo verdadeiro», uma
vez libertos da representacao sensivel, «o maior pecado do
pensamento humano» (**). Esta via de dessensibilizacdo da
vivéncia e de desindividualizagdo da experiéncia conduz ao
«Espirito» e ao «Eu Transcendental», «fazendo-nos entrar nu-
ma vida universal e unitiva» (*°). Ao comentar um passo da
conferéncia de Radhakrishnan sobre Tagore em que se afir-
mara ser impossivel compreender o humano sem primeira-
mente perceber o divino, Sérgio afirma peremptoriamente que
s0 0 humano se pode achar directamente ao nosso alcance de
humanos e que o unico processo nao arbitrario, a Unica ma-
neira honesta e humilde de chegar sem fantasias, a uma le-
gitima concepc¢do de Deus reside «na severa reflexdo sobre a
consciéncia do homem» (*°). Nesta analise da consciéncia,
descobre-se a ideia de Deus, de infinito em nos, de Pensa-
mento absoluto e impessoal, de Espirito e Eu Transcendental,
que exerce a fun¢do de universalizar e de unir o humano, rea-
lizando a esséncia pura da religido. Nada de transcendente
a consciéncia corresponde, na realidade, a estas ideias e a
analise permanece confinada a atributos excelentes da sub-
jectividade humana. Nédo ¢ a religido a medida do homem
mas ¢ o homem a medida da religido e, por isso, «residira....
no humanismo de um Soécrates a mais valida e a mais pura
das contribuicdes do Ocidente para a consciéncia religiosa
da nossa espécie» (*7). O Bem inteligivel de Platio reencon-
trado na «luce intellectual piena d'amore» de Dante, no «amor
intellectualis Dei» de Espinosa, na «Razdo, irmd do Amor e
da Justica» de Antero de Quental funda «uma religido de ca-

*°Y  Idem, ob. cit., 36.

*?)  Idem, «O Reino Cadaveroso», 55.

(*?) Idem, «Consideracdes sobre o Problema da Culturay, 31-32.
(29‘;) Idem, «O Reino Cadaveroso», 57.

C?) Idem, «Notas de Esclarecimento», 216.

%" Idem, «Sobre Cristianismo e Cristiios», 187.
*7) Idem, ob. cit., l.c.
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racter intelectualistay, que unird, no futuro, «as varias Igre-
Jas, por que se divide a Europa», uma vez que estas se liber-
tem definitivamente das preocupagdes politicas em que estdo
presas € a nossa razdo critica aperfeicoe a organizagdo so-
cial de acordo com «o anseio de amor fraterno, que € proprio
da verdadeira religiao». Deste duplo movimento, por um lado,
das Igrejas, que se interiorizam, purificando-se do poder po-
litico e do dinheiro e realizando na consciéncia o ideal da re-
ligagdo universal, e, por outro, da técnica cientifica, que or-
ganiza a sociedade de acordo com esse ideal de fraternidade,
eliminando o odioso das classes e arrancando, por isso mes-
mo, as Igrejas «a tdo nefasta influéncia das divindades do
oiroy», resulta a existéncia do puro Deus do Espirito na so-
ciedade humana (*”®). Por isso, para Sérgio, os vicios da reli-
gido do Ocidente ndo estdo no seu caracter intelectivo e ra-
cional, como pensa Radhakrishnan, mas na unido com a poli-
tica e na subordina¢do a César e a interesses econdmicos, que
perverteram a interioridade religiosa, ndo raro mantida com
autenticidade «entre os que se dizem anti-religiosos» (**°).
Pressuposta esta distingdo entre Religido e Politica, ¢
compreensivel que Sérgio se declarasse «anticlericalista mas
respeitador do catolicismo» (3%), se negasse a aceitar «o ata-
que jacobino a religido catolica» e escrevesse que «nada nos
republicanos me estarrecia tanto como o dizerem que a se-
paracdo das Igrejas e do Estado era a base essencial da re-
volucdo portuguesa» (*°'), sem a menor consciéncia das refor-
mas economicas e educacionais, que urgia realizar. «A nos,
aos homens da esquerda», ndo convinha o regime da separa-
¢do absoluta «antes de realizada a transformagdo profunda
que arrancara a omnipoténcia a quem a exerce actualmentey.
O comportamento conservador ou retrégrado, incompreensivo
e inumano da Igreja mamonica, vitima das tiranias dos coftres,
anti-crista e burguesa, «¢ ....um efeito, muito mais que uma
causa, dos obstaculos a uma sociedade que tenha estrutura-
¢do de justicay», pois o argentario, como ensina Gil Vicente,
tem pervertido a Igreja (**?). A transformagdo é esperada ndo
de uma conversdo da Igreja, que «ha-de permanecer no seu
tergiversar sinuosissimo entre as forcas capitalistas e as re-
clamagdes proletarias» mas dos «mercadores das coisas mais

(*® Idem, ob. eit, 187-188.

C?) Idem, ob. cit., 179-182.

(%) Idem, «Preficio da Primeira Edicdo» in: Idem, Ensaios
1, 60; Idem, «Prefacio da Segunda Edi¢do» in: Idem, Ensaios I, 33.

(33‘") Idem, «Prefacio da Segunda Edi¢ao», in: Idem, Ensaios I, 35.

i22) Idem, ob. cit., 39.
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belas», que sdo os revolucionarios humanistas, de mentalidade
cristd. A tactica errada da separagio absoluta contrapde Sér-
gio «um arranjo com a Igreja», que a vincule «a defesa indis-
pensavel do poder c1V1l>> até o dia em que se triunfe da do-
mina¢ao plutocratica 30 3 O ideal de sociedade ou Reino de
Deus entre os homens, traduzido nas categorias racionais da
sociologia e da economia, ¢ confiado a forga realizadora do
socialismo cooperativo com a consequente anulagdo progres-
siva do papel organizador da Igreja, numa curiosa atitude
paralela com o protestantismo liberal, que, no séc. XIX, pro-
pusera a secularizacdo como emancipacdo da tutela da Igreja
com integracdo simultanea desta no corpo social do Estado,
exigida pelo espirito do Cristianismo. Por isso, as tendéncias
do «Secularism» difundidas nos paises anglo-saxonicos do
séc. XIX eram crltlcas quanto a Igreja mas ndo necessaria-
mente anti-cristas ( )

O modo como Sérgio procurou ler, de modo racional,
um ideal do século em escritos rehglosos e mlstlcos trans-
parece da inclusdo de S. Francisco de Assis e de S.” Teresa
de Jesus no «Calendario do Seareiro», justificada por um
lado, pelo facto de a Seara Nova ser uma falange moral e
ndo uma seita limitada e estreita, de ser «um ginasio de cul-
tura humana, de largo e generoso humanismo critico» e, por
outro lado, pela grandeza do génio moral, «essencialmente de-
mocratico, igualitario e de certo modo socialista» de S. Fran-
cisco e da «heroica e grandissima alma» de Teresa de Avila,
criadora da literatura de introspec¢do e da sistematica ana-
lise psicologica.

Na secularizagdo sergiana, ha uma exigéncia de univer-
salidade, que transcende limitagdes regionais a fim de ser po-
sitivamente omnicompreensiva e, por isso, «excluir S. Fran-
cisco da Seara Nova seria tao absurdo como excluir Buda,
Confucio, Zoroastro, ou o proprio Cristo». Esta exigéncia de
universalizagdo racional rompe todas as barreiras dos fana-
tismos que se degladiam e, por isso, «se ndo compreendésse-
mos Francisco e Teresa, — seriamos tao estreitos, tdo secta-
rios, tdo inumanos, tdo pouco nobres, como 0s obstinados que
nao compreendem (que ndo querem, na verdade, compreen-
der) os pontos de vista de um Proudhon ou de um Marx».

(%) Idem, ob. cit., 40.

M) H.-H. Schrey, Saekaluririerung 11; H. Luebbe, Saeku-
larisierung, Geschichte eines ldeenpolmschen Begriffs (Freiburg-Muen-
chen 1965), 49-55.
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A realidade sobrenatural e super-racional da santidade
¢ excluida, por principio, dada a sua transcendéncia, pela se-
cularizagdo de Sérgio, pois «a canonizagdo para o ‘seareiro’
¢ um acidente_puramente exterior, que ndo tira nem poe as
personagens» (°®°) e pouco importa que os santos ou os herdis
tenham realmente sido o que imaginamos ou mesmo que te-
nham existido, uma vez que o ideal se traduza pela imagem
viva de uma pessoa (*°®). Francisco e Teresa seriam duas for-
mas superiores do ideal humanista e racionalista, pois a uni-
versalidade democratica e fraternal de um exige o «duro com-
bate conosco proprios, j4 que a tendéncia natural do homem
¢ para ser pequenino € para se limitar» e a introspec¢do do
outro ¢ um ensaio de reflexdo centripeta ¢ de concentragdo
racional da pessoa humana e de auto-dominio, préprio do ter-
ceiro homem, com quem Sérgio se identifica, € oposto a ex-
pansdo emotiva e centrifuga e a ideais concebidos de mangira
vaga, que fascinaram o homem da Primeira Republica Co7).
Desta redu¢ao humanista do santo ¢é solidaria a afirmacgdo de
Sérgio de que «Jesus Cristo €.... uma personagem humana,
muitissimo amada mas n3o mais do que humana». Se lhe
for atribuida uma significagdo divina, esta ¢ absorvida pela
dimensdo humana do génio, isto ¢, pela universalidade do es-
pirito e pela atitude ética e, neste sentido, € divino, como «o
foi um Socrates, um Espinosa, um Francisco de Assis, um
Buda, ou (em menor escala) um Gandhi, um Tolstoi, um Ro-
mand Rolland, um Antero» (*%). Identificado o Cristianismo
com um ideal da razdo universal e ética, Sérgio entende-o
anterior uns setecentos e cinquenta anos a Cristo, pois a ideia
dos primeiros profetas «¢ a do primeiro Deus universal e mo-
ral — a do primeiro Deus que ja ¢ concebido com uma dose
suficiente de racionalismo», acima das particularidades de es-
paco e de tempo e das diversidades de nagdo e de classes e
exigindo um culto interior e universalista, que igualiza os ho-
mens. Esta corrente de universalidade e de igualdade culmina
com o maior dos profetas — Jesus Cristo, para quem Deus ¢
Espirito e deve ser adorado em espirito e em verdade (Jodo,
IV, 21-24). Nesta universalidade auténtica, sem particulari-
dades de espago e de tempo e sem classes, esta a unidade uni-

(%) Idem, «Sobre o Cristianismo e os Cristios», 209-211.
(302) Idem, «Educacio e Filosofia», 149.
(Y Idem, «Prefacio» in: Idem, Antologia Sociolégica, 4-5.
Cf. Idem, Antologia Sociologica 258-260, 261; Idem, «Notas de Po-
litica» in; /dem, Ensaios 111, 234.

(*%) Idem, «Sobre Cristianismo e Cristidos», 192.
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ficante da Razdo ¢ a base da civilizagdo racional, que ¢ por
esséncia, cristd (**) e «um ideal que ndo morrex» (°'°).

Este racionalismo estreme ndo ¢ uma doutrina adoptada
mas «uma qualidade inata» e, por isso, Sérgio considerava-se
«absolutamente inconvertivel a um dogmay, «antiteolégico co-
mo os mais pintados», «todo.... critica da cabeca aos pés e....
de nascenga». A estrutura mental sergiana era a do perfeito
adogmatico, do arritualista absoluto, de todo afastado do im-
peto catdlico e do anticatélico (*'"). Nao discutia a fé de nin-
guém e, como critico verdadeiro, sé discutia com criticos, isto
¢, com aqueles que admitiam o principio da liberdade critica,
reconhecendo nas argumentacdes dos tedlogos um processo
incapaz de o converter a fé de uma Igreja. A haver semelhante
processo, ele seria o da praxis exemplar dos fiéis, «os incén-
dios do amor evangélico que vivesse em labaredas nas almas
deles». O exemplo consistira no imediato empenhamento «na
obra de reden¢ao do préximoy», comecando por suprimir a
miséria dos pobres, isto €, qualquer redeng¢do ou libertacao
tem de transformar a situagdo concreta, social e econdmica,
dos oprimidos. Enquanto os fi€éis assim nao procederem, ndo
pode haver esperanga de conversdo para o incréu, pois «argu-
mentadores facundos» ndo sdo prova suficientemente clara
da divindade de uma religido (*'%). Como para um cristio, o
primeiro dever de um verdadeiro estadista ¢ dar-se conta per-
feita do caracter monstruoso de uma estrutura econdmica,
onde a injustica ¢ maxima. Para a analise e resolucao desta
situacdo de injusti¢a social, vale «a clausula dos Evangelhos,

ue manda que busquemos primeiramente a tudo um ideal

e moral e de justi¢a, ja que todos os demais beneficios nos
poderdo vir de ai por acrescentamento» (*'*). E a partir do
sentido social e economico que Sérgio inicia a leitura da re-
dengdo ou libertagdo dos textos evangélicos e, se for possivel
outro dimensionamento mais profundo do sentido, este ja-
mais pode prescindir da luta contra a injustica real, que deve
caracterizar o exemplo do fiel. Na sequéncia do texto evangé-
lico referido, Sérgio interpreta o «Reino de Deus» como «um
regime de justiga e de amor ao proximo, ou seja, uma Socie-

(**% Idem, ob. cit., 192-194; Idem, «Sobre o Espirito do Coope-
rativismoy, 3.
(%) Idem, «Terceiro Caderno» in: Idem, Antologia Sociold-
ica, 91,
& ') Idem, «Cartas do Terceiro Homemy, 272.
(®12) Idem, ob. cit., 200-203.
(%) Idem, «Novo Caderno» in: Idem, Antologia Socioldgica,
208.
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dade sem divergéncias de interesses, sem o guerrear das clas-
ses» (*'") e conclui que «os corolarios sociais da doutrina
cristd s3o da extrema esquerda» e que sO pela mais profunda
infidelidade ao Evanggelho e por um acervo de sofl};mas ha
catdlicos de direita (°™). A insisténcia na consideracdo da si-
tuacdo econdmica e social do homem implica uma relevante
valorizagdo do trabalho, pois «a classe dos trabalhadores nao
¢ para mim como outra qualquer», tem uma aura de ideal,
pois «& a classe para que todas devem tender, a medida que
ela se eleva, que ela se educa, que ela se emancipa». O tra-
balho, porém, para ser emancipador, deve influir o ideal «da
mais alta vida espiritual» e da consciéncia maxima, deve ser
um esfor¢o de espiritualizagdo segundo o lemg da razdo, hau-
rido do Evangelho, «Deus é Espirito» (*'°). E em funcio do
trabalho que se deve organizar a educa¢do em comunidades,
ligando o aluno a vida do seu meio, ao seu torrdo nativo, «num
treino do intelecto que se levasse a cabo com o intuito supre-
mo da emancipagdo dos homensy (*'7). O trabalho, assim digni-
ficado, é eminentemente anti-coisista, liberta o homem, er-
guendo-o até «ao Todo-Uno, o qual nao ¢ coisa, mas Activida-
de» (°'®). Por isso, o ideal democratico é exigente, estd acima
de nos, como o ditame de Cristo: «Sede perfeitos, como o vosso
Pai do Céu ¢ perfeito», interpretado como ideal secularizado
da Razdo (°*'). O Evangelho, se nido contém uma doutrina po-
litica explicita e particularizada, inclui um critério para pre-
ferir politicas, pois apresenta-se como uma vida nao ritualista
nem formalista mas moral e concreta, com «o dever de tra-
balhar por uma organiza¢do social que nos torne possivel um
viver cristio» (**°) ou «o reino de Deus», «da liberdade dos
homens» e «o da ascensdo ao ser livrey, ideal que Sérgio vé
confirmado em S. Paulo (Ad Gal. IV, 3) e no Evangelho de
S. Lucas (IV, 16-21) (**!). Este «Reino de Deusy, que ¢ o Reino
da Justica e da Liberdade, que ¢ o Reino dos Desprendidos e
das «boas intengdes» de que fala Mestre Gil, ndo ¢ o espago
dos individuos que se submetem as coisas e, por elas, aos
homens, que detém o poder ¢ a posse das coisas. A ideia de

(') Idem, «Jornada Quartay» in: Idem, Antologia Socioldgica,
310-311, 330.

Ci%) Idem, «Relancos de Doutrina Democratica», 170-171.

(3‘3) Idem ,0b. cit., 174.

G Idem, «Cartas do Terceiro Homemy, 254.

(%) Idem, «Migalhas de Filosofia», 211.

(") Idem, «Dialogos de Doutrina Democratica», 53.

(3*9) Idem, «Cartas do Terceiro Homemy», 199.

Yy Idem, ob. cit., 329.
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Epitecto de que «aquele que se submete aos homens — ¢ por-
que primeiro se submeteu as coisasy», tem, para Seérgio, a mes-
ma 1nspiracdo moral, que ressalta do Evangelho, ao afirmar
pela pena de S. Mateus, que «onde estd o teu tesouro, ai esta
0 teu corag@oy e nao se pode servir a Deus e ao dinheiro (Mat.,
VI, 21,24) ().

Este reino social de justica e de liberdade aflora ao texto
das declaragdes dos direitos humanos, que ndo sao simples
consequéncias do evoluir histérico mas produtos da Razao do
homem e da sua capacidade inata, para subir ao nivel do uni-
versal e do eterno, com desprendimento do bioldgico e da
obsessdo do sensivel. Interpretando a palavra «Deus» no sen-
tido deste principio universalista de justica e de liberdade,
Sérgio aceita o modo de dizer de A. Herculano, segundo o qual
os direitos humanos e Deus constituem verdades da conscien-
cia humana, sintetizadas no direito de liberdade efectiva com
o complexo das questdes sociais e politicas (***). Este modelo
da Razdo ética, social e juridica serve de canon interpretativo
dos textos neotestamentarios citados, referentes ao «Reino de
Deus» e, por esta via, Sérgio reactualizou aquele sentido de
Aufklaerung, que se¢ identificou com o sistema universal dos
direitos humanos (°*%).

VL Sérgio confrontou frequentemente o seu pensamen-

to com textos biblicos paradigmaticos mas ndo encontrou, na
sua terra, da parte da Teologia, um interlocutor vélido, que
falasse a sua linguagem. Do ponto de vista filosofico, nenhu-
ma possibilidade de didlogo nasceu de qualquer esfor¢o comum
de se pensar o homem fora do paradigma coisista ¢ de se
conceber a transcendéncia do Ser a partir da esséncia da li-
berdade.

Num breve relance sobre o panorama teoldgico europeu,

ode afirmar-se que uma dissimetria contrastante opds a Teo-
ogia Evangélica a Teologia Catélica, pois enquanto a primeira
incluiu na sua Hermenéutica os problemas fundamentais da
Aufklaerung e do Idealismo, a segunda restaurou a Escolas-
tica e, com ela, modelos de pensamento medieval flagrante-
mente estranhos ao espirito moderno, se exceptuarmos o fe-
némeno passageiro da Escola Catolica de Tuebingen, cedo re-
duzida a inani¢do pela condenagdo do Modernismo. Esta si-
tuagdo conservadora é expressa, nestes termos, por K. Rahner
em 1970: «....A situacdo da Teologia Catdlica, ainda ha trinta

(®*%) Idem, ob. cit., 331-332.
(*3) Idem, «Relancos de Doutrina Democratica», 181-182.
(**Y) M. B. Pereira, «Iluminismo e Secularizacio», 473.
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anos, era a de um sistema fechado» (**°). O perigo, que per-
seguia esta situagdo da Teologia, ndo era s6 a de um divor-
cio relativamente as experiéncias fundamentais do homem
moderno mas ameagava a unidade de sentido da propria cons-
ciéncia religiosa, ferida de divisdo interna em si mesma. Por
isso, impos-se a Teologia Catdlica a dupla tarefa de assumir,
na sua seriedade, os problemas do pensamento moderno desde
a Aufklaerung, elaborando-os criativamente, e de, por este es-
forco de compreensdo, patentear possibilidades novas da exis-
téncia cristda. O exemplo de J. Maréchal, que realizara uma
interpretacdo de Kant, revelando a inteng¢do ontoldgica pro-
funda da sua filosofia critica, frutificou em pensadores cato-
licos, como, v. g., G. Siewerth J. B. Lotz, M. Mueller, B. Welte,
K. Rahner, que «des-medievalizaram» o conceito de Ser, em
dialago critico com expoentes do pensamento europeu, como
Kant, Hegel, M. Heidegger, etc., na tentativa de transpor o
fosso que separava a tradigdo das exigéncias novas e origi-
nais da Modernidade (*%%). E, apesar de tudo, salutar que, du-
zentos anos apos o «século das luzes», se reconheca na posi-
tividade e na seriedade da problematcia da Aufklaerung o
acesso indispensavel ao mundo contemporaneo. Além do inte-
resse pela problematica kantiana, o pensamento de Hegel,
Schelling, Feuerbach, M. Heidegger, E. Bloch, ¢ ja ponto cri-
tico de partida de posicdes contemporaneas da Hermenéutica
Teoldgica, que pretendem tornar-se inteligiveis em categorias
modernas (7).

O conceito dialéctico de experiéncia de Hegel aparece
em K. Rahner sob a afirma¢do de que todo o encontro con-
sigo mesmo ¢ mediado pelo outro, ndo em sentido coisista
mas pessoal, e implica, portanto, uma teoria da intersubjecti-

%) K. Rahner, Schriften zur Theologie, IX (Einsiedeln-
-Zuerich-Koeln 1970), 82.

(***) M. B. Pereira, Ser e Pessoa — Pedro da Fonseca — 1,0
Meétodo da Filosofia (Coimbra 1967), 59-74; Idem, Originalidade e No-
vidade em Filosofia. A proposito da Experiéncia e da Historia (Coim-
bra 197727 32-33.

(**) Cf. Hans Kueng, Menschwerdung Gottes, Eine Einfuneh-
rung in Hegels Theologiches Denken als Prolegomena zu einer kuelgf-
tigen Christologie (Freiburg-Basel-Wien 1970); W. Kasper, Das Ab-
solute in der Geschichte, Philosophie und Theologie der Geschichte in
der  Spaetphilosophie  Schellings (Mainz 1965); M. Xhaufllaire,
Feuerbach et la ﬁzéologie de la Sécularisation (Paris 1970); R. Schae-
ffler, Froemmigkeit des Denkens? Martin Heidegger und die Katho-
lische Theologie (Darmstadt 1978); Idem, Was duerhfen wir hoffen? Die
Katholische Theologie der HoRﬁnun zwischen Blochs utopischem Den-
ken und der ref or matorischen Rechfertigungslehre (Darmstadt 1979).
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vidade e da comunicagdo, que Rahner pressupde na sua tese
da unidade do amor do proximo e do amor de Deus ou da
sua reciproca implicagdo na experiéncia pessoal do outro ou
de Deus (*?®). Esta intersubjectividade comunicativa é dina-
mica, ¢ uma interaccdo ou um processo temporal social, que,
através das possibilidades concretas de vida futura para o
proximo em que se empenha, visa o Futuro Absoluto ou o
Deus Pessoal, a Super-Acgiio na interacgio humana (°*°). Dai,
o conceito de homem de K. Rahner, radicalmente intersub-
jectivo e comunicante, indefinidamente aberto como «ouvinte
da palavray e destruidor de um hermetismo da razdo, que,
sem sensibilidade para o mistério, hipostasiasse os seus
ideais (°°°).

Desde o Iluminismo, a razdo cientifica e filosofica cons-
truiu teorias que se propunham explicar a funcdo da religido
dentro do processo histdrico-evolutivo da humanidade, ndo
passando a teologia de uma forma reflexiva da consciéncia
religiosa, util, pela sua funcionalidade, a determinado grau
de evolugdo do homem, mas plenamente explicavel por uma
Meta-teoria, que explica historica e socialmente o aparecimen-
to da teologia, racionalizando-lhe plenamente os fundamentos
e as razoes da sua existéncia historica. Numa radicalizacao dos
ideais do Iluminismo, K. Marx privilegiou um conceito de
praxis, que revolucionasse o estado da evolu¢ao da espécie
humana, alterando profundamente os mecanismos vigentes da
sociedade estabelecida, em todas as suas dimensdes, sobretudo
na dimensao da consciéncia, cuja mudanga radical acarretaria
a anulag¢do da consciéncia religiosa e, com ela, a da Teologia.
Neste desenvolvimento historico e socio-politico, situa-se a
Teologia Politica de J. B. Metz (**!), que assenta no mundo
«hominizadoy», construido pelo homem em luta com as suas
condi¢des naturais e dentro de um projecto de futuro, que
ele quer e pode ser. Ao homem na sua histéria e nas suas
possibilidades abertas, ao processo de auto-constitui¢do do
género humano ou de socializagdo se devem referir as expres-
soes teoldgicas, que pretendam interpretar experiéncias his-

C3%) K. Rahner, «Ueber die Einheit von Naechsten-und
Gottesliebe» in: Idem, Schriften zur Theologie, VI (Einsideln-Zuerich-
-Koeln 1965), 227-298.

*) Idem, ob. czt., 256.

(*°) K. P. Fischer, Der Mensch als Geheimnis, Die Anthro-
pologie Karl Rahners (Freiburg-Basel-Wien 1973), passim.

3 ). B. Metz, Zur Theologie der Welt (Mainz-Muenchen
1969); Idem, «Die Zukunft des Glaubens in einer Kominisierten Welt»,
in: Idem,; Weltverstaendnis im Glauben (Mainz 1965), 45-62.
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toricas da humanidade e acontecimentos historicos relevantes
ou, por outras palavras, a Teologia estd necessariamente re-
ferida a sociedade. Isto significa, portanto, que os processos
sociais, econémicos e politicos ndao se limitam ao seu sentido
imediato restrito mas tém uma pluridimensionalidade e uma
significagdo mais ampla, que funda o seu estudo interdisci-
plinar. Por isso, a Teologia, ao exprimir-se no sistema das
novas categorias hauridas do mundo histdrico-social, realiza
a outra semantica profunda do social e do politico. O prdprio
facto da consciéncia falsa € ininteligivel sem a consciéncia
verdadeira e pressupde outras possibilidades humanas con-
cretas, que nao as das estruturas sociais existentes, onde as
experiéncias de injusti¢a e de sofrimento se acumulam.

A tradigcdo teoldgica conservou a ideia da possibilidade
e da realidade da consciéncia falsa e da cegueira social e, por
isso, atribuiu ao «Kerygma» a funcdo de denunciar a cons-
ciéncia falsa e de libertar o homem para a verdadeira vida.
Ao realizar a hermenéutica das suas proposi¢des, uma Teo-
logia, que aceita a sua essencial referéncia a sociedade, em-
penharse em esclarecer como ¢ que se realiza o transito da
consciéncia falsa para a verdadeira, sem perder o sentido da
auto-critica, pois a Teologia jamais se pode arrogar a consu-
macdo definitiva da consciéncia verdadeira, visto ndo ignorar
que também ela, pela sua condicdo humana, sofre das limi-
tacdes da sociedade, de que tenta ser consciéncia critica (°5?).
Nao sai da histéria nem abandona o mundo e, por isso, a com-
preensao teoldgica torna-se praxistica, mediante a elimina-
¢do dos impedimentos da personalizagdo e a transformacao
das relagdes sociais, isto ¢, encerra em si 0 momento essen-
cial da ortopraxis. O fundamento desta critica das distor¢des
da consciéncia falsa e das ilusdes do eu ndo se esgota em
qualquer tempo presente mas ¢ sempre eminentemente futuro,
agindo numa histdéria aberta e inacabada, em que o novo é a
categoria central. Neste caso, o que define a existéncia, ¢ a
superacdo do presente e a descoberta do novo, ainda ndo pen-
sado nem experienciado, capaz de conferir ao passado o seu
sentido definitivo. A antecipa¢cdo de um futuro, que o homem
nao domina nem produz, e o protesto contra a facticidade
historica rasgam possibilidades ao discurso sobre Deus, de
que apenas negativamente se fala, como do Senhor do Futuro
e do Ser que chega. Este discurso ndo ¢ tedrico mas essencial-

(-*32) , Peukert, Wissenschaf theorie, Handlungstheorie, Fun-
damentale Theologie, Analysen zu. Ansatz und Status theologischer
Theoriebildung (Frankfurt/M. 1978), 55-56.
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mente mediado pela ac¢do, que muda o factico e o estabele-
cido e restitui a liberdade perdida, de tal modo que o fim do
discurso teoldgico ¢ a acgao transformadora, cujo primado
impede o pensamento de se perverter no quietismo das espe-
culacdes (°**). Todo o acontecimento verdadeiramente salvifico
¢ interpretado ndo como simultaneidade pura do momento
presente mas como antecipa¢ao da novidade do futuro e pos-
sibilidade de mudanga do presente. Esta experiéncia pressu-
pde uma estrutura fundamental da histéria marcada pelo fu-
turo, pela esperanca e apela a uma compreensdo da acgao
motivada, no seu imperativo metanoético, pela urgéncia do
reino que chega e prepara um conceito teleoldogico de Deus.
A relevancia do passado, que justifica o valor do recordar,
significa, para o presente, a sua transformagdo, pois sé rela-
tivamente ao futuro ¢ que os acontecimentos histdricos reve-
lam o seu significado pleno e rigoroso. A comunica¢do com o
passado coincide com a sua ac¢do libertadora da injustica e
do dominio do mundo hermético e opressor do presente e,
por isso, a relagdo a sociedade concreta, privilegiada pela
Hermeneéutica Filosofica e Teolodgica, s restabelecendo a lei-
tura escatoldgica do passado, pode fundar um discurso ao
mesmo tempo comemorativo e libertador e patentear a la-
tente interaccdo dos homens entre si e com Deus. Pela di-
mensdo escatologica, a recordagcdo auténtica do passado con-
tribui para a libertagdo do presente e, neste caso, a unidade
do sentido historico organiza-se a volta da categoria do novo,
concebida por E. Bloc% como o «nervo do recto conceito de
historia» e, sob a forma de um «novo _melhor», como a ins-
piragio mais profunda da filosofia (***) e interpretada por
tedlogos, atentos aos sinais da sociedade e da historia, no sen-
tido do Ea/axav divino ou do Futuro Absoluto (**°).

Este novo estilo teologico de pensar manifesta incondi-
cional solicitude pelo homem historico concreto, concebido
nao de modo coisista mas como uma liberdade a realizar-se,
e poderia satisfazer a invencivel 16gica das ac¢des da ortopra-
xis solicitada por A. Sérgio e a que o incréu seria sensivel.
A diferenca e a alteridade experienciadas na intersubjectivi-
dade e na solidariedade humanas ndo sdo categorias da rea-
lidade coisista mas também nao se eliminam pela elevacao

(’*) H. Peukert, ob. cit., 67.
CM) E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung, IIP (Frankfurt/M. 1968),
1626

" (%) Cf. E. Schillebeeckx, Gott — Die Zukunft des Mens-

chen, Uebers. (Mainz 1969); K. Rahner, Zur Theologie der Zukunft
(Muenchen 1971), 177-228.
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ao ideal universal e abstracto do espirito. Esta resisténcia
a reducao a uma ideia ¢ o indicio de uma nova realidade, que,
niao sendo matéria coisificada, transcende a imanéncia da
consciéncia, revelando-a excéntrica € ndo concéntrica, extd-
tica ¢ ndo egoide, historicamente expectante do novo e nado
motor im()vei eterno no seu ideal auto-suficiente. Isto equi-
valeria a iniciar com Sérgio o dialogo filoséfico, que a vida
lhe negou, sobre problemas ja formulados pelo génio ilumi-
nista de Kant: «Que posso eu saber? Que devo eu fazer? Que
posso eu esperar?» , resumidos numa pergunta global:
«Que ¢ o homem?» (**). Na imanéncia da consciéncia, que,
pela interiorizagdo ou concentragdo sergiana, regressa a si
mesma, como autonomia plena mas abstracta e egologica, ou
na liberdade que se transcende realmente, querendo a liber-
dade de outrem, numa relacido real concreta de sociabilidade
irredutivel a uma ideia, jogar-se-ia a esséncia do homem e do
reino da liberdade. A experiéncia da cooperagdo solidaria e
fraterna conduz a descoberta, no homem, da relacao, inscrita
nas profundas raizes do seu ser — relacdo real sem ser coi-
sista, bem distante da relagdo pensada na imanéncia de um
Eu Absoluto.

Repensar criticamente a razao critica de Sérgio ¢, final-
mente, perguntar se a superagdo do coisismo esta suficiente-
mente assegurada no Eu impessoal ou se este cume supremo
da Razdo, dada a anulag¢do de todo o traco de personalidade,
ndo passa de um modelo coisista interiorizado e idealizado,
¢ interrogar-se sobre a instancia ultima, monoldgica ou dia-
logica, da moralidade, ¢ perguntar se a liberdade ndo sera
distinta da ideia de liberdade e, por esséncia, plural ou se
continuard intacta na imanéncia da consciéncia apesar de
simplesmente pensada, ¢ inquirir sobre o estatuto originario
ou derivado da Razdo, ¢ interrogar o pre-racional e o ante-
-predicativo da nossa experiéncia quanto ao seu papel na gé-
nese da Razdo ou se ¢ licito hipostasiar a estrutura eterna
desta, ¢ perguntar se o tempo da historia humana ¢ apelo que,
na sua urgéncia, se deve ouvir ou reino instavel a dominar
e a subsumir sob leis idealmente pre-dadas.

Comemorar Sérgio ndo € repeti-lo, é ensaiar, sem a hybris
da consumagdo, o esclarecimentg do subsolo da sua razéo, vol-
vendo mais critica a sua critica.

(**) 1. Kant, Kritik der reinen Vernunft, hrsg., v. W. Weis-
chedel (Wiesbaden 1956), 677.

M) Idem, Schriften zur Metaphysik und Logik, hrgs., v. W.
Weischedel (Wiesbaden 1958), 447-448.
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