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Defini¢ao

Uma Civiliza¢io define-se como um conjunto e um processo de diversificadas
culturas, enquanto modos de transformacio da natureza e da sociedade, que
se desenvolvem com base numa espacialidade ampla, abrangendo povos muito
diferentes, durante um prolongado lapso temporal, ¢ influenciando povos e
lugares fora do espago original. A Africa é o continente, o espago onde nasceu e
de desenvolve a Civilizagao Africana, cuja influéncia passou para as Américas, a
Europa Ocidental e outras regiées do Globo, através da expansiao almordvida e
do trifico negreiro, entre outros fluxos de (e)migrantes, como os comerciais ou
mesmo dos refugiados modernos. A Civilizagao Africana pode definir-se também
como o triunfo milenar do engenho do Ser Humano para vencer as gigantescas
dificuldades ambientais e transformar o imenso deserto de solidées étnicas do
Continente e da Didspora no cadinho das solidariedades. Assim, em termos
histéricos e culturais, desde a chamada “Civilizacao Egipcia” (3000 a 900 a. C.)
e o primeiro Estado Negro (pré)moderno, o do Gana (séculos 1v-xir), até ao
poderoso movimento das Independéncias (anos 50-70 do século xx), passando

pela intensa rede do Comércio Transahariano (séculos vii-xvi) e pelo Trifego
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Negreiro para o Novo Mundo (xvi-x1x), a Civilizagio Africana, com uma longa
duragio lenta, alcanca um arco de 5000 anos, se pensarmos nas multimodas
criagdes dadas ao mundo, desde a arquitetura faradnica (as célebres pirimides
do Egipto) ou do Mali (as conhecidas casas ou mesquitas bastante reproduzidas
em fotos e estampas) & musica de jazz e ao samba, voudou e candomblé. Mesmo
que encurtemos esse arco temporal para o periodo que comega com o Reino do
Gana, no século 1v, temos cerca de 1600 anos de uma Civilizacio em decurso.
O contributo mais original da Civilizagio Africana para o Mundo assume-se
em nove pilares estruturantes de um modo de ser e de fazer especifico, que pode
ser resumido pela expressio “o estar no mundo negro-africano e afro-asidtico
em situacgoes de exceléncia”.

Esses nove pilares estruturantes da Civiliza¢ao Africana, numa caracterizagio
abrangente, generalizante, procuram dar conta de aspetos sobretudo espirituais
das comunidades africanas, sejam elas do sul, do norte ou de qualquer outra
latitude, aspetos esses, de algum modo, constantes, manifestagées que se revelam
trans-histéricas (o que implica, é um facto, uma visdo com sua quota parte de
metafisica) e que somente podem contribuir para a descri¢ao do sistema civi-
lizacional se tomadas no seu conjunto e em inter-relacio, sendo que qualquer
delas, por si s6, pode constituir também um atributo de outras civilizagoes.
Essa qualidade transepocal e de relacio possibilita a compreensio estrutural
e sistémica, mas igualmente dialética, da Civilizagao Africana como conjunto
de manifestacoes de indole muito diversa, resultante de um longo e complexo
processo de sociabilidade, apropriagao instrumental da natureza e transforma-
¢ao do mundo. Para uma sintese, corre-se sempre o risco da essencializagio
(que pode tornar-se esquemdtica e mesmo estereotipada), mas, por outro
lado, procura-se aqui, com intuitos inclusive diddticos, apresentar uma visao
simplificada e totalizante das caracteristicas que se associam eventualmente a
qualquer espago, época, sociedade ou cultura, tendo consciéncia de se tratar
de uma tarefa problemdtica.

Os nove pilares estruturantes da Civilizagao Africana, enquanto nicleos
conceptuais explicativos, ultrapassam qualquer condicionamento histérico e,

por isso, podem ser considerados simbolos metafisicos, isto é, que funcionam,
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de acordo com a etimologia, para além da fisicalidade (implicando condi-
¢oes especificas, materiais, de surgimento ou permanéncia) que determina
a sua existéncia, mas, por outro lado, usufruem de sustentabilidade tedrica
porque podem ser verificados empiricamente, num dado momento, em mais
do que uma cultura africana (por exemplo, a conce¢io de a palavra ser sa-
grada em vdrias cosmogonias, desde a dogon ou bambara & tshokwé) e, mais
ainda, apresentam uma historicidade, um desenvolvimento que demonstra
modifica¢bes temporais, porém vinculadas a condicionalismos especificos,
materiais, histéricos, sociais ou espirituais de certas regiées, comunidades
ou agenciamentos culturais. E por isso que o conceito de “familia alargada”
migrou das sociedades nao urbanas para as urbanas e transpds mesmo o
Atlantico, para se instalar nas Américas, com alteragées, passando a funcionar,
entdo, como adjuvante de solidariedade em situacoes de perigosidade politica,
social ou econémica (veja-se o caso dos quilombos, no Brasil, ou dos fujdes
de marronage, no Caribe, ambos fenémenos de resisténcia e fuga a escravidao
e subsequente organizagio auténoma).

A Civilizacao Africana experimenta um ponto de chegada ou expressio
grandiloquente na instincia ideopolitica, durante o século xx, ao culminar na
Consciéncia Panafricana, que procurou unir, idealistica e também praticamente,
todos os negros, do continente e da didspora, em torno de programas injuntivos
de pertenca récica e, precisamente, civilizacional, resgatando conceitos como
o “orgulho de ser negro” e mostrando a possibilidade de emancipagao, inde-
pendéncia, igualdade e liberdade do negro, enquanto foco e agente de agoes
afirmativas e autodeterminativas.

A Civilizagao Africana tem sido, de facto, usada pelos negros de todo o
mundo como fundamento para atuagées politicas e sociais, esgrimindo argu-
mentos sustentadores do sentido de pertenga a uma matriz apresentada como
demonstrativa de minimos denominadores comuns. Esses denominadores comuns
incluem-se justamente nos nove pilares estruturantes da Civilizagio Africana.

Assim, vejamos quais sdo eles.
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Os nove pilares da civilizagio africana

1) A ideia de ORIGEM, de que a Africa é o “ber¢o da Humanidade”, hi-
potese baseada nas descobertas arqueoldgicas e paleontolégicas no Quénia, na
Etiépia, etc., por cientistas como Leakey, ideia que tende a transformar-se no
mito fundacionalista (fundacional), concede uma outra magnitude ao teluris-
mo, j4 de si tio forte, da africanidade. O sentido de a Africa poder ser o bergo
dos Humanos atribui uma for¢a e um orgulho suplementares aos africanos e
afro-descendentes que tém consciéncia dessas hipdteses cientificas. Essa ideia
de Origem do mundo humano na Africa conecta-se com a de Mie-Africa, do
continente visto como um enorme regago materno.

2) Associado 2 origem do homem e do “mundo” (ou mesmo do universo),
surge a PALAVRA (= Nommo), como entidade fundadora e geradora de vida
e de concretude. Comprovadamente, algumas etnias africanas tém na Palavra
a revelagio do sagrado, na forma do poder gerador da vida, tal como acontece,
por exemplo, na Biblia, quando, no Génesis, aparece a ideia de que “o Verbo se
fez carne”. Vejam-se Marcel Griaule, Dieterlen, Tempels, Kagame, entre outros,
para a centralidade da Palavra em cosmogonias étnicas. A Palavra é comparada
ao sémen (dizem os sibios de uma etnia nao africana que o mundo, ideia essa
inesperada, foi criado com uma masturbagio), ao sopro, a seiva, a linfa, a saliva
ou ao sangue (os fluidos vitais dos corpos animais, humanos e vegetais), podendo
surgir como criagio da mulher, por via da menstruagio, ou como manifestacio
espiritual, por intermédio da expiragio. Em Africa, a Palavra, mais do que a lin-
guagem, mediacio de pensamento e comunicagio, é epifania genesfaca, auténtico
processo de hominizagio e criacio, é o logos (e locus) engendrador da substincia
do mundo, sem a qual (palavra) ele ndo existiria. Num Continente em que as
etnias e as linguas existem aos milhares, nesse contexto de multiculturalismo e
babelismo cosmopolita (hd pessoas do meio ndo urbano que falam mais do que
duas, ou mesmo cinco ou seis, linguas), é natural que a Palavra se apresente, na
sua associacdo com a vocalidade e a expressividade corporal, como a deusa dos
deuses (os deuses sio, na verdade, entidades animicas), isto ¢, o dexs maximo

dos espiritos, como a deidade de todas as divinizacies, de todas as religagoes.
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3) O FOGO associa-se ao Sol, estrela da luz intensa, geradora do calor sen-
tido de maneira mais envolvente nos trépicos e no Equador: recorde-se que a
Africa ¢ o tnico continente cuja superficie é sensivelmente distribuida, de modo
aproximado, para setentrido e meridido. Concomitantemente, o Fogo, na sua
forma quotidiana produzida pelo ser humano, nas queimadas de vegetacio dos
terrenos ou, entdo, por exemplo, nas forjas mais ou menos complexas, ganha
um sentido mégico, ligacio elemental s férmulas primordiais do mundo (fogo,
terra, ar, d4gua) e ainda, enquanto elemento manipulado, forma de dominio da
natureza e de poder na sociedade (forjar armas e utensilios de lavoura), sendo
os seus manipuladores (o ferreiro, o “guardido”) figuras com estatuto social
considerdvel nas “comunidades construidas” (localidades, associagoes, regides)
ou nas “comunidades imaginadas/tradicionais” (seitas, grupos, clas). O Fogo,
associado ao calor e a luz, significa e simboliza o entusiasmo com que os afri-
canos defrontam as agruras da vida, num Continente naturalmente hostil e
cuja sociabilidade é complexa e dificil, pela diversidade de culturas e interesses
pelas matérias-primas e outros produtos fulcrais, quer nas economias de trocas
regionais, quer na economia-mundo (ouro, marfim, escravos, cola, madeira,
malagueta, petréleo, etc.). E como se o Fogo, o calor, propiciasse, na envol-
véncia ambiental (qual quentura amnidtica, uterina), uma espécie de acalanto
teliirico-materno, prolongamento complementar, na sua expressio qualitativa, da
faceta teldrica do fundacionalismo, ideacio mitica de Africa como Mie-Africa,
materna matriz do mundo e do universo.

4) O RITMO, ligado ao movimento, implica sempre o som presencial e
indicia vivacidade e vitalismo. Pode-se observar, quer em Africa, quer noutro
ponto do planeta, que, se nio tiver sido educado num ambiente digamos
que aparentado ao rigorismo dos calvinistas ou de outras fa¢oes da sociedade
consideradas de costumes rigidos, o negro ¢ mais solto e balanceado no seu
andar e no comportamento — como se o comandasse uma ritmica interna
mais forte do que a de outros continentes —, mais liberto da tristeza, do
pessimismo e do derrotismo, quando considerado em situagoes quotidianas
que nio impliquem guerra, fome, calamidade natural, migracio forcada e

outras causas trigicas de compreensivel estado de desinimo. Mesmo nesses
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contextos, o africano tem reagido, bastantes vezes (genocidio ruandés, fome
no Darfour, guerra civil do Biafra, etc.), de modo mais otimista gragas ao
seu vitalismo, de que o ritmo (isto é, o movimento sincopado vivido inte-
riormente) é uma componente articulatéria e expressiva, tanto no aspeto
emocional quanto motor.

5) O HOMEM, ou ntu, segundo a raiz banta desta mesma palavra (bantu),
e de acordo com o pilar conceptual da Origem, ¢, por defini¢io, africano, o que
significa que os bantos se consideram “os homens”. A etnologia deu conta da
pluralidade do homem africano, numa perspetiva de descentragio relativista,
como se lhe pode chamar. A concegio do homem, em muitas cosmogonias
étnicas africanas, perfilando um Humanismo que somente atribui aos espiritos
um valor semelhante, compara-se a0 Humanismo renascentista europeu ou ao
Humanismo chinés protagonizado pela filosofia e pela pedagogia de Confucio.
A semelhanga de outros povos tio diversos, de outros continentes, os africanos,
desde os Nuer (no Sudio) aos masai (no Quénia), observados regionalmente,
consideram-se superiores aos seus vizinhos. Assim, nio ¢ nesta perspetiva lo-
cal que o Humanismo surge como um atributo de regozijo, mas tomando o
Continente na sua totalidade e comparando-o com outros povos de qualquer
época: af se vé como o africano (e o negro) se sente “O Homem”.

6) Ora o Homem africano estd intimamente relacionado com o sexto pi-
lar, o COLECTIVO, porque, sendo ele também obviamente um individuo,
somente se compreende o seu comportamento quando inserido na sociedade.
Af ele participa na teia de relagdes que sdo de verdadeira solidariedade, onde
a fraternidade e o conceito de “familia alargada” explicam atividades e agées
em meios pequenos ou nio urbanos (ainda se manifestando nestes lugares).
Subentende-se, pois, uma ideia de organizagao clanica a partir dos conjuntos de
familias alargadas. Pode-se sempre argumentar, por exemplo, que o sentido de
grupo, de rede de auxilio e solidariedade, nao funciona em certas circunstincias
(os negros brasileiros que ascendem socialmente sio vitimas, tantas vezes, do
isolamento, até pela sua diminuta representatividade), valendo-se cada qual
dos seus meios privados, como em qualquer sociedade pés-moderna. Porém,

sdo infinddveis os exemplos da cooperacio “familiar”, entre “primos” afastados
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e seus segmentos — os filhos dos tios sdo “irmios” -, quando algum individuo
passa por dificuldades materiais ou outras. De facto, tem perdurado o espirito
comunitdrio, que leva, por exemplo, em regides nio urbanas, & partilha do
trabalho de lavoura, & pastoricia coletiva ou a edificacio conjunta, sobretudo
nas situagdes carenciadas (como nos bairros urbanos periféricos).

7) A PRAGMATICA, ou pragmatismo, é uma chave-mestra para explicar a
capacidade de sobrevivéncia, no sentido de realiza¢io muito prética e eficiente,
segundo padrdes préprios, que atentam na transitoriedade e mutabilidade do
homem que se movimenta segundo as necessidades nao satisfeitas de alimentagio,
satide, trabalho e educacio. No caso de Africa, a satisfagio das necessidades
bdsicas é constantemente deficitdria e envolve demandas gigantescas para a
real eficdcia das instituigoes sociais. A pragmdtica, em Africa, nada tem a ver
com uma prética como que funcional. Pode-se apelar 4 sintomatologia do
senso comum para a compreender como a melhor maneira, rdpida e eficaz, de
conseguir realizar os intentos.

8) A ESPERANCA no continente africano foi sempre uma constante, na
medida em que as dificuldades de todo o tipo, sobrehumanas, desde as geofisicas
as da prepoténcia e usurpacio por parte do colonialismo, moldaram mentalidades
persistentes e perseverantes que apontam sempre para uma ‘poténcia futuran-
te”, que se tem baseado na juvenilidade do povo e na capacidade demogréfica
perante as calamidades e hecatombes da escravidio, das invasées externas e das
guerras intestinas. O principio de esperanca, de que falava Bloch, encontra uma
justa medida no Homem africano e negro. Nao por acaso, o livro de poesia de
Agostinho Neto, lider da libertagao de Angola do colonialismo e seu primeiro
presidente, intitula-se Sagrada Esperanca, nao exclusivamente messidnica ou
prometeica, mas natural e cosmogdnica, ontolégica e social.

9) O NEGRO, na ace¢io de Homem (nzu) e cor, que, no terreno da arte,
cultura e ideologia, sustentou, e continua a sustentar, os fundamentos da
civilizagio, é, por maioria, o representante do chamado “Continente Negro”.
Basta lembrar que, desde o negrismo ao movimento da Negritude (primeiro
em Franca, na década de 30 do século xx, e, neste momento, no Brasil, para

referir dois exemplos), a ideologizagio das agoes afirmativas do Negro elevaram
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a cor negra aos pincaros da positividade, da beleza e da grandeza, justificando a
existéncia inequivoca de uma “estética negra’. O Negro terd tendéncia a deixar
de ser a cor simbélica da desgraga, do fatalismo, do horrivel, do hediondo,
da negatividade, para ser assumido com o significado de beleza, positividade,

pureza, exceléncia e orgulho.

Conclusio

As conquistas e as ligoes da Civilizacio Africana constituem um patriménio
material e espiritual de Pan-africanidade, concitando a “reuniao” de todos os
negros com o objetivo de contribuir, no mundo, para a equidade e hominizagio
de todos os humanos. Para alcangar tal objetivo, os africanos e os negros de todo
o mundo terdo, também eles préprios, de ultrapassar o estddio de desigualdade

e desumanizacio que, entre si, igualmente sustentam.
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