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LEITURA FENOMENOLOGICA DO TEXTO MEDIEVAL:
A FAUNA DE UM PAIS LONGINQUO OU UM PENSAMENTO
UNIVERSALMENTE SINGULAR?

DIOGO MORAIS BARBOSA™

Resumo: Para alguns leitores, o texto de filosofia medieval ¢ visto como o im-
pério das bizantinices. Sdo muitos os leitores para os quais aquele tipo de textos
nao tem peso na (ou, em todo o caso, ndo interessa para a) vida normal e corrente
do homem contemporaneo. Isto ¢ tanto mais assim na medida em que os proprios
medievalistas insistem em seguir uma determinada linha interpretativa, pautada por
notas bem concretas e por contornos bem delimitados. De facto, os estudiosos ten-
dem a langar-se no empreendimento de filosofia medieval como quem explora «a
fauna de um pais longinquoy, para adotar a expressao de Merleau-Ponty. Este artigo
desenvolve-se em dois momentos: no primeiro, ¢ apresentado o modelo da fauna; e,
no segundo, procura-se mostrar que a leitura fenomenolédgica do texto medieval as-
senta num outro modelo, que pode ser designado como «pensamento universalmente
singular». Ao longo do artigo, toma-se como exemplo o corpus augustinianum.

Palavras-chave: texto de filosofia medieval, leitura fenomenologica, fauna de
um pais longinquo, pensamento universalmente singular, Agostinho.

Abstract: For some readers, the spirit of medieval philosophy most often falls
within the scope of Byzantinology. Conceptually, since medievalists insist on follo-
wing a particular interpretative line of reasoning, which is marked by well-defined
and delimited thoughts, this perspective advocates that such texts are of limited va-
lue for day-to-day life in the modern world. In fact, while using a Merleau-Ponty’s
terminology, scholars tend to launch themselves in the venture of medieval philoso-
phy as if they intended to «explore fauna of a distant country». This article is struc-
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tured in two distinct sections: in the first section we deal with the model underlying
the notion of fauna and then, in the second section, we intend to demonstrate that the
phenomenological approach to medieval text is based on another template; one that
can be designated as «universally singular judgment». The corpus augustinianum is
used throughout the article as an example.

Key-words: medieval philosophy text, phenomenological thinking, fauna of a
distant country, universally singular judgment, Augustine.

Para alguns leitores, o texto de filosofia medieval € visto como o império
das bizantinices. Sdo muitos os leitores para os quais aquele tipo de textos
nao tem peso na (ou, em todo o caso, ndo interessa para a) vida normal
e corrente do homem contemporaneo. Isto ¢ tanto mais assim na medida
em que os proprios medievalistas insistem em seguir uma determinada linha
interpretativa, pautada por notas bem concretas e por contornos bem deli-
mitados. De facto, os estudiosos tendem a lancar-se no empreendimento de
filosofia medieval como quem explora «a fauna de um pais longinquo», para
adotar a expressdo de Merleau-Ponty'. Este modelo vai buscar as suas raizes
aum solo profundo, e fundamenta-se numa atitude simultaneamente esconsa
€ operante.

Tudo brota do ato, aparentemente inocente, de pegar num livro de filoso-
fia medieval como as Confissoes. A pergunta € esta: ao abrir aquela obra, o
investigador tem duvidas de fundo quanto a possibilidade de aceder ao ponto
de vista de Agostinho? Em condi¢des normais — primariamente e o mais das
vezes —, a resposta € um «nao» contundente e rotundo. Se houvesse alguma
davida significativa sobre tal possibilidade, era muito provavel que o livro
ficasse na prateleira, pois o propdsito da sua leitura estaria alegadamente
votado ao fracasso: para qué ler um livro de Agostinho, se o seu autor ¢é
inacessivel? Para nada, ao que parece. Esta resposta e esta atitude de fundo
refletem um conjunto de suposigdes esconsas — mas nem por isso menos
operantes — acerca do que estd em causa na leitura de um texto de filosofia
medieval. Concretizando com o corpus augustinianum, pode-se dizer que
existe um aparato de teses ocultas sobre o que significa ler, nos tempos que
correm, a obra de um filésofo medieval como Agostinho.

A primeira nota do modelo da fauna a relevar € a sua pretensao de objeti-
vidade. Costuma-se dizer, nas conversas de praga publica, que o investigador
«tem de ser objetivo» (ou que, pelo menos, deve tentar sé-lo). Segundo a

! Leia-se Merleau-Ponty, Phénoménologie de la Perception (Paris: Gallimard, 1945),
240: «O filésofo descreve as sensagdes ¢ 0 seu substrato como se descreve a fauna de
um pais longinquo».
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perspetiva habitual, a indagacao filosofica sera tanto mais séria quanto mais
anular a subjetividade. Num processo anénimo — isto ¢, de subtragdo do su-
jeito —, importara atender ao objeto ele mesmo, enquanto tal. A pretensao de
objetividade embarca, justamente, na ideia de que o medievalista explora
a fauna de um pais que ndo é o seu. Trata-se de alguém que, tal qual um
turista, visita uma regido que nao lhe diz diretamente respeito, um sitio que
esta longe de ser a sua casa e que, por isso, pode ser contemplado com dis-
tanciamento, de forma anénima — com objetividade, portanto. A ser assim, o
medievalista podera viver o empreendimento filoséfico como um «espetador
de bancada» — isto ¢, como alguém que contempla, a partir de cima, aquilo
que lhe ¢ dado a assistir. De acordo com este modelo, os textos medievais
saem do punho de autores a0 mesmo tempo alheios e acessiveis. As Confis-
soes, por exemplo, sdo da autoria de Agostinho e de mais ninguém; mas, ao
arrepio deste facto, a obra esta ai, a disposicao de quem quiser 1é-la — de sorte
que, ao que tudo indica, os demais pontos de vista poderdo aproximar-se dela
ao modo de um explorador que investiga a fauna de um pais longinquo.

O exposto chama a si mais duas notas do modelo da fauna, que se impli-
cam reciprocamente. Por uma parte, a tese de que o ponto de vista proprio é
adequado para compreender aquelas que sdo designadas como «perspetivas
alheias». Por outra parte, a ideia de que essas mesmas perspetivas alheias
sdo transparentes para o ponto de vista proprio. A tese da adequagdo é de
tal modo importante para o modelo da fauna que, como se viu, a impossibi-
lidade de aceder ao ponto de vista de Agostinho convida a deitar por terra a
leitura mesma das Confissoes. Tal ndo significa que se ignorem os esforgos
que a compreensdo daquela obra pode exigir. O medievalista esta prevenido
para o facto de poder encontrar resisténcias na leitura dos textos. Contudo,
0s motivos para tais esforcos e resisténcias sao frequentemente identificados
com fatores extrinsecos a perspetiva do investigador enquanto tal. A raiz das
dificuldades ¢ muitas vezes identificada com problemas inerentes a compre-
ensdo da lingua latina, as deficiéncias da tradugdo adotada, ou até mesmo ao
estilo dos autores medievais, nomeadamente de Agostinho. Em condigdes
normais (leia-se: postas de lado estas e outras resisténcias de carater extrin-
seco), o ponto de vista proprio conseguira aceder as perspetivas alheias. Por
ineréncia, e como «a outra face da mesma moeda» (passe a expressao), nao ¢
raro experimentar-se a perspetiva de outrem como sendo transparente. Com
maior ou menor esfor¢o, com mais ou menos dificuldades, a perspetiva do
medievalista julga conseguir abarcar Agostinho, por exemplo.

Assumidas as notas da objetividade, da adequacdo e da transparéncia,
surge, como consequéncia logica, um quarto elemento a inspecionar. Com
efeito, aquelas teses implicam que o medievalista vive o seu ponto de vista
na pressuposi¢do de que € superior aquela que é designada como «a perspeti-
va dos filosofos medievais». Sem duvida que ele ndo diz ter uma mente mais
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aguda do que o espirito de Agostinho. Alids, ao ser-lhe perguntado se assim
¢, costuma até mesmo excluir a hipotese sem hesitar. No entanto, nem sem-
pre o que se afirma vai a par daquilo que se vive. A verdade € que o ponto de
vista proprio se experimenta, constantemente — de modo obscuro e atematico
— como um ponto de vista superior. Julga, efetivamente, ndo estar absorto na
ebulicdo do texto filosoéfico — e esta distancia sugere uma superioridade. Por
exemplo: ao ler a tese augustiniana segundo a qual o coracdo humano esta
inquieto?, o intérprete experimenta-se muitas vezes como alguém de fora —
ou seja, como alguém impassivel, neutro, capaz de considerar, a distancia,
aquilo que lhe ¢ relatado. Tal qual um «espetador de bancaday, ele esta longe
de «entrar em jogo» — quer dizer, ndo é um dos homens que esta inquieto. E
como se o facto relatado fosse um objeto de estudo que ndo tivesse implica-
¢Oes na sua vida quotidiana. O seu ponto de vista parece nao entrar em cena.
Contempla tudo, de modo especulativo.

E aqui toca-se um ponto decisivo, que pode ser aclarado mediante a
analise do termo que acabou ser adotado: «especulativoy. A palavra remete
para a nocao de wepiwny ou specula — isto €, para a ideia de um lugar de
observagdo mais elevado e que corresponde a um espetaculo muito mais
abrangente’. Ao ponto de vista especulativo do investigador opdem-se as
perspetivas de filosofos medievais como Agostinho, perspetivas essas que
estao submersas no acontecimento, voltadas para baixo — de tal forma que
dispdem de um angulo de apreensdo mais restrito. Noutros termos, o ponto
de vista proprio tende a experimentar-se como objetivo e adequado justa-
mente porque se julga menos angulado do que os pontos de vista que se
dizem «alheios», nomeadamente os chamados «pontos de vista dos filésofos
medievaisy». Encontra-se como que posto num lugar superior, de tal modo
que ¢ capaz de aceder a perspetiva de Agostinho como uma perspetiva trans-
parente ao seu ponto de vista.

Esta experiéncia ¢ tal que o ponto de vista proprio se vive como um visor
que tudo abarca ou pode abarcar. Nao se revela necessario recorrer a muitas
teorias para dar a ver este pressuposto. Basta chamar a experiéncia interna a
colacdo: num dia banal de um ano comum, um qualquer estudante de filoso-
fia medieval pode comecar a manha com a leitura de Agostinho, continué-la
ao compasso de Boaventura, passar a tarde na companhia de Duns Escoto e
terminar o dia ao ritmo de Tomas de Aquino... Nestes atos de pegar alterna-
damente em textos de filosofia medieval, e em textos de filosofia com apro-

2 Leia-se Agostinho, Conf. 1, 1, 1, CSEL, XXXIII, 1: «O nosso coragdo estd inquieto»
(«inquietum est cor nostrumy).

3 Cfr. Diogo Morais Barbosa, «Natura Semper in se Curva» — A Vinculagdo a Si e
a Possibilidade de Desvincula¢ao Segundo Duns Escoto (Porto: Fundacdo Eng.® Antonio
de Almeida, 2012), 31, nota 35.
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ximagodes tdo distintas e distantes entre si, esconde-se a tese de que o ponto
de vista proprio € capaz de abarcar varias perspetivas — e de abarca-las todas
a uma. Mais e melhor: esconde-se a tese de que € capaz nao s6 de abarca-las
mas também de ajuizar qual reflete uma mundividéncia «mais acertada». E
por isso que se diz, nas discussoes filosoficas habituais, que «Agostinho tem
razdo quando afirma que o cora¢ao humano esta inquieto», ou que «Boaven-
tura veio chamar as coisas pelos nomesy, ou que «Duns Escoto tem frases
desajustadas, ao passo que Tomdas de Aquino acerta quase sempre». Todas
estas frases refletem a ideia de que o ponto de vista proprio ¢ superior e, a
distancia, consegue ver mais e ajuizar melhor aquelas que sdo olhadas como
perspetivas «alheias». Numa palavra: refletem a ideia de que se trata de um
ponto de vista que tudo abarca ou pode abarcar.

Veja-se como o ambito da analise esta a ser alargado. Num primeiro mo-
mento, considerou-se um Unico ponto de vista «alheio». Agora, esta-se a ver
que o acesso pretende ser objetivo, adequado, superior e transparente nao so
em relagdo a Agostinho, mas também — e a0 mesmo tempo — em relacao a
Boaventura, Duns Escoto e Tomas de Aquino. Na verdade, a tese de fundo
mantém-se inalterada até mesmo ao fazer-se um alargamento indefinido, ou
ad infinitum. E a tese de fundo ¢ esta: existe um ponto de vista que se vive
como explorador de um pais que ndo € o seu — o pais dos medievais; o im-
pério das bizantinices.

Toca-se, assim, mais uma nota carateristica do modelo da fauna, a saber:
a pressuposi¢do de que, no momento em que pega num livro de filosofia
medieval, o ponto de vista do intérprete esta indeterminado. A tese mais ndo
¢ do que a consequéncia ldgica do que tem vindo a ser visto. Assim como
um turista «vai ver as vistas» num sitio que ndo lhe diz diretamente respeito,
assim também o medievalista se experimenta — o mais das vezes ¢ prima-
riamente — como alguém cujo ponto de vista esta por preencher, em branco,
por determinar. Tudo se passa de acordo com o fenomeno designado por
Heidegger como «Das Man»: o medievalista tende a ser como toda a gente e
ninguém, a deixar-se levar pela curiosidade (Neugier) do que os outros vdo
dizendo (Gerede), a langar-se na leitura daquilo para que lhe d4, lendo muito
de tudo e assimilando pouco também de tudo, numa espécie de ambiguidade
(Zweideutigkeit) propria de um qualquer animal hibrido ou camalednico®.
O seu modo de ver ¢ alegadamente anénimo, podendo ser preenchido pe-
las perspetivas de outrem. Sem mais nem menos (assim mesmo), explora a
fauna de um pais longinquo: o pais de Agostinho, de Boaventura, de Duns
Escoto, de Tomas de Aquino, ou de quem quer que esteja na prateleira, a
disposicao — pronto para ser lido.

4 Cfr. M. Heidegger, Ser e Tempo (Petropolis: Vozes, 1988), trad. Marcia S& Caval-
cante Schuback, 226-236.
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Sucede que esse ndo ¢, de todo em todo, o mundo proprio, pessoal, feito
de carne e de osso. Erguem-se assim paises paralelos a fauna da existéncia
contemporanea, ao jeito de uma esquizofrenia de vida e de costumes. A cada
filésofo medieval corresponde um pais suscetivel de exploragdo, de visita, de
contemplacdo. Mas a mulher e os filhos do medievalista estdo na patria. E ai
que a sua vida tem livre curso. E nesse pais que ele se diverte, come, dorme,
etc. Depois, em horario de expediente, como que interrompe o curso da sua
existéncia e viaja para o estrangeiro, em negocios alheios.

A descrigdo pascaliana do autémato e da inspegdo do espirito® tem que
ver com esta suposi¢do. Por um lado, existe um conjunto de determinagdes
a vigorar automaticamente no ponto de vista: sdo as determinagdes existen-
ciais, correspondentes ao curso da vida. Por outro lado, existe um conjunto
de determinagdes que se ativam mediante um esfor¢o do espirito: sdo as
determinacdes teoricas, proprias de filosofos medievais como Agostinho. Ao
contrario do que se passa na vertente automatica, as determinagdes do segun-
do tipo influem no ponto de vista do medievalista apenas durante o tempo
que ele lhes dedica, e tdo-somente na medida em ele se lhes entrega. Basta
o investigador passar a inspecionar outras determinagdes para estas serem
votadas ao esquecimento®. A filosofia é, portanto, vista como uma realidade
abstrata, a parte, distante da vida quotidiana de quem tem mulher e filhos, de
quem quer divertir-se e tem de comer.

A imagem de Merleau-Ponty esta a ser elucidada com algum detalhe.
As teses obscuras foram trazidas a luz do dia, e o texto de filosofia medieval
apareceu como uma fauna paralela, incognita, desconhecida, alheia a patria
do medievalista. Esta tem uma fauna prépria, ¢ € nela que se efetiva o cur-
so da existéncia. E ai que estdo a mulher e os filhos com quem se vive, os
passatempos que divertem, o alimento que se come ¢ o leito onde se dorme.
Depois, existem outros paises, distantes, remotos, alheios as circunstancias
normais e correntes de uma existéncia mais ou menos banal. Por exemplo: na
sua vida, o medievalista convive com coragdes tranquilos e descansados; ¢
no horéario de trabalho (s6 ai, ndo mais do que ai) que ele topa com coragdes
inquietos — os quais ndo passam de objetos de estudo, encerrados nas caves
reconditas de um qualquer laboratorio filosofico.

Este modelo formal ¢ passivel de varias desformaliza¢des. Cabe destacar
duas, por serem particularmente frequentes na leitura dos textos medievais.
A primeira funda-se na tese de que a inteligibilidade do texto filosofico resi-
de na psicologia ou, mais propriamente, na chamada «psicologia do autory.

3> Cfr. Pascal, Pensées, texto fixado por Louis Lafuma (Paris: Seuil, 1978), 565.

6 Niao se dara resposta a questdo de saber se existem determinagdes do plano espi-
ritual suscetiveis de passar para o plano automatico (ou vice-versa). Tal problema nio se
enquadra no ambito do presente artigo. A este propdsito, cfr. Pascal, Pensées, 565.
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Segundo esta abordagem, a interpretagdo devera centrar-se no estudo do que
terd levado certo filosofo medieval a firmar determinadas teses. Tal desfor-
malizagdo ¢ particularmente comum quando se trata de interpretar os textos
de um filésofo como Agostinho. A partir dela, alega-se, por exemplo, que
«Agostinho descreveu o coragdo humano como sendo inquieto porque vivia
angustiado», ou que «passou por muitas coisas mas na vida e o intérprete
deve ter isso em contay, ou ainda (e este caso ¢ dos mais frequentes) que «a
visdo de Agostinho comeca por ser otimista mas vai-se tornando cada vez
mais pessimistay.

Sem duvida que, habitualmente, a atitude psicoldgica ndo ¢ assumida de
modo tao manifesto. No entanto, de uma forma mais ou menos caricatural, o
que esta em jogo ¢ a ideia de que o medievalista deve adquirir qualquer coisa
como um «olhar psicologico»: tem de contemplar, a distancia, para ativar a
possibilidade de avaliar os filésofos medievais «com mais objetividade» do
que eles mesmos. Segundo esta desformalizagdo, para captar a esséncia da
obra augustiniana, por exemplo, o sujeito tem de compreender o que nela é
objetivo, por um lado, e, por outro lado, o que ¢ resultado do pessimismo
crescente que (alegadamente) se verifica na mente do seu autor (como se 0
otimismo fosse o paradigma da objetividade).

A segunda desformalizacdo que convém destacar ¢ aquela que radica
a chave de inteligibilidade na historia. O recurso a Critica da Razdo Pura
pode servir de porta de entrada para entendé-la. Naquela obra, Kant indi-
ca que todo o conhecimento ¢, subjetivamente, ou histoérico ou racional. E,
quando se trata de explicar o que esta em causa no primeiro tipo de saber,
escreve o seguinte:

«Qualquer conhecimento dado originariamente, seja qual for a sua origem, ¢é
historico naquele que o possui, quando esse ndo sabe nada mais do que aquilo
que lhe ¢ dado de fora [...]. Por isso, aquele que aprendeu especialmente um
sistema de filosofia, por exemplo o de Wolff, mesmo que tivesse na cabeca
todos os principios, explicacdes e demonstragdes, assim como a divisdo de
toda a doutrina e pudesse, de certa maneira, contar todas as partes desse
sistema pelos dedos, ndo tem sendo um conhecimento histérico completo
da filosofia wolffiana. Sabe ¢ ajuiza apenas segundo o que lhe foi dado.
Contestais-lhe uma definicdo e ele ndo sabe onde buscar outra. Formou-se
segundo uma razao alheia, mas a faculdade de imitar ndo ¢ a faculdade de
invencao, isto ¢, o conhecimento nao resultou nele da razdo e embora seja,
sem duvida, objetivamente, um conhecimento racional, é contudo subjetiva-
mente historico. Compreendeu bem e reteve bem, isto ¢, aprendeu bem e ¢
assim a mascara de um homem vivo»”.

7 Kant (Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 6.* edi¢do, 2008), trad. Manuela P.
dos Santos e Alexandre F. Morujdo, 659-660.
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Mais do que acentuar o tom polémico do excerto, importa ir na pista do
argumento decisivo. Kant afirma que todo o conhecimento histérico ¢ dado,
ou seja, vem de fora; trata-se de um conhecimento que se alimenta exclu-
sivamente dos dados — ¢ ex datis. O sentido desta tese ¢ captado mediante
a reinvocacdao do modelo formal da fauna. Aventou-se a existéncia de um
ponto de vista que abarque objetiva e adequadamente outras perspetivas — as
quais lhe so, por sua vez, transparentes e inferiores. Ora, isto é justamente
0 que parece estar envolvido na tese de que o conhecimento histérico, ao
ater-se aos dados, se funda numa razio alheia. Quer dizer, o historiador das
ideias pode ajuizar muito bem todas as perspetivas ditas «alheias» (ouve-se
ao fundo a tese de que o ponto de vista proprio tudo abarca ou pode abar-
car...), mas nem por isso conseguira passar da faculdade de imitacdo para a
faculdade de invencao. Bem vistas as coisas, nem se trata de conseguir ou
ndo conseguir fazé-lo: trata-se antes de ndo ser esse o seu proposito. Como
historiador das ideias, o medievalista que se rege pelo modelo da fauna pre-
tende adquirir um conhecimento historico, e ndo um conhecimento racional.
Este é o motivo pelo qual ndo se segue o tom polémico adotado por Kant.
O historiador das ideias — um medievalista, por exemplo — ndo ¢ a mascara
de um homem vivo: quem usa uma mascara quer esconder aquilo que € ¢
aparentar outra coisa; mas o historiador das ideias ndo quer nem uma coisa
nem a outra. Simplesmente é o que é. Nem mais, nem menos. Ora, para um
medievalista deste género, a inteligibilidade de um texto como as Confissoes
expressa-se em frases como a que diz que, «para se perceber Agostinho,
temos antes de tudo de enquadra-lo no contexto da queda do império». Justa-
mente porque (repita-se) o enquadramento historico ¢ tomado como a chave
de inteligibilidade.

Sdo muitas as leituras medievais em que a psicologia e a historia nao
vigoram no seu estado puro. E raro, alias, encontrar-se qualquer coisa como
um «puro psicélogo» ou como um «puro historiador» medieval. Por outro
lado, o cruzamento da psicologia e da historia ¢ até mesmo a expressao mais
comum do modelo da fauna. E isto é particularmente flagrante no estudo do
corpus augustinianum. A forma mista de acercamento é adotada por augus-
tinianos de peso, dentre os quais importa destacar Kurt Flasch. E importa
destaca-lo porque este comentador, além de desformalizar o modelo que foi
visto, opoe-se frontalmente ao que serd proposto mais adiante.

Comece-se pela desformalizacdo. Logo na primeira linha da sua obra
introdutoria ao pensamento augustiniano, Flasch afirma ser dificil (mas ndo
impossivel, note-se bem) produzir uma exposi¢do abrangente de Agostinho.
E, quando se trata de indicar as razdes para a dificuldade, cinge-se aqueles
que ja foram descritos como «motivos extrinsecos ao ponto de vista proprio».
Com efeito, fala da imensiddo da obra de Agostinho, do carater pouco co-
mum das suas teses, da falta de acordo entre os intérpretes na delimitagao dos
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objetos proprios de cada ciéncia, e da dificuldade que a época contemporanea
tem em identificar as raizes historicas do pensamento augustiniano®. Todos
estes motivos tém em comum a circunstancia de cairem no ambito das teses
proprias do modelo da fauna. Em primeiro lugar, o intérprete experimenta-se
como alguém que ¢ capaz de aceder ao ponto de vista augustiniano de modo
adequado e transparente (mesmo que tal solicite algum esfor¢o). Esta ndo
¢ uma interpretacao ousada, pois ¢ o proprio Flasch a expressa-la, de modo
taxativo e sem margem para qualquer duvida:

«E possivel, desde ha aproximadamente um século, compreender o pensamen-
to de Agostinho na dimensdo historica que lhe é propria; por isso, podemos
acompanhar a evolug¢do interior de Agostinho, conhecer os acontecimentos
relativos aos seus adversarios e aos seus defensores e determinar as conse-
quéncias historicas do seu pensamento. O estado das fontes ¢ favoravel a
reconstrucao que, habitualmente, Agostinho atribuiu a um determinado motivo
na escala dos valores. A pesquisa historica é capaz de exprimir a pertencga
a um mundo passado e a presenga de uma personalidade muito singular»®.

Em segundo lugar, este mesmo excerto acaba por remeter para a tese da
superioridade da mundividéncia propria. Tudo ocorre na pressuposicdo de
ser possivel o que, logo a seguir a esta passagem, Flasch chama «distancia
historica»'%. Um pouco adiante, o mesmo Flasch especifica que o seu modelo
interpretativo convida, por um lado, a expor a evolugdo do pensamento au-
gustiniano sem moderniza-lo e, por outro lado, a fazer diligéncias para uma
aquisi¢do de verdade'!l. Esta ultima sugestdo remete, em terceiro lugar, para
a ideia de que a perspetiva do medievalista € uma perspetiva «em abertoy,

8 Leia-se Kurt Flasch, Agostino d’Ippona — Introduzione all’Opera Filosofica (Bo-
lonha, 11 Molino, 2002), trad. Claudio Tugnoli, 7: «Uma exposi¢do global do pensamento
de Agostinho ¢ uma tarefa dificil. Isto tem razdes concretas: a dificuldade de dominar a
sua obra imensa, o caracter pouco comum das suas ideias de fundo e a distribui¢ao de
competéncias proprias aos historiadores, aos filologos, aos filésofos e aos tedlogos. Por
outro lado, a nossa época nio ¢ capaz de esclarecer as proprias bases historicas se ndo
tenta delinear o pensamento e a obra de Agostinho, bem como a sua forte influéncia, no
interior de um novo quadro». Todas as traducdes portuguesas sdo pessoais, pese embora
feitas com base na edi¢do italiana.

9 Cfr. Kurt Flasch, Agostino d’Ippona — Introduzione all’Opera Filosofica, 12. Italico
acrescentado.

10 Para uma critica a no¢do de distincia histérica, bem como aos estudos historico-
-tipograficos, cfr. M. Heidegger, The Phenomenology of Religious Life (Bloomington e
Indianopolis: Indiana University Press, 2004), trad. Matthias Fritsch e Jennifer G. Ferencei
principalmente as paginas 115-2, correspondentes a introducdo ao curso de verdo sobre
Agostinho e o neoplatonismo.

11 Cfr. Kurt Flasch, Agostino d’Ippona — Introduzione all’Opera Filosofica, 13.
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justamente porque, ao acercar-se da mundividéncia augustiniana, se expe-
rimenta como indeterminada. Neste sentido, vive-se como uma perspetiva
capaz de abarcar todas as propostas medievais existentes (mesmo que estas
sejam — e muitas vezes sao-no — mutuamente exclusivas) e ajuizar acerca do
seu valor de verdade.

Falta atender a pretensdao de objetividade. A este respeito, Flasch nao é
tao taxativo. Na verdade, a leitura puramente objetiva de Agostinho consisti-
ria num deslize da filosofia para a ciéncia, e os textos de Flasch parecem ter
isso em conta. Também Unamuno, que vé no modelo biografico a epifania do
autor em carne e 0ss0'2, se dizia incapaz de produzir juizos objetivos porque
era, ndo um objeto, mas sim um sujeito. Apesar deste facto, a proposta de
Flasch assenta na convic¢do de que se pede demasiado a capacidade subje-
tiva de aquisi¢ao se se pretende passar ao lado da diferenca de idade histori-
cal3. Isto significa que toda a subjetividade possivel deve estar subordinada a
uma alegada objetividade historica. E ¢ justamente este argumento que leva
Flasch a opor-se ao método que vai ser proposto. Para ele, convém ter muito
presente que Agostinho pertence a uma época de transicao, e considerar que
este facto histoérico influencia sobremaneira a sua producao filosofica:

«Uma vez que Agostinho pertence a um mundo historico que ja ndo é o nosso,
[uma introdug@o ao seu pensamento] deve procurar compreender Agostinho
no seu contexto historicon?.

E outra vez:

«Atualmente, um livro sobre Agostinho ja ndo pode ndo ter uma base
historica»'.

Ora, posto que o mundo do homem-Agostinho ndo é o contemporaneo, a
separagdo entre historia e filosofia ¢ vista por Flasch nada mais e nada menos
do que como uma «distingdo pedantex!®.

Mas nao ¢ so de historia que se trata. A obra daquele medievalista tam-
bém conta com a psicologia, na sua forma de psicologia do autor. Com efei-
to, a convic¢ao de que o projeto filosofico e a pesquisa histdrica constituem
uma unidade leva-o a vincar a necessidade de atender ao que Agostinho real-
mente quis dizer, no seu periodo de vida bem concreto e historicamente de-

12 Unamuno, Del Sentimento Tragico de la Vida — En los Hombres y en los Pueblos
(Madrid: Epasa-Calpe, S. A., 4.* edi¢do, 1985), 25-39.

13 Cfr. Kurt Flasch, Agostino d’Ippona — Introduzione all’Opera Filosofica, 14.

14 Kurt Flasch, Agostino d’Ippona — Introduzione all’Opera Filosofica, 11. Italico
acrescentado.

15 Kurt Flasch, Agostino d’Ippona — Introduzione all’Opera Filosofica, 12.

16 Kurt Flasch, Agostino d’Ippona — Introduzione all’Opera Filosofica, 9.
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limitado. Flasch considera que, nos anos da sua existéncia, Agostinho nunca
¢ um «puro tedrico». Pelo contrario: respondeu com o seu pensamento as
experiéncias vividas naquele mundo que se encaminhava rapidamente para
a dissolu¢do!’. A partir desta circunstancia, parece ser fundamental produzir
um acompanhamento da evolugdo interior de Agostinho. Ao que tudo indica,
este acompanhamento mostrara que o seu interior se foi deixando tomar cada
vez mais pelo pessimismo — algo que, sempre segundo Flasch, ndo deve ser
desconsiderado pelo intérprete da sua obra filosofica.

O caminho percorrido, na companhia de Kurt Flasch, permite responder
agora a uma objecdo ao que foi visto sobre as aproximacdes psicologica e
histérica. Poder-se-ia sustentar que estes dois modos de entender o texto me-
dieval ndo sdo desformalizagdes do modelo da fauna. Existe, de facto, uma
tendéncia a pensar que a psicologia e a historia pertencem a fauna propria,
isto €, sdo ciéncias que habitam a patria do medievalista. Mas, se ndo se esta
em erro, quer as categorias psicologicas quer as historicas radicam a chave
de inteligibilidade num pais onde o medievalista nio esta realmente. E o pro-
prio Flasch a dizé-lo, de um modo que nao deixa margem para diavidas, pre-
cisamente na obra que tem vindo a ser citada: «o mundo de Agostinho ja ndo
¢ nosso»!8. De facto, ao ler a obra augustiniana, o medievalista ndo esta no
seu mundo porque, por uma parte, a mente de Agostinho ndo corresponde a
sua perspetiva (justamente: corresponde a perspetiva do homem-Agostinho);
e, por outra, o0 mundo da queda do império ndo ¢ o mundo contemporaneo
(justamente: ¢ o mundo da queda do império). Por conseguinte, as catego-
rias psicologicas e histdricas afastam mesmo o texto de filosofia medieval
(nomeadamente o corpus augustinianum) da situacao atual em que a vida do
investigador se desenrola. Nao abarcam as categorias da existéncia propria.
Sao categorias de uma fauna cujo pais esta distante. Numa palavra: «o mun-
do de Agostinho ja ndo é o nosso»'?.

17 Cfr. Kurt Flasch, Agostino d’Ippona — Introduzione all’Opera Filosofica, 12.

18 Kurt Flasch, Agostino d’Ippona — Introduzione all’Opera Filosofica, 11.

19 A proposito da aplicagdo concreta deste tipo de leitura ao conceito augustiniano
de imagem, leia-se Saturnino Turienzo, «Regio Media Salutis» — Imagen del Hombre y
su Puesto en la Creacion: San Agustin, Universidad Pontificia de Salamanca (Salamanca:
Biblioteca de la Caja de Ahorros e M. P. de Salamanca, 1988), 160-161: «O carateristico
do periodo anterior a 395 (de um modo particular, o de recém-convertido) é o recurso a
doutrina da imagem como “lugar-comum” da tradicao religiosa — quer dizer, sem proble-
matizar o significado da expressdo. No segundo periodo, desde 396/397, acentua os efeitos
do pecado do primeiro homem e fala da “perda” da imagem (embora ja haja expressdes
semelhantes em escritos anteriores). Num caso, partilha o otimismo dos filésofos, pelo
menos naquilo em que os considera compativeis com a verdade cristd. No outro, pelo
contrario, coloca a toénica nos aspetos obscuros da vida, ao ver o homem pelo seu lado
pessimista». Refira-se, no entanto, que esta aparicdo dos registos histdrico e psicologico
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Posto isto, estdo criadas as condigdes para apresentar o modelo do pensa-
mento universalmente singular. Ao mesmo tempo, o modelo da fauna longin-
qua sera definitivamente excluido do acercamento fenomenolédgico ao texto
de filosofia medieval.

Afirmar que o modelo da fauna se afasta do acercamento fenomenolo-
gico do texto de filosofia medieval significa, em primeiro lugar, que o feno-
menologo ndo pretende estudar o que é que os filosofos medievais pensaram
ou quiseram afirmar. O mesmo ¢ dizer que nao pretende levar a cabo uma
investigacao nos moldes da psicologia. Este ¢ um ponto que tem de ficar
absolutamente claro. Para tal, recorra-se novamente as leituras que se costu-
mam fazer de Agostinho. Maria Leonor Xavier afirma que o autor ndo ¢ um
elemento restritivo, mas sim um meio de relacionamento com a tradicao. Na
sua dissertacdo de mestrado sobre um problema do corpus augustinianum,
escreve que «o texto deverd [...] servir de introdugdo ao autor, desempe-
nhando este, em rela¢do aquele, uma fungdo essencialmente contextual»20.
Neste artigo, assume-se o risco de defender o oposto: se se estd a ver bem, o
que possui uma fun¢ao essencialmente contextual €, ndo o texto, mas sim o
autor. E uma fungdo contextual que ¢ irrelevante do ponto de vista filosoéfico.
Isto porque, para o fenomendlogo, o autor enquanto autor desaparece por
completo. Em vez de relegar os fendémenos enquanto tais para segundo pla-
no, ele silencia absolutamente o autor enquanto autor e deixa o texto falar,
por si, dos fenomenos comuns a toda e qualquer existéncia humana.

Neste sentido, a eventual impossibilidade de aceder as perspetivas dos fi-
l6sofos medievais ndo afeta, em nada, a leitura fenomenoldgica. Nao impor-
ta nada se a perspetiva propria € ou nao ¢ objetiva, adequada, superior e/ou
omniabarcante, nem se as demais mundividéncias lhe sdo ou ndo sido trans-
parentes e inferiores. E bem provéavel que as alegadas perspetivas «alheias»
nao passem disso mesmo: perspetivas alheias apenas de dicto, e jamais de re.
A possibilidade mesma de existirem perspetivas alheias enquanto tais (isto €,
enquanto alheias) ndo ¢ nada linear. Sucede que, para a leitura fenomenolo-
gica, esta circunstancia ¢ pouco ou nada relevante. Por qué? Porque o dmbito
¢é absolutamente outro.

Como se viu, Kurt Flasch ¢ um dos (muitos) defensores da possibili-
dade de acompanhar o interior dos medievais desde a sua génese e no seu
contexto histérico. Uma tal afirmacdo pode ser vista como temeraria e, ao
limite, como infundada. E possivel (provavel?) que o facto de Agostinho, por
exemplo, ndo estar vivo impossibilite, desde logo, um conhecimento certo

na obra de Saturnino ¢ muito fugaz. Na verdade, s3o muito mais os pontos que aproximam
o seu pensamento do método a seguir do que aqueles que o separam.

20 Maria Leonor Xavier, Santo Agostinho — Pensar, Conhecer, Ensinar em «De
Magistro» (Lisboa: dissertacdo de mestrado, apresentada a Universidade de Lisboa, 1985), V.
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daquilo que ele pensou no seu interior ¢ quis dizer aos seus interlocutores.
E bem provavel que aquilo que Flasch designa como «as fontes» ndo baste
para se poder falar de uma perspetiva alheia. No entanto (repita-se), esta pos-
sibilidade ndo afeta em nada a leitura fenomenologica dos textos medievais.
De facto, o modelo seguido ndo tem nada que ver com os filosofos — por
exemplo, ndo tem nada que ver com a perspetiva de um homem que exerceu
o episcopado em Hipona.

Em segundo lugar, afirmar que o modelo da fauna se afasta do acerca-
mento fenomenologico equivale a afirmar que ndo se vai ao texto medieval
para analisar nem a sua génese nem a sua historia. O modelo fenomenolo-
gico ndo se pauta pelas categorias historicas, que atribuem aos textos medie-
vais o carater de obras mais ou menos arqueoldgicas?!. Longe de se atribuir
ou reconhecer a historia o valor de verdade em filosofia medieval, sugere-se
o modelo do pensamento universalmente singular?2. E provavel, por isso,
que a leitura fenomenoldgica ndo tenha muito ou até mesmo nada que ver
nem com a historia, por exemplo, do homem-Agostinho nem com qualquer
coisa como o seu «mundo interior». Todavia, € certo que tem que ver, em
tudo, com a vida do homem contemporaneo que 1€ aquele corpus. A relagao
que o fenomendlogo pretende estabelecer €, ndo com Agostinho, mas sim
com os fenémenos que, a partir de um corpus como o augustinianum, sao
experimentados pelo medievalista na sua existéncia?3. Quer dizer, ao pegar

21 A proposito da pretensdo de uma leitura historico-arqueologica, leia-se o seguinte
exemplo, que se pode considerar extremo (mas nao raro): «A nossa investigacdo tera
carateristicas semelhantes as dos arquedlogos, os quais, cuidadosamente, analisam cada
etapa geoldgica, cada etapa do pensamento, para encontrar ai ruinas significativas que
nos deem a chave da historia, neste caso da reflexdo augustiniana» (Maria del Carmen
Dolby, EI Hombre Es Imagen de Dios — Vision Antropologica de San Agustin (Pamplona:
Eunsa, 2.* edi¢do, 2002), 20.

22 Cfr. Mario Santiago de Carvalho, A Sintese Fragil — Uma Introdugdo a Filosofia
(Da Patristica aos Conimbricenses) (Lisboa: Colibri, 2002), 19.

23 Algo de semelhante é dito por Mario Jorge de Carvalho, «Problemas de Desconfi-
namento de Perspectiva — Pensar por Si, o Pensamento de Outrem e Alguns Preconceitos
Sobre a Filosofia Actual e o Passado da Filosofiay, in Cassiano Reimao (ed.), Os Longos
Caminhos do Ser — Homenagem a Manuel Barbosa da Costa Freitas (Lisboa: Universi-
dade Catolica Editora, 2003), 117-38, principalmente 121: «Para efeitos de indagacdes
ndo historicas, mas sim filosoficas, os filosofemas nio se distinguem pelas épocas de que
provém, mas pelo modo como dao que pensar, suscitam reflexao, abrem pistas, indiciam
possibilidades pertinentes, numa palavra: como se prestam ou ndo ao desempenho de
catalisadores da analise e do debate filosoficos e contribuem ou ndo para compreender
mais incisivamente o que se passa connosco, aquilo a que assistimos, a situagdo em que
nos encontramosy. Ja antes, na pagina 119, o autor havia centrado a sua critica na leitura
do texto filosofico em registo historico: «Convém sublinhar que se partilha inteiramente
a convicgao de que a conversao do trabalho filosofico em trabalho de histéria da filosofia
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num livro, o fenomenologo ndo se propde a nada menos do que a vislumbrar
pessoalmente os fenomenos da existéncia humana enquanto tais. Mas nao se
propde, tdo-pouco, a nada mais do que isso: a um vislumbre, «somente» a
partir do que € proprio, numa relagcdo com o texto enquanto texto.

A fenomenologia adota este modelo na convic¢do de que os textos de
filosofia medieval sio biografias. Melhor ainda: sio autobiografias. E in-
contestavel que os fendmenos sdo detetados por espiritos singulares e tra-
balhados com penas de um periodo delimitado historicamente. Nao se nega,
portanto, que estejam circunstancialmente moldados por determinadas ca-
tegorias histdricas. Mas defende-se que essas palavras, proferidas segundo
determinadas categorias, podem fazer-se carne em cada homem de cada épo-
ca. E, se ndo o podem, sdo existencialmente insignificantes, no sentido forte
da expressdo: nao interessam, ndo pesam no ponto de vista proprio — sdo do
império da bizantinice. Num texto cujo contetido ndo podia estar mais de
acordo com o que esta a ser defendido, Emerson escreve o seguinte:

«Assim como o ar que respiro ¢ extraido dos grandes repositorios da natureza,
assim como a luz no meu livro é concedida por uma estrela cem milhdes de
milhas distante, assim como o equilibrio do meu corpo depende do equili-
brio de forgas centrifugas e centripetas, assim também as horas devem ser
instruidas pelas eras, e as eras pelas horas»?*.

O que estd em causa ¢, precisamente, a ideia de que cada individuo, em
cada tempo e em cada lugar, pode fazer do verbo carne. E pode fazé-lo (mais:
s6 pode fazé-lo) de um modo pessoal, isto €, encarnando na sua propria vida
os fendmenos latentes nos textos medievais. O mesmo Emerson ja havia dito
que

tem consequéncias muito negativas e leva a perda daquilo que a filosofia tem de proprio.
De facto, tem sido forte e até mesmo dominante, no ensino e na investigagdo da filosofia,
a tendéncia para se substituir a analise de problemas (o confronto com eles, a tentativa
do seu esclarecimento, etc.) por indagagdes sobre as analises feitas no passado, os seus
desenvolvimentos ao longo do tempo, a forma como se influenciaram entre si, etc. Ndo se
contesta a legitimidade de uma investigacdo puramente historica, nem o grande interesse
de que efectivamente se pode revestir. Mas ¢ inaceitavel a confusdo entre abordagens
puramente histdricas e a propria investigagao filosofica enquanto tal. [...] Numa palavra,
a ocupacdo historica com empreendimentos filosoficos desenvolvidos por outrem pode e
tende a constituir um alibi para a auséncia de pensamento proprio — sem o qual pura e
simplesmente ndo ha filosofia».

24 Emerson, Emerson Essays and Representative Men (Londres e Glasdow: Collins,
1910), 2.
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«Hé uma mente comum a todos os homens. Cada homem ¢ uma enseada para
o mesmo e para tudo do mesmo. Quem ¢ admitido uma vez ao direito da
razdo torna-se um homem livre para todo o Estado. O que Platdo pensou, ele
pode pensa-lo; o que um santo sentiu, ele pode senti-lo; o que em qualquer
momento aconteceu a qualquer homem, ele pode compreendé-lo»?.

Ao assumir-se estas palavras como proprias, estd-se a sustentar a possi-
bilidade de fazer filosofia medieval sem se abandonar a patria. Vai-se ainda
mais longe, e defende-se a possibilidade de ndo se abandonar a casa concreta
dentro da patria abstrata. O mesmo ¢ dizer que a leitura fenomenologica se
mantém na perspetiva propria — provavelmente a Unica que existe, ainda
mais provavelmente a Uinica a qual se tem acesso. O acercamento ao texto
medieval parte e mantém-se sempre na experiéncia singular, nas situagdes
normais, correntes, corriqueiras, que constituem a existéncia de quem €.

Este método ndo implica cair no subjetivismo. Como se esta a ver, o
modelo passa por encarnar fendmenos. E os fenomenos, pelo facto de serem
fenomenos, visam sempre o universal. Pode-se dizer que a leitura fenome-
nologica vai na pista do universal humano — isto ¢, vai no encalgo dos fe-
ndémenos universais ou universalizaveis descortinados na existéncia vulgar
de quem investiga. De um modo ou de outro, tudo passa por quem investiga
— e sO por quem investiga, na relacdo com os textos. O fenomendlogo nao
considera, portanto, qualquer coisa como «a mente dos filosofos medievais»
— por exemplo, «Agostinho nas suas proprias palavras»?® ou «Agostinho no
seu contexto»?’. Diga-se de forma radical: para o fenomendlogo, ndo existe
nem um ponto de vista alheio nem mundos passados. Existe uma perspetiva
propria que anseia por compreender um determinado problema, o qual nem
¢ propriedade de um fil6sofo medieval nem vigora em qualquer coisa como
um mundo passado. Trata-se de um problema que — apesar de ter sido identi-
ficado e/ou descrito por alguém, segundo determinadas categorias historicas
— ¢ universal ou universalizavel. Quem esta em jogo ¢, portanto, «apenas»
um explorador que se mantém no seu pais e que, a partir dos textos, encontra
fenémenos proprios de toda e qualquer fauna pelo mero facto de ser uma
fauna.

Todos os tipos de leitura acarretam consequéncias ndo s6 positivas mas
também negativas. O modelo fenomenolégico tem «angulos mortos». Nao se
nega este facto. Contudo, partilha-se da convic¢ao de Paula Oliveira e Silva

25 Emerson, Emerson Essays and Representative Men, 1.

26 Cft., por exemplo, William Harmless (ed.), Augustine In His Own Words (Wash-
ington DC: The Catholic University of America Press, 2010).

27 Cfr., por exemplo, Kermit Scott, Augustine — His Thought in Context (Nova lorque
e Mahwabh: Paulist Press, 1995).
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segundo a qual a abordagem historica ja fez escola desde o século XIX até
meados do século XX?8. E acrescenta-se que também a leitura psicologica
jé foi feita praticamente até a exaustdo. Isto € particularmente visivel, uma
vez mais, em Agostinho. Posto que os caminhos da filosofia sdo vastos e a
perder de vista, propde-se uma leitura do texto medieval distinta da corrente.
Sempre no convencimento de que: (i) ndo é o unico caminho possivel, (i)
mas ¢ um caminho pouco desbravado pelos medievalistas. Admite-se, sem
qualquer receio, a possibilidade de a forma mista de acercamento aos textos
medievais ser uma chave de inteligibilidade possivel (mesmo que, por uma
parte, implique uma espécie de esquizofrenia entre aquilo que se 1€ e aquilo
que se vive e, por outra, ndo corresponda a uma leitura estritamente filosofi-
ca). O que nao se admite, sob nenhuma perspetiva, € que a psicologia e a his-
toria (cruzadas ou em separado) sejam as unicas chaves de inteligibilidade
possiveis. Nao se lhes reconhece o monopodlio da interpretagdo. E a verdade
¢ que os estudos medievais, mormente os estudos augustinianos, insistem
nesta orientagdo. Por exemplo: quando Kurt Flasch afirma que a distingdo
radical entre a histéria e a filosofia ¢ «pedantey, estd a instituir um mono-
polio onde ele ndo deve existir, a menos que seja racionalmente fundado e
fundamentado. Para isso, tera de provar, antes de mais, que o seu método de
cruzamento ¢ mesmo viavel. Depois (mas so depois), podera reputar os argu-
mentos contrarios de «pedantesy». E repita-se: tera de dar razdes para aquilo
que, até esse momento, ¢ uma opinido — ¢ nao mais do que uma opiniao.
Mas poder-se-ia objetar: se € assim, por que motivo ¢ relevante ler auto-
res medievais? Nao seria melhor pensar Uinica e exclusivamente «por si» € «a
partir de si»? Ao dar-se resposta a esta pergunta, toca-se a esséncia ultima do
cariz ndo subjetivista da leitura fenomenologica, tal como ela esta a ser apre-
sentada. Imagine-se um livro que segue uma abordagem fenomenologica se-
gundo Agostinho. Nesse livro, o que € que significa o «segundo Agostinho»?
A partir do que foi visto, ja se sabe aquilo para que aquela expressao ndo
aponta: ndo aponta para o homem-Agostinho que presenciou a iminéncia
da queda do império. Mas entao tem que ver com o qué? O que ja foi visto
também deixa entrever a resposta: por «segundo Agostinhoy entende-se um
sistema de sentido possivel para identificar e descrever os fenomenos da
existéncia humana enquanto tal. Por isso, longe de querer explicar o que
0 homem-Agostinho pensou e disse num tempo distante ¢ num mundo que
alegadamente ndo € o contemporaneo, o fenomenologo pretende averiguar,
nos textos e a partir dos textos, qual é o possivel sentido pessoal para os
fenomenos identificados e descritos neles. A leitura fenomenologica corres-
ponde sempre, entdo, a leitura de um aparato de textos que pode despertar

28 Cfr. Paula Oliveira e Silva, Ordem e Ser — Ontologia da Relagdo em Santo Agos-
tinho (Lisboa, Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2007), 29.
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0 sujeito para o acontecimento real e flagrante de si. O ser humano tende a
estar adormecido; a perspetiva adormecida tende a vigorar de forma automa-
tica (no sentido pascaliano do termo). A proposta de Agostinho, por exemplo
— quer dizer, a proposta de um conjunto de textos que constitui no seu todo
uma sugestdo de sentido —, possibilita o confronto de si consigo proprio. A
obra augustiniana surge, assim, como uma possibilidade: uma possibilidade
de identificar e descrever os fendmenos que estdo sempre ja a operar em toda
e qualquer existéncia humana — e que, portanto, correspondem a fauna de um
pais muito (mas mesmo muito) proximo??,

Se Agostinho, por exemplo, corresponde a um conjunto de textos; se os
textos filosoficos significam possibilidades de sentido; e se as possibilidades
de sentido assentam em fendmenos de indole autobiografica — entdo resta
concluir que o fenomenologo vai a obra de Agostinho como quem vai a uma
obra que pode explicar a existéncia propria: o tempo, o mundo, a vida do
leitor contemporaneo (e ndo s6) — o universal humano. Segundo a leitura
fenomenologica, o fio e o narrador estdo eles mesmos imersos no leito do
tempo proprio’?. Os textos ndo correspondem a monumentos de museu. Sio
antes o pano de fundo de uma peca na qual o leitor representa o papel princi-
pal — numa cena que comega sempre medias in res, porque ¢ desempenhada
por alguém que ja esta langado no curso da existéncia.

Em tultima andlise, a leitura fenomenologica pretende resgatar o sujeito
do sono letargico em que ele tende a estar mergulhado, tira-lo da assisténcia
comoda, como que «empurra-lo para o palco da vida» — obrigando-o, assim,
a produzir (ou melhor: a viver) um pensamento universalmente singular.

Quase a finalizar este artigo, note-se que a propria pena augustiniana
alerta para a tendéncia generalizada de 1é-lo nos moldes da fauna. E as pala-
vras a esse respeito ndo sao nada amistosas:

29 Esta mesma metodologia acha-se expressa por Mario Jorge de Carvalho, «Proble-
mas de Confinamento de perspetiva». Todo o artigo € relevante a este respeito, mas importa
destacar o seguinte excerto: «Nas condi¢des que efetivamente marcam a nossa capacidade
de concecdo de perspetivas — dadas as limitacdes a que esta sujeita tal capacidade — os
enunciados de outrem (ou pelo menos muitos dos enunciados de outrem) constituem
meios de transposi¢do da finitude de dangulo do nosso ponto de vista, pondo no interior
do nosso alcance referéncias a modos de ver que espontaneamente nio atingimos» (127-
-8). E 0 mesmo autor conclui, na pagina 133: «Ou seja, a despeito de todos os fatores de
restrigdo de que aqui se tentou dar alguma ideia, os enunciados que nos aparecem com
a assinatura de outrem constituem ou podem, de todo o modo, constituir uma espécie de
“cavalo de Troéia”, introduzindo, no “interior da nossa Otica, como que “embrides” ou
“pontas de fios” de algo que se situa para la dos seus limites».

30 Cfr. José Rosa, O Primado da Relagdo — Da Intencionalidade Trinitaria da Filo-
sofia (Lisboa: Universidade Catdlica Editora, 2007), 20.
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«Que gente curiosa em conhecer a vida alheia e que indolente em corrigir a
sua! Porque querem ouvir de mim o que sou € ndo querem ouvir de ti o que
eles sdo? E, quando ouvem falar de mim préprio, como sabem se eu digo
a verdade, uma vez que nenhum homem sabe o que se passa no homem, a
ndo ser o espirito do homem que estd nele proprio»3!.

Nenhum homem sabe o que se passa no homem — uma tal aproximacgao
tira a perspetiva propria do anonimato, convoca a propria razao a dar uma
razao propria de si. Uma obra como as Confissoes €, pois, muito mais do que
um relato, na terceira pessoa, de alguém que experimentou determinadas coi-
sas durante a sua vida passada. E todo o acontecimento pessoal que se acha
sob mira naquele texto filosofico. A perspetiva em jogo ¢ a propria — se €
que, repita-se, existe para o leitor mais alguma (algo que o texto acima citado
parece questionar). Por isso, no momento de fechar este artigo, pode-se ir a
obra de Wittgeinstein para assumir como proprio um dos seus ditos:

«Este livro [no caso, presente, este artigo] sera talvez apenas compreendido
por alguém que tenha uma vez ele proprio ja pensado os pensamentos que
sdo nele expressos — ou pelo menos pensamentos semelhantes. Néo ¢, pois,
um livro de texto. O seu fim seria alcangado se desse prazer a quem o lesse
compreendendo»32.
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