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CRISE E ENCICLOPEDISMO
A tarefa dos intelectuais segundo Bento Caraga

Aintervengao do intelectual trouxe a cena da histdria, como elemento
constituinte, um pacto com a verdade. Em todos os textos — ensaios
complexos para elites ou artigos em jornais e revistas langados ao enten-
dimento de todos, peti¢des ou abaixo-assinados, até manifestagdes de
rua transfiguradas em texto precario investido de uma carga simbélica
ou absoluta — a palavra do intelectual desenhou uma figura da verdade
que intervinha na espessura da histéria para esclarecer e mobilizar.

As figura da verdade sao as personagens da histéria dos intelectuais.
E nelas, e ndo nas relagdes mais ou menos mediadas entre as disposigdes
subjectivas e o devir histdrico, que reside o elemento decisivo da inteligi-
bilidade da condigéo intelectual.

Entre Julien Benda e Pierre Bourdieu ndo encontramos uma nog¢ao
de intelectual, imprecisa, a procura da coeréncia de uma determinagao
objectiva. Nas suas paginas e nas de Romain Rolland e Henri Barbusse,
Henri Lefébvre e Paul Nizan, Jean-Paul Sartre e Raymond Aron, sem
esquecer Michel Foucault é a definigao de figuras da verdade e a definigao
de uma histéria (para nao dizer uma galeria) que se torna legivel, e s6
assim é legivel, como os muiltiplos modos de verdade por que se nos
tornou acessivel.

* Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra e CEIS20.
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Todos eles — precisamente porque, provavelmente, a prépria figura
de intelectual - entram em cena munidos da pré-compreensao de que a
histéria é legivel, seja na globalidade de uma filosofia da histdria seja na
modéstia de objectos parciais correlativos da finitude da nossa condig&o.
A oposigao entre os que denunciam a ilusdo dos intelectuais — seja ela a
ilusdo de que é preciso escrever a histéria —, equivocados por coincidirem
com a transcendéncia de uma filosofia da histdria que se realiza, e os
que defendem o pragmatico realismo da referéncia ao real como simples
leitura do que ocorre no modo do presente s6 pode ter lugar no espago
de um pensamento da visibilidade da histdria.

O elemento correlativo do estatuto de intelectual é a conversao da
histéria em cena integralmente visivel, ora no presente ora no futuro,
quer se dé a ver na instante densidade de acontecimentos paradigmaticos
quer no espagamento do fluir diacrénico.

Uma primeira condigdo de possibilidade histérica e tedrica da institui-
¢do do intelectual como figura do pensamento é a convigdo de que a
histéria ndo mantém reservas de sentido. O intelectual, mais do que
solidario, é uma consequéncia genuina do progresso consideravel do
pensamento moderno, se aceitarmos que ele consistiu, como pretendeu
Sartre, em reduzir “o existente a série das aparigdes que o manifestam”
(L’étre et le néant, p. 11). Admita ou nio que a posse da légica imanente
da histdria é a maior forga da verdade de que é portador, a emergéncia
do intelectual requer, como correlato que se torna constituinte do seu
proprio estatuto, uma concepgdo de histéria de que os homens sio
sujeitos e artifices.

Neste ponto, talvez, manifesta-se a singularidade do intelectual.
O intelectual ndo é, simplesmente, aquele que pensa nem sequer aquele
que pensa com um determinado grau de consciéncia intencional ou de
coeréncia; nao é, também, aquele que pensa abstracgdes sofisticadas; nem
é em rigor identificdvel com o cientista, o filésofo ou o artista.

O elemento diferenciador que demarca todas as praticas de pensa-
mento da figura intelectual é a mediagao pelo sentido da histdria. O artista,
o filésofo ou o cientista podem desenvolver os seus trabalhos atendendo
unicamente aos acontecimentos regionais do seu préprio campo de
actividade e mesmo que essas obras produzam efeitos sociais e politicos
intensos. Mas a obra do intelectual é de outra ordem que o produto de
uma imaginagdo criadora. A obra do intelectual consiste em extrair,
da complexidade e da mistura que é o movimento da histéria, aquilo que
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identifica o seu sentido; por mais especifico que seja o ponto de partida,
por mais especializado que parega ser o angulo de abordagem, pertence
a singularidade do intelectual tornar a especificidade do fenémeno o
elemento significante do curso da histéria.

E por esta decisiva relagdo com a histéria que o intelectual se afirma
como uma figura moderna, apesar das pertinentes observagdes do
Jacques Le Goff de Os intelectuais na Idade Média. O facto de os elementos
que definem o sentido da histéria caberem completamente na racionali-
dade de um discurso é o pre-suposto decisivo da enunciagio intelectual.

Assim, uma reflexao sobre as condigdes filoséficas da figura do inte-
lectual organiza-se em torno de dois pélos fundamentais: por um lado,
o trabalho da consciéncia, entendida como instancia tiltima da afirmacgéo
individual, a0 mesmo tempo gnoseolégica e moral; por outro lado, a nogdo
de histdria, concebida como fluir ordenado e inteligivel. As figuras da
verdade desenham, em formas muito varidveis, as relagdes possiveis
entre consciéncia e histdria e sdo estas relagdes que definem o espago
intelectual. Anogéao de intelectual, por conseguinte, est4 congenitamente
ligada ao processo de mediagao reciproca da consciéncia pela histéria e
da histdria pela consciéncia — que Karl Jaspers designou por “consciéncia
epocal”. Por isso, quando a mediagao da consciéncia é uma histéria em
crise a mediagdo da histéria pode ser uma consciéncia dilacerada também
por um abismo nadificador. Mas o que pdde ter acontecido, e aconteceu,
nas artes, na filosofia, talvez mesmo nas ciéncias nao poderia ocorrer no
campo intelectual: a consciéncia ou, em outras terminologias, a razao
sustentam-se a si proprias mesmo se — ou porque — estiao desligadas da
determinagao da histéria. A indeterminagdo que afecta a realidade
histérica nao atinge a consciéncia intelectual (ponto decisivo na demar-
cacdo entre o intelectual e o artistico): mas, se ndo quiser tomar-se a si
prépria como objecto de andlise privilegiado, o trabalho da consciéncia,
como “consciéncia epocal”, consiste em desenvolver uma analitica do
presente capaz de decifrar o que esté a acontecer.

E insuficiente dizer, pois, que, na figura do intelectual, o correlato da
consciéncia é, simplesmente, a histéria. Nao é em estado de objecto-a-
-conhecer que a histdria se propde ao intelectual; ou melhor, ndo é numa
histéria que se apresenta como objecto a conhecer que o intelectual
reconhece o seu préprio campo: precisamente, ele nao é historiador.
E sempre perante uma situagio dilacerada, opacificada, incerta que o
intelectual desenvolve o seu discurso. De certo modo, pode dizer-se que
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s6 essas situa¢des constituem o campo de emergéncia da intervengio
intelectual: a condigdo de possibilidade da intervengao intelectual é que
a histéria, impondo-se como correlato da consciéncia, seja uma histdria-
-em-crise.

Esta linha esquematica de uma epistemologia do conceito de intelectual,
que pretendemos desenvolver em outro trabalho, esclarece-se e concre-
tiza-se, simultaneamente, se a referirmos a Bento de Jesus Caraga,
em particular a um aspecto do seu pensamento e da sua intervengao:
as relagdes entre crise (crise historica, crise civilizacional) e enciclopedismo.
E no ambito da nogao de cultura integral, que constitui a nervura da sua
atitude enciclopédica, que o presente-em-crise pode tornar-se a situagao
germinal de um futuro mais solidério.

Um pensamento da crise

A viva consciéncia do presente como crise, prolongada na convicgao
de que se trata de uma crise global, implica um esquema interpretativo
que s6 pode ser igualmente globalizante.

Bento Caraga pensa o seu presente em nome do seu futuro. Como o
seu futuro é o nosso passado, nem sempre nos damos conta de que o
estabelecimento das coordenadas que mostram o presente como um feixe
de futuros possiveis constitui um imenso trabalho da intuigio e da razao,
uma viagem radical ndo sé aos acontecimentos mas aos fundamentos
dos acontecimentos. Pensar o presente é pensar uma provisdria estabili-
zagdo de passados tornada, ao mesmo tempo, situagdo de emergéncia
de futuros possiveis. Mas pensar o presente sob a ptica militante de
quem quer um futuro implica reduzir progressivamente os futuros
possiveis em nome dos futuros desejaveis.

Uma reinterpretacdo actual da obra de Bento de Jesus Caraga nio
deixard de registar um peculiar materialismo histérico subjacente que
ndo se confunde com qualquer daquelas sociologias denunciadas com
tanta veeméncia por Antonio Gramsci®.

M Cf. Anténio Gramsci, “Notas criticas sobre uma tentativa de Manual
Popular de Sociologia”, in Obras escolhidas, vol. 1, Lisboa, Editorial Estampa, 1974,
pp- 169-246.
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Bento Caraga nao tem a histéria no bolso®. Em vérias oportunidades,
explicitou mesmo fundadas reservas a confusao entre “pensamento do
futuro” e “finalismo”: uma sélida rejeicao do determinismo sustenta a
sua atitude existencial e a sua posigdo tedrica.

Logo em 1933 na conferéncia que estabelece os nitidos contornos do
seu pensamento e da sua intervengao - refiro-me, claro, a conferéncia
A cultura integral do individuo — problema central do nosso tempo —, Bento
Caraga lembra: “O que o mundo for amanhi, é o esforgo de todos nés
que o determinara”®. Anos volvidos, em recensdo de 1940 a obra de
Vasco de Magalhaes Vilhena sobre O progresso — historia breve de uma
ideia, Bento Caraga nao perde a oportunidade de colocar restri¢des ao
“jeito finalista” que resulta da confusdo entre o pensamento histérico
das hipéteses de futuro e decifragio do “segredo do destino” (C., 269).

O elemento nuclear do “pensamento do presente” desenvolvido por
Bento Caraca é a nogao de transigdo, que nao ocorre desligado, evidente-
mente, da nogéo de crise: “O que estamos actualmente vivendo e sofrendo
nao é apenas uma borbulhagem fugaz, destinada a passar como tantas
coisas passam, sem deixar sinal; é, muito pelo contrario, uma época de
transigdao, uma ponte de passagem entre aquilo que desaparece e o que vai
surgir” (C.E., 100). Ou, em texto de 1935: “Espera-se qualquer coisa que
ainda nao chegou” (C., 145). Formulagao préxima, para ndo dizer solidéria,
da formulagao de crise proposta por Anténio Gramsci: “A crise consiste,
justamente, no facto de o velho estar a morrer e 0 novo nao poder nascer”®.

Crise e transigdo constituem, pois, nogdes recorrentes ao longo de toda
a obra de Caraga, embora uma fenomenologia da crise seja necessaria
para identificar, na crise do momento, os sinais de uma crise histdrico-
-civilizacional. Quando Bento Caraga escreve: “Vivem-se hoje horas

@ Cf. A. Gramsci, ob. cit., p. 180.

@ B.]. Caraga, “A cultura integral do individuo - problema central do nosso
tempo”, in Cultura e emancipagio (1929-1933), Obra integral de Bento de Jesus
Caraga, Edigao critica (org. Luis Augusto Costa Dias, Helena Nunes e Anténio
Pedro Pita), Campo das Letras, Porto, 2002, p. 99. Nas préximas citagoes,
no texto, usa-se a sigla C.E. e indicagao de pagina.

Os textos nao incluidos nesta edigdo serdo citados de Conferéncias e outros
escritos, Lisboa, 1970. Sigla: C. e a indicagao de pégina.

@ Cf. Dominique Grisoni e Robert Maggiori, Ler Gramsci, Lisboa, Iniciativas
Editoriais, 1974, p. 231.
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tragicas de ansiedade”, e sublinha o sentimento imediato de uma tragédia
imensa, é para continuar nestes termos: “sobre as nossas cabegas paira a
ameaca sombria da repeti¢do, ampliada, da catastrofe de ha 20 anos;
o momento € de crise, e essa crise é tanto mais violenta quanto maior a
desproporcao entre a decrepitude das formas e a viveza de ritmo na
vida que essas formas devem conter” (C., 131).

As crises, repetindo-se, sdo afinal ondas vdrias da mesma crise, e é
esta que importa compreender e resolver porque este pensamento da crise
nado é um pensamento em crise. Pela peculiaridade do seu racionalismo,
que tem a forma de um iluminismo que se p6s a prova das contradigdes
sociais do devir histdrico, Bento Caraga emancipa as coordenadas do
seu proprio pensamento dos processos de erosao que puseram em crise
outras concepgoes.

De certo modo, estd na ponte — mas nao corre perigo de cepticismo:
sente-se desligado do mundo que desapareceu embora o mundo novo
ainda ndo exista sendo limitado ao pensamento que o anuncia e a uma
limitada experiéncia que o prefigura, e que ocorre num dos seus primeiros
textos, de 1933, nesta férmula engenhosa: “a estrutura politica das cinco
sextas partes do mundo é a mesma que era hd quinze anos” (C.E., 86),
repetida dois anos depois na conferéncia sobre a “Escola Unica” (C., 107).

Pensamento da crise e ndo pensamento em crise porque um elemento
constituinte da mundividéncia de Caraga é a convicgédo de que, embora
num contexto civilizacional de crise, nem tudo esta em crise. Trata-se, alias,
de uma convicgao constituinte do préprio conceito de “intelectual”:
pertence a sua estrutura pre-conceitual a convicgdo de que o pensamento
(ou“arazdo” ou “aconsciéncia” ou “o espirito”) mergulham num fundo
luminoso e distinto da noite do mundo.

Bento Caraga escreve, a propdsito, no segundo niimero de Globo:
“Na realidade, [sublinhemos este “Na realidade”] nem a razao, instru-
mento supremo nem a vontade de justica estio em crise. O que estd em
crise na Europa e no mundo, é a estimagao dos meios de impor a razdo
e derealizar ajustica, super-estruturas dum mundo social cujas bases se
decompdem rapidamente. O que a Europa e o mundo reclamam dos
intelectuais — é a coragem de assumir a responsabilidade de solugdes
capazes de integrar mais profundamente a Razio e a Justiga na existéncia
comum dos homens” (C.E., 96).

Assume, por isso, uma importancia central a definigdo estratégica
dos modos de actuagdo das ideias portadoras de Razédo e de Justica sobre
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o curso geral da Histéria. Ora, reconhecer que ndo é por um principio
imanente a Histéria que vao realizar-se as determinagbes da Razao
e da Justica é admitir, operativas na cena do devir, uma consciéncia e
uma vontade.

O esquema de filosofia da Histéria orientador do pensamento de
Caraga é dual. Mas a dualidade néo se limita, explicitamente, a forma
de uma dualidade das classes. Em orientagdo consonante com os princi-
pios fundamentais do materialismo histérico, admite, sem divida,
a dimenséao social dessa dualidade sob a forma de “luta de classes” mas
integra esta dualidade numa outra dualidade que a transcende, metafi-
sicamente definida por um principio de unidade ou harmonizacgéo, que
constitui o trago mais vivo da sua filosofia da histéria.

Tal como se nos oferecem no pensamento de Bento Caraga, os elemen-
tos dessa dualidade nao sao os elementos definidores de uma relagdo de
produgio, — nem directamente nem indirectamente. E que, embora
sensivel, ao que nos anos trinta era possivel identificar no movimento
da Revolugao russa, Bento Caraga permanece, desde os primeiros textos,
nao s6 um leitor mas um pensamento que se organiza nas coordenadas
de Romain Rolland.

Tera sido no pensamento de Romain Rolland que Bento Caraga
encontrou um elemento invariante do seu ideério, desdobravel em duas
nogdes: a nogao de que dois elementos contrarios sao a condi¢ao de uma
harmonia maior e a nogao de que a unidade humana néo é um facto
mas um principio, uma finalidade virtual permanentemente posta a consi-
deracgéo da consciéncia e da vontade dos homens.

Todos conhecem as célebres paginas em que Bento Caraga desenvolve,
“ao menos nas suas linhas gerais, [a] lei a qual se subordine todo o
desenvolvimento” (C.E., 101) histérico. Escreve: “Creio que essa lei existe
e pode formular-se, pouco mais ou menos, nos seguintes termos: no seio
das sociedades humanas manifestam-se permanentemente dois
principios contrdrios — o individual e o colectivo — de cuja luta resultara
um estado superior dessas mesmas sociedades, em que o primeiro
principio - o individual - chegado a um elevado grau de desenvolvi-
mento, se absorvera no segundo” (C.E., 101-2).

Esses principios estdo permanentemente operativos, “mesmo nos
periodos de tranquilidade, as forgas intimas que trabalham a estrutura
social nao estdao em repouso” (C.E., 104). Mas se o dinamismo imanente
a histdria resulta do conflito entre os principios contrarios em presenca,
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é trabalho dos intelectuais, cuja especificidade é necessario reconhecer,
construir (porque nao é um dado) o principio superior que havera de
harmonizar os contrarios.

Do ponto de vista da determinagao tedrica do conceito de “intelectual”,
esta formulacdo é da maior importancia. O intelectual torna-se um
delegado da harmonizagao da histéria, incumbido de diagnosticar a crise
na exacta medida em que pode tratar da sua resolugéo. Por isso mesmo
que diagnostica o presente como conflito (ou crise), o discurso intelectual,
como discurso da resolugdo da crise, toma forma no interior de uma
filosofia da histdria.

Como pode ler-se em varias paginas de A cultura integral do individuo
— problema central do nosso tempo, o pensamento de Bento Caraga é um
pensamento da unidade, ou melhor: um pensamento da unificagao:
“Cada fase da luta é um passo novo dado no caminho para a unidade
do individual e do colectivo” (C.E., 107), definigdo de “um estado
superior da unidade” (C.E., 114).

No mesmo ano de 1933, € em artigo publicado também no més de
Maio, a nogao reaparece: “A humanidade segue, no seu caminho,
uma evolugdo no sentido certo — a unificagdo, numa sintese que tem
qualquer coisa de grandioso e belo, da poténcia individual e colectiva,
[...]que][...] permitird o desaparecimento do antagonismo entre o indivi-
duo e a colectividade” (C.E., 82). E, em 1940, exalta a “sintese grandiosa
do individuo e da colectividade” referida na conferéncia de 1933, actuali-
zada pela descida aos infernos dos sete anos que constituem o tragico
intervalo entre os dois textos (cf. C., 277).

Por conseguinte, ndo s6 nao existe qualquer contradigdao entre um
pensamento da crise e um pensamento da unificagdo como, pelo contrério,
no horizonte da racionalidade subjacente ao discurso intelectual,
a unificagdo constitui o desenlace 16gico, moral e ontolégico da crise
bem como o seu correlato metafisico.

Em tese geral, a crise é o resultado de uma afirmacao singular (indivi-
dual ou grupal) que resiste a socializar-se, isto é, a transformar-se numa
colectividade mais rica. Numa acepgao tedrica estrita, a identidade
contemporanea da crise € a crise do capitalismo. Escreve Bento Caraga:
“A burguesia, apds a sua ascensdo ao poder, nao resistiu ao anquilosa-
mento que vimos [...] ser caracteristica essencial das classes dirigentes.
Depressa cessou a harmonia dos seus interesses com os interesses gerais.
Os seus fundamentos econémicos — livre concorréncia e propriedade
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privada —cedo se tornaram, pela acgdo implacavel da evolugao acelerada
do século XIX, em armas terriveis que ela brandiu em seu exclusivo
proveito”. Depois, o muito célebre diagndstico: “A civilizagdo de base
capitalista tornou inoperantes os principios de liberdade individual e
de igualdade, para nao falar ja no da fraternidade que s6 por sarcasmo
se pode pretender que esteja incluido hoje entre as ideias dominantes
da governagao” (C.E., 110).

A crise é, entao, o desajuste entre um sentido do todo (C., 187) inscrito
nos principios doutrinarios da Revolugao Francesa e o sentido parcial
decorrente da apropriagao privada dos meios de produgio e da riqueza
produzida. Ainda nao ha crise quando os principios que definem o
sentido do todo movem o conjunto da sociedade, a crise instala-se quando
as exigéncias do sentido parcial limitam a expansdo daqueles principios.

A crise sobrevem quando uma concepgao perde a sua vitalidade
englobante e quando o sentido do todo se converte, para lembrar uma
famosa defini¢do, em relagdo imagindria dos sujeitos com as suas
condigdes reais de existéncia — uma falsa consciéncia ou uma “consciéncia
mistificada”, titulo da famosa obra de Norbert Guterman e Henri Lefébvre,
publicada em 1936 —, que se torna obstdculo a expansio das novas afirma-
¢Oes individuais.

Uma filosofia da histéria e da cultura

O trabalho de um pensamento da crise que nio seja um pensamento
em crise consiste em reunir os elementos ainda dispersos e constituir
um (novo) sentido do todo. E, por isso, um pensamento da unificagao.

Pensar a crise é o trabalho especifico do intelectual. Ou, como escreveu
Romain Rolland: “o trabalho do pensador (e também do sabio) estd,
precisamente, em apreender os contrrios e explicé-los por um principio
superior, ou (se se trata de um artista) em harmoniza-los nele”®.

Neste sentido, e por muito difusa que se encontre nas suas paginas
ou disfargada em consideragdes alheias, hd no pensamento de Bento
Caraga uma tematizagao prépria do trabalho intelectual.

® Romain Rolland, in Jean-Bertrand Barrére, Romain Rolland por ele préprio,
Lisboa, Portugélia Editora, s.d., p. 60.
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O intelectual desenvolve um trabalho de reajustamento. Sendo a crise,
como vimos, o desajuste entre o sentido do todo implicita numa ideia e a
efectiva capacidade desse sentido do todo para responder a necessidades
sociais renovadas, o trabalho do intelectual consiste em reajustar o sentido
do novo e as necessidades sociais.

Este trabalho envolve uma selecgdo e uma sintese. A selecgao resulta
da circunstancia de nenhuma concepgdo do mundo constituir uma totali-
dade homogénea. Uma teoria, os sistemas filoséficos ou cientificos, estabe-
lecem-se segundo um principio de desenvolvimento desigual porque se
organizam a partir de bases com longevidade histdrica diferente. Portanto,
pensar a crise € avaliar as diferengas de validade histérica do complexo
de elementos em actividade. Admite-se mesmo a possibilidade de, numa
concepgao tornada globalmente inoperante, haver elementos constituintes
que podem continuar eficazes: “da etapa anterior, alguma coisa, as vezes
muito, ficou definitivamente adquirido” (C.E., 106). Certamente, como
veremos adiante, em todas as dreas de actividade humana, haverd
aspectos especificos e outros que dao configuracgao global a uma época
ou a uma mundividéncia. Ora, é pela sua relagdo com a construgédo de
mundividéncias que o intelectual se distingue do cientista, do filésofo
ou do artista: em profunda relagao epistemolégica com as categorias de
“histéria” e de “humanidade”, o intelectual é o que pensa a crise do
ponto de vista da sua superagdo: de certo modo, sé estd habilitado a
pensar a crise porque a condigao de possibilidade do seu discurso reside
no primado ontolégico da continuidade sobre a fragmentagio e da
harmonia sobre o conflito.

Compreende-se, nesta éptica, que o modo de trabalho do intelectual
seja 0 modo do muiisico e ndo o modo do pintor. Uma vez mais reencontra-
mos Romain Rolland: “Para lhe falar verdade sobre a minha maneira de
trabalhar [escreveu a um correspondente, em 1909], o meu estado de
espirito é sempre o de um muisico, nunca o de um pintor”®,

Ahistdria, como a musica, organiza-se no tempo e o desenvolvimento
da musica, como o desenvolvimento da histéria, é a progressiva constru-
¢do de uma harmonia que vai resolvendo sucessivamente as antinomias
de cada fase. Que Bento Caraga tenha sido desde sempre um apaixo-
nado melémano é uma consideragdo biografica da qual ndo ousamos
extrair conclusdes.

©® Romain Rolland, in idem, ibidem, p. 29.

442



Crise e Enciclopedismo

Mas ndo serd irrelevante anotar, de passagem, que, ao referir a ligagao
das artes as condigdes sociais em que foram produzidas, Bento Caraga
reserva um lugar a parte a musica: a ligagao da literatura, arquitectura,
cinema ou danga é mais forte do que a ligagao da escultura e da pintura,
e a forca desta ligacdo superior a da miusica. Nao tratamos, agora,
de analisar esta hierarquia das artes. Mas unicamente de sublinhar ser a
musica, para Bento Caraca, de todas as artes, aquela cujas condigdes de
produgao se reveste de mediagdes mais longinquas e mais subtis. Se uma
teoria se constréi a maneira da muisica e nao da pintura, quer dizer,
estabelecendo-se no tempo e ndo no espago, mais exigente, e a0 mesmo
tempo mais necessdrio, se torna o trabalho de selecgao do intelectual.
Seleccionar € avaliar a possibilidade de os vérios elementos constituintes
de uma concepgao serem reintegrados numa concepgao inovadora.

Por isso mesmo, o trabalho de seleccao é correlativo do trabalho de
sintese. Uma questdo coloca-nos no problema: “as elites propulsiona-
doras, em cada periodo histérico, do desenvolvimento cientifico, literdrio,
artistico, foram realmente aquelas que, nesse periodo, ditaram a forma
de constituigdo da sociedade, a orientaram, regularam o seu funciona-
mento organico? por outras palavras, elite cientifica e cultural e classe
dirigente sao a mesma coisa? ou, melhor ainda, a primeira estd compreen-
dida na segunda?” (C.E., 115).

A interrogacgdo sugere a resposta. Mas, acima de tudo, anuncia o
pensamento em que assenta a resposta. A direcgdo politica da sociedade
nao é uma mera questao politica (ocupagao de lugares, troca de influén-
cias, estratégias de sobrevivéncia), €, antes de mais, a construgao desse
sentido do todo e, neste sentido, uma questao profundamente cultural.

O pensamento de Bento Caraga demarca-se, todavia, da doutrina
seareira da primazia da revolucdo das mentalidades sobre a revolugdo
politica. Ao contrério do individualismo inerente a concepgao seareira,
pelo menos na configuragao exemplar que lhe deu Anténio Sérgio, Bento
Caraga mostra-se convicto de que sobre “a lei priméria de interdepen-
déncia das coisas e dos seres do Universo, de modo tal que coisas e seres
nos aparecem definidos sempre pelas suas relagdes no meio ou
grupo em que estdo integrados” (C., 185) estd fundado o primado do
grupo no qual “tem a sua raiz aquela orientagdo segundo a qual s6 a
mudanga das condigdes exteriores ao homem, condigdes de meio e
institui¢des sociais, pode levar ao aperfeioamento e progresso dese-
jados” (C., 184).
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Este gesto de adesao tedrica ao primado do grupo néo significa que
Bento Caraga desvalorize a importancia do intelectual ou, como lhe chama
mais frequentemente, as elites. Pelo contrario. Uma releitura global das
suas biografias, que estd ainda por fazer, ird mostrar como o trabalho
(do) intelectual se conjuga necessariamente com o trabalho do homem
de ciéncia ou do artista: 0 homem de ciéncia ou o artista constituem
focos de rupturas, enunciagdes de uma evidéncia suspensa, interrupgao
de um passado reconhecido e aceite; o intelectual traz o momento de
sintese das ideias dispersas mas unificaveis.

Admitamos que seja licito integrar o ensaio consagrado a Galileu numa
reflexdo sobre o intelectual. Bento Caraca mostra de que modo é que
Galileo libertou o seu (e 0 nosso) olhar de constrangimentos anteriores,
descontextualizou os factos observados das respostas dadas e, de certo
modo, preparou a recontextualizagdo dos factos num outro sentido de
totalidade. Haverd um momento intermédio entre a dissolugdo de respos-
tas antigas e a génese de novas respostas, uma suspensao, uma pausa?

O ensaio sobre Galileo talvez dé resposta a esta pergunta. S6 um
principio de outra resposta permite comegar a descolar da anterior
porque s6 a partir de uma hipétese ja em formagao as respostas aceites
se mostram infundadas.

O trabalho do intelectual é, pois, ndo sé necessario mas insubstituivel.
E pelo angulo de cada especialidade que uma sintese global revela as
suas primeiras fragilidades. Mas é necessario estar, a0 mesmo tempo,
profundamente de acordo com o seu tempo e profundamente em avango
sobre 0 seu tempo para perceber quais sao as fragilidades regionais que
implicam fragilidades globais.

Como, provavelmente, Galileo se deu conta do alcance teolégico-
-politico-cientifico dos seus trabalhos no dominio da astronomia, Bento
Caraca considera a conferéncia sobre Galileo, antes de mais, uma histéria
do heliocentrismo (C., 67).

Os adversirios, pelo menos, perceberam que por essa brecha especia-
lizada entrava na sua mundividéncia um principio de dissolugdo de mais
vastas consequéncias.

O trabalho de Galileo, como o trabalho de qualquer intelectual no
campo problemaético de Bento Caraga, reveste-se, por isso, sempre, de
uma importancia cientifica e de uma importancia moral.

Tem uma importancia cientifica porque é por seu intermédio que se
dé a extensdo progressiva do patriménio, isto é, o “alargamento constante,
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evidente aos olhos de quem queira ver, de todo o conjunto de possibili-
dades e aquisi¢des humanas” (C., 138).

Porém, o trabalho do intelectual ndo é auto-suficiente. Nao é uma
simples invengao individual: tem condi¢des que sdo sociais, condigdes
constituidas pelo patriménio de conhecimentos existente, do qual sempre
se parte e do qual se estd dependente mesmo que seja para depois o
negar. E, por outro lado, cada nova aquisigao (invengao, descoberta, lei)
haverd de dar forma a um novo sentido de todo que integrara progressi-
vamente mais individuos (cf. C., 138).

Dois elementos: a extensdo progressiva do patriménio e integra-
gdo progressiva dele. A primeira, revela a fecundidade do trabalho
de cada intelectual. A segunda, a importancia moral de que se reveste
o seu contributo. Mas, como Bento Caraga sublinha, a relagdo entre
ambos faz-se sob a forma da acgdo reciproca e nao da simples causa-
-e-efeito.

Detectar a importancia moral imanente aos desenvolvimentos
cientificos de Galileo é ja colocar o problema da nova sintese necessaria
a resolugdo da crise. Determinar a importancia moral de (novos) enun-
ciados cientificos equivale a reconstruir, a partir destes (novos) propostas,
um novo “sentido do todo”.

Ja o dissemos: na obra de Bento Caraga desenvolve-se um pensamento
da unificagdo porque é seu pressuposto “a lei primdria de interdepen-
déncia das coisas e dos seres do Universo, de modo tal que, coisas e
seres nos aparecem definidos sempre pelas suas relagdes no meio ou
grupo em que estao integrados”. Portanto, sobre o pano de fundo deste
principio de interdependéncia ontolégica, um pensamento da crise que
seja, como é o caso, um pensamento da superagio da crise s6 pode ser
um pensamento que procura os elementos de uma nova unificagéo
porque nem a realidade da interdependéncia nem o principio organiza-
dor da unificagao estdo em causa.

Organizar uma nova sintese que permita aos homens situarem-se no
mundo é a tarefa que Bento Caraca sente ser a do seu tempo.

A cultura é afinal um principio de orientagao, é o conjunto de aquisi-
¢Oes que permite a cada ser humano encontrar o seu lugar. Como esse
lugar nao estd antecipadamente definido porque o universo moderno
se laicizou - o laicismo é um aspecto nuclear do pensamento de Bento
Caraga —, compete a cada um encontra-lo, constitui-lo, descobrindo afinal
que determinar o seu lugar é, afinal, formar-se como homem.
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E neste contexto que Bento Caraga enuncia a nogao de homem culto.
E um enunciado famosissimo, que cintilou durante décadas em
vérias geragdes.

Recordo esse passo: “O que é o homem culto? E aquele que: 1° - Tem
consciéncia da sua posigdo no cosmos e, em particular, na sociedade a que
pertence; 2° - Tem consciéncia da sua personalidade e da dignidade que
é inerente a existéncia como ser humano; 3° - Faz do aperfeigoamento do
seu ser interior a preocupagio maxima e fim ultimo da vida” (C.E., 117).

A multipla tomada de consciéncia em que consiste este processo é,
afinal, um desdobramento de unifica¢des. Cada um coloca para si préprio
a tarefa de formar-se perante si préprio, perante os outros e perante o
cosmos, — se quisermos num tripla dimensao moral, social e césmica.
E um trabalho que cada um exerce sobre si préprio e em que rejeita os
elementos contingentes porque o horizonte é, sempre, o da interde-
pendéncia de todos os seres e de todas as coisas do universo.

Neste sentido, a tarefa cultural é necessariamente sistematica. Contudo,
é possivel distinguir numa area de conhecimento aquilo que constitui a
sua especificidade e aquilo que pode dar forma a configuragao particular
de uma época. Num conhecido texto Bento Caraga escreve: “Em cada
ramo do conhecimento héd o que é do dominio do especialista e 0 que é
do dominio geral, aquilo que sé uma vida inteira de trabalho consegue
apreender (quando o consegue) e aquilo pelo qual ésse ramo entronca
na corrente geral das ideias e da civilizagao”.

Repare-se: por um lado, tudo o que, no trabalho especializado, é e
permanecerd individualizado; por outro lado, anote-se a metafora, o que
entronca, isto é, o que se des-individualiza para permanecer activo, o
que ascende ao curso comum, o que se realiza na interdependéncia de
todos os seres e de todas as coisas.

A dimensio enciclopédica da cultura integral

Acabo de citar um passo extraido da apresentacdo da Biblioteca
Cosmos, estampada nas péginas iniciais do primeiro volume, publicado
em 1941. E a expressio mais justa para sintetizar o sentido da Biblioteca.

A Cosmos nao é apenas uma Biblioteca, uma colecgdo de livros mais
ou menos ordenados: é o concentrado da filosofia da cultura de Bento
Caraga e verdadeiramente uma enciclopédia do homem culto moderno.
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Como se conclui da ja citada (e célebre) definigio, a cultura do homem
culto ndo é “o enciclopedismo barato e estéril” (C., 281). E também nao
se adquire, autodidacticamente, ao sabor de leituras que podem ser
dispersas. Este ponto é particularmente impressivo logo num artigo de
1929, em que Bento Caraga apresenta as actividades préximas da Univer-
sidade Popular Portuguesa. Em dado passo, refere a “grande maioria,
constituida por pessoas que nao puderam levar longe os seus estudos”
e que “s6 encontra possibilidade de satisfazer o seu desejo de aprender
ou em leituras, por vezes (quase sempre) feitas ao acaso, sem uma
orientagao definida e langando portanto a confusao aonde deveriam levar
a ordem e a metodizacdo de conhecimentos”?.

A generalidade da histéria da Biblioteca Cosmos é conhecida.
Mas investigou-se menos, até agora, o principio organizador da sua
coeréncia interna.

De facto, é ja conhecido que, como acontecimento editorial, a Biblio-
teca Cosmos muito deve ao jornalista e depois editor Manuel Rodrigues
de Oliveira, um lisboeta nascido na Rua da Condessa ao Carmo, em 23
de Margo de 1911, filho de um marceneiro, falecido em 1932, cujas
convicgdes republicanas com aspiragdes culturais o levaram ao curso
nocturno da Escola Machado de Castro.

Manuel Rodrigues de Oliveira ingressou em O Século em 1928 e,
no ano seguinte, filia-se na Federagao das Juventudes Comunistas; é o
inicio de uma intervengio particularmente intensa, que o conduz a
fungbes de responsabilidade politica. Em Abril de 1934, no rescaldo do
movimento de 18 de Janeiro, é preso e conduzido ao Governo Civil, de
onde é levado para o Aljube e depois para o Forte de Peniche. E julgado
e condenado e deportado para Angra do Heroismo (8 Junho 35). Af se
encontra ou (reencontra?) com Bento Gongalves, preso em Novembro
35, no regresso de Moscovo. Vdrios testemunhos sobre esse periodo,
nem sempre coincidentes referem o papel determinante que Bento
Gongalves teria tido na eclosdo da ideia de fazer uma editora.

Libertado em Fevereiro de 1936, Manuel Rodrigues de Oliveira volta
ao continente e regressa ao jornalismo como correspondente da revista
A noite brasileira: “ganhei muito dinheiro, pagavam-me em ddlares”.
E entdo que aceita parceria com um ou dois conhecidos dos tempos de

@ Cf. A. Vilaga, Bento de Jesus Caraga — militante integral do ser humano, Porto,
Campo das Letras, 2000, p. 267.
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O Século, proprietérios da falida Sociedade Tipogréfica Editorial e da
Editorial Cosmos. A escritura, de 27 de Outubro de 1939, precede uma
significativa viragem de orientagao editorial, simbolizada pela prépria
alteracdo do nome: de Editorial Cosmos para Edigdes Cosmos.

E neste contexto que Bento de Jesus Caraca é convidado para organi-
zar a Biblioteca Cosmos.

Como iniciativa editorial, a Biblioteca Cosmos ndo é muito diferente
de outras colecgoes que se tinham afirmado desde o século XIX. Mas ha
dois pontos que marcam uma diferenga substancial.

O primeiro prende-se com uma maior rigor de objectivos. Bento
Caraga nao pretende reeditar, com propdsitos de divulgagao, um simula-
cro da “Biblioteca do Povo e das Escolas”. O objectivo nédo é divulgar
conhecimentos para que cada individuo possa saber sempre mais coisas.
O objectivo é criar os meios de defini¢do de uma cultura integral que
permita, a cada um, situar-se no seu tempo.

O segundo: sistematicidade. Num artigo de 1929, ja referido, Bento
Caraga lamenta que uma grande maioria de individuos nao tenha podido
satisfazer na escola a necessidade de conhecimento e que s6 o possam
fazer “ou em leituras, por vezes (quase sempre) feitas ao acaso, sem uma
orientagdo definida e langando portanto a confusio aonde deveriam levar a ordem
e a metodizagdo de conhecimentos ou em conferéncias, que, em geral, pela
especializagdo do assunto, e pelo nivel cultural suposto pelo conferente
no auditdrio, ficam fora da sua compreensio”.

A estratégia a que subordina as actividades da Universidade Popular
era a da organizacéo, do plano, da sistematicidade; quando fala das confe-
réncias e palestras, refere que serao feitas “obedecendo a um plano
cuidadosamente estudado”.

A preocupagao, que perpasssa por todos os textos, é transferida para
a Biblioteca Cosmos. A perspectiva é analoga. Mas, por muito importan-
tes que sejam os pontos de coincidéncia, uma linha de demarcagao
evidencia uma clara consciéncia quanto a transformagao dos meios de
intervengao cultural.

Bento de Jesus Caraga percebe que mudaram as condigdes e as exigén-
cias de socializagdo cultural: ao emancipar-se do contexto da escolari-
zagao e tornar-se portdtil, a cultura deixa de estar circunscrita a lugares
de acesso privilegiados.

Posto é que a coeréncia doutrindria introduza elementos que regulem
as novas condigées de circulagéo.
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Ora, essa coeréncia existe e é voluntéaria. A Biblioteca Cosmos desen-
volve um pensamento laico e estuda o aparecimento do homem como
modalidade da existéncia da vida e o aparecimento da vida como
resultado de circunstancias naturais; ha uma inteligibilidade imanente
da natureza que dispensa qualquer transcendéncia criacionista; note-se
ndo sé a exiguidade da secgdo “Filosofia e religiées” (3 obras) mas
sobretudo a redugéo histérico-antropolédgica do fenémeno religioso,
patente na obra consagrada ao cristianismo, da autoria do Padre Alves
Correia, em que sobreleva a dimensdo da mensagem religiosa, e na
circunstancia de as religides serem apresentadas na sua pluralidade:
0 universo religioso é plural e é redutivel a medida humana.

Em segundo lugar, a Biblioteca Cosmos exprime um pensamento
evolucionista ou progressivo: a histéria ndo é o espago e o tempo de simples
mutagdes facticas mas constitui, pelos seus préprios fundamentos natu-
rais, a cena de uma evolugio. A filosofia da histéria, que traz ao devir
humano uma inteligibilidade especifica, inscreve-se numa filosofia da
natureza, na medida em que o histdérico possa reduzir-se ao natural,
cujo sentido é a redugdo da estranheza do mundo e a conquista da
familiaridade e da seguranga.

Assim, encontra-se na Biblioteca Cosmos um pensamento da técnica
centrado na tese moderna segundo a qual a capacidade de transformar
é a verdadeira medida humana. Neste aspecto, a intervengao de Bento
de Jesus Caraga é de longo alcance: trata-se de substituir um universo
de referéncias centrado no artistico-literdrio por um outro universo de
referéncias cujo niicleo de irradiagio seja uma cientificidade cultural-
mente concebida. E certo que a dimensao técnico-cientifica ¢ medular
da modernidade burguesa e capitalista: mas constitui, para além dessa
circunstancia epocal, uma resposta profunda da imaginacao e do engenho
humanos aos problemas e adversidades que o mundo lhes coloca; libertar
a capacidade técnico-cientifica desses limites epocais equivale a recon-
duzi-la ao limiar de uma nova configuragao cultural.

Compreende-se, finalmente, que a Biblioteca Cosmos pretenda trans-
mitir, sobretudo, um pensamento da transi¢do. Um passo da apresentacao
da Biblioteca é elucidativo: “Quando acabar a tarefa dos homens que
descem das nuvens a despejar explosivos, comegara outra tarefa —a dos
homens que pacientemente, conscientemente, procurarao organizar-se
de modo tal que ndo seja mais possivel a obra destruidora daqueles.
Entdo, com o estabelecimento de novas relagdes e novas estruturas,
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o homem achar-se-4 no centro da sociedade numa posicédo diferente,
com outros direitos, outras responsabilidades. E toda uma vida nova a
construir, dominada por um humanismo novo”.

Em poucos textos Bento de Jesus Caraga formula com tanta clareza a
tematica da transi¢do, uma transi¢do ao mesmo tempo histérica e civiliza-
cional. Trata-se, como sempre no pensamento de Caraga, de realizar ao
mesmo tempo uma dupla tarefa: avaliar a heranga histérico-cultural
recebida e unir, numa outra mundividéncia, os elementos cuja validade
se mantenha.

Encontramos na Biblioteca Cosmos os sinais de uma larga mediagao
que faz remontar o leitor a momentos fundamentais de génese do mundo
burgués. Bento Caraca faz traduzir obras fundamentais: O Elogio da
Loucura de Erasmo, 1511 (n° 80/81), O Principe de Maquiavel, 1516
(n°90/91), Quadro dos Progressos do Espirito Humano de Condorcet, 1795
(n° 104/105) e A Utopia de Tomds Moro, 1516 (n° 125/126). Quer dizer:
trés das obras em que é legivel o movimento da razdo emancipando-se
e a de Condorcet, centrada no “progresso”, categoria-chave da filosofia
da histéria moderna.

O debate sobre a identidade epistemolégica do que, por comodidade,
continuamos a chamar Biblioteca Cosmos prosseguira certamente.

A preocupagio subjacente é de natureza enciclopédica, entendendo
por enciclopédia, de modo genérico, um corpus em que é legivel um
equilibrio entre o “saber feito” e o “saber a fazer-se”.

Neste sistema, Bento Caraga introduziu uma pluralidade de autoria
irredutivel a qualquer palavra de sintese. A grande maioria dos volumes
sdo de autoria estritamente individual, e a eles ndo é anexada qualquer
anotacdo (prefacio, pésfacio, contracapa, badana) subordinada a um
eventual propdsito de unificagio singularizante.

Recordemos: a histéria, como a musica, organiza-se no tempo,
e desenvolve-se, como a histéria, em progressiva construcdo de harmo-
nia.

O trabalho do intelectual é o modo do muisico e ndo o modo do pintor.
Uma Enciclopédia, como a muisica e a histéria, é também no tempo que
vai expondo o sentido profundo que a anima. Nao é um puzzle em que
as pegas se justapdem até a completude de um desenho. E um texto que
se conjuga com outros textos como os sons sucedendo-se produzem uma
harmonia mais alta, na condigdo de guardarmos, no tempo, a memdria
e a emogao deles.
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O trabalho de pensamento de Bento de Jesus Caraca na edificagdo da
Biblioteca Cosmos foi menos solicitar as pegas necessdrias a construgao
de uma forma acabada do que antever o principio superior governado
pela harmonia de todas as diferengas.

Se é justo dizer que ela é o concentrado da filosofia da cultura de
Bento Caraca é porque nao aspira a redugdo das vozes muiltiplas ao
discurso da justeza ou da verdade: a cultura é polifénica.
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