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Resumo:

O religioso sempre foi e é um fator explorado, manipulado, exacerbado,
mal interpretado, mas, muitas das vezes, central nas causas e explicacdes de
muita da conflitualidade e das guerras, passadas, atuais e futuras. Neste texto,
procuraremos enquadrar a importancia deste fator na histéria, de acordo com a
circunstancia geopolitica, na forma como se entende, diferencia e aplica, tanto
na sociedade como nas escolhas politicas de cada Estado. Por tltimo, tentaremos
analisar a importancia do papel das institui¢des ptiblicas, e em especial dos
exércitos, na gestdo da violéncia e na garantia da paz.
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Abstract:

Religions have always been, and still are, an exploited, manipulated, exa-
cerbated and wrongly interpreted factor. Nonetheless, they are, most of the
times, central to understanding the causes and explanations of many of the
past, ongoing and future wars and conflicts. I will try to frame the importance
of this factor in history, in accordance with each geopolitical circumstance, and
inasmuch as it is understood, is differentiated and is applied both in society as
in the political choices of every state. Finally, I will try to analyze the impor-
tance of the public institutions, in particular the Armed Forces, in managing
violence and ensuring peace.

Keywords:

Religion, Politics, Violence, Armies, Peace.

Introdugao

A religido ndo é um fator secunddrio. O religioso sempre foi e é um
fator explorado, manipulado, exacerbado, mal interpretado, mas, muitas
das vezes, central nas causas e explicacdes de muita da conflitualidade
e das guerras, passadas, atuais e futuras. Por forma a mantermos este
texto suficientemente breve, vamos fazer uma abordagem do tema sub-
dividida em quatro grandes capitulos®.

Em primeiro lugar, centrar-nos-emos apenas em partes selecionadas
da evolugéo histérica, da dimensdo do fator religioso no contexto da
diversidade em que nos encontramos, naquilo que nos divide e que nos
une, nas guerras, nos conflitos e na obtengdo e gestdo do poder.

Em segundo lugar, tentaremos fazer uma andlise um pouco mais cir-
cunscrita as trés «religides do Livro» — Judaismo, Cristianismo e Islao—e
procuraremos entender como essa dimensdo foi e é fundamental, mas

(1) Este texto constitui uma versdo revista de uma conferéncia do autor sobre «As
religides, a guerra e a paz: Atualidade de um tema», proferida no semindrio «Pela Paz
e futuro da Humanidade», organizado pelo Ordinarato Castrense (http://ordinariato.
castrense.pt/seminario-paz-e-futuro-da-humanidade/).
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O fator religioso nos conflitos

ndo Unica, para cimentar e harmonizar projetos politicos de construgdo
de nagdes e de aliangas.

Em terceiro lugar, vamos esbogar uma breve panordmica sobre guerra
e paz, incluindo o terrorismo transnacional de inspiragao religiosa, para
entendermos melhor a relagdo entre as varias dimensdes precedentes.

Por tltimo, procuraremos analisar a importancia do papel das ins-
tituigdes publicas, e em especial dos exércitos, na gestdo da violéncia e
na garantia da paz. A dimensao religiosa pode ser um fator relevante
na narrativa da justificagdo da violéncia e na fundamentacdo para a
obtencdo de objetivos politicos, mas as institui¢des que secularmente
gerem a violéncia e garantem a paz sdo um contraponto importante para
a contenc¢do do fenémeno.

Do que divide e une o religioso

Estamos divididos pela histéria e pela geografia. Podemos viver
em terrenos férteis com recursos abundantes ou em zonas dridas onde
nada cresce e a dgua rareia, em territérios escassamente povoados ou
sobrepovoados, ou mesmo em dreas do planeta onde as altera¢des cli-
maticas mais se fazem sentir e a vida se tornou insustentavel. Podemos
pertencer a Estados coesos, democrdticos e desenvolvidos, ou nascer
em Estados fragilizados, sob regimes ditatoriais ou subdesenvolvidos.
Podemos viver em paises rodeados de aliados, isolados em ilhas afas-
tadas de tudo e todos, ou sob permanentes ameagcas de inimigos. Tanto
podemos habitar em regides tradicionalmente pacificas como em édreas
onde, conjunturalmente ou mais frequentemente ao longo da histéria,
se verificaram disputas, conflitos e guerras.

Uns terdo a sorte de viver em paises onde todos estudam e a maioria
consegue atingir os mais elevados niveis de escolaridade, onde o ambien-
te é aberto, tolerante e inclusivo, e outros poderdo crescer sem escola, sem
liberdade de expressdo, sem sequer sentir o reconhecimento das mais
elementares garantias expressas na Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos®. Vivemos em pequenos grupos ou familias. Podemos, por
isso, estar divididos, tanto pelas op¢des que tomdmos como pelas que

(2) http:/ / www.gddc.pt/ direitos-humanos / textos-internacionais-dh / tidhuniversais /
cidh-dudh.html (consultado em 18 de setembro de 2017).
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nédo fizemos, ou mesmo por aquelas que nos impodem. Separam-nos as
ideias que defendemos, as escolhas que fazemos, o exercicio de uma
profissdo ou de uma forma de viver, os hébitos que assumimos, a res-
trigdo ou ndo a liberdade de expressdo, de pensamento, de cultura e de
bem-estar econémico na comunidade onde habitamos.

Escolhemos e vivemos livremente, ou sdo-nos impostas ideologias,
crengas, filosofias e religides. H4 sistemas politicos laicos, héa os inspira-
dos em religiGes, e hd ainda os que tém um pouco dessas duas dimensdes.
Had pessoas que tém, hd os que ndo tém e hd também os que ndo sabem
se tém algum tipo de crenca® em ideologias e/ou religides. Vamos, pela
natureza do tema geral deste texto, aprofundar o que nos divide e o que
nos une nas religides.

A unido é um ato de consciéncia, desejavelmente voluntdrio, as-
sumido ou herdado. Constréi-se, edifica-se e dd muito trabalho para
a sua manutengdo. As grandes unides entre povos traduzem-se em
aliangas. Umas mais permanentes, outras meramente conjunturais.
Os paises, em si mesmos, sdo o produto da unido entre os que pertencem
a uma determinada drea geografica, que podem ser todos de uma sé ou
de vérias nagdes, que podem estar num tinico territério ou separados por
mares interiores e exteriores. O que une os cidaddos sob uma mesma ban-
deira pode ser, ou ndo, entre diversas varidveis, alingua, a histéria comum,
areligido, ou, em contraponto, a existéncia de um inimigo comum, a busca
de um projeto, ou ainda a submissdo a uma entidade mais poderosa.

As pessoas podem viver sozinhas ou buscar a unido como familias que,
por sua vez, pertencem a comunidades maiores, sejam estas simples clés,
tribos, aldeias ou povoados. Podem unir-se por género, por etnia, por nivel
deriqueza ou, simplesmente, pelo respeito muituo sem qualquer distingdo de
base. Podem-se unir por partilhar ideias comuns, ideologias préximas ou por
professarem religides que lhes ddo uma determinada identidade coletiva®.

As religides podem ser um fator de unido, mas também podem ser
instrumentalizadas como forma de aprofundar e de justificar contendas,
confrontos, conflitos e guerras. A religido une conceitos complementares.

(3) Crente, a partir do principio do grande pensador Descartes: «Sou um ser finito
capaz de pensar o infinito»» (Neves 2012: 16).

(4) «O socialismo era ofensivo na sua afirmagao de que “um trabalhador nao tem pais’
- de que o proletariado em todos os paises constitui uma classe cujo significado politico
supera o de nagdo [...]. A al-Qaeda repudia a nogao de Estados-Nagao separados e trabalha
para a reunificacdo de um império islamico que domine o mundo» (Owen 2016: 77 e 118).
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De um Ser Humano, imperfeito e capaz de usar a violéncia com um ou
vdrios deuses, com uma nogdo superior de «Bem» que deve traduzir a
razdo®, a tranquilidade, a seguranca, a justi¢a e a paz. De uma nogao
divina de paz e de concérdia entre os seres humanos, mas também de
determinadas narrativas assentes numa entidade vingadora e interven-
tiva junto dos seres humanos, nas causas dos seus conflitos, que agrava,
extrema e provoca a irracionaliza¢do das guerras.

Das religides e das Trés Religides do Livro

Das religides, com ou sem deuses ou Deus, nas ramificagdes, no
entendimento e na teologia®. O mundo tem indmeras religides e seitas,
profundamente variadas, a que ndo sdo estranhos os contextos de origem,
as caracteristicas do territdrio, a geografia, a histdria, a cultura dos povos,
as dindmicas politicas da época, o tipo de literatura, as tradigdes que num
primeiro momento absorvem para, posteriormente, transformar e (re)
edificar, gerando uma identidade comunitdria — um povo. Nao nascemos
livres na religido, como em outras tantas dimensdes ideolégicas, porque
o0 ber¢o marca, quase sempre, uma primeira escolha, que, consoante a
circunstancia, pode ser mais livre ou mais direcionada. Quase todas as
religiGes incluem atos de inicia¢do, que a nascenga os familiares assumem,
ou simplesmente preferem ndo assumir. Um batismo, uma apresentagéo
na igreja, na mesquita, na sinagoga, perante os deuses de um templo ou
pedindo a béngéo a um «homem santo», as formas sdo muitas e a simples
recusa de qualquer destes atos também significa uma agdo em si mesma.

Um deus. Vérios deuses. A Natureza que reflete o divino. Animismos,
xamanismos, seres extraterrestres que nos vigiam ou nogoes dificeis de
«Bem» e de «Mal» que nos regem (profundamente subjetivas e a que nos
iremos referir mais adiante). Da busca hinduista pela «verdade», ou dos
budistas com as suas «quatro nobres verdades»”. O que nos divide, a

(5) «Tudo quanto, na ordem humana, vai contra a razdo, é vicioso», Sdo Tomds de
Aquino (ST II-1I 168,4 em Neves 2006: 34).

(6) «A distingao feita pelo te6logo Hans Kiing entre religides “proféticas”, “misticas” e
“sapienciais”, sendo estas tltimas cultivadas na China por doutrinas como a Confucionista»
(Correia 2012: 83).

(7) «Verdade para Ghandi, foi o objetivo da sua alma, é a palavra para designar o que
ele entende por Ser Supremo para quem, cada pensamento, palavra, e acdo se devem
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nascenga e enquanto crescemos, deve ser encarado como um «Sumo
Bem, que é possivel no mundo, a saber, a moralidade, na medida em
que apenas é possivel pela liberdade» (Kant 1795: 47). A diversidade é
uma das maiores riquezas da humanidade.

Em si mesmas, as religides ndo dividem mas, na sua aplicagdo e
entendimento, na forma como sdo usadas para argumentar em favor
de determinados objetivos politicos, podem ser causa de conflitos e
guerras. <A tutela religiosa, além de ser mais prejudicial, é também a
mais desonrosa de todas» (Kant 1795: 17). As religides unem mais do que
separam, mas, na acao e na aplicagdo, podem causar o efeito contrario® se
ndo conferirmos, ndo defendermos, ndo garantirmos a todos a liberdade
de credo, de culto, de ter ou ndo ter religido, de ndo confundir religides
com sistemas de crencas, ou com a pratica de determinadas instituigdes.

No Judaismo, no Cristianismo e no Isldo dividem-se as interpretagées
e a forma de viver a religido, fundamentalmente na prética, porque, de-
vendo ser do foro exclusivamente intimo, dependem da forma assumida
por cada um. Sdo trés grandes religides que, por sua vez, se dividem em
grupos e interpretagdes muitissimo variadas e diferentes. Mesmo que a
origem seja comum, que todos descendam de Abraéo e que a Tord judaica
seja uma referéncia comum para todos, as variagdes sdo imensas. Ha
ortodoxos, sefarditas, coptas, catélicos, anglicanos, protestantes, lutera-
nos, batistas, evanggélicos, calvinistas, sunitas, xiitas, sufistas e para cima
de duzentas divisGes, conforme a religido base, a geografia, a histdria, a
interpretagdo ou mesmo a influéncia de outras religioes.

Mas o mais marcante, como afirmamos, é a forma como cada religido
é vivida e como encara as restantes. Ha religides que, na sua prdtica, sdo
prescritivas na sua natureza, definindo formas de vestir, de comunicar,
de rezar, de comer, os dias de trabalho e de descanso, as maneiras pos-
siveis de casamento e as condigdes de acesso a pertenga®. Na prética
humana, isto ndo é, de todo, exclusivamente do foro do religioso, antes

encaminhar. [...] As quatro nobres verdades: toda a existéncia é sofrimento, todo o
sofrimento é causa da ignorancia e do apego, pode vencer-se o sofrimento superando a
ignorancia e 0 apego e esta superagio alcanga-se através do Nobre Caminho Octuplo [...]
a palavra reta, a agdo reta e a vida reta» (Neves 2012: 31, 60, 70 e 71).

(8) «E muito frequente as pessoas confundirem religido com superstico, espiritualidade,
crenga em forgas sobrenaturais ou fé em deuses» (Harari 2017: 203).

(9) «Um fator dominante na vasta e muitas vezes aterradora arena em que a politica
e a religido se intercetam» (Hazleton 2015: 24).
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resulta de tradicdes culturais, costumes locais e transversais. Ha religiGes
que podem ser entendidas como a base de sistemas politicos completos
e definidores, inclusivamente das leis principais de alguns Estados, e
que podem ser um dos fatores para «uma disputa sobre a melhor forma
de ordenar a sociedade» (Owen 2016: 23). No extremo oposto, héd formas
de encarar a religido, simplesmente, como um caminho que cada um
percorre na sua intimidade, participando, praticando e regendo-se ou
ndo por ele, mas sempre de sua livre vontade, nos atos ptblicos que a
sua religido organiza e permite(”.

As chamadas «Trés Religides do Livro» (isto é, as religides abradmicas)
compreendem um sistema de crengas que pretendem envolver todos os
ambitos da existéncia da pessoa e da comunidade, com normas e ritos
que espelham uma mundividéncia, uma antropologia e um itinerario
de crescimento que configura uma espiritualidade pessoal™. Sio reli-
gides, na realidade, muito distintas entre e dentro de cada uma delas
(Deviji 2016), e algumas, na sua prética, tém um determinado potencial de
desequilibrio e também de fundamentalismo. A isto ndo sdo estranhas
as diferentes liderangas comunitdrias (podendo ser manipuladas e/ou
manipuladoras), como o poderd ser uma hipervalorizacdo da dimensao
metafisica (o divino), esquecendo o ser humano e a natureza'?, ou seja,
subjugando com isso a racionalidade®.

O que mais deve unir, entre as vdrias religides, mesmo quando ndo
se trate rigorosamente de religides (como serd o caso do Budismo ou
do Confucionismo, que muitos consideram antes como uma filosofia
ou uma prética)™, é a nogdo de «bem». Que hd um «bem» a prosseguir,
a alcangar e que, mesmo os que ndo professam qualquer religido, pos-

(10) «Os deuses e, a seu tempo, um s6 Deus, sdo uma maneira de transcender os
interesses errdticos dos seres humanos e de procurar uma autoridade desinteressada que
possa ser imparcial, e em que se possa ter confianga e respeito» (Damadsio, 2017: 243).

(11) «A religido é um contrato, ao passo que a espiritualidade é uma viagem» (Harari
2017: 207).

(12) «Outras religides, especialmente o Jainismo, o Budismo e o Hinduismo,
demonstram ainda mais empatia pelos animais» (Harari 2017: 112).

(13) «Deus age «oUv Adyw» («com logos»). Logos significa ao mesmo tempo razdo e
palavra, uma razdo que é criadora e capaz precisamente de se comunicar mas como razao
(Bento XVI 2006: 3).

(14) «Nao hd politeismos no Budismo e que o Budismo ndo é propriamente uma
religido mas, no confronto com o Cristianismo, o conceito de religido alternativa é um dado
sociolégico com a realidade religiosa identitdria. [...] O Confucionismo como filosofia de
vida e uma teologia sapiencial» (Neves 2012: 126).
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sam sentir que uma causa que procura o «<bem» ndo o constrange, néo
o limita e é compativel com a sua prépria liberdade de (n&o) escolher.
As trés religides do livro, une-as um mesmo conceito de monotefsmo;
une-as as mesmas leituras (os textos considerados sagrados)'’”; une-as
0s mesmos profetas.

Divide-as, no entanto, o tempo e os textos seguintes, as interpretagées
e as suas subdivisdes. Para se entender o Alcordo, é importante com-
preender a Tord e a Biblia, e sem o Antigo Testamento também n&o hd
a Biblia cristd. Mas, se a palavra une, a mesma também pode separar.
Um judeu pode ndo sentir necessidade de ler o Novo Testamento e um
cristdo pode néo ter a curiosidade de ler o Alcordo. Por sua vez, o Alco-
rdo também invoca textos da Biblia e os profetas comuns ao Judaismo
e ao Cristianismo. Mas, porque é posterior no tempo, também conduz
a interpretagdes de superioridade sobre as anteriores. A Biblia é, no
entendimento dos cristdos, uma evolugdo e um avango: «Ndo penseis
que vim revogar a Lei ou os Profetas. Ndo vim revoga-los, mas leva-los
a perfeigdo» (Mt 5: 17); e o Alcordo, para os mugulmanos, é o dltimo
passo na perfei¢do da religido abradmica: «a religido verdadeira para que
reluza sobre qualquer outra religido» (Alc. 48: 281). Assim o defendem
os respetivos fiéis de cada uma destas religides. Dai a desunido, dai o
desconforto e o conflito de ideias quando uns reclamam ter melhores
teologias e teosofias do que os outros.

Da religido e da politica

Na antiguidade egipcia, grega, cartaginesa ou romana os conceitos
de soberania, de nagdo, de reptblica ou de reino, ainda tdo longe dos
conceitos dos Estados pds Vestefélia (1648), ndo careciam de uma reflexdo
muito profunda sobre o papel das religides e da politica, porque estas,
simplesmente, ndo nasciam separadas. Nao existiam desligadas no dia-a-
-dia, na invocagado dos deuses para a vida quotidiana, na caracterizagdo
dos soberanos como divinos, ou mesmo nas separagdes dos poderes,
como era visivel no caso romano. A questdo vai-se colocar, naturalmente,

(15) «A relagdo entre as como se dizia trés “Leis”ou trés “ordens de vida”: Antigo
Testamento, Novo Testamento, Alcordo» (Bento XVI 2006: 2).
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quando se tentou separar completamente os conceitos de Estado e de
Religido, a partir do século XVII, em especial na Europa.

Judaismo, Cristianismo, Isldo, Confucionismo. Sdo ag¢des sociais
motivadas por principios religiosos mas sdo também, em medidas e
dimensdes muito varidveis, projetos de sistemas e inspiragdes politicas.
Por exemplo, Abrado foi influenciado pelo cédigo instituido pelo rei cal-
deu Hammurabi, rei da Babil6nia. O cédigo de Hammurabi nado tinha
nenhum fundamento religioso (apesar de ser referido o Deus caldeu
Marduk), sendo uma lei geral, necessdria a sobrevivéncia em sociedade.
Os judeus deram um fundamento religioso a esses preceitos morais (no
Génesis, Exodoe Deuteronémio), acrescentando normas alimentares que
assumiram um aspeto religioso (Levitico). Na evolu¢do das doze tribos
de Israel, escreveram-se leis e regras sociais que regularam e afirmaram
principios de vida em sociedade, de regulagdo juridica e de ordenagéo
politica. Sem a jurisprudéncia construida a partir da vida de Abrado, de
Moisés mas, acima de tudo, de David e de Saloméo, ndo entenderiamos a
ordem social ainda vigente. Na cristianizagdo do Império Romano ficou
assim clarificado que se respeitava o principio da separacdo, segundo o
qual se deve dar «a César o que é de César» e «a Deus o que é de Deus»
(Mt 22,15-21), mas foi também através de evocacdes religiosas que se apro-
fundaram algumas das suas dimensodes politicas, como sucedeu com o
imperador Constantino, que deve, em parte, o seu reconhecimento ptblico
a assungdo do Cristianismo como religido do Império (Flanery 2016: 34).

Nas filosofias, e também na religido, confucionistas, budistas e hindus
valoraram formas de relacionamento social e politico que estdo bem
presentes em extensas regides do planeta, profundamente habitadas,
que aprenderam a viver em sociedade com regras muito distintas dos
conceitos gregos e romanos. Mas foi na defini¢do dos Estados saidos
de Vestefdlia (1648) que se criaram alguns dos conceitos estruturantes,
os maioritariamente aceites na atual ordem europeia e ocidental, e que
mais ruturas causaram a data do seu aparecimento.

No inicio do século XVII, e devido a uma guerra que se apresentou na
sua principal motivacdo assente em diferencas religiosas, afrontaram-se
multiplas divisdes. O que nasceu da oposicdo entre protestantes (luteranos
e calvinistas), entre catélicos e protestantes, entre soberanos que escolhiam
a sua religido de Estado e entre os varios soberanos que escolheram este ou
aquele aliado, gerou uma nova forma de organizar a sociedade. Em virtude
da guerra, mas fundamentalmente em resultado da paz alcancada em 1648
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(e posteriormente, jd no século XVIII, devido a influéncia de Montesquieu
na construcdo de um sistema politico liberal baseado na legitimidade de-
mocrética, no principio dalegalidade e na separagdo de poderes) criaram-se
modernos conceitos de Estado, que apelidamos de «ocidentais».

No século XIX, a questdo politica que parecia opor protestantes a
catblicos transcendeu-se e conduziu a uma outra discussdo, entre um
sistema constitucional ou absolutista, liberal, comunista ou anarquista.
A questdo da divisao religiosa deixou de ser um tépico divisionista. Se-
parou-se, em menor ou maior grau, a Religido da Politica e a discussdo
passou a ser, quase exclusivamente, sobre modelos politicos que podiam,
inclusivamente, defender a expulsdo da religido do ambito social (como
aconteceu em alguns modelos comunistas e anarquistas)®®.

Parecia, pelo menos para os povos europeus e ocidentais, que o
secularismo!” se tinha imposto e que seria universal. Mas néo era,
nem é, um modelo universal. Hoje persistem intimeros exemplos de
modelos, mais ou menos hibridos, que juntam em determinada medida
o lado confessional dentro da politica, mesmo no denominado sistema
ocidental. Afinal, a rainha do Reino Unido é também a chefe da Igreja
Anglicana; e, em Israel, as leis da Reptiblica, comumente aceites como
liberais e democrdticas, tém de ter a aprovagdo do rabinato...

A seguir a desagregacdo do Império Otomano, no final da Primeira
Guerra Mundial (1914-1918), onde o Estado controlava o clero®, tentou-
-se 0 modelo secularista «a ocidental» em muitos dos paises islamicos.
A Turquia de Attaturk, o Egipto de Nasser e Sadat, a Siria, o Iraque, a
Pérsia e mesmo os primeiros tempos do Paquistdo, em 1947, introduzi-
ram regimes secularistas, mas, de uma forma ou de outra, os modelos
foram-se perdendo e, com um grau menor ou maior, a Sharia voltou a

(16) «ARevolugdo Cientifica deu origem as religides humanistas, nas quais os deuses foram
substituidos pelo homem [...] os humanistas adoram o homem [...] a ideia base de religides
humanistas como o liberalismo, 0 comunismo e 0 nazismo é a de que a esséncia tinica e sagrada
do Homo Sapiens é a fonte de todo o sentido e autoridade no universo» (Harari, 2017:n 116).

(17) «Secularismo — um regime que ndo procura coagir a conformidade religiosa»
(Owen 2016: 305); acrescenta Yusuf al-Qaradwi: «Secularismo é compativel com o conceito
ocidental de Deus, que afirma que, ap6s Deus ter criado o mundo, Ele deixou-o para depois
o observar» (Fernandes, 2017: 158).

(18) «Asleis do Knesset devem também receber a béncdo do Grande Rabinato» (Neves
2012: 174).

(19) «Durante quase toda a sua histéria, o império mostrou a0 mundo um modelo
politico eficaz de um sistema politico multirreligioso» (Quataert 2015: 26 e 28).
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impor-se como referéncia auxiliar, substitutiva, ou mesmo absoluta, em
muitos destes paises. O Isldo politico é um modelo em vigor. O que une
uma parte dos mugulmanos no mundo inteiro, para além da religido, é
a pertenca a um sistema politico que se manifesta de multiplas formas e
processos, mas que tem um fim comum: a adogdo de uma determinada
forma de Sharia, porque hd multiplas interpretagdes da mesma, que pode
ser assumida, de modo direto, indireto, adaptado ou total. «Os islamitas
discordam profundamente entre si sobre o contetido da Sharia, o papel
do clero na sua interpretacdo, sobre qual serd a versdo correta» (Owen
2016: 37). Muitos mugulmanos perseguem este desiderato através da
legalidade e sem recorrer a violéncia®. Esta unido em torno de um Isldo
politico, na forma como este se assumir, transcender ou evoluir (Owen
2016: 193-195), marcard seguramente uma parte da filosofia politica global
nas préximas décadas.

Este também n&o é apenas um assunto de hoje, mas sim intemporal;
ja Thomas More lhe dedicou uma parte significativa da sua Utopia (1516),
procurando criar uma ideia de que, independentemente da religido pre-
dominante num determinado Estado (More referia-se ao Cristianismo em
geral), a tolerancia, a inclusividade e o respeito absoluto por crengas dis-
tintas deviam configurar uma marco incontornavel na sua constituicéo:

que ninguém seja censurado pela religido que professa; [...] cada
homem podia seguir a religido que quisesse, e poderia fazer todo o
possivel para conquistar a adesdo dos outros, com a condicédo de o fazer
calmamente, com sobriedade e dogura, sem invectivas e desprezo por
eles (More 1516: 126).

Este direito outorgado de poder defender a sua propria religido, des-
de que o fizesse «calmamente, com sobriedade e dogura», é assumido
como um direito de cada um de professar a sua crenga, e também de lhe
ser permitido tentar convencer os outros da sua fé, mas sempre dentro
da norma social, do respeito e da tolerancia, porque seria «absurdo e

(20) «H4 provas abundantes de que, pelo menos no Médio Oriente, 0 mugulmano
médio é agora de tendéncia islamita. Maiorias significativas em paises como a Jordania,
o Egipto e o Paquistdo querem que as suas leis derivem do Alcordo e do Hadice» (Owen
2016: 30).
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presungoso obrigar outro a adotar a mesma crenga pela violéncia ou
ameacas» (More 1516: 127).

Da guerra, da paz e de Deus

A guerra, tdo antiga como a prépria histéria da Humanidade, nasce
e alimenta-se das divisdes e vence-se, fundamentalmente, pelo poder
da unido, embora também, como afirmam os postulados de Maquiavel,
usando muitas das vezes o que divide uns de outros em proveito de
uma alianga conjuntural (Maquiavel, 1532: 28-29). As guerras opdem
grupos de seres humanos, opdem nagdes, Estados e unides de paises.
A expressdo guerra também pode ser usada para o conflito entre Homem
e Deus, entre 0s Anjos e os Demoénios, em suma, entre o «Bem» e o «Mal».
A simplificagdo absoluta quase nunca existiu; se fosse assim tao simples
definir que de um lado estd o «bem» e do outro o «mal», a guerra teria
a sua justificacdo universalmente aceite... Mas, quase sempre, o que
se afirma na defesa do «bem» é acusado de ser o «mal» pelo respetivo
adversdrio. «A facilidade para fazer a guerra, unida a tendéncia dos de-
tentores do poder que parece ser congénita a natureza humana é, pois,
um grande obstdculo para a paz perpétua» (Kant 1795: 133).

Mesmo tomando apenas por base as chamadas «religides do livro»,
vemos como foi recorrente a invocacdo divina para ajudar, para tomar
partido e para interferir diretamente nas batalhas entre os homens. Mesmo
nos textos sagrados, esta questdo aparece. Por exemplo, lemos no Antigo
Testamento que Moisés pediu ajuda a Deus contra os Amalecitas (Exodo,
17.8-16); quando levantava os bragos em dire¢do a Deus, Josué ganhava e,
quando os baixava, perdia, até que os Amalecitas foram derrotados. Maomé
também recebeu ajuda durante a batalha de Badr, em 624 (Alcordo, 3.19 e 89,
19 e 65), incluindo a ajuda de anjos para derrotar os Coraixitas de Meca. Se
o texto sagrado reflete a interferéncia divina nas contendas entre homens,
entdo é natural que os mesmos tentem o seu apoio nos principais conflitos,
justifiquem as suas a¢des com argumentos religiosos e, inclusivamente,
procedam, apds as batalhas, de acordo com o que o «divino» ordenou.

Se perdermos de vista o contexto histdrico dos textos sagrados, a
época e o significado que entdo tinham, se ndo fizermos uma exegese
positiva para entendermos o significado e o que se pretende dizer, cai-
remos no literalismo cego: «A violéncia e a intolerancia vém da leitura
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integral, fundamentalista e imutdvel, da palavra esclerosada [...]. O
fundamentalismo é a transformacao da religido em ideologia» (Mucznik
2012: 42-43).

Levar a letra, sem contexto, sem explica¢do, sem acrescentar a leitura
abrangente de todo um texto, sem um caminho de explicagao, é ficarmos
reféns das mensagens que tudo podem justificar. Encontramos textos
possiveis destas interpretacdes, tanto na Biblia como no Alcordo. Por
exemplo, no Livro dos Numeros (Antigo Testamento), um texto que é
base comum a judeus, a cristdos e a mugulmanos, lemos uma passagem
que, se ndo for contextualizada, é profundamente violenta; devidamente
manipulada, até podera servir para justificar iniimeras agoes:

Guerra contra Madia [hoje Arédbia Saudita] — Iahweh falou com Moisés
e disse: Vinga os israelitas nos madianitas [...] Fizeram a guerra contra
Madia, conforme Iahweh ordenara a Moisés, e mataram todos os vardes
[...] levaram cativas as mulheres dos madianitas com as suas criancas, e
tomaram todo o seu gado [...] queimaram as cidades [...] Moisés indig-
nou-se contra os comandantes: «Por que deixaste com vida todas essas
mulheres? [...] Matai, portanto, todas as criangas do sexo masculino.
Matai também todas as mulheres que conheceram varao, coabitando com
ele. Nao conserveis com vida sendo as meninas que ainda ndo coabitaram
com homens e elas serdo vossas» (Ntumeros 31, 1-18).

Moisés, de acordo com Carreira das Neves (fazendo a necessaria
exegese), mostra que o profeta é «um hero6i a seguir e ndo ser seguido»,
um homem que matou, que errou, que acabou por nédo chegar a Terra
Prometida «por Castigo Divino» (Neves 2012: 154), ou seja, que demonstra
a imperfei¢do humana, as a¢des tomadas e as justificagdes apontadas,
porque tudo tem um contexto profundamente humano, histdrico e cir-
cunstancial. Os textos existem para que possamos pensar, questionar
e afirmar caminhos de futuro e nunca, porque essa ndo é seguramente
a intengdo, para buscar em contextos completamente ultrapassados
justificagdes para irracionalidades atuais®'.

(21) «Sdo palavras de Deus em palavras humanas. Quer os seus autores quer os seus
leitores escreveram e leem com uma pré-compreensao, isto é, no quadro de pressupostos
histéricos e culturais, interesses e expetativas. Portanto a sua leitura nunca pode ser literal,
pois implica sempre uma interpretacdo» (Borges 2012: 11).
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Guerra Justa, Guerra Santa e Jihad

Sabe-se da importancia dos conceitos religiosos para o que se de-
nominou de guerra justa, de guerra santa ou de Jihad®. Ou seja, mesmo
antes de uma guerra ou conflito, procuram-se justificagdes para a fazer®.
Pela defesa das populagdes a causa é quase sempre justa, mas, quando
se ataca «em nome de Deus», torna-se muito mais dificil e ambigua a
sua justificagdo. As cruzadas sdo um excelente exemplo, onde a politica
se confunde com a religido, onde se mistifica a guerra entre religides e
onde se esquece a dimensdo geopolitica que enforma a narrativa dos
beligerantes.

A hierarquia dos valores torna-se fundamental para entender as ra-
z0es invocadas. Para um budista, as escrituras tém menos importancia
do que a experiéncia do Homem e do que a razdo; mas, para um mu-
culmano, a palavra de Deus revelada no Alcordo tem precedéncia sobre
tudo, pelo que, sem entender a base valorativa de quem argumenta, ndo
se conseguem racionalizar as causas evocadas e os efeitos pretendidos.
A Igreja Catdlica, no seu Catecismo —numa evolucgdo do pensamento de
Santo Agostinho e de Sdo Tomds de Aquino que se manteve até ao século
XX® —, o qual foi promulgado pelo papa Jodo Paulo II a 15 de agosto
de 1997, refere (n.° 2309): «<Devem ser ponderadas com rigor as estritas
condi¢des de uma legitima defesa pela forca das armas (prefere-se a
expressdo “evitar a guerra” a “fazer guerra”)».

(22) Entendida, neste contexto, como Jihad Maior: «um apelo a defesa bélica do Islao»;
«vulgarmente entendido como guerra santa»; «o combate armado s6 deve ser levado
a cabo para vencer as forcas do mal», porque também se aplica o termo a Jihad Menor:
«empenhamento, esforgo, luta; combate espiritual ou fisico contra o deménio»; «respeito
ao exercicio da divulgagdo da ideologia islamica» (Quevedo 2017: 94, Ahmed 2002: 288; e
Siddiqui 2015: 171-172).

(23) “Os cruzados cristdos, de Pierre Dubois, na Franca medieval, a Stonewall Jackson,
nos Estados Confederados da América, invocaram a Biblia e os ensinamentos cristdos para
justificar a guerra santa» (Owen 2016: 50).

(24) «As trés condigdes da guerra justa (bellum iustum) sdo, portanto, a autoridade
legitima (legitimas auctoritas), a causa justa (iusta causa), como a legitima defesa perante um
ataque, e a reta intengao (recta intentio) de promover o bem e evitar o mal. Alguns teélogos
posteriores, como o dominicano Francisco de Vitéria (1483-1546) e o Jesuita Francisco
Sudrez (1548-1617) [...] juntaram mais duas condi¢des: [...] a guerra como tltimo recurso
(ultima ratio), e que a forma fosse proporcionada ao fim, atuando sempre da maneira mais
justa (minus-malus), sem nunca sacrificar inocentes» (Neves 2006: 206).
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A religido pode servir-se da guerra para afirmar uma ideia, uma
mensagem, uma forma alternativa de vida que a previna, que a evite ou
mesmo que a justifique®. A guerra, a politica de um povo, de um lider,
de uma nagdo, podem ser objeto de argumentagdo por parte da religido
e aqui se podem encontrar fundamentos para fazer a guerra; porém,
nunca conseguird, exclusivamente, justifici-la. Mesmo em casos onde
parece que a guerra é causada pela religido, rapidamente encontramos
outras «guerras» dentro dessa, entre as nagdes, entre os interesses geo-
politicos, entre modelos politicos, entre secularistas e religiosos e entre
0s varios apoios internacionais que cada parte recebe. A guerra pode ser,
também, produto da religido, mas nem as religides nascem em virtude
das guerras, nem as religides sdo causa tinica das guerras!

A paz constréi-se no respeito pelo tempo, pelo contexto e pelo inves-
timento num futuro o mais estdvel possivel. No caso das religides, ndo se
podem evocar razdes «da palavra» se ndo se entender e fizer uma leitura
correta do contexto em que estas aparecem®@. Além do enquadramento
histérico e geopolitico, hd um outro também muito importante, que
deriva do «género literdrio», da forma escolhida para o escrever, para o
traduzir, ou para o adaptar:

Oliteralismo da Biblia, parajudeus, catdlicos, protestantes e evangé-
licos, s6 conduz ao fundamentalismo biblico. Ha que ler o texto no seu
contexto e sempre de acordo com os géneros literdrios [...] Néo foi a Biblia
que construiu a «Comunidade», mas a «Comunidade» que produziu a
Biblia (Neves 2012: 170).

A busca da Paz

O desejavel é que a paz seja produto da vontade dos povos em
disputa, mas, como frequentemente acontece na Histdria, ela é muitas

(25) Como defendeu, de forma assertiva, Martinho Lutero em 1543, no seu célebre
prefécio ao Alcordo: «Os papistas defendem a idolatria, os Judeus as monstruosidades dos
anabatistas, Servetus e outros. Vamos agora preparar contra Maomé [....] Leiam os escritos
do inimigo para o poderem refutar de forma absoluta, para o desmontar em pedacos e os
desfazer, com o objetivo de garantir alguma seguranga, ou no minimo, para fortificar as
nossas gentes com mais argumentos de estudo» (Heinrich 1996: 266).

(26) «Nao é possivel entender a Biblia sem a Légica» (Harari 2017: 265).
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das vezes o resultado da subordinagdo das partes a uma for¢a maior.
A paz, na maioria das vezes, resulta de um compromisso para terminar
a guerra e ndo de um cometimento ou de um compromisso futuro para
a conservar: «<no momento, nenhuma das partes faz mengdo porque
ambas estdo demasiado esgotadas para prosseguir a guerra» (Kant 1795:
130). Judeus e Assirios viveram periodos de paz quando eram parte
das satrapias (provincias administrativas) persas; os Judeus também
acalmaram nas suas disputas com o Império Romano no inicio da era
cristd. Por vezes, a paz é também o resultado da existéncia de um ini-
migo comum: povos desavindos que se juntam contra um terceiro e que
criam aliangas defensivas que se podem tornar perenes e instituidas.
Um caso paradigmatico foi a unido entre os povos ibéricos, Portugal e
Espanha, para expulsar o invasor francés entre os anos de 1808 a 1814, o
que, de uma forma muito significativa, marcou uma nova época de paz
entre povos que, até hoje, ndo mais se confrontaram em guerra aberta
(a Guerra das Laranjas, em 1801, e a invaséo franco-espanhola de 1807
foram as dltimas confrontagdes abertas entre os Portugueses e os seus
vizinhos). A paz é um caminho de aproximagées e ndo deve resultar
de imposigdes.

Vencer absolutamente pode significar a destruigdo material do ad-
versdrio e a reprovagao dos valores defendidos pelo vencido; todavia,
desse modo, ndo é a paz que se obtém, mas simplesmente a supremacia
de um dos beligerantes sobre o outro. «Deus nédo esta com os exércitos
mais poderosos, mas com aqueles que melhor atiram» (Voltaire 1759:
17). A paz, na sua esséncia, pode ser obtida desejavelmente sem con-
fronto violento mas, em qualquer caso, para que seja duradoura, deve
tentar ser o mais consensual e aceite por ambas as partes. Isto ndo se
consegue com claras vitérias ou derrotas, mas antes pelo encontro dos
fins perseguidos. A paz, em politica ou no dominio religioso puro, ndo
pode passar pela simples afirmacdo e imposi¢do de um sistema sobre
outro. Se um determinado sistema politico é apelativo e é considerado
justo e eficaz, entdo ndo serd necessdrio impd-lo. No principio mais
puro do Direito Internacional, a cada povo, a cada nagdo, deve ser dada
a oportunidade de escolher o seu modelo politico e de garantir a res-
petiva liberdade religiosa®; no entanto, hd muitas maneiras diferentes

(27) Como podemos observar, por exemplo, nos EUA, onde amaioria dos mugulmanos defende
mudangas e uma evolucdo na prética da sua religido: «U.S. Muslims are religiously observant, but
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de o fazer. Um Estado pode afirmar-se como secular e tentar suprimir
as religides (secularismo negativo), ou pode antes separar as atividades
da esfera estatal das da esfera religiosa e aceitar elementos conceptuais
desta dltima — secularismo positivo (Owen 2016: 264-272). Pode também
buscar um modelo hibrido que adote préticas seculares e religiosas, ou,
finalmente, instituir um modelo assente numa determinada orientac¢do
religiosa, em menor ou maior grau, como sabemos acontecer em muitos
dos Estados atuais. A questao reside, pois, em saber o que é aceitdvel pelos
proprios cidaddos de cada Estado, e aquilo que néo fere os principios
universais da esmagadora maioria das populagdes.

Parece relativamente consensual afirmar que, desde que um cida-
déo se considere abrangido pela proclamada Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos, o sistema em que se insere devera ter as condi¢des
minimas para o garantir®. Se for uma democracia constitucional®), isso
quererd dizer, em principio, que ha limites impostos aos que governam
e que estes tém de prestar contas as populagdes que os elegeram para
governar. O sistema politico escolhido, desde que ndo seja imposto
e desde que responda a alguns requisitos basicos, como os que estdo
expressos na Declaracdo acima referida, serd sempre um sistema em
evolucdo, no qual os cidaddos que nele vivem encontrardo formas de o
saber aperfeicoar e de o servir melhor:

Toda a pessoa tem direito a liberdade de pensamento, de consciéncia
e de religido; este direito implica a liberdade de mudar de religido ou de
convicgdo, assim como a liberdade de manifestar a religido ou convicgdo,
sozinho ou em comum, tanto em publico como em privado, pelo ensino,

open to multiple interpretations of Islam» (http:/ / www.pewresearch.org / fact-tank /2017 /08 /28 /
u-s-muslims-are-religiously-observant-but-open-to-multiple-interpretations-of-islam / - consultado
em 16 de Setembro de 2017).

(28) Importa notar que houve um grupo de paises mugulmanos que considerou esta
Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, das Nag¢gdes Unidas, como inaceitavel. Fez,
por isso, uma nova declaragdo do Direitos Humanos (no Cairo, em 1990), considerando
que os direitos humanos sdo os definidos pela Sharia, baseada no Alcordo e nos Hadices,
com um grande niimero de preceitos morais que variam entre paises, ndo existindo, como
vimos, uma Sharia tnica aceite por todos (http://opiniaopublica.ufmg.br/emdebate/
Artigo_mohammad_portugues.pdf, consultado em 18 de setembro de 2017).

(29) «A Declaragao Universal dos Direitos Humanos [...] é talvez o que mais se aproxima
de uma constituicdo global» (Harari 2017: 32).
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pela pratica, pelo culto e pelos ritos. (Artigo 18 da Declaragdo Universal
dos Direitos Humanos).

Os soldados, os exércitos e a paz

A Paz também é obra de soldados que, inseridos em For¢as Armadas
institucionais e desenvolvidas (como sdo, por exemplo, as que consti-
tuem os paises da Unido Europeia), sdo, em si mesmos, o garante da sua
preservacéo e defesa. Os soldados e as institui¢cdes militares inseridas
em sociedades democraticas e evoluidas merecem-nos, por isso, algu-
mas linhas de reflex@o, pelo seu contributo maior para a busca e para a
afirmagdo da paz mundial.

Os soldados que no campo de batalha matam e morrem, porque acre-
ditam na causa superior que os levou ali, sabem entregar o seu bem mais
precioso, a vida, na esperanga de obter a paz. Combatem, quase sempre
(embora nem sempre, porque também ha os que combatem pelo dinheiro,
pela violéncia ou pelo 6dio), na crenga de que aparega alguém, humano
ou divino, que ponha fim a disputa, a violéncia, e que lhes dé uma via
nova para uma paz o mais duradoura possivel, a0 mesmo tempo que
sonham, como tantos o fazem e fizeram, com uma «paz perpétua»®’. O
soldado estd nalinha de frente, na defesa dos seus irméaos, na entrega pela
vida e na valoragdo da fé em algo maior. No entanto, a natureza humana
ndo garante que os valores que se defendem sejam efetivamente aqueles
que guiam a conduta dos soldados. Sdo os exércitos, as For¢as Armadas,
em paises estdveis e desenvolvidos, que garantem que a violéncia s é
exercida de facto quando mais nada se pode fazer, dentro da ordem e da
legalidade e sempre na busca do restabelecimento da paz.

Quando atua, o Exército, se desencadeia o seu formiddvel poder des-
truidor, ndo é a destruigdo que visa. Nao quer exercer uma represalia. Nao
quer afirmar uma explosdo de orgulho. Quer simplesmente salvar um
direito ameacado, e por isso recorre a violéncia, que é for¢ado a utilizar,
néo todavia por amor a violéncia, mas tdo-somente do direito que sem
elando poderia defender-se [...] O Exército é a melhor seguranga da paz

(30) Do livro e obra de Immanuel Kant: A Paz Perpétua e Outros Opiisculos (ver
bibliografia).
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e, por esse motivo, uma das mais eficazes salvaguardas da civilizagao
(Rodrigues 1959: 10).

Além disso, hd um papel profundamente unificador na sociabilizagéo
que se vive nas For¢as Armadas, porque sdo uma instituigdo inclusiva,
onde ndo se distinguem etnias, religides, estatutos econémicos ou dis-
criminagdes de género. Estdo pensadas e foram alicercadas no respeito
pela fungdo/posto e na progressdo assente em critérios de mérito. Além
de serem um garante da utilizagdo, profundamente cuidadosa, da forca
também sdo um exemplo de integragdo e compreensdo entre todos os
que, envergando o mesmo uniforme, se respeitam como iguais, indepen-
dentemente das mdltiplas origens, servindo valores e ideais comuns®.

Uma reflexao final

A Histéria da humanidade déd-nos intimeros exemplos em que a
tolerancia e a inclusdo se sobrepuseram a violéncia e a imposi¢do de
vontades politicas, ideolégicas e religiosas. No entanto, mesmo quando
a abertura foi grande, havia como que um gesto de magnanimidade,
embora pudesse ser de puro interesse econémico, entre os que detinham
o poder, a religido ou a ideologia dominante sobre aqueles que queriam
preservar a diferenca. Os outros, os que se submetiam, podiam manter
areligido e a tradicdo, desde que pagassem um imposto ou cumprissem
determinadas obrigag¢des sociais, discriminadas e diminuidas, de uma
completa cidadania. Os Omiadas na Peninsula Ibérica permitiam os
ritos aos cristdos, como D. Afonso Henriques permitiu as mourarias e
as mesquitas aos mucgulmanos e as judiarias e as sinagogas aos judeus
(Mattoso 2012). Mas, da mesma forma que houve tolerancia de um sobre
o outro (embora um estivesse, como vimos, no controlo do poder e con-
cedesse apenas parte dos direitos ao outro), também houve alteragées
bruscas através de mudancas de poder, de circunstancia ou de momento
geopolitico. Os que antes eram tolerados foram entdo expulsos, forcados

(31) Por exemplo, sobre os Estados Unidos da América, afirmou o antigo Secretario
da Defesa, Leon Panetta (2014: 364): «The military is a great American equalizer. It takes
men and women from all parts of the country, from all ethnic and religious backgrounds
and economic strata, and joins them in common purpose».
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a conversdo ou cerceados, na sua plenitude ou pelo menos em grande
parte, dos respetivos direitos.

Para haver paz e ndo guerra ndo poderd haver, entre os principais
poderes mundiais, uns que tenham uma visio que se sobreponha a de
outros. Embora seja positiva a tolerdncia, esta ndo chegard para garantir
um sistema de respeito, de igualdade entre credos, de respeito absoluto
entre convicgdes. Tem de haver um repudio intransigente a respeito da
imposicao de valores. Ou seja, «colocar o didlogo no lugar do combate,
e, sobretudo, retirar Deus do campo de batalha» (Moreira 2012: 68).
O instrumento legal jd existe (a Declaragdo Universal), mas a forma de
a garantir, de a aplicar, estd muito longe de poder ser uma realidade.

Hé um longo caminho evolutivo a percorrer e este deverd valorizar
a busca do conhecimento para se entender o papel da Humanidade no
extenso universo®?, ou seja, na ciéncia, na ética, na filosofia, no enten-
dimento entre culturas, entre sistemas politicos, entre ideologias e entre
religies, mesmo que se revelem completamente diferentes daquelas
que hoje conhecemos®.

Podemos ainda ndo ter uma solugdo acabada que nos coloque no
caminho certo para a «paz perpétua», mas ela passara sempre pela
razdo e pelo didlogo. Voltar para trds ndo deveria ser uma opgdo, mas
ela é, efetivamente, uma possibilidade que tem de ser permanentemen-
te acautelada. Temos de estar conscientes e de saber que hd caminhos
que nos podem possivelmente conduzir a uma sociedade intolerante,
fragmentada e, no pior dos casos, radicalizada em crengas, ideologias
ou religides. Temos de saber que, em determinadas regides do mundo,
mesmo que o resto da Humanidade escolha um outro caminho, muitos
poderdo escolher o caminho do totalitarismo ideolégico. A duvida, a
razdo e a busca de conhecimento é a garantia para se encontrar um ca-
minho para uma paz mais duradoura e, quem sabe um dia, para uma
paz perpétua.

(32) «Temos de viver em Nagdes que valorizem a busca para entender a papel da
humanidade no Universo» (Tyson 2017: 194).

(33) «As novas religides surgirdo dos laboratérios de investigagao [...] as novas tecno-
religides podem ser divididas em dois grupos principais: o tecno-humanismo e a religido
dos dados [...] o Dataismo, uma religido que, em vez de venerar os deuses ou 0 homem,
adora somente os dados» (Harari 2017: 393 e 410).
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