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MNEMOSYNE KAT SOPHIA
NA RAIZ DE DOIS CONCEITOS

Na mitologia grega, Mnemésine ¢é a personificagio da Meméria'. Filha
de Urano e de Gaia, i.e. do Céu e da Terra, Mnemésine pertence ao grupo
das chamadas Titinides, tendo sido igualmente uma das figuras femininas a
quem Zeus se uniu sexualmente e de quem nasceram as nove Musas. Sofia é a
personifica¢do da Sabedoria, ndo tendo, porém, uma presenga tdo marcante no
corpus mitolégico classico como a que se reconhece a Mnemésine.

Na tradi¢io semitica do Oriente pré-clissico, particularmente representada
pela Biblia, o conceito de sabedoria avulta bastante mais do que o de memdria,
no dominio conceptual e simbélico. Sabedoria projecta-se até ser uma das mais
relevantes hipéstases, de estatuto quase divino. A importincia que o rétulo e
o conceito de sapiencial assumem nas literaturas e culturas do Antigo Oriente
traduzem essas ressondncias de profundidade. Pelo balancear intersemitico
das semanticas aqui intervenientes, verificamos que a ideia de profundidade e
mistério é o matiz especifico que dd nome a sabedoria em acadico, nemequm.
O conceito de memdria, por seu lado, situa-se a um nivel menos metafisico,
mas institui-se como uma quase ritualiza¢do cultural da identidade, que a
parenética biblica tanto sublinha e que o «fazei isto em minha meméria», da
ultima ceia de Jesus, exprime bem.

Apesar de o conceito e ideia de sophia estarem presentes em varios textos
gregos antigos e de terem uma relevancia particular com a sofistica e a filosofia
gregas, a verdade é que foi ja com o cristianismo que a hipdstase da sabedoria
ganhou particular relevo,como mostram quer,a um nivel mais erudito, o conceito
teoldgico-filoséfico de «Santa Sabedoria», quer, a um nivel mais popular, a
figura da mirtir que, supostamente, teria vivido no tempo de Adriano e sido

! Ver Hes. 75. 54ss.,135, 915ss.



Mnemosyne kai Sophia

mie de trés filhas, de nome Fé, Esperanca e Caridade, igualmente supliciadas
por causa da sua fé em Cristo’. Como mostram os nomes das personagens,
porém, a lenda devera traduzir mais a faceta popular que, todavia, se baseia
mais na importincia dos conceitos do que em personalidades eventualmente
histéricas.

Nio obstante as representa¢des hipostaticas da Memoria e da Sabedoria, os
conceitos em si mesmos prevalecem enquanto pilares da cultura, manifestando-
se de variadas formas em épocas distintas. Com efeito, em Dezembro de 2009,
os Centros de Estudos Comparatistas e de Estudos Cléssicos da Universidade
de Lisboa dedicaram a estes dois conceitos um congresso, cujo objectivo foi
precisamente analisar e estudar as variadas formas de representar ambas as ideias
a0 longo do tempo e no ambito das virias expressdes culturais disponiveis®.

Alguns dos textos que agora se publicam foram originalmente apresentados
nessa ocasido, num painel homogéneo dedicado as culturas da Antiguidade
Pré-Cléssica e Classica. Nomeadamente, os estudos de José Augusto Ramos,
Memdria e sabedoria em perspectiva biblica, que analisa a presenca dos dois
conceitos no corpus biblico, tendo o espago das chamadas culturas pré-cldssicas
como enquadramento e nas quais o género sapiencial ganha particular
pertinéncia; de Ana Catarina Almeida, «O que foi feito é desfeitor. A memoria
como condigao da ordem no Antigo Egipto: o caso da «Profecia de Neferti», em que
a autora se centra nos chamados textos sapienciais egipcios para analisar os
conceitos de ordem/desordem A luz da ideia de «Memoria»; de José Sales,
A «Sabedoria de Petosiris»: um repositorio condensado de memdria e de moral, em
que se trata as questdes da memoria e da sabedoria presentes num conjunto
de mais de centena e meia de inscri¢des egipcias do periodo ptolemaico?; de
Nuno Simées Rodrigues, Hesiodo e 0 sonho de Nabucodonosor, em que se analisa
o valor de Hesiodo enquanto «poeta sapiencial» grego e possivel influéncia
de parte do livro biblico de Daniel/; de Nelson Henrique Ferreira, O cdo da
assembleia/o lobo do povo: a sabedoria popular ao servico da invectiva politica no
«Contra Aristogiton», em que se disserta acerca do valor dos animais enquanto
metédforas da representagio dos comportamentos humanos em contexto da
dita «sabedoria popular»’; de David G. Santos, Plotino e Homero: um estudo

Jilosdfico da influéncia homérica nas «Enéadas» de Plotino, em que, recorrendo
ao método e a problemdtica da intertextualidade, se estuda sobretudo o

2 A lenda de Santa Sofia e suas trés filhas foi incluida por J. de Voragine na célebre Lenda
Dourada.

3 O congresso em causa resultou numa publicagio: J. P. Serra, H. C. Buescu, A. Nunes, R. C.
Fonseca, coords., Memdria & Sabedoria, V. N. Famalicio, Edi¢oes Humus, 2011.

* Uma primeira versio deste texto foi jd publicada em J. P. Serra ez al., coords., Memdria &
Sabedoria, V. N. Famalicio, Edi¢oes Humus, 2011, 199-239.

> Uma primeira versio deste texto foi jd publicada em J. P. Serra e# al., coords., Memdria &

Sabedoria, V. N. Famalicio, Edi¢oes Humus, 2011, 523-532.
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problema da meméria enquanto pilar da influéncia de um autor num outro;
e o de Nair de Castro Soares, Retdrica e sabedoria: o ideal da «enkyklios paideia»
no Humanismo do Renascimento, em que a autora recupera os conceitos da
Antiguidade Cldssica, analisando a sua reutilizagdo e redefinigio através da
retérica no periodo renascentista, focando-se em particular no caso portugués.

A estes estudos, juntimos dois outros cuja temdtica converge para os
conceitos que dao titulo a este volume: o texto de Maria Cecilia Colombani,
Desconstruyendo identidades: Apolo y Dioniso, la intrinseca duplicidad del mito,
texto que resulta de uma conferéncia originalmente apresentada na Faculdade
de Letras da Universidade de Lisboa, em Fevereiro de 2012, e em que se
reanalisam a duplicidade e a ambiguidade préprias da cultura grega, antevistas
por Nietzsche, entre outros, e em que a problemdtica da sabedoria volta a estar
presente de forma relevante; e ainda o estudo de Maria de Fatima Sousa e Silva,
Registo e memdria. Arriano e Plutarco sobre Alexandre, escrito propositadamente
para esta edi¢do e no qual a mnemosyne é chamada a colagio, assumindo-se
como a base da prépria ideia de Histéria, para que, através dos registos de
Arriano e de Plutarco, seja possivel a reconstitui¢do dos feitos de Alexandre
da Macedoénia.

Uma vez reunidos, oferecemos a comunidade cientifica e a todos os que se
interessam pelas matérias da Antiguidade os textos que este grupo de autores
escreveu sobre mnemosyne e sophia. Resta-nos agradecer aos nossos colegas
Doutora Helena Carvalhio Buescu e Doutor José Pedro Serra, dos Centros
de Estudos Comparatistas e de Estudos Cléssicos da Universidade de Lisboa,
que por ocasido do Congresso «Meméria e Sabedoria» acolheram com todo o
entusiasmo as nossas propostas,e Doutora Maria do Céu Fialho, Coordenadora
do Centro de Estudos Cléssicos e Humanisticos da Universidade de Coimbra,
e Doutor Delfim Ferreira Ledo, Director Técnico da colecgio Classica Digitalia,
da Universidade de Coimbra, pelo interesse demonstrado nesta colectinea e
pelo apoio dado a sua publicagio.

José Augusto Ramos
(Universidade de Lisboa)

Nuno Sim&es Rodrigues
(Universidade de Lisboa)
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MEMORIA E SABEDORIA EM PERSPECTIVA BIBLICA

Jost AucusTo M. Ramos
Universidade de Lisboa
Centro de Histéria da Universidade de Lisboa

1. Regresso a sabedoria

Num contexto de ampla comparagio entre multiplos dominios culturais
que este tema suscita’, foi nossa intengdo, com este texto, acolher de forma
explicita o desafio de comparatismo que, no convivio com outros horizontes
culturais de memdria e sabedoria, se vai definindo.

No horizonte das civilizagdes da antiguidade em que convergimos e onde
assenta a maioria das culturas que estudamos, o modelo sapiencial representa
um género de literatura e cultura que se revelou mais prestdvel para acolher os
padrées mais universais, capazes de servir como denominador comum entre
todas elas. Mais concretamente, neste género de literatura define-se sobretudo
adosagem essencial de humanismo que em cada uma das respectivas culturas se
desenvolve. Com isto se definem e expdem os padrdes de cultura internacional
que estavam em vigor na época.

Numa perspectiva mais pessoal, foi através da literatura sapiencial e
nomeadamente nas formas e nos temas situados entre Job e os Salmos, que
tive a oportunidade de ensaiar os primeiros passos na pritica da filologia
hebraica e na tradugdo. Nessa liga¢do especifica me mantive fiel ao longo da
minha vida de tradutor biblico. Mas foi também na reflexdo sobre algumas
das grandes questées humanas das mais imediatas e prementes, como sejam
as do sentido e da consisténcia do agir humano e das suas consequéncias, que
se situou a minha aproximagdo ao espago cultural pré-clissico. Nesse dmbito
se foi aprofundando a minha relagdo com os seus conteidos. Por isso sempre
conservei e fui intensificando cada vez mais uma intencionalidade quase
filoséfica relativamente ao alcance cultural deste espago. Desde o principio me
concentrei particularmente sobre a literatura poética oriental; e é nesta que se
encontram as virtualidades mais directamente filoséficas®.

Com efeito, desde sempre me intrigou e estimulou a pergunta de saber
qual seria exactamente a revelagio especifica que o livro de Job, em concreto, nos

! Este texto foi apresentado no coléquio «Meméria e sabedoria», organizado pelo Centro
de Estudos Comparatistas da FLUL, em Dezembro de 2009, no qual se comparavam as mais
diversas latitudes da literatura e da cultura.

2 Mesmo que nio parega pertencer a este espago, ¢ interessante referir um dito de Camino
(2001) 34, segundo o qual «os poetas sio os filésofos puros da humanidade». Diz ele isto a
propésito do conceito de alma na magonaria.
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poderia oferecer. Esta era uma pergunta que ocorria naturalmente, ao partir-se
do pressuposto de que era um livro inspirado e que, nessa qualidade, tinha de
ser visto como transmissor de algum contetido de revelagio divina, de acordo
com as categorias de leitura com que, em contexto religioso, se enfrentava
qualquer texto da Biblia. Ora, Joé é um livro de intensos questionamentos
humanos. Nem escandaliza sequer que seja isso o que ele revela. Até agora
parece que o tem revelado eficazmente.

Outro aspecto interessante residia no facto de este livro sapiencial, recheado
de perguntas, nem sequer se prestar a fantasias ou a utopias de dificil acesso,
como eram as de enfrentar e tentar resolver problemas humanos profundos,
recorrendo a fugas utépicas, como a da busca da imortalidade, seguindo virias
estratégias. Pelo contrario, em Job, confrontava-se a busca de uma explica¢do
com a dureza dos dados que a experiéncia humana vai acumulando, muitas
vezes a contra gosto.

Naverdade,as questdes como a busca daimortalidade, que é profundamente
compreensivel no horizonte humano e de que a literatura de sabedoria se
ocupava com alguma frequéncia, poderiam parecer mais radicais, mas ficavam
sempre bastante longinquas relativamente a este quotidiano. Utanapishtim, a
personagem que atingiu a imortalidade na epopeia de Gilgamesh, ¢ justamente
cognominado de o "Longinquo’.

Com efeito, Job trata de algo mais imediato, mais légico e, por isso mesmo,
ainda mais profundo. A sua sabedoria questiona-se precisamente sobre a
consisténcia e a légica do agir humano sob o ponto de vista de um sistema
légico que presida e dé consisténcia ao comportamento humano sob o ponto
de vista ético.

Servindo-me de uma glosa, em homenagem, a George Steiner?, um dos
mais recentes doutorados honoris causa da Universidade de Lisboa, podia
permitir-me considerar que estas aproximagdes repetidas mas fortuitas e ainda
desorganizadas se reportavam a matérias que nio chegaram a ser sistematizadas
em tema, mas sugeriam o essencial de um titulo com que amidde terei sonhado
sem o ter chegado a escrever. No fundo da minha meméoria, ele anda, ha dezenas
de anos, identificado com o titulo de Regresso a Sabedoria. Este titulo é como
um repositdrio, uma guenizd de tesouros, resguardados fora dos circuitos da
publicidade. Ali se foram alojando, de modo residual e mais ou menos imaginario,
muitos problemas ainda em aberto. A busca de uma defini¢do mais acurada das
fronteiras entre saberes poderia ser um dos principais. O terreno da sabedoria
pode, com efeito, constituir um amplo, variado e rico espago, por onde fronteiras
multiplas entre saberes de defini¢do complexa podem passar de forma pertinente.

3 Tournay, Shaffer (1994) 208 ( X, 4, 6-13).
4 Steiner (2008).
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Memoéria e sabedoria em perspectiva biblica

Faz sentido colher, por conseguinte, algumas linhas de pertinéncia sobre
memoria e sabedoria que nas pdginas da Biblia se nos oferecem. E disso que
trataremos em apontamentos que pretendemos se mantenham discretamente

essenciais e leves.

2. Duas matrizes culturais

Os estudiosos sempre se aperceberam de maneira mais ou menos
clarividente que a Biblia apresentava duas modalidades especificas de literatura,
Estas modalidades de literatura e pensamento representam duas matrizes
culturais de onde fluem formas e géneros que se espraiam pelos mais variados
dominios. Escrita sobretudo em prosa, havia uma literatura de cardcter mais
histérico. Por outro lado, maioritariamente em poesia, era uma literatura que
cedo foi sendo rotulada de sapiencial, por serem tdo relevantes nesse conjunto
os temas relacionados com a sabedoria.

Mais significativo e mais natural ainda seria considerar que o essencial
do tema da memoria que agora nos ocupa se poderia encontrar mais do lado
da histéria. Era, com efeito, nesse dmbito que se encontravam narrados os
acontecimentos do patriménio memorial e se expandia a galeria de figuras
insignes. Eram estas que constitufam evidentemente o recheio da meméria.

A perspectiva e os tons da sabedoria haveriam de pertencer naturalmente
ao bloco dos livros sapienciais; estes haveriam de trazer certamente marcas
menos bem identificadas e diferenciadas do ponto de vista nacional. A memoria
histérica era mais nacional, enquanto a sensibilidade aos temas humanisticos e
sapienciais seria mais internacionalizada.

Este efeito de diferenca avoluma-se, pelo facto de sempre terem sido
notadas marcas de estilo e de pensamento que distanciam estes dois géneros.
Autores reconhecidos tém identificado alguma tensio de perspectivas entre
uma teologia biblica com base na histéria do povo e uma outra com base na
literatura sapiencial.

Situada eventualmente entre ambas, uma boa parte da literatura conotada
com os profetas poderia suscitar alguma hesitagio quanto a defini¢do das suas
principais solidariedades com um ou com outro destes dois géneros.

A primeira das teologias assenta na ideia de alianca, conceito
preferencialmente nacionalista, e tem como ponto de referéncia a saida do
Egipto; ¢ o tema simbdlico e doutrinal do éxodo e as suas sequelas. Instaura-
se nesta base uma histéria da salvagio e da elei¢do do povo hebraico, a qual,
mesmo reconhecendo as dialécticas pertinentes, anda sempre mais préxima de
sentimentos e de férmulas conotadas com o etnocentrismo.

A segunda funda-se simbolicamente na cria¢do e estd em sintonia com
a grande mitologia oriental comum, que pode constituir um aglomerado
de sabedorias essencialmente conotado com as visdes antropoldgicas de

15
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convergéncia profunda que pode englobar mais do que o espago cultural
do mundo pré-cldssico’. Assenta aqui uma teologia de base antropolégica e
tem acesso a visdo universal que a antropologia e estas mitologias orientais
particularmente sugerem®.

Nesta perspectiva, serd que a fronteira entre memoria e sabedoria deveria
ser considerada como uma fronteira de convergéncia ou de divergéncia? E um
facto que ambas as correntes se mantém e sio reconhecidas como elemento
de identidade para a consciéncia hebraica. Mas é inegivel que se adivinha
entre ambas as mentalidades pressupostas um estado de tensdo dialéctica,
pelo menos. Fica-nos a sensagdo confortével e tutil de que o espago cultural
hebraico pdde dispor, ao longo da histéria, de duas plataformas alternativas,
complementares e mais ou menos soliddrias, consoante o sabor dos momentos.

3. Condigoes de produtividade tardia

Com base nestas duas matrizes culturais, os dois modelos de pensamento
e de escrita, cuja histéria vimos acompanhando, mantiveram-se produtivos,
durante séculos da histéria dos hebreus.

A sabedoria era um modelo de pensamento muito antigo, apesar de a
sua dimensio de sintese sugerir a ideia de uma maior elaboragio. Este género
encontra-se muito bem enraizado na cultura internacional que alimentava
as sociedades do antigo Oriente. Os dados literdrios e a sua cronologia
demonstram-no desde as épocas mais remotas, tanto na Suméria como no
Egipto’.

Formas literdrias mais ou menos afectas ao pensamento mitico podem
ter sido uma das mais antigas expressdes desta preocupag¢do com a sabedoria.
O mito funda a sabedoria, tanto na forma como no tempo. Custa-nos
evidentemente imaginar os contornos do tempo e do contexto politico-social
necessarios para que o homem proto-histérico pudesse proceder a um trabalho
tdo sofisticado como o de criar as formas miticas e sapienciais. Mas teremos
forcosamente de postular um Sizz im Leben cultural adequado e capaz de
suscitar e suportar uma tal produtividade.

5 Continua a parecer-nos muito sugestiva a proposta do P. Manuel Antunes quando assentou
em férmula de enciclopédia cultural que os conteudos miticos do mundo cldssico se integram
num mesmo fundo comum com os do mundo oriental pré-clissico («Mitologia» 77-78).

¢ F. Gongalves tem abordado frequentemente alguns temas ligados a esta fronteira. Veja-se, a
titulo de exemplo, «Fundamentos da mensagem moral dos profetas biblicos», 114ss. O facto de
ter ouvido algumas das suas prelecgdes e lido alguns dos seus textos contribuiu para uma mais
explicita defini¢io de matizes nos percursos que foram chegando até este texto.

7 Uma imagem bibliografica sobre a sabedoria internacional no antigo Oriente pode ver-se
em Gammie, Perdue (1990); ou também o volume da ACFEB (1995); e o mais recente Morla
Asensio (1994) 65-106.
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Entretanto, as modalidades da sabedoria, enraizadas na memoria, na
inteligéncia e na variegada profundidade dos sentimentos e emogdes, oferecem
igualmente um panorama de perenidade tio natural que se pode concluir
que nenhum outro tipo de pensamento ou de produgio literdria se pudesse
prosseguir com maior naturalidade.

Que se tenha, por conseguinte, mantido uma produtividade significativa
nos dominios da sabedoria em época tardia é coisa que nio nos parece de nenhum
modo estranha. E apesar das dificuldades que caracterizam politicamente a
fase final da histéria do povo biblico, ela nio representa propriamente uma fase
de recessdo cultural.

Aparentemente, o contexto politico e cultural da época helenistica trouxe
mesmo razdes especificas para valorizar mais a teologia de base antropoldgica e
sapiencial. Com efeito, novos contextos e outros pressupostos culturais ajudaram
ao reaparecimento de textos sapienciais. Ao rico patriménio e aos estimulos da
tradi¢do oriental sobre estas matérias juntaram-se, na época helenistica, novas
motivagdes, que estimularam a prosseguir e levaram a aprofundar as fungdes
e o efeito cultural do estudo da sabedoria. A influéncia proveniente da cultura
grega era de molde a suscitar novidades neste dominio. E nem sequer é preciso
postular novos géneros literarios de sabedoria propriamente ditos. Bastava
dar acolhimento aos novos parametros de humanismo e de cultura e outros
modelos de retérica que sem esfor¢o se podiam apreender para que muitos
aspectos inovadores se pudessem esperar. E foi assim que aconteceu, de facto®.

Desta época sio de mencionar especialmente livros como o Eclesiastes,
também conhecido pelo seu nome hebraico de Qobelet, a Sabedoria de Salomdao
e o Eclesidstico ou livro de Ben Sira. O celebérrimo livro do Eclesiastes poderia
ser do inicio da era politicamente helenista, pouco posterior as conquistas de
Alexandre Magno, por conseguinte, e poderia mesmo ser interpretado como
estando bem enquadrado no clima de optimismo que terd envolvido o primeiro
encontro do judaismo com o helenismo’, apesar de isso parecer estranho 2
generalidade dos comentadores, mais inclinados para nele verem a expressio
incontornavel de algum relativismo e pessimismo de vida. As suas declaragoes
de entrada, dizendo que tudo é uma absoluta ilusdo'® quase nio precisariam de
mais argumentos.

8 Sobre a produgio sapiencial hebraica na época do helenismo pode ver-se, em sintese, Doré
(2005) 3-11.

° Cf. Bonora (1994) 28-32. Ver também Doré (2004).

10 A semantica da tradugio de «tudo € vaidade» fixada em portugués a partir do latim da
Vulgata foi-se encaminhando para um sentido que obnubila a semantica primitiva do hebraico.
Foi essa que procurdmos garantir na tradugio da Biblia Sagrada - Tradugio Interconfessional,
em FEc/ 1,2, opgio que foi, entretanto, seguida na Biblia Sagrada, da Difusora Biblica. De forma
literariamente diferenciada, a Bibl/ia Pastoral, Lisboa, 1993, oferece uma também pertinente
interpretagio ao traduzir: «6 suprema fugacidade...! Tudo é fugaz!».

17



José Augusto M. Ramos

Entretanto, o livro da Sabedoria e o do Eclesidstico ou de Ben Sira
representam modelos tradicionais de sabedoria hebraica, que procuram tratar
as questdes prementes da antropologia religiosa e cultural dos dois ultimos
séculos, que antecedem a era cristd. O modelo literdrio e cultural que se
reproduz nestes livros sapienciais continua a corresponder ao que a tradigdo
oriental cultivara milenarmente. A nova sintonia com o mundo helenistico
pode ser, em alguns sentidos, um acréscimo cultural e humanistico, tendo em
conta novas ressonincias, mas nio é uma inovagio histérica. Nao era o mundo
oriental anterior menos sapiencial do que o era o mundo helenistico, com o
qual nesta altura se encontra'’.

Entretanto, outros produtos, diferentes mas eivados da influéncia e dos
temas sapienciais, vdo marcando a vida cultural dos séculos seguintes, tanto
entre judeus como entre cristdos. E o caso do género apocaliptico, o qual se
entronca profundamente nas visdes do grande fundo mitico oriental, mas
que abraga igualmente os horizontes da literatura histérica e profética’?.
Uma ripida verificagio aos modelos literdrios e aos blocos temdticos do
Apocalipse, o Gltimo livro da Biblia, deixam clara a ideia de que os velhos
temas da mitologia sapiencial, bem como a sua aplicagio secular a leitura
da histéria humana, foram objecto de um profundo estudo e de utiliza¢io
particularmente talentosa®.

4. A ascensio da sabedoria

A sabedoria tem um lugar proeminente entre as palavras-chave com as
quais se vai processando a nova sintese, para uma diferente compreensao de
Deus, a cristd, de cariz pés-monoteista: sophia, logos, dikaiosyne, aletheia sio
conceitos abstractos, mas de ressonincia intensa e bem concreta, que articulam
e estimulam o processo de defini¢do seméntica, naquela época.

Pelo conteudo histérico com que era definida, a sabedoria podia bem
representar a sintese entre as outras duas, a justica e a verdade. Por isso, este
passa a ser um titulo bem destacado na cristologia, continuando, mesmo assim,
ainda como reserva simbdlica para o dominio de seminticas restantes que ¢é a
pneumatologia, isto é, o discurso teolégico relativo ao Espirito Santo. Cristo

11 Cf. Morla Asensio (1994) 283-284.

12 Filho da profecia e dela servidor, o modo apocaliptico de pensar e de comunicar, cultiva
intensas formas de solidariedade com a histéria. A apocaliptica é, no fundo e talvez no essencial,
grande herdeira da mitologia fundamental e, com ela, herdeira do patriménio sapiencial. E da
mitologia sapiencial que a apocaliptica herda o grande mito da histéria, que talvez acabe por se
tornar o seu legado principal. Apesar da ironia que as suas leituras insistentes de fim do mundo
podem provocar. Cf. ACFEB (1977).

3 E particularmente importante o estudo de géneros no Apocalipse. Pode ver-se, entre muitos

possiveis, Charlier (1991); Viviés (2002); Asurmendi (2000) 528-530.
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e o Espirito Santo tém em comum, na nova especulag¢io sobre Deus, o serem
considerados como entidades de procedéncia trinitaria, partilhando atributos
como o da sabedoria. Por isso, Jesus, quando se refere, ao papel futuro do
Espirito Santo, o designa como um «outro ad-vogado»'. Este advogado é o
Espirito Santo®, mas Jesus também é «ad-vogado nosso»'® e partilha com o
Espirito a ligagdo com a verdade!.

Isto permitiu ao discurso religioso da época nio somente revalorizar o
patriménio mitolégico oriental, de onde procede o fundo sapiencial e a sua
antropologia, mas também encontrar de novo, com maior ou menor consciéncia
do que vai acontecendo, mas reencontrar realmente o fundo mitolégico irmio
que configura culturalmente mundo helénico. Esta sintese tinha capacidade
de convergéncia com o discurso apocaliptico e messianico, o qual jd é evidente
que perfilhava a perspectiva mitolégica, mas que se assumia também como
representante da teologia histérica dos hebreus, tomando para seu combate a
afirmagio dos seus designios nacionais.

Entretanto, a nova hermenéutica praticada por Paulo, por exemplo, tem
conotagdes de recuperagdo profunda, por obrigagio de fidelidade e nio por
atitude de fuga'®. Reencontrar o humano profundo e universal transformou-se
numa meta incontornével para Paulo. E esse era um dado nuclear da teologia
sapiencial que fazia igualmente parte do seu patrimoénio biblico. A sua iniciativa
e programa de apostolado ndo era uma trai¢ao, como Paulo poderia certamente
sublinhar. Também néo era sequer uma nova atitude de circunstincia.

O que acontece com a aventura espiritual de Paulo pode ser uma
pardbola da prépria histéria humana enquanto acontecimento que perpassa
e ressoa no interior da consciéncia. A histéria, na sua realidade intima e
vivencial, ¢ um processo hermenéutico, um percurso resistente e persistente,
em que se nos vai oferecendo a realidade, enquanto, a mesma consciéncia
humana procura no que acontece um sabor de ratificagio e de sentido. Assim
se confirma também a pertinéncia de tio profundo investimento no préprio
processo hermenéutico. Mas serd que ele se confirma como uma continuidade
ou como uma criagdo? Se fossem ambas, maior seria o conforto, um ganho
em toda a linha.

4 Jp 14, 26.

5 Jo 14, 26.

©1J02,1.

7 Jo 15, 26.

8 Sobre este tema aqui levemente aludido tratimos desta questio mais directamente em
Ramos (2011), em coléquio realizado em Coimbra e publicado nas respectivas actas. E mais
uma vez em «Paulo de Tarso: a conversio como acto hermenéutico», no coléquio sobre «Paulo
de Tarso, grego e romano, judeu e cristio», em Novembro de 2009 publicado em Ramos (2012).
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5. Asvirtualidades da meméria

Nio encontramos na literatura biblica nem nos seus desenvolvimentos
teolégicos nada que mostre algum aprofundamento tedrico hipostatizante
para a memoria, 4 semelhanca daquilo que verificamos que aconteceu com
o conceito abstracto de sabedoria. Esta apresenta-se no livro dos Provérbios”
e no livro da Sabedoria?® e no livro de Ben Sira?’, com caracteristicas de uma
abstractizag¢do hipostitica, densa e concreta, na fun¢do de uma figura simbdlica
que concentra algumas das ressondncias caracteristicas de uma divindade®.
Nio fosse o contexto tendencialmente monoteista preponderante no judaismo
daqueles séculos, e poderia ter acontecido com a Sabedoria, entre os hebreus,
aquilo que aconteceu na cultura do Egipto com a deusa Ma’at. Com efeito, esta
deriva do aprofundamento e sublimagio, chegando a abstractiza¢io simbdlica
formulada pelo conceito de Verdade®.

Esta tendéncia para nio se objectivar como concretizagio de uma ideia
pode significar que a memoria se mantém no dominio das suas fungdes
mnemonicas, fugindo a condensar-se e autonomizar-se como uma entidade
conceptual e simbdlica. Refere-se a memoéria como um recurso para rememorar
e reviver acontecimentos e actualizar figuras, mas nio se contempla a prépria
meméria como uma entidade dotada daqueles atractivos que levam a procurar
a sabedoria de forma intensa e afectuosa.

Isto pode representar uma certa incapacidade da meméria para se afirmar
com transcendéncia, a sua incapacidade para definir por si mesma um dominio
de significado especifico. Ou ela é excessivamente marcada pela sua realidade
de acto humano e carece de capacidade para semanticas que a possam potenciar
como dimensdo transcendente.

E significativo que o tema da memoria na literatura sobre a Biblia ndo
conhega um tratamento tio explicito. Tal entrada falta frequentemente em
tratados e diciondrios. Com efeito, os sentidos pertinentes da meméria néo sio
formulados em forma de matéria objectiva, como acontece com a sabedoria.
Sobre a memdria é principalmente tratada a dimensdo subjectiva, quer o
sujeito do lembrar seja Deus, 0 homem ou, em concentra¢do seméntica muito
especifica, seja o individuo ou a comunidade em oragdo e em acgdo ritual®. A
memodria, no horizonte biblico, incide por conseguinte, sobre a vivéncia dos

¥ Pr8,22-36;9,1-18.

0.857,22-8,21.

2 Sir 24.

2 Pr9,1-18. Cf. Sir 24,19-34; Mr 26, 26-28.

2 Cf. Assmann (1990) 273-281.

2 Apraz-nos assinalar como um belo exemplo deste tratamento particularmente licido
relativamente a perspectiva do sujeito na meméria o artigo de Davies (1962) 344-346. O mesmo
se verifica na sintese de grande apuro seméntico apresentada por Schottroff (1971) 507-518.
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contetdos, sejam eles de cardcter sintético e abstracto como a sabedoria, sejam
histéricos e concretos, como acontecimentos e figuras. E o espago marcado
pela actuagio subjectiva do tempo e dos seus conteiidos mais significativos.

Estas caracteristicas de menor prestagido em matéria de transcendéncia
podem bem representar a condigdo e sobretudo a pertinéncia profundamente
imanente da memoéria. Em suma, ela faz parte do processamento vivo da
nossa mente; pertence 4 nossa estrutura; ¢ a nossa vida e os seus contetidos
que assim sdo assumidos de forma interactiva e segundo a dindmica de
um processo, em que se vdo gerindo os conteidos e os relacionamentos
da consciéncia. Estes sdo, desta maneira, objecto de revisio, organizac¢io
sistémica e hierarquizagio.

E por isso que as multiplas semanticas da meméria correspondem a um
leque muito variado e matizado de relacionamento com o mundo e os seus
conteudos, o qual corresponde a complexa tarefa de gerir o mundo, tais como:
perceber e acumular, rever, repropor, sublinhar, marginalizar, esquecer e intervir
de forma apropriada®.

Estafuncionalidade,activa e criadora de sentidos,define asua prestabilidade
universal: na memoria aprofunda-se o sentido dos acontecimentos e injecta-se
mais profundidade na histéria humana. Por ela fica estabelecido que todos
os tempos, etapas e conteidos da histéria se tornam sincronos e coetineos,
dentro de um acto consciente de memoria. Este acto é um momento
dotado de eternidade. A meméria seria, portanto, como que o existencial
do tempo®, vencendo dialecticamente a sua prépria temporalidade. E por
esta presentificagio que o passado aparece assumido como contemporineo
do presente de cada um ou de todos conjuntamente. Sdo as virtualidades
dialécticas ao alcance da memoria; € a sua fun¢io de anamnese?’.

Entretanto, a fun¢do de sistematizagio e articulagdo realizada pela
memodria é actuante igualmente em direcgdo ao futuro. Prever, antecipar, definir
e configurar o exercicio memorial de anamnese por parte dos vindouros ¢é ligar-
se de imediato com os tempos e as pessoas que ainda hao-de vir, promovendo
a dimensio existencial do futuro. Existe uma cumplicidade activa da parte de
alguém no acto de se instituir a si mesmo como vector e como conteido da
memoria futura daqueles a quem se dirige.

% Ver Louw, Nida (1993) 346-349.

% O conceito de existencial, enquanto operativo de uma vivéncia, definiu-se no contexto
da filosofia existencial e, apesar de se ter apagado no discurso filoséfico, aparece valorizado em
alguns discursos teoldgicos do século XX. Cf. Franz, Baum, Kreuzer (2003) 137-139; Rahner,
Vorgrimler (1966) 245.

27 E interessante verificar como o sentido biblico da meméria, recolhido com a férmula
grega da anamnese, se encontra tio claramente apontado no Catecismo da Igreja Catdlica, 1103s,

1354,1362.
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Quando Jesus diz aos seus discipulos na dltima ceia e a propésito do
que ela mesma representava: «fazei isto em minha memdria»®, estd a fazer
circular a sua comunhio com os discipulos entre o futuro e o presente, por
cima das barreiras do tempo. Esta é uma maneira de preanunciar e viver
antecipadamente os conteidos que a meméria dos discipulos hi-de vir a
actuar no futuro. O movimento é simultaneamente projectivo e retroactivo;
o presente de Jesus e o futuro dos discipulos apresentam-se, desta maneira,
interactivamente coligados.

De modo semelhante e ji anterior ao tempo de Jesus, é ritualmente
paradigmitica a fun¢do da meméria no judaismo, entre os acontecimentos
histéricos privilegiados e a concentrada consciéncia das realizagoes festivas;
ela realiza a vitdria sobre as distancias e sobre o tempo. O caso maior desta
funcionalidade memorial explicita ¢ aquela que acontece no ritual pascal e se
explicita com a multi-temporalidade simultinea expressa no texto da haggadih
de Piscoa. As férmulas da meméria configuram a prépria légica temporal do
texto. Ritualmente, sio os proprios agentes rituais da meméria de agora que
entdo estavam no Egipto e dali sairam de forma maravilhosa. O judaismo
acentua o lado metafisico da antropologia do tempo; a memoria é a sua férmula
de actuagio.

6. Chegar ao portico da sabedoria

Perante aindefini¢do e, por vezes, o desinteresse com que se nos apresentam
as metas pré-definidas, resta-nos sempre continuar a caminhar, definindo mais
tracos de horizonte 4 medida que se avanga na procura.

Convém, entretanto, ndo deixar desencaminhar os sentimentos para
horizontes ensombrados a conotar mitos de Sisifo. E premente regressar a
perspectiva sapiencial expressa ao longo do livro dos Provérbios. O préprio
titulo hebraico de masal, que significa «fazer uma comparagio, contar uma
histéria, gerir e governar», instala um modo de pensar assente sobre a liberdade
e a riqueza criativa do discurso narrativo, o pensamento como espelho natural
da vida e seu governo. O destino destes caminhos, intensamente sugerido, é
o paldcio da Senhora Sabedoria. E ela a amante perfeita e a amada desejavel,
a convidativa e sedutora Senhora dos Caminhos?. Atingir a sua morada é a
meta universal para os humanos; abraga-la é o objectivo e a realiza¢do dos seus
anseios e apeténcias.

Compreende-se, por isso, o pedido dirigido a Deus pelo devoto e
contemplativo da sabedoria, tal como vem referido no Salmo 90,12:

2 [c22,19; 1Cor 11, 24-26.
» Pr9, 1-6.
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limenot yamenu ken hoda
«Ensina-nos a contar nossos dias dignamente;

wenabi’ lebab hokmah.
«e entraremos pelo pértico da sabedoria».

Esta tradugdo implica identificar no segundo verso deste texto o termo
bab, bem conservado pela lingua acddica, lingua semitica irmi, usada na
Mesopotimia, a qual mantém tantas afinidades com todo o restante semitico
do noroeste ao qual pertence também o hebraico. Seria realmente um Aapax na
Biblia, mas a expressao, ali onde ocorre, justifica perfeitamente a manutengao
de uma expressio mais arcaica e resistente ao tempo. A sintaxe hebraica
resultante desta leitura ¢, de qualquer modo, bem mais escorreita do que aquela
que ¢ pressuposta na leitura mais tradicional de «e entraremos para o coragio
da sabedoria».

E justo também e merece ser assinalado que esta foi a ultima
sugestdo filolégica do Professor Mitchell Dahood, um criativo iniciador de
refrescamentos filolégicos que, durante dezenas de anos no Pontificio Instituto
Biblico de Roma, nos ensinou a arte de renovar a compreensio do hebraico,
procedendo a continuas leituras cruzadas com textos afins das linguas
préximas do hebraico e culturalmente vizinhas do mundo da Biblia, como sdo
nomeadamente o ugaritico e o fenicio.

Esta pérola de releitura de um valioso pormenor no texto do salmo, tinha
ficado a aguardar mais leitores, em cima da mesa de trabalho do grande mestre,
no dia em que um ataque fulminante o vitimou, no meio de uma oragio junto
de um altar de Nossa Senhora, ali perto, no centro de Roma, no ano de 1982.
Os seus irmios e colegas do Instituto Biblico acharam significativo utilizar
esta ultima tradugdo como ilustracio do seu folheto funeririo. O efeito é
simbolicamente lapidar, o perfeito epitifio do exegeta.

A sabedoria promove objectivos e vai ajudando a praticar os caminhos. E
se ela aponta e convida insistentemente os seus possiveis amantes em direc¢io a
uma meta que é o pértico de entrada para o seu palicio, ela continua a resguardar
ciosamente o mistério interior das suas moradas. E talvez por aqui possam
andar implicados alguns caminhos de sedugio. Quem sabe? Criatividade e
evolugio integram necessariamente ingredientes dessa qualidade.

7. Em suma

Convocavam-se para o titulo deste coléquio os conceitos de memoria e
sabedoria. Esta aproximagdo hd-de, no entanto, ter sugerido multiplas e variadas
formas de convergéncia entre ambas as nogdes, através das diversas situagdes
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histéricas que foram consideradas pelo variado nimero de comunicagdes
apresentadas®. Pela perspectiva biblica aqui analisada, meméria e sabedoria
representam dois vectores com definigdes de recorte diferente.

A memoria é acontecimento, histéria, personagens e figuras, identidade
individualizada e partilhada. No acto de consciéncia presente, a memoria
realiza tudo o que é memoravel no passado histérico, com uma pertinéncia tal
que ali mesmo se pressente o gosto dos caminhos de futuro.

A sabedoria é mitologia, antropologia, poesia, distdncia convidativa e
profundidade envolvente, numa sintese cultural humanistica e universal.
No acto de consciéncia cultural, a sabedoria presentifica a profundidade e a
ampliddo do espago humano, contemplando o universo. A sabedoria pode
mesmo representar a sintese onde os dados aparentemente mais episédicos
de figuras da memoria conseguem um acréscimo de densidade e se incrustam
como imagens de sabedoria’'.

Em ambas se concentra, se bem que numa rede de relagées temporais
diferentes, a dimensdo de fazer convergir todos os caminhos do espago e do
tempo para o momento presente de vivéncia humana, no momentoso acto
de eternidade dialecticamente reiterada e prosseguida que é o seu acto de
consciéncia, momentineo, provisério e eterno. Assim identificando e definindo
0 presente como sintese € COMo anamnese.

%0 Os textos aqui publicados pertencem apenas ao grupo dos que se reportavam as culturas
da Antiguidade.

1 Haja em vista o tratamento sapiencial dado a multiplas figuras da histéria nacional no
livro da Sabedoria, fazendo um resumo da histéria hebraica com as suas principais figuras (84

10-19).
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O QUE FOI FEITO E DESFEITO.
A MEMORIA COMO CONDICAO DA ORDEM NO ANTIGO EGipTo:
O cASO DA PROFECIA DE NEFERTI

AnNa CATARINA ALMEIDA
Universidade de Lisboa
Centro de Historia da Universidade de Lisboa

I. Partindo do exemplo da Profecia de Neferti, procuraremos intuir de que
forma os genericamente chamados textos sapienciais poderio ter contribuido
para a ideia de manutengio da ordem no antigo Egipto. Esta Lamentagio,
que desenvolve o tema da dicotomia ordem/desordem no quadro de uma
profecia proferida a partir de um momento ficticio do passado, parece-nos
especialmente paradigmatica na medida em que sublinha de forma pungente
as consequéncias da subjugacio da ordem, maat 2 — [, mAat, pela
desordem, isfer |[IE isft, que se reflectirdo a diversos niveis, nomeadamente ao
nivel da desintegragio da memoria social que emerge no texto como uma das
sequelas mais significativamente fracturantes.

Neste sentido, procuraremos analisar a Profecia de Neferti em fungio
de dois eixos que sdo fundamentalmente dois niveis de conceptualiza¢io de
memoéria. Por um lado, a instrumentaliza¢io pelo autor de uma concepgio
que designaremos de «memoria profética» como forma de legitimagio,
em que a profecia vem aportar uma autoridade de pretensa factualidade
comprovada, ao sustentar-se na constru¢io de uma memoria de profecia
cujos andncios podem ser atestados. Por outro lado, convocamos o conceito
de «memoria cultural», que parte da ideia de que a meméria ¢ funcional e
colectivamente (re)construida, assentando em pontos chave do passado alvo
de mediatiza¢do formal (textualizagio, ritualizagdo), permitindo desenvolver
um quadro de referéncia comum aos membros de uma comunidade e, nesse
sentido, contribuindo para a defini¢do de uma identidade cultural diacrénica’,
para sustentar que o entendimento egipcio da manutengio da ordem repousa
fundamentalmente num eixo de natureza antropolégico-social, que assenta na
transmissdo de conhecimentos elementares e indispensdveis que tém como
repositério privilegiado os textos sapienciais como a Profecia de Neferti.

! Assmann (2008) 109-118. Cf. ainda Rigney (2005) 11-28. Assmann recupera a concepgao
de «memodria colectiva» de Halbwacks e subdivide-a em duas fases: «memoéria comunicativa»,
referente ao passado recente, a autobiografia quase, comunicada informalmente e difusamente
com um espectro de c. de 80 a 100 anos (3 a 4 geragdes que interagem) até se desvanecer;
«memoria cultural», referente a um passado longinquo, mitico, cuja comunicagio é mediatizada
a um alto nivel de formagdo/ceriménia e por isso geralmente entregue a intervenientes

especializados. Cf. Assmann (2008) 117.
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II. O texto da Profecia de Neferti® encontra-se preservado no Papiro
Sdo Petersburgo 1116B em hieritico, datado da XVIII Dinastia (reinado de
Amenhotep II - ¢.1539 — ¢.1293)°, tendo pequenas partes preservadas em
tabuinhas da mesma dinastia e em virios dstracos ramsséssidas®, e terd sido
provavelmente composto durante a XII Dinastia (c. 1191 — ¢.1784, Império
Médio). Basicamente, o enredo consiste na chamada de Neferti) = "%  nfrty,
grande sacerdote de Bastet descrito como um homem corajoso, um escriba
excelente, um senhor de grande riqueza, sébio nativo do nomos de Helidpolis,
a presenca do rei Seneferu[l{ =% snfrw (V Dinastia — Império Antigo) para
o entreter com palavras e discursos eloquentes. Sendo-lhe pedido para falar
do futuro, ele anuncia um periodo de desordem que se verificard no Egipto
e a sua posterior salvagdo pelo grande rei «Ameny» 17014 imny. Assim,
eventualmente, o lamento transforma-se em panegirico ao novo rei, em quem
se reconhece o rei Amenemhat I’ (=)  imn m HAt, fundador da XII
dinastia, que lideraria a na¢do a um estado de renovada ordem e prosperidade,
ap6s os anos de tumulto.

A Profecia é enunciada como uma visio: «Descreverei o que estd diante
de mim» (25)®, cuja fonte de (re)conhecimento, e por isso também primeiro
receptor da comunicagéo, é o coragio’:

Inquieta-te oh meu coragfo!
Chora pela terra onde nasceste!

2 O texto foi publicado por W. Golénischeft, Les papyrus hieratiques n°s 1115, 1116% et 1116B
de | Ermzmge imperial & St.Petersburg [S. Petersburgo 1916] e por Helck (1970, 19922). Os
principais estudos sobre o texto sio de Blumenthal (1982), 1-27, bem como Goedicke, (1977).

* As datas estdo indicadas de acordo com a cronologia consignada por Vernus, Yoyotte
(2004) 320-325.

* A lista completa das fontes preservadas inclui: Papiro Petersburg 1116B; Tabuinha Kairo
25224; Tabuinha British Museum 5647; Ostraco Liverpool 13624M; Ostraco Petrie 38;
Qstracos Deir el-Medina 1074, 1182-1189; Ostraco British Museum 5627; Ostraco Turin;
Ostraco Michailides 9; Ostracos Gardiner 326, 331, 371, 372; Ostraco Vandier.

5 Amenemhat I (c. 1991-¢.1962) foi o fundador da XII dinastia. Provavelmente Vizir do
faraé anterior, Amenemhat instala uma nova capital a sul de Ménfis e procura durante o seu
reinado consolidar a ordem interna do pais e reforgar as fronteiras. Cf. «</Aménémhat», Vernus,
Yoyotte (2004) 42-43.

¢ Usaremos como base o texto de Tobin (2003) 214-220, que cotejaimos com o de Lichtheim
(1973) 139-144. Consultdmos ainda a obra de Helck (1970, 19922) com a transcri¢io do texto,
a partir do qual tanto Lichtheim quanto Tobin fizeram a tradugdo. Estas traductes encontram-
se divididas em sec¢des (numeradas de cinco em cinco), que usaremos como referéncia para uma
mais facil localizagdo das citagées. Registamos ainda as seguintes obras que integram traducdes
ou passagens extensas da Profecia de Neferti: Lalouette (1984) 70-74,297-300; Lefebvre (1949)
91-106; Pritchard (1969) 444-446.

7 Cf. informagio mais aprofundada sobre esta temdtica em Sousa (2006), exemplar

policopiado.
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A falsidade é como uma torrente,
E, contempla!, o mal é dito impunemente. (20)

Comeca depois Neferti a revelar o que vé. Os distarbios desenham um
cendrio trdgico e testemunham a dimensédo englobante de cosmos, reflectindo
o préprio alcance da ordem. Como linhas de descrigio mais relevantes,
destacamos, a um primeiro nivel, o elencar dos principais simbolos da
fecundidade natural do Egipto, que sdo apresentados como estéreis.

Nilo:
Seco estd o rio do Egipto
cujo curso se atravessa a pé seco. (25)

Solo:
O pais estd arruinado, o seu destino decretado

Despojado de produtos, falto de plantagoes. (45)

O grio é escasso, a medida ¢ larga. (50)

Sol:

O Disco Solar Q”% itn, encoberto, ndo brilha diante de todos,
A vida torna-se impossivel quando as nuvens o encobrem,
Todos estdo entorpecidos pela sua auséncia. (20)

Num pais em que o Nilo e o solo se amalgamam como principio de
tecundidade e em que o Sol é ubiqua forga vital, estes problemas naturais sdo o
indicador mais imediato e tangivel do periodo sombrio atravessado.

Esta situa¢do de calamidade reflecte-se ao nivel do relacionamento com
o divino, sendo evocado pelo sacerdote o afastamento de Ré, numa evidente
alusdo ao mito da Destrui¢io da Humanidade®:

Ré retirar-se-4 da humanidade:

Apesar de amanhecer na sua hora,

Ninguém saberd quando chegou o meio-dia;
Ninguém distinguird a prépria sombra.
Nenhum rosto ficari ofuscado ao olh4-lo,
Os olhos nio lacrimejardo. (50)

Esta alusdo facilitaria sem divida a compreensio por analogia da gravidade

$ E clara a evocagio da cosmogonia heliopolitana (alids, Neferti é nativo do nomos de
Heliépolis) e do Mito da Destruigio da Humanidade. Também a adopg¢io do nome préprio
de Amenemhat denuncia um aproximar da teologia Heliopolitana com o culto a Amon:
Amenemhat «Amon estd no comando», mais literalmente, «Amon estd 4 frente» ou, muito
significativamente para o caso, «Amon estd no principio».
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do momento. Poderia mesmo ser esta profecia a concretizagio do enunciado
mais genérico formulado no Cap.175 do Livro dos Mortos:

Estas destinado a milhdes de milhdes de anos, uma duragio de vida de milhdes
de anos. Mas eu, eu destruirei tudo o que criei; este pais retornard ao estado
de Nun, a0 estado de inundagdo, o seu primeiro estado. Eu sou aquele que
permanecerd, com Osiris, quando me transformar de novo em serpente, que os
homens nio podem conhecer, e que os deuses ndo podem ver. (Cap.175, Livro
dos Mortos) °

Naio resta qualquer reduto que sustente a presenca do divino:

O nomos de On, bergo de todos os deuses,

Estéd desaparecido da terra. (55)

De tal forma se apresenta a situag¢io, que o sacerdote reclama: Ré deveria
recomegar a criagdo (20). Dado que o deus criador ndo pode impedir a ameaga'?,
o mergulhar no caos, condi¢io original, cimentaria o momento de recriagio.

De resto, todo o fenémeno mais inquietante recordava a omnipresenca do
incriado que, relegado para os confins do mundo durante o processo de criagio,
encerrava forgas perigosas que poderiam a todo o momento invadi-lo''. No
antigo Egipto, as ameagas sdo perceptiveis no mundo real em tudo o que
perturba o equilibrio e precipita a degradagio, concretizando-se, a um outro
nivel, nos inimigos do pais que vinham do deserto e nos animais selvagens, tal
como nos testemunha Neferti:

Adversirios ergueram-se a Este,
Asiiticos desceram ao Egipto. (30)

Bandos do deserto beberio no rio do Egipto,
Prolongando-se nas margens sem ninguém que temer. (35)

Os inimigos estropiam as fronteiras, ou seja, em tltima analise, as fronteiras
do cosmos, perante a incapacidade de resposta egipcia. Porém, assiste-se, dentro
da prépria sociedade egipcia, a uma inversdo dos papéis sociais:

O pedinte obterd riqueza
O eminente [roubard] para viver. (55)

? Barguet (1986) 261.
10 Guilhou (1986) 369.
1 Cf. Franco (1999) 51.
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Podemos contar indmeros comportamentos reprovaveis e, mesmo no seio
familiar, o nicleo fundamental e esteio da sociedade, a desestruturagio impera.
No global, ¢ descrito um Estado faraénico imerso numa guerra civil que se
alastra e aprofunda de forma sangrenta:

Os homens empunhario armas de guerra,
O pais viverd em tumulto.

Fario flechas de cobre,

Demandario sangue em lugar de comida,
Rirdo alegremente do sofrimento

E ninguém carpird os mortos. (35)

A guerra civil constituiria o derradeiro desastre e a abordagem a este
tépico nio estava necessariamente confinada a momentos de verdadeira crise.
Ainda que haja referéncias a sucessio de Amenemhat como um momento
mais tumultuado’?, o desenvolvimento do tépico permitia contudo explanar a
problematica resumida na dicotomia maat/isfet, sendo, neste caso, a redacgio
desenvolvida em fungio destes dois principios antagénicos, mas partindo da
perspectiva da isfes.

III. E evidente que o autor fez uso de um quadro de uma profecia ex
eventum® e que os detalhes factuais anunciados, como a meng¢io ao «Muro do
Principe», construido por Amenembhat I, confirmariam, para além de davida, o

12 «Origindrio do Alto Egipto, filho de um sacerdote chamado Senuseret e de Nofert,
uma mulher de Elefantina ao subir ao trono [Amenemhat] tem que consolidar a sua posi¢o
e reorganizar o Egipto: dedicar-se-4 a expulsar os némadas infiltrados no Delta, construindo
para defesa as Muralhas do Principe; dedicar-se-4 também a reorganizagio da administragio,
fundando mesmo uma nova capital: Amenemhat-Ititaui (“Amenemhat conquistou as Duas
Terras” que ostenta o seu cardcter de unificador do Egipto)». Cf. Seguro (2001) 54.

13 Devauchelle (1989) 7. Segundo Caramelo (2002) 247, «a profecia e a adivinhagio
permitiam a revelagdo da vontade divina e traduziam a interac¢io entre homens e deuses, a
comunicag¢io entre dois mundos que, embora distintos, viviam em permanente dialéctica»; o
sacerdote de Bastet ndo se enquadra nesta perspectiva dado que se apresenta na residéncia
do Rei nio para lhe trazer uma mensagem da sua deusa, mas anuncia o futuro porque, pelo
contrdrio, ¢ incitado pelo rei que quer entretenimento. Para Nunes Carreira (1994) 187, «<nem
por isso sio de negar ou abolir os rétulos de profeta e profecia e sustenta que na verdade, estes
“profetas” reflectiram mais sobre o presente do que se espraiaram por divagagdes sobre o futuro,
e nisso ndo diferem dos verdadeiros profetas, os hebreus. Ou seja, “profecias” e regras de vida
assentam numa plataforma comum, na convicgio de que o mundo anda de acordo com regras
reconheciveis [...] a histéria como a vida do individuo decorrem segundo regras que o observador
atento ¢ capaz de reconhecer a partir de acontecimentos],...] é o autor de tais bons escritos um
rh-jht (sibio) que reconheceu maat, portanto a ordem imanente ao mundo, e por este motivo é
capaz de ver no futuro...».
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momento histérico a que se referiam as previsdes'*. O sibio tem a preocupagio
de reforgar continuamente o que anuncia com afirmagdes de veracidade e rigor:

Eu nio profetizo o que nio sobrevird. (25)

E o que for sibio fard libagées em memoria de mim,
Quando vir cumprido o que eu anunciei. (65)

A dicotomia ordem/desordem resulta assim mais evidente quando revestida
de uma presumida factualidade. Importa aqui salientar que a guerra civil e
as comogdes virias descritas anteriormente se afirmam numa tangibilidade
comprovavel, sendo o objectivo dltimo, pois, o de aportar uma autoridade que
assenta essencialmente num certo carcter de historicidade com o qual o autor
pretende consolidar o texto. A prépria selec¢io da imagem de Seneferu, tido
como modelo perfeito de rei, como 4ncora da profecia, comportaria uma ideia
de transmissdo de legitimidade do novo rei; em certa medida, representa um
subliminar elo dindstico.

Por outro lado, nio vislumbramos a tentativa de fundar a sua autoridade
numa qualquer revela¢do divina. Sendo embora sacerdote de Bastet, Neferti
assume-se aqui como um orador dotado de saber, predicando a um publico, de
forma a celebrar e transmitir valores culturais fundamentais, sobretudo relativos
ao papel do rei®. Neste género de texto, o rei seria por vezes louvado por actos
concretos, todavia, o louvor abarcaria também por norma um programa mais
alargado, que antecipava os actos e comportamento que a audiéncia esperaria
dele. A sua actuagio real seria oportunamente aconselhada e mesmo discutida,
nio apenas publicitada, socorrendo-se o orador de comparag¢ées com o passado
e/ou com o mundo divino*®. Por este motivo, ao longo do texto Neferti interpela
frequentemente a audiéncia:

Nio se aquietem enquanto esta situagio prevalecer,
insurjam-se contra o que estd diante de vos! (20)

O que nio deveria acontecer, aconteceu. (35)

Nesta medida, parece-nos adequado pensar numa metifora de
conten¢do como enquadramento genérico desta construgio profética: os
elementos «subversivos» sdo materializados no discurso e sdo disciplinados na
representacio perante a audiéncia: «A ficgio dogmatica acerca da repressio da

4 Cf. Lichtheim (1996) 248-249.
1> Cf. Redford (2008) 28.
16 Cf. Eyre (1992-1993) 115-116.
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isfet e da realizagdo de maat apresenta-se como um acontecimento histérico,
que se desenrola perante os olhos e ouvidos de todos»."’

Forcado serd considerarmos que Neferti tem como interlocutores nio
apenas uma «audiéncia literal», constituida pelo rei e pela corte, perante a
qual se cumpre o seu desempenho imediato, mas também uma «audiéncia
potencial», a posteridade, que constitui o verdadeiro horizonte da fixagio
textual. E aqui compulsamos o total alcance do adjectivo «trigico» que
escolhemos para introduzir a profecia: «The courtly prophecy of social chaos is
ostensibly intended to cause worry and weeping, and yet is — like a European
tragedy — “entertainment”».'®

Destacamos nesta sequéncia a importincia das emogdes, que encerram
relevincia e significado dentro deste contexto cultural especifico”. A Profecia
de Neferti confronta a audiéncia com um discurso emotivo, quase sofrego,
empolando no seu nucleo a problemitica da indiferenca afectiva que se
relaciona com a falta de solidariedade:

No entanto, enquanto o pais sofre, ninguém se preocupa. (20)

Ninguém carpird os mortos(...)

O coragio de cada homem esta por si.

O luto nido se fard hoje,

Os coragbes abandonaram-no completamente. (40)

A ordem, corporizada em maat, que surge associada ao mito fundador do
Egipto antigo, dado que o rei governa como representante do demiurgo na terra
com o fim de a realizar®®, nio constitui uma harmonia estabilizada, um sistema
autoregulador, mas precisa de ser incessantemente activada®, apresentando-se,
desta forma, a estrutura literaria como a prépria resolugio do subversivo: Neferti
traz o caos literalmente a alcada da mido real e a sua mediatiza¢do literdria
de natureza pretensamente factual permite a neutralizagio dos elementos

7 Assman (1989) 361: «Die dogmatische Fiktion von der vertriebenen Isfet und
verwirklichen Maat wird in ihm geschichtliches Ereignis, das vor aller Augen und Ohren
geschehen ist Die dogmatische Fiktion von der vertriebenen Isfet und verwirklichen Maat wird
in ihm geschichtliches Ereignis, das vor aller Augen und Ohren geschehen ist».

18 Cf. Parkinson (1996) 153.

19 Cf. Assmann (2006) 3.

2 «Quando o rei falava, quando ele dizia o que era conforme a ordem, sob inspira¢do divina,
as suas palavras tinham a mesma for¢a das palavras do Demiurgo, quando da criagio do mundo,
porque elas nio eram sendo a reprodugio da palavra do Criador na plenitude da Primeira Vez.
A “ordem real” era, deste modo, a fonte suprema do direito e maat, o seu fundamento teolégico
e moral». Lopes (s.d.) 95.

2 Cf. Assmann (1989) 132.
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de desordem através de uma reafirmacio directa da ordem?. Defende nesta
linha Miriam Lichtheim que obras como a Profecia de Neferti formulariam
um problema social geral e abordd-lo-iam sob uma perspectiva inteiramente
lealista, tendo o rei como garante da ordem e da justiga®.

Assim, esta Lamentagio estd sob o signo do advento de um rei salvador;
ap6s denunciar o estado de desordem, o sdbio proclama:

Entio um rei vira do sul
Ameny, o justo de nome [...](55)
Maat retornari

Enquanto isfet é repelida. (65)

As condi¢des para o regresso da ordem ao Egipto dependem da
reunificagio do pais e da centralizagio do poder no faraé por Amenembhat I
que ¢ apresentado como o salvador do Egipto:

O mal intencionado, os conspiradores
Todos calardo com medo dele. (60)

Rejubile aquele que puder contemplar, aquele que puder servir o rei! (65)

Nio se espera deste rei salvador a instauragio de um mundo ideal diferente,
um outro mundo, mas o regresso a um equilibrio que foi instaurado nos tempos
primordiais ainda que, é certo, padega de perturbagdes e cuja ordem nio pode
subsistir por si.

Verdadeiramente, a ideia de um salvador surge nesta «tragica» lamentagio
na esteira de um certo sentimento de necessidade de catarse, necessidade
que resulta de um estado de tensio, ansiedade e conflito a nivel colectivo e
social, mas que ndo tem subjacente qualquer programa revoluciondrio, um
«programa anti-césmico» que pretenda reestruturar radicalmente a ideia e
pritica de ordem (re)conhecida®. O mundo egipcio ndo tem necessidade de
ser reconfigurado, mas de ser mantido na ordem de maar®.

Em ultima anélise, embora o demiurgo seja o seu instaurador, podemos
assumir que na dinimica de maar o meio privilegiado de expressio e

22 Parkinson (1996) 154.

2 Lichtheim (1975) 134.

24 Cf. Lanternari (1962) 54, 67.

» Podemos aproximar daquilo a que Ringgren (1987) 470 aponta como o desenvolvimento
de expectativas messidnicas em torno da dimensdo politica: «He shall rule in wisdom and
righteousness; he shall defeat the Great powers of the world, liberate His people from foreign
rule, and establish a universal kingdom in which people will live in peace and hapiness. [...]It
centers around the term “son of man”».
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desenvolvimento ¢ o da ac¢do humana; é na inter-relagdo humana alicergada
em 7maat que se lavra o vinculo com o divino.?® O rei assumia um papel charneira
enquanto componente integrante do mundo dos deuses, mas também como
representante simbdlico de toda a comunidade?. Se desdobramos a sinédoque
e tomarmos a comunidade na sua dimensdo mais abrangente, impde-se-nos a
ideia de manuten¢io da ordem de maat nio se limitava ao desempenho das
fungdes governativas,dado que o individuo (tal como os deuses,de resto) detinha
um papel preponderante nesta batalha eterna, devendo agir correctamente;
discernir o certo e o errado e prezar o bem em detrimento do mal. A concepgio
de contengio real¢a e aprofunda assim ainda uma linha de alegacio ética de
entendimento do texto que se encontra subjacente a modelos mais vastos como
o da Literatura Panfletdria ou da Literatura Didictica®®. Neferti apresenta-se
como veiculo de valores culturais, vindo encarar e enfrentar, apelando a que a
sua audiéncia o faga também, um estado de desordem e, fazendo-o, constitui
elo na corrente que permite o perpetuar da ordem.

Este dltimo argumento anuncia a possibilidade de anilise de uma nova
dimensdo do texto. Se, no primeiro momento, focimos sobretudo a memoria
como alicerce da constru¢do do texto, que resulta numa paradoxal «memoria
profética» cujas linhas confluem para apresentd-lo como instrumento de validade,
introduziremos agora um segundo momento onde procuraremos divisar, a
partir do mesmo texto, questdes mais abrangentes de meméria, relacionando-as
directamente com o conceito de «memoria cultural» e que se espraiam em linhas
que se articulam com a problemadtica da construgio da consciéncia social.

IV. Antecipimos ji que fazer maat seria responsabilidade de todos os
homens e que o fracassar nessa responsabilidade traria amargas consequéncias
nio apenas para o individuo transgressor, podendo comprometer até a
sua eternidade, mas também para a sociedade em geral®, como a Profecia
de Neferti cabalmente ilustra. O primeiro passo para o aperfeicoamento

% Cf. Kaunga (1994) 588.

7 Cf. Hornung (1996) 138-139.

2 P. Vernus afirma que ainda que podendo ser classificadas como participantes das Sabedorias
em sentido lato, os textos Lamentagies de Ipuwer ¢ Profecia de Neferti visam, fundamentalmente
a defesa de uma atitude ética, o que leva Vernus a inclui-los na categoria de Literatura de Ideias,
ou Panfletdria, pois considerando que as Sabedorias sio fundamentalmente normativas, definem
regras, nunca as discutindo. Este fundo polémico seria lastro da Literatura de Ideias e esta
assume diferentes formas, desde as Lamentagées, Meditagoes, o Didlogo e mesmo a Epistola.
Cfr. Vernus (2006a). Ja Lichtheim (1973) 134-135 inclui o texto em andlise no género que
designa por Literatura Diddctica e, mais concretamente, Literatura Sapiencial na qual distingue
trés subdivisbes: Instrugtes — discurso do pai para filho; Didlogo entre dois interlocutores
defendendo pontos de vista contrastantes; Admoestagies ou Discurso Profético, cujos discursadores
sdo geralmente sdbios no papel de defensores do bem publico.

¥ Cf. Black (2002) 156.
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espiritual coincide com o momento em que o homem ganha consciéncia da
sua responsabilidade, estando esta também inequivocamente relacionada, e em
muito robustecida, pela nogdo de que o cumprir do ideal moral sera sujeito ao
julgamento derradeiro®.

Segundo M. Lichtheim, sio trés as fontes da compreensdo egipcia do
certo e do errado e do declarado desejo de agir de acordo com o que ¢ certo:
a primeira, a auto-estima e sentido de auto-preservagio; em segundo lugar,
o sentido de interconectividade com os outros; em terceiro, o conhecimento
da ordem subjacente de maat, que importa seguir e implementar’’. No
antigo Egipto, agir correctamente, isto é, de acordo com maat, implica entio
necessariamente conhecer/saber maat, nao apenas pelo/para o individuo, como
também pela/para a comunidade.

Consequentemente, a construgdo da consciéncia moral estd sob o foco
das preocupagoes da instrugio®?. O conhecimento de maat, de que o coragio
humano era a sede (e aqui compreendemos em absoluto o facto de também
a comunicagio de Neferti assentar no coragio), ¢ conflado a um processo de
aprendizagem, onde a literatura sapiencial se assume como meio privilegiado
de transmissdo®. E a0 homem que cabe a responsabilidade de veicular e fazer
perpetuar os principios de maat. Se no Egipto todos estdo individualmente
implicados e comprometidos, existindo uma responsabiliza¢io que decorre
do papel que cada um tem de cumprir para manutengio de ordem, ensinar e
aprender tém como propésito fundamental o cultivar do individuo justo e criar
e manter uma comunidade que se rege por maar**.

Estas directrizes sdo definidas e transmitidas através dos ensinamentos
que passam de geragdo em geragdo. Nisto as Inmstrugdes sio absolutamente
paradigmdticas: as mais antigas referéncias a educagdo no antigo Egipto
evocam a relagdo do mestre com o seu aprendiz, frequentemente, o mestre
seria o préprio pai, que diligentemente instruia o seu filho para o suceder.
Esta prética terd marcado indelevelmente o vocabuldrio da educagio egipcia,
em que os escribas se dirigem aos seus aprendizes como «meu filho»,
independentemente da verdadeira relagdo familiar*® e o modelo de obrigagio
mutua pai/filho passou a constituir o pilar paradigmaético do comportamento
ético®. E por isso confrangedor encontrar no texto da Profecia de Neferti este
modelo basilar destrogado:

30 Cf. Daumas (1982) 330.

31 Cf. Lichtheim (1997) 72.

32 Cf. Kaunga (1994) 605-606.

3 Cf. Lichtheim (1997) 7.

3+ Cf. Kaunga (1994) 448.

% Cf. Kaunga (1994) 430.

36 Cf. Black (2002) 125. Na esteira de Nel (1977) 53-66.
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Contempla o filho como inimigo, o irmdo como adversdrio,
Um homem a assassinar o seu pai. (45)

De resto, quando na Profecia de Neferti o rei pede para que lhe encontrem
um homem digno que o distraia com o seu conhecimento, recorre as relagoes
sociais disponiveis:

Leais subditos, convoquei-vos para que procurem um sdbio filho vosso ou um
vosso excelente irmdo, ou um amigo vosso cujos feitos sejam nobres, para que

discurse com belas palavras, frases elegantes, que quando ouvidas agradem a
minha Majestade.(5)

Logo, da actualizagio permanente de valores, indispensivel ao
funcionamento da sociedade, deriva a necessidade de instrugdo dos jovens®
como premissa de ordem social, na qual se inscreve a possibilidade de 0 homem
se cumprir moralmente na relagio com os outros: «The basis of fundamental
concern, then, is never the isolated individual but the related person, the person-
in-community.[...]Jencumbered with the history, discourse, relashionships
and self-understandings of a given community»*. Neste sentido, a meméria
ostenta uma dindmica eminentemente social.

Parece-nos neste sentido pertinente o conceito de «meméria cultural»
preconizado por Assmann, que se desenvolve no dominio das inter-relagoes
sociais. Para Assmann, quando a memdria social se desintegra, ou seja o
passado ¢ esquecido, também a rede de solidariedade se desintegra e o mundo
transforma-se num campo de batalha onde cada individuo combate o
préximo®. Ou, se tomarmos as palavras de Neferti:

Um homem senta-se de costas voltadas,
Enquanto um assassina outro. (40)

Esta questdo interliga-se com o primeiro momento de andlise, visto que
se entende que a «memdria cultural» assenta no retomar de certos momentos
do passado em que a fronteira entre mito e histéria se desvanece numa forma
de meméria definidora de identidade®. Agir de acordo com maar implica
rememorar maat, nogio implicitamente presente na exultagio de Neferti com
a ascensio do novo Rei:

37 Cf. Daumas (1982) 328.
38 Daumas (1982) 615.

3 Cf. Assmann (1989) 39.
4 Cf. Assman (2006) 113.
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Rejubilai, senhores do seu tempo,
O filho do homem fard o seu nome perdurar pela eternidade. (60)

Ainda para Assmann, «in the act of remembering we do not just descend
into the depths of our own most intimate inner life, but we introduce an order
and a structure into that internal life that are socially conditioned and that link
us to the social world»*.

A «memoria cultural» faz depender a sua func¢io de estruturagio de
identidade de suportes de transmissdo, de uma mediagdo, nomeadamente
através da constru¢do sapiencial®. Nio existiria, contudo, a intencio de
transmitir valores idealizados que advogassem um outro modelo de sociedade
assente num diferente principio de ordem; seria até provavel que considerassem
que a sociedade ndo poderia funcionar sob diferentes principios. No cerne da
dinimica da «memdria cultural» agir de acordo com maar nao deveria ser
encarado apenas como matéria de boa vontade, mas seria um imperativo porque
sabiam/aprendiam que essa cooperagio era necessiria e sabiam/aprendiam que
praticar o correcto era imprescindivel no olear da rede de solidariedade e do
sucesso® individual e colectivo.

Neste contexto, a ignorancia ¢ tida como fonte primdria de eventuais
lacunas morais, revelando-se o conhecimento a virtude capital o que se traduz
no facto de a instrugio e aprendizagem repousarem no dmago da transformagio
moral*. Os sabios, como Neferti, cristalizariam superiormente essa fungio de
transmissdo do conhecimento:

Quem cumprir isto é versado nos escritos,

como aqueles sdbios escribas,

do tempo que veio depois dos deuses.

Eles que previram o futuro,

Os seus nomes ficaram para a eternidade,

Eles ndo puderam deixar herdeiros,

criangas [suas] para pronunciar os seus nomes;
eles fizeram herdeiros para eles através dos livros,
das Instrugdes que compuseram.

4 Assman (2006) 1-2.

42 «The term “cultural memory” highlights the extent to which shared memories of the past
are product of mediation, textualization and acts of communication. These are not just regrettable
deviations from some spontaneously produced memory on the part of the participants, but
rather a precondition for the operation of memories across generations, for the production of
collective memories in the long term.» Rigney (2005) 14.

4 Cf. Lichtheim (1997) 254.

# Cf. Kaunga (1994) 455.
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Hi aqui alguém como Hardedef?

Existe outro como Imhotep?

Nenhum dos nossos parentes é como Neferti,
Ou Khety, o mais eminente de todos.

Esses sdbios previam o futuro,

O que anunciaram ocorreu:

Pode ser encontrado como (a sua palavra),
Estd escrito em seus livros.®

(Papiro Chester Beetty IV. Ca. 1200 B.C.)

Nos escritos verdadeiramente candénicos destes siabios assentava a formagio
dos jovens egipcios, ou melhor, assentava comprovadamente a educagio formal
da elite letrada. Os estudantes das escolas de escribas aprendiam inicialmente a
ler e a escrever através da redacgio e da cdpia de textos, pritica que deu origem
a um ndmero vasto de «textos escolares» considerados padrio de composigio,
que eram copiados sucessivamente de geragdo em gerac¢do.* Através da copia
e memorizagio, os aprendizes adquiriam as capacidades bésicas de leitura e
escrita,bem como as nog¢oes de gramitica, ortografia, vocabuldrio e composi¢io
e acrescia a contribui¢do para o forjar do caricter dos jovens escribas®.

A memoéria constitui, assim, inequivocamente instrumento privilegiado de
todo este caminho, de tal forma que chega a ser fonte de erros na transmissio
das fontes: o uso da memorizag¢do enquanto técnica de ensino potenciava o
erro, visto que, com o vasto corpus de textos memorizados, seria necessaria
uma extraordindria diligéncia e constante verificagio do exemplar em cépia
para prevenir que referéncias memorizadas interferissem na sua reprodugio
correcta, tanto mais que o fenémeno da intertextualidade se encontra muito
arreigado na literatura do antigo Egipto®,.

Na Profecia de Neferti, a preocupagio em registar os conhecimentos do
sabio ¢ explicitamente mencionada:

Entdo ele [o rei] esticou a sua mio e retirou de uma caixa de material de escrita
um papiro e uma paleta e comegou a registar os ditos do sacerdote Neferti, o
sibio do Este, servidor de Bastet na sua gléria. (15)

Como ¢ evidente, serdo os textos sapienciais cultivados nesta educagio
formal repositério privilegiado da heranga comunitdria de ensinamentos que

# Lichtheim (1976) 177.

4 Cf. Black (2002) 127.

4 Cf. Lichtheim (1997) 167.
48 Cf. Black (2002) 141.
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até nds chegou, ensinamentos que ambicionam a perfei¢do do individuo social,
e ao fazé-lo assumiam a sua capacidade de aperfeicoamento®.

Esta ideia torna-se bastante mais clara ao atentarmos na argumentagio de
M. Lichtheim, que faz o contraponto com a tradigdo biblica cuja «sabedoria»,
segundo esta autora, se enraizava numa poderosa emanagio de Deus,
enquanto no Egipto o conceito de «sabedoria» se consubstancia mais na no¢ao
de «conhecimento» e significaria sobretudo aprendizagem, compreensio,
competéncia, capacidade e escolarizagio®. Por consequéncia, o fracasso moral
reside num comportamento inadequado, mas passivel de ser contornado
através do conhecimento, nio reside numa lacuna ontolégica sandvel apenas
por intervengio divina®.

Naturalmente estamos conscientes de que estamos a linearizar a
argumentagdo e a furtar-nos ao desenvolvimento de outras implicages que
importaria sopesar, como a da problemadtica do livre-arbitrio ou o facto de a
mentalidade egipcia ndo conceber um cosmos de esferas separadas, mas que
nos levariam a cartografar aqui percursos demasiados extensos.

Neste processo complexo, o homem obtinha, em esquema de retribui¢io,
a ordem, mas também sucesso pessoal. Sintetizando, quem vivesse de acordo
com os seus preceitos prosperaria e contribuiria para um funcionamento
harmonioso da sociedade e, pelo contririo, os transgressores estariam
condenados ao fracasso®. Assmann, novamente, vem atenuar um pouco a
ideia da reciprocidade automitica, quase garantida a um nivel césmico e faz
repousar novamente na sociedade, na solidariedade de grupo, este horizonte
de retribuigdo. Argumenta ainda que é no Império Médio, periodo onde se
enquadra esta Profecia de Neferti, que maat surge como mecanismo operativo
em termos de retribuigdo, sendo que se vai diluindo até ao periodo mais
tardio, altura em que a divindade ganha centralidade enquanto manancial de
recompensa.” Nesta linha, é ficil compreender porque motivo € tio frisada por
Neferti, como exemplo de isfez, a questdo da inversio:

O preguicoso empanturra-se,

O diligente nada tem. (45)

E, finalmente, dado que o fazer maar nao apenas assegura a recompensa da
eternidade, mas também refor¢a e sustém a comunidade, é ainda estruturante
no texto a questdo do comportamento anti-social, que se consubstancia na

# Cf. Kaunga (1994) 433.

50 Cf. Lichtheim (1997) 261.
51 Kaunga (1994) 438.

52 Cf. Ockinga (2001) 485.
53 Cf. Kaunga (1994) 690.
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sensagdo de isolamento do autor e no siléncio que nio denuncia. Ao contrario
do que costuma acontecer nas Instrugdes por exemplo, em que o siléncio é tido
como uma qualidade central, Neferti acusa o peso do siléncio®*:

Quando ha siléncio perante o mal,
E quando aquele que devia ser admoestado é temido,
Entdo o grande homem ¢é derrubado na terra onde nasceste.
Di-se apenas com 6dio,
Para silenciar a boca que denuncia;
Como resposta a uma prédica o brago arremete um bastéo,
Conversa-se matando-se.
As palavras caem no coragio como fogo,

Ndo se suporta a palavra na boca. (45)

Nio comunicar significa fracassar na construgdo da memoria social. O
isolamento do autor é essencialmente um isolamento moral e o siléncio ¢ um
compactuar com a desordem.

V. Procurdmos desenvolver um pequeno apontamento reflexivo em torno
da problemitica da manutengio da ordem de maat no antigo Egipto usando
como caminho genérico a questio da memoria. Tomamos a Profecia de Neferti
e, em fun¢io do tema geral, bifurcimos a nossa anilise: por um lado, focimos
a intengdo de validagdo, fundada na meméria, da estruturagio do texto; por
outro lado, aborddmos a instrumentalizagio do texto e as suas implica¢ées na
constru¢io de uma consciéncia de maat.

Transparece a nogio de que esta Lamentagio, como as Lamentagbes em
geral, parece preocupar-se essencialmente com a sociedade, com as suas normas
sociais e politicas regidas por maar>. Neste caso, Neferti for¢a-nos a encarar a
necessidade maat, descrevendo o pungente quadro de superlativizagio de isfez.
No entanto, esta apresentagdo da degenera¢do da sociedade nio supde uma
critica a sociedade em si e 4 ordem que a rege, antes demonstra o valor dessa
ordem social através das consequéncias da sua destruigio’®.

A acgdo dos deuses e dos homens enquadra-se nesta tensdo, em que
a manuten¢do da ordem decorre de uma capacidade que na Profecia de
Neferti é posta em causa e cujas raizes procurimos compreender, a partir,

5 Apresenta-se a dialéctica falar/escutar. Nas Instrugdes, o sibio surge muitas vezes como
o homem por exceléncia que escuta, como podemos compreender pelos argumentos ji
sobejamente explanados, e, evidentemente, enquanto escuta, o siléncio é fundamental. Aqui
vemos precisamente o contrario, ou seja, a necessidade do homem  sibio se fazer ouvir pelos que
transgridem a via de maat.

55 Cf. Assmann (2006) 181.

56 Cf. Parkinson (1996) 149.
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sobretudo, das dimensées politica e sécio-antropolégica®’, que destacimos
assim artificialmente da mentalidade englobante do homem egipcio, mas em
que o conceito ¢ firmado como o mais transcendente e determinante para a
relagdo do individuo com a sociedade e com o «mundo». No fundo, o texto
vem apresentar um desfiar de calamidades caso essa responsabilidade nio seja
devidamente cumprida, ilustrando as consequéncias de uma ordem que se

deteriora e em que O que foi feito é desfeito (20).

57 De acordo com tabela de relagdes entre os campos seménticos da nogio de maat e as
dimensées de significagio no mundo egipcio elaborada por Assmann e traduzida por Aratdjo na
entrada «Maet», Diciondrio do Antigo Egipto, Lisboa, Editorial Caminho, 2001, 527.
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A S4BEDORIA DE PETOSIRIS:
UM REPOSITORIO CONDENSADO DE MEMORIA E DE MORAL

JosE pas CANDEIAS SALES
Universidade Aberta
Centro de Historia da Universidade de Lisboa

Administrateur impeccable, restaurateur de lordre, constructeur de
monuments, sauveur des dieux et des gens, Pétosiris mérite lexistence
que nous décrivent les textes biographiques mais aussi les scénes de son
tombeau: vie princiére, opulente, heureuse dans I'affection de son entourage
familial et de ses serviteurs, joyeuse dans la participation aux réjouissances
(table remplie a profusion, navigation sur les étangs, jeu, boisson «jusqu’a
Iivresse», féte avec les chanteurs jusqu’a la tombée de la nuit).

Menu (1994) 324.

Petosiris Ankhefkhonsu foi um sumo sacerdote do deus Tot de
Khemenu/Hermépolis que viveu na segunda metade do século IV — inicio
do século III a.C. (até ao final do reinado de Ptolomeu I Séter, em 285
a.C.)%. Terd assumido o seu cargo sacerdotal em plena Segunda Dominagio
Persa (341-332 a.C.), quando o Egipto era, portanto, uma satrapia do
imenso império dos Aqueménidas, ainda antes da chegada de Alexandre
Magno.

A «sabedoria» que recebe o nome deste alto funciondrio egipcio é
constituida por um conjunto de relatos de caricter funerdirio e biogrifico
sobre as vidas exemplares do préprio Petosiris e dos membros masculinos da
sua familia, num total de cinco geragdes (a saber: o seu avd Djedtotiuefankh,
seu pai Sichu ou Nesichu, o irmdo mais velho Djedtotiuefankh, os filhos
Djedhor/Teos e Totrekh e o neto Petukem) e encontra-se esculpida nas
paredes interiores do excepcional timulo para eles construido em Khemenu/
Hermépolis, no Médio Egipto, num local hoje conhecido como Tuna

el-Guebel?.

! Cf. Peremans e al. (1956) 5406. Petosiris ¢ a forma onomdstica grega adaptada do
nome egipcio Padiusir, p-di-wsir, que significa «Dom de Osiris». Sobre outros nomes egipcios
semelhantes, vide Aradjo (2003) 314. O seu apelido era Ankhefkhonsu, nh.f-hnsw — Cf.
Lefebvre (1923b) 15; Menu (1994) 321, n.42.

2 Descoberto no final do ano de 1919, na regiio chamada Passaqi, nas necréples de
Tuna el-Guebel/ Deruah, uma vasta zona de necrépoles do Médio Egipto (perto da actual
El-Ashumein, a antiga Khemenu egipcia, denominada pelos Gregos Hermépolis), e
imediatamente escavado metodicamente até 8 de Margo de 1920 por Gustave Lefebvre, o
tamulo de Petosiris foi logo reconhecido como detendo um excepcional valor — Cf. Lefebvre
(1924) VI. O estudo do timulo e das suas inscri¢des ¢ insepardvel do seu enquadramento
arqueolégico: por um lado, a necrépole de Tuna el-Guebel onde se situa e, por outro, a
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As 152 inscri¢des funerdrias e biogrificas do timulo encontram-se
distribuidas de forma equitativa, sobretudo entre os seus trés principais
autores ou beneficidrios (Sichu, Djedtotiuefankh e Petosiris), com uma ligeira
vantagem para o irmdo mais velho de Petosiris: 330 linhas ou colunas para
Sichu, 344 para Djedtotiuefankh e 335 para Petosiris®.

Chamado pelos peregrinos gregos t6 iepév* e pelos Egipcios locais como
maabad, «templo», o timulo foi construido por Petosiris para si préprio e
para a sua familia e assemelha-se extraordinariamente, pela arquitectura
e pela decoragio exterior (cenas de oferenda a divindade, neste caso Tot
antropomorfo, sentado num trono®), embora com dimensdes mais modestas,
qual «templo miniatura», as salas hipostilas dos templos ptolomaicos de
Edfu (em honra do deus Hérus) e de Esna (dedicado ao deus Khnum), do
templo romano de Kalabcha (consagrado ao deus Manduhs) e do templo
meroitico-ptolomaico-romano de Debod (cultuando Amon de Debod),
edificados em periodos imediatamente posteriores.

antiga Khemenu, a capital do nomos da Lebre a que se associa espiritual e materialmente,
onde dominava o omnipresente deus Tot — Cf. Menu (1994) 311.

3 Cf. Menu (1994) 315, n.32.

* Nos séculos III e IT a.C., depois da morte de Petosiris, o timulo tornou-se um lugar
de veneragio e de peregrinagio ou de curiosidade, sobretudo para os Gregos que entio
percorriam o Egipto. Como Imhotep ou Amenhotep, filho de Hapu, Petosiris tornou-
se um «sdbio» (00@d¢) de primeiro plano. Chegaram-nos inclusive algumas invocagdes
piedosas dirigidas a Petosiris, redigidas em grego: [etdoeiptv alid®d to(v) kata XBovog,
vov & &v Beoiol kelpevoy’ UETA 60QOo®dV 00QOG. [Invoco Petosiris cujo caddver estd sob a
terra, mas cuja alma reside junto dos deuses: sibio, estd junto dos sdbios]. No final do periodo
ptolomaico quebrou-se o respeito pelo lugar e sucederam-se as violagdes e profanagées, até
se transformar, no inicio da era cristd, numa vulgar cripta de caddveres mumificados — Cf.
Lefebvre (1924) 9,21, 24, 25.

> No «templo-timulo» de Petosiris, a que se acedia através de uma avenida pavimentada
com cerca de vinte metros de comprimento e quatro metros de largura, funcionando como um
dromos de acesso, Tot é considerado o soberano da Enéade e como deus dos mortos, de aspecto
osirfaco, sendo mesmo chamado «Osiris, a ibis» e «Osiris, o cinocéfalo», «conjugando-se»
o tradicional deus egipcio dos mortos com os animais sagrados do deus Tot. Na fachada
do edificio, além das cenas simétricas de oferendas a Tot, sdo veneradas igualmente outras
divindades funerrias: Néftis, Isis, Sokar e Osiris. Extraordinariamente, Petosiris cumpre a
fun¢do que noutros templos estd reservada apenas ao faraé, servindo-se inclusive do epiteto
real «vida, satde, forca» (T ankh uadja seneb) em proveito proprio — Cf. Lefebvre (1924) 45.
O uso desta férmula em vez da tipica e quase obrigatéria expressio mae kheru, «justificado»,
que habitualmente remata os textos de apresentagio funerdria do defunto, é, na opinido de L.
M. de Aratjo, uma prova da intencionalidade de conferir ao timulo as caracteristicas de um

templo — Cf. Aratjo (2003) 321, n.25; Menu (1995) 283-284.
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Fig. 1-5. Fotos da fachada do timulo de Petosiris e das fachadas das salas hipostilas dos
templos de Edfu, de Esna, de Kalabcha e de Debod, respectivamente.

E bem patente a semelhanga dos elementos arquitecténicos dos cinco
edificios. (Todas fotos do Autor, a excepgio da foto do templo de Debod).

Apesar de ndo haver nas paredes do monumento de Tuna el-Guebel
qualquer data, cartela real ou nome de soberano e da datagio exacta permanecer
aleatoria, o debate entre egiptélogos e historiadores do mundo greco-oriental
em torno da datag¢do exacta da construgio do monumento tem oscilado entre
o final da Segunda Dominagio Persa (332 a.C.) e o inicio do reinado oficial de
Ptolomeu I Séter (305 a.C.), isto ¢, na transi¢io do século IV para o III a.C,,
com base na cronologia restituida a partir das suas inscri¢des e da interpretagdo
de que os «estrangeiros» (A3stiw) a que as suas inscri¢des 59 e 62 fazem alusio
(homens vindos de paises estrangeiros governavam o Egipto — inscrigdo 59, 1-3°
— e Os estrangeiros governavam entio o Egipto — inscri¢io 62, 1.3 7) sdo os
Persas®. E assim aceite que o tamulo de Petosiris é o edificio mais completo

¢ Cf. Lefebvre (1924) 80.

7 Cf. Lefebvre (1924) 82.

8 Cf. Nakaten (1982) 995; Lefebvre (1924) 10-12; Cavaignac (1929) 56, 57. Picard (1931)
201-227, di-nos um panorama dos debates que envolveram Lefebvre, Montet e Cavaignac,
tomando também ele préprio parte nos mesmos com quelques contributions archéologiques —

Picard (1931) 203.
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que nos chegou dos anos que marcam a transi¢do entre a época saito-persa e a
época ptolomaica’.

A edificagio e a decoragio da capela funerdria de seu pai Sichu ou Nesichu™
e do seu irmdo mais velho Djedtotiuefankh', bem como a construgio da
primeira sala do tamulo (pronaos) destinada ao seu préprio culto terdo ocorrido
ja no final da vida de Petosiris, em torno do ano 300 a.C.".

Orientado de norte para sul, o templo-timulo de Petosiris denota uma
forte influéncia grega no estilo e na técnica dos coloridos baixos-relevos®,
reproduzindo frequentemente, com alguma originalidade, cenas existentes,
por exemplo, na decora¢do dos timulos menfitas do Império Antigo e dos
tumulos tebanos do Império Novo, e compde-se, portanto, de uma capela de
forma ligeiramente rectangular com quatro pilares (consagrada ao culto de
Sichu e Djedtotiuefankh) e de um pronaos transversal (destinado a gléria e a
evocagio de Petosiris) com uma fachada colunata, de capitéis palmiformes e
papiriformes abertos, com muros intercolunares'*.

? Miriam Lichteim é muito enfitica quando escreve: «The Greek elements in the decoration
make it certain that the tomb was built after Alexander’s conquest of Egypt» — Lichteim (2006)
49,n.7. Vide também Aradjo (2003) 315,323. Para Miguel Angel Elvira Barba, Petosiris levou a
cabo «una verdadera hibridacién estética greco-egipcia, la primera consciente de que tengamos
noticia ain en vida de Alejandro o, més bien, en los primeros afios del gobierno de Ptolomeo
I» — Elvira Barba (2000) 207. Rosalie ¢ Antony David, por seu turno, escrevem: «He lived at
the time when Egypt was ruled by Ptolemy I, and the decoration of his tomb is of particular
significance in terms of Graeco-Egyptian art» — David, David (1992) 104.

10 Nome teoférico que significa «Aquele que pertence a Chuy, s-3w. Claire Lalouette traduz
este nome como «Shou est un sage» — Lalouette (1984) 340, n. 82.

1O nome Djedtotiuefankh é a transcrigio grecizada do egipcio djed-djehuti-iu.ef-nkh, dd-
dhwtj-i(w).f-‘nh, nome teéforo que surge no inicio da XXI dinastia e se torna frequente na época
saita e cujo significado ¢ «Djehuti/Tot fala; ele vive (= o que usa este nome)».

12 0O seu filho continuou a construir e a decorar o timulo durante a época de Ptolomeu II. O
mesmo se aplica ao seu neto, sob Ptolomeu IIT Evérgeta I — Cf. Festugiere (1959) 104.

13 Como reconhecia Gustave Lefebvre, «LLes décorateurs du Tombeau de Petosiris firent
preuve de plus déclectisme et de fantaisie [...]. [Les] sujets ne sont pas seulement traités avec la
précision, la souplesse, 'abondance qui caractérisent la renaissance de I'art 2 [époque saite, mais
on y observe ce sens de la vie, cette recherche du pittoresque, cette intensité du mouvement,
qui ont été, de tout temps, la marque de Iécole hermopolitaine, et qui nont pu que s’affirmer et
s'accentuer sous I'influence de l'art grec.» — Lefebvre (1924) 31. Sobre a decoragio do timulo de
Petosiris, vide Aratjo (2003), 320-327.

4 As dimensbes interiores destas duas partes sdo, respectivamente: capela — 6,25m. de largura
X 7,15m. de comprimento; pronaos — 9,40m. de comprimento X 3,80 de largura. A capela, de
forma rectangular, divide-se em trés secgdes (uma nave central e duas laterais) através de duas
fileiras com dois pilares quadrangulares cada, sem base nem capitel, repousando directamente
sobre um soco quadrado. Estes pilares correspondem as pilastras que se destacam das paredes
norte e sul. Na nave central, praticamente no centro da capela, hd um pogo que dd acesso a drea
subterranea, onde foram encontrados dois dos trés sarcofagos de madeira feitos para Petosiris,
hoje no Museu Egipcio do Cairo, e fragmentos de outro sarcéfago de madeira pertencente ao
seu irmdo mais velho, Djedtotiuefankh, hoje no Museu de Turim. O pronaos ¢ ligeiramente
mais elevado do que a capela, como se pode ver pelo corte longitudinal: 4,85m. de altura deste
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Fig. 6: Mapa da regido de Tuna el-Guebel: destaque para a localizagio do tumulo de
Petosiris (Lefebvre 1924,1V).

Fig. 7: Planta do Tumulo de Petosiris:
A — Capela;

B — Pronaos.

para 4,45m. daquela. As paredes este e oeste medem 5,15m. no exterior e a fachada, a norte,
estende-se por 11,20m. Todos os relevos e inscrigdes do pronaos sio inteiramente devotados
a Petosiris. O pronaos ¢, no fundo, a sua capela funerdria. Todas as cenas e textos relacionados
com a sua familia (pai e irmdo mais velho) encontram-se na capela propriamente dita; ver figs.

6-9 — Cf. Lefebvre (1924) 14-16, 119; Lichteim (2006) 44-45.
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Fig. 8: Planta da Capela do timulo de Petosiris: O pogo, os 4 pilares (A-D) e as 3 sec¢bes

ou naves.
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Fig. 9: Tamulo de Petosiris: corte longitudinal.

Num breve e incisivo pardgrafo, G. Lefebvre descrevia o timulo da
seguinte forma:

Les murs intérieurs et les piliers de la chapelle sont couverts, de la frise
au soubassement, d’une profusion de scénes figurées et d’inscriptions se
détachant en relief sur la mince couche de stuc qui recouvre le calcaire
coquillier, tiré de la montagne de Derouah, d’un grain trop grossier pour se
préter directement & une gravure un peu soignée. Lextérieur des murs sud, est
et ouest nest pas décoré. S’il en était de méme, dans le plan primitif, du mur
nord formant fagade de la chapelle, ce mur, en tout cas, recut une décoration,
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le jour ol le pronaos vint s’ajouter a la chapelle et compléter, de la fagon la
plus heureuse, le monument.®

Do ponto de vista tipoldgico, as inscri¢es interiores do timulo dividem-se
em textos de oferendas ordindrias, biografias funerdrias das virias personagens
a quem ¢é consagrado e um grupo de inscri¢des filos6ficas e religiosas. Através
delas é realmente possivel tracar a histéria da familia durante cinco geragoes,
comecando com Djedtotiuefankh, av6 de Petosiris, e terminando em Petukem,
seu neto’’.

A série de méximas sapienciais, que parece ter sido concebida pelo
préprio Petosiris e redigida por ele e pelos seus escribas quando Ptolomeu
eraainda sitrapa de Filipe Arrideu ou no inicio da sua dasileia independente,
permite-nos penetrar no seu pensamento e na sua mentalidade eivados
de um fervor religioso que, segundo ele, justificaram a notdvel vida que
alcangou'’.

Estas inscrigdes tumulares sdo auténticas instrugdes (§h3it) que um
defunto enuncia e proclama para persuadir os vivos das vantagens de um
comportamento existencial equilibrado e justo, exemplificando com os
resultados da sua prépria experiéncia e expondo os favores e béngios
recebidas, e destinavam-se, no fundo, a transmitir e a ensinar aos homens que
«vivem na terra» os muito apregoados metjen en ankh,mtn n ‘nh, «caminhos da
vida»'. Neste sentido, como «apelo aos vivos», sio verdadeiras «instrugdes»,
herdeiras dos mais antigos textos sapienciais egipcios e das suas regras de
bem viver.

O nosso objectivo especifico ¢ analisar de forma detalhada as inscri¢oes
biogrificas de Petosiris, nomeadamente a longa inscri¢io (92 colunas),
de inspiragdo filoséfica e religiosa, inscrita na parede oriental da capela,
vulgarmente conhecida como Inscri¢io 81, a Inscri¢io 62 (5 colunas),
efectuada na parede sul, angulo este, do pronaos® e a Inscrigio 59 (5 colunas)

15 Lefebvre (1924) 15.

16 Veja-se a drvore genealégica da familia sacerdotal de Petosiris (desde o seu avd
Djedtotiuefankh até ao seu neto Petukem) que apresentamos no final deste texto (Anexo
I), elaborada exclusivamente a partir dos dados fornecidos pelas inscrigées do timulo — Cf.
Lefebvre (1924) 3-7.

17.Cf. Menu (1994) 315.

8 Como sinénimos de mtn n ‘nh, podem indicar-se também as expressdes w3t n ‘nh (uat en
ankh) e mit n “nh (mit en ankh) — Cf. Couroyer (1949) 413.

¥ A ordem numérica das 152 inscrigdes do timulo de Petosiris foi estabelecida por
Gustave Lefebvre, em Janeiro de 1920, a medida que as diferentes paredes do edificio iam
sendo limpas e restauradas. Isto significa que essa ordem (estrutura base do Vol. I da obra de
G. Lefebvre) nio corresponde absolutamente a disposi¢do racional dos textos. Ainda assim, é
essa numeragdo que continua, ainda hoje, a ser usada pelos estudiosos — Cf. Lefebvre (1923a)
1. Sobre Le tombeau de Petosiris, a magistral obra de Gustave Lefebvre, refira-se, a propésito,
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que, como a 62, nos fornece varios elementos relativos a biografia de Petosiris,
reproduzindo mesmo alguns termos constantes na inscrigio 81*. Incluimos
também no nosso corpus central a Inscrigio 65 (17 colunas), localizada na
capela, nave de Djedtotiuefankh, parede norte, lado ocidental, registo médio,
objectivamente um texto de homenagem de Petosiris ao seu irmdo defunto,
Djedtotiuefankh.

Trata-se, no essencial, de textos relativos a actividade e aos trabalhos
de Petosiris que pretendem, desde logo, a par da sua fei¢do de énfase no
cumprimento do dever piedoso, estabelecer uma meméria eterna associada
aos seus grandes feitos e realizagbes e as memorias de seu pai e seu irmio
(caso das inscri¢des n.” 81 e 65, gravadas no interior da capela consagrada
justamente a estes seus familiares). As inscri¢oes 81 e 65 encontram-se na
capela e as inscrigées 62 e 59 no pronaos (vide fig. 10). Globalmente, as
inscri¢oes visam a glorificagio de Petosiris e a reabilitagdo do seu irmio
Djedtotiuefankh®.

Face ao interessante e muito significativo didlogo intertextual que estas
inscrigdes mencionadas estabelecem com outras inscri¢des do timulo, sempre
que tal se justifique, a elas aludiremos igualmente®.

que, sob chancela da Imprimerie de I'Institut Francais d’Archéologie Orientale, foi dividida
em 3 volumes, a saber: Premiére Partie: Description (como o préprio nome sugere, efectua uma
descrigdo detalhada do monumento: estudo sobre Petosiris e sua familia, arquitectura e data
do timulo, tradu¢io e comentdrio de todas ou quase todas as inscri¢des); Deuxiéme Partie:
Les Textes (os textos sio apresentados de acordo com a seguinte ordem: inscri¢des do portal,
da fachada, do pronaos, da capela, dos sarc6fagos provenientes da cimara subterrinea. Cada
texto ¢é precedido de indicagbes sobre a sua posi¢do, nimero de linhas, comprimento e estado
de conservagio. Ao texto segue-se um breve aparato critico); e Troisiéme Partie: Vocabulaire et
Planches (o «vocabulario» retine os nomes das divindades, das pessoas e dos lugares. A maioria
das 58 «planches» incluidas é constituida por aguarelas e desenhos da autoria de Hamzéh
Carr). A obra permanece como a melhor monografia sobre o timulo do alto funcionirio do
século IV a.C.

20 Um elemento significativo em relagio a esta inscri¢do 81 é o facto de ela constituir
um modelo que as inscrigbes 62 (Petosiris), 59 (Petosiris) e 61 (Djedhor) tomaram em
linha de conta e reproduziram com abreviagdes e desenvolvimentos — Cf. Lefebvre (1924)
136.

21 Cf. Menu (1994) 315. Como escreve esta autora: «Ses [de Djedtotiuefankh] litanies
prennent la forme non seulement d’une justification mais d’une véritable réhabilitation» —
Menu (1994) 316.

22 Sobre as inscri¢des relevantes para o nosso propésito wvide o quadro-sintese que
apresentamos no Anexo II, onde alistamos a selecgdo de inscrigdes significativas, por ordem
cronolégica do seu autor ou beneficidrio, fornecendo o nimero pela qual sio referenciadas, a
localizagdo exacta no timulo de Petosiris, o n.° de colunas que comportam e as fontes a que se
pode aceder para o seu estudo.
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Fig. 10. Planta do Tumulo de Petosiris: identificadas as paredes onde se encontram as

inscrigdes biogréficas de Petosiris (Capela: inscrigdes 81 e 65; Pronaos: inscri¢oes 62 e 59)%.

A época de Petosiris

A literatura sapiencial, independentemente da localiza¢do espacial e
temporal em que ocorre a sua concepgio e produgio, testemunha um didlogo
incontornivel e permanente com a sociedade em que é produzida e neste
sentido ¢ essencial compreender, desde logo, a época e os espagos com ela
directamente relacionados.

Petosiris conheceu e viveu durante a sua vida a enorme instabilidade
politica, social e cultural associada ao final dramitico da ltima dinastia egipcia,
a segunda dominagdo persa, 4 conquista macedénica do Egipto por Alexandre
Magno, ao curto reinado de Filipe Arrideu e ao inicio do periodo ptolomaico.
Consagrado desde a infincia ao deus Tot, segundo a tradigdo familiar, Petosiris
terd servido provavelmente o seu templo em Khemenu/Hermépolis nos anos
seguintes a conquista de Alexandre, depois da destitui¢do do seu irmio do

2 Vide também Menu (1996) 349.
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cargo®. Foi, como escreve Bernadette Menu, #émoin ou acteur na vida politica
do nomos hermopolitano e um dos «tedricos da realeza», responsaveis pela
garantia de «permanéncia ideoldgica do novo regime»®.

Sichu, seu pai, viveu e exerceu o seu sacerdécio, herdado, por sua vez, do
pontificado de seu pai, Djedtotiuefankh, o Antigo, sob os reis (nesz) da dltima
dinastia indigena (XXX Dinastia), a dos Nectanebo (Nectanebo I, seu filho
Teos e o sobrinho deste, Nectanebo 1I), entre 380 e 342 a.C.%. O seu irmio
mais velho Djedtotiuefankh, que sucedeu ao pai, viveu também esse periodo
(final do reinado de Nectanebo II) e ambos (Djedtotiuefankh e o préprio
Petosiris) testemunharam, portanto, a conquista persa do Egipto (341-332
a.C.) de tdo ma memdria para os autéctones 2.

De uma forma directa, varias das inscri¢ées permitem-nos «sintonizar»
com estas conjunturas histdricas e fornecem-nos o /eitmotiv para grande parte
das acgdes empreendidas por Petosiris durante o seu tempo de vida:

Passei sete anos como administrador deste deus, gerindo os seus bens sem que se
encontrassem quaisquer falhas, enquanto o rei dos paises estrangeiros dominava o
Egipto e nada estava no seu lugar anterior, depois das lutas que se travaram no interior
do Egipto, o Sul estava em agitagio e o Norte em revolta. As pessoas caminhavam
com (a cabega voltada para trés) e todos os templos estavam sem os seus servidores, 0s
sacerdotes fugiram, sem saber o que estava a acontecer. (Inscri¢io 81)

Estive sete anos como sumo sacerdote/administrador de Tot, senhor de Khemenu/
Hermépolis, cumprindo zelosamente todos os ritos no seu templo, aumentando o
numero dos seus sacerdotes, dando importancia aos seus servidores, enchendo os
seus celeiros de cevada e de espelta e os armazéns com todas as coisas belas e boas,
mais do que antes. Os estrangeiros governavam entio o Egipto. (Inscrigio 62)

Eu exerci as fungdes de administrador de Tot, senhor de Khemenu, durante sete
anos, quando os homens vindos de paises estrangeiros governavam o Egipto.
(Inscrigdo 59)

Os sete anos em que, segundo estas inscri¢des, Petosiris exerceu o cargo
de administrador do templo de Tot, em Khemenu/Hermépolis®*, seguem-se a

24 Cf. Menu (1994) 321.

% Cf. Menu (1998b) 23; Menu (1998a) 254, 262.

2 Cf. Lefebvre (1924) 12; Menu (1994) 316. Embora as inscri¢oes de Sichu ndo apresentem
muitos elementos detalhados sobre as suas ac¢des especificas, fica a ideia de uma vida feliz e
opulenta e de um comportamento social ideal, segundo os padroes da época - Cf. Menu (1994)
317. Segundo Menu, Sichu foi «conseiller privé du pharaon Nectanébo II» - Menu (1998b) 24;
Menu (1998a) 247.

27 Cf. Menu (1994) 317,318, 326.

28 Além destas inscrigdes de Petosiris, também a inscri¢io 61, atribuida ao seu neto Petukem,
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intensa instabilidade decorrente da segunda dominagdo dos Persas (343-332
a.C.), onde se inclui a consistente resisténcia nacional egipcia a Sul (onde
Nectanebo II/Nakhtnebef se refugiou) e a Norte (onde o principe Khababach
se «escondeu» nos pantanos do Delta) e a profanagio e pilhagem dos templos
egipcios por Ochos e Bagoas, em principio ocorridas sob o pontificado de
Djedtotiuefankh?.

A descri¢do da desordem generalizada refere-se provavelmente aos anos
finais da dominagio persa e ao inicio dos tempos de lideranga macedénica,
quando a ordem foi restaurada e quando objectivamente Petosiris se aliou ao
poder macedénico®. Os distdrbios sociais servem como justificagdo para a
interven¢do maética de Petosiris. Os «homens vindos de paises estrangeiros
que governavam o Egipto» (rmtt h3swt m hk3 kmt, inscrigdo 59) sdo claramente
os Persas (talvez da época de Dario III Codomano), também chamados na
inscrigdo 81, como os antigos Hicsos, hk3w h3swt, hekau khasut®.

A expressio «administrador» de Tot é a tradugio do egipcio mr $n, mer
chen,de que deriva a designacio grega Aec@®veg, uma espécie de vicario do deus
na terra, para os assuntos espirituais e temporais®*?. Sdo sobretudo as inscri¢des
e os papiros gregos que mencionam este cargo. Irata-se, pois, de um sacerdote
de elevado nivel, com plenos poderes, com fungdes juridicas e judiciais,
responsével por outros sacerdotes, intermedidrio entre os servidores de um
santudrio e a administragdo civil e interessado de forma activa na prosperidade
material do templo de Tot®.

Esta posi¢do no seio da alta hierarquia clerical de Khemenu/Hermdépolis
é,segundo as varias inscri¢ées do timulo, comum a virios membros masculinos
da familia de Petosiris, ao longo de cinco geragdes, como jié menciondmos
(Anexo I), e é frequentemente motivo de referéncia obrigatéria na introdugio,
mais ou menos personalizada, de cada inscrigéo. E, no fundo, o local apropriado
para a evocagio dos titulos dos diferentes proprietirios do timulo de Tuna
el-Guebel. O exemplo da inscri¢do 81 é paradigmatico:

menciona os «sete anos» de exercicio do cargo por Petosiris: Passaste sete anos como administrador
de Tot, sem que se encontrasse qualquer falta que te pudesse ser imputada — Lefebvre (1924) 79, 80;
(1923a) 32. Um outro passo da inscri¢io 81 regista também Quando eu me tornei o administrador
de Tot, senhor de Khemenu, tendo subentendido que o periodo em causa foi de sete anos.

¥ Cf. Aratjo (2003) 338; Menu (1994) 318. Djedtotiuefankh foi, por isso, associado e
as profanagdes entdo perpetradas e, de certa forma, também responsabilizado por elas, como
«colaboracionista», admitindo-se mesmo que tenha pago com a vida, & chegada dos exércitos
de Alexandre Magno, as mios dos Macedénicos — Cf. Menu (1994) 319-320, n.41; 326-327;
(1996) 356; (1998) 25.

%0 Cf. Menu (1994) 326.

31 Cf. Lalouette (1984) 340, n.92.

32 Em principio, o cargo de mr $n era por um ano, renovivel — Cf. Menu (1994) 321, n.43.

3 Cf. Lefebvre (1923a) 8; Menu (1995) 28.
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O seu amado filho mais novo*, dono de todos os seus bens®, o «grande dos
cinco», o «senhor dos tronos», o sumo sacerdote que contempla o deus no seu
santudrio, que leva o seu senhor’® e segue o seu senhor, que entra no lugar mais
sagrado¥, que executa as suas fun¢des juntamente com os grandes servidores
de deus, o profeta da Ogdéade®®, chefe dos sacerdotes de Sekhemet, lider do
terceiro e do quarto grupo sacerdotal®, escriba real* encarregado da contagem
de todos os bens no templo de Khemenu/Hermépolis, segundo sacerdote de
Khnum-Ré, senhor de Heruer, e de Hathor, senhora de Neferuset*, lider do
segundo grupo sacerdotal do templo de Heruer e de Neferuset, o profeta de
Amon-Ré e dos deuses dos outros templos da cidade*.

No caso da introdugdo da inscrigdo n.° 62, como se encontra danificada
no seu inicio, teve de ser reconstituida justamente a partir da introdugio da
inscri¢do 81. Também as lacunas na primeira coluna da inscri¢do 59 obrigam
a que seja restituida a partir das duas anteriores. No essencial, porém, as
inscrigdes 62 e 59 apresentam os mesmos titulos de Petosiris.

«Grande dos cinco, senhor dos tronos», &= % EZ;B@ wr d3w hrp nswt, uer diu
kherep nesut, sio titulos associados ao sumo sacerdote de Tot em Khemenu/
Hermépolis e a julgar pelas inscri¢des tumulares chegadas até nés todos os
homens da familia de Petosiris os usaram (vide Anexo I): 0 avé Djedtotiuefankh

3 O texto estd inscrito na sec¢do da capela que Petosiris dedicou ao seu pai Sichu — parede
oriental (ver Fig. 10); dai que o texto se inicie com esta identificagio de Petosiris como «filho
mais novo» de Sichu.

% A referéncia dono de todos os seus bens significa que Petosiris ja ascendera ao cargo de
sumo sacerdote de Tot, a seguir a0 seu irmdo mais velho Djedtotiuefankh, entretanto morto
(provavelmente bastante novo, pois no se conhecem nem esposa nem filhos). Petosiris tornara-
se em consequéncia o chefe da casa, herdeiro de todas as propriedades de seu pai.

% f3 nb.f, que carrega a estitua do seu deus (Tot) ou a barca do seu deus em procissio.

7 Em grego naos.

38 Referéncia directa aos oito deuses primevos cultuados em Hermépolis (quatro casais com
cabegas de rds — os deuses masculinos — e serpentes — as deusas femininas), sob a égide ou o
patrocinio de Tot — Cf. Sales (2007) 169-185, 202-206.

% Cada grupo sacerdotal (em egipcio sz; em grego phylé) cumpria fungdes ao servigo da
divindade trés vezes por ano, de quatro em quatro meses, ou seja, durante uma estagio inteira.
Como «lider» ou chefe do grupo sacerdotal, Petosiris era, em egipcio, aa-sa, o cargo que em
grego correspondia a QIA&pxNG, filarca.

0 sech-nesu, prestigiado cargo honorifico dignificado pela tradigio, embora sem
correspondéncia efectiva em servi¢o burocritico-administrativo prestado na corte egipcia da
época de Petosiris.

# Heruer e Neferuset eram importantes cidades do 15° nomos do Alto Egipto (conhecido
como «a Lebre», ou seja, uma deusa chamada Uenef) de que Khemenu era capital. Estas
cidades, célebres pelo culto de Khnum e de Hathor, respectivamente, eram portanto vizinhas de
Khemenu/ Hermépolis e situavam-se nos arredores da moderna Balansurah.

# Lefebvre (1924) 212-213, notas as pp. 79 e 36.
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(12 geragdo), o pai Sichu (22 geragdo; inscri¢des 127% e 116*), o irmio
Djedtotiuefankh (32 geragio; inscrigoes 574, 115%, 70%, 1024, 125%, 126,
137°" ¢ 138%%), os filhos Djedhor/Teos (inscri¢io 61°°) e Totrekh (42 geragio;
inscri¢do 56°*) e o neto Petukem (52 geragio; inscrigio 61°°)°C.

Em sintese, Petosiris sucedeu ao seu irmdo nos cargos sacerdotais
associados ao culto de Tot e, por um periodo de sete anos, exerceu o cargo
de administrador do templo deste deus em Khemenu/Hermépolis, sendo
simultaneamente encarregado das vérias actividades temporais e espirituais
inerentes as prerrogativas de «Grande dos cinco» (wer diu) e «Senhor dos
tronos» (kherep nesut).

As inscri¢oes tumulares

Se considerarmos a longa inscri¢io biogrifica de Petosiris (inscri¢io 81;
92 colunas), deparamos, nesta como noutras inscri¢des, como defende A.
éodorides, com «un groupement d’idées non systématisées (simplement
Théodorides, td
juxtaposées)»*’. No entanto, é possivel detectar uma estrutura-base subliminar
que assenta, essencialmente, em quatro grandes vectores: 1. Introdugio e titulos
do defunto (a que ja aludimos acima); 2. Consideracdes morais de abertura;
M )
. Acgoes concretas de Petosiris na vida terrena; 4. Conclusio. mesma
3. A retas de Petosir da terrena; 4. Concl A
estrutura, embora menos composta em colunas e pormenores, é detectivel nas
outras inscri¢des (inscrigoes 62,59 e 65).
As consideragbes morais de abertura constituem um vector fundamental
para, no fundo, captarmos as razdes e motivagoes que orientaram a realizagio,
por um lado, do edificio tumular e, por outro, das préprias inscri¢ées. Através

4 Lefebvre (1924) 161; (1923a) 90-91; Lichteim (2006) 51-52.

4 Lefebvre (1924) 158-159; (1923a) 83.

% Lefebvre (1924) 117; (1923a) 28-29.

4 Lefebvre (1924) 156-157; (1923a) 82; Lalouette (2006) 264-265, 340-341.

47 Lefebvre (1924) 172; (1923a) 45.

4 Lefebvre (1924) 184-185; (1923a) 74-75.

4 Lefebvre (1924) 191-192; (1923a) 88-89.

50 Lefebvre (1924) 192-193; (1923a) 89-90.

1 Lefebvre (1924) 193-194; (1923a) 95.

52 Lefebvre (1924) 194; (1923a) 95-96.

53 Lefebvre (1924) 101-102; (1923a) 29-31; Lalouette (1984) 65, 341.

5+ Lefebvre (1924) 114-115; (1923a) 27-28; Lichteim (2006) 51-52.

55 Lefebvre (1924) 104-105; (1923a) 35-37; Lalouette (1984) 265, 341;Vernus (2001) 367-
369.

%6 No caso de Totrekh, que morreu jovem, o uso dos titulos deve revestir-se apenas de
cardcter honorifico. A titulo de curiosidade, diga-se que Peftauneit, pai de Neferetrenpet, esposa
de Petosiris, era também «Grande dos Cinco», ou seja, o sogro de Petosiris desempenhara
também importantes fun¢des sacerdotais em Khemenu — Cf. Lefebvre (1924) 5-7.

57 Théodorides (1991) 83.
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delas, capta-se a «religido invisivel», motor e leme da conduta do individuo
Petosiris e da camada social e funcional que ele corporiza®®. De uma forma
simples, mas eficaz em termos comunicacionais, percebe-se que entre as
finalidades do defunto estd assumidamente legar a posteridade dos vivos um
testemunho da sua condi¢do de mae-kheru, de morto declarado «justo de
voz»/<«justificado», em recompensa pela sua adequada conduta moral, que se
possa instituir num modelo de comportamento para todos os vivos.
A inscrig¢do 81 ¢, assim, também particularmente enfitica e inequivoca:

O vés, todos os vivos, que estais sobre a terra, todos os sacerdotes-uab e todos os
escribas, que vindes a esta necrépole (s13f) e vedes este timulo, louvado seja deus
para aquele que age (para mim), louvado seja deus para aqueles que agem (para
mim)! Porque eu fui um homem honrado (imakhu) por seu pai, louvado por sua
mie, amado pelos seus irmdos. Eu construi este timulo nesta necrépole, ao lado
dos espiritos superiores (b3w-3w) que aqui estdo, para que sejam pronunciados
o nome de meu pai e o de meu irmdo mais velho, porque um homem revive
quando o seu nome (r7) é pronunciado!

O Ocidente® ¢ a morada daquele que nio tem faltas, louvado seja deus
para o homem que o alcangou! Nenhum homem o alcangard, a menos que
o seu coragio seja integro a cumprir a maet. L ndo se distingue o pobre do
rico, s6 o que é considerado livre de faltas pela balanca e o peso colocados
perante o senhor da eternidade®. La ninguém se exime a pesagem®: Tot,
como babuino encarregue da balanga, julgard cada homem segundo as suas
ac¢Oes na terra.

As palavras iniciais do defunto (O vés, todos os vivos, que estais sobre a terra,
todos os sacerdotes-uab e todos os escribas, que vindes a esta necrdpole (st3t) e vedes
este timulo) correspondem, como bem menciona Luis Manuel de Aradjo,
«a uma férmula clissica de exérdio de textos funerdrios e é conhecida como
“apelo aos vivos”»%. No fundo, equivale a férmula sdm mdw.i, aquele que ouvir
as minhas palavras, que se encontra noutras inscri¢oes do tamulo (ex.: inscrigdo
n.° 56)%. A mensagem destina-se a todos os que «estdo» ou vivem na terra em
determinado momento e a todos aqueles que virdo a nascer. Ou seja, dirige-se
a toda a posteridade potencial do defunto.

58 Cf. Assman (2006) 32-33.

% Em egipcio Amenti — Cf, Laffont (1979) 154; Lefebvre (1924) 136.

6 Referéncia 4 ceriménia da pesagem do coragio no tribunal do Além, sob os auspicios de
Osiris, o senhor do Além e dos mortos, o «senhor da eternidade», cujo nome teéforo de Petosiris
honra directamente.

1 n sw n tm hsbt-f.

62 Cf. Aradjo (2003) 337,n.77.

63 Cf. Lefebvre (1924) 114; (1923a) 27: O coragdo de quem ouvir as minbas palavras (sdm

madw.j) afligir-se-d por isso [...].
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Este explica claramente que na sua condi¢io de homem honrado (imakhu)
a constru¢do do timulo ao lado dos seus familiares (no caso, o pai Sichu e
o irmdo Djedtotiuefankh) é um deliberado acto de meméria, pois procura
que o nome (ren) desses «espiritos superiores» ou «grandes» (bau-aau) seja
relembrado para todo o sempre. Para os antigos Egipcios, segundo a sua
concepg¢io antropoldgica, o nome era o elemento da personalidade que permitia
diferenciar o seu detentor de todos os outros seres vivos ou mortos. Ser o seu
nome pronunciado continuamente, o mesmo ¢ dizer, evitar o esquecimento,
era estabelecer uma liga¢do sélida com a memdria e era, assim, manter vivo
o defunto. H4 uma unido estreita entre a designacio (o nome, a palavra) e o
designado (o Ser, a coisa): constituem uma unidade composta de nomeagio. O
nome era a férmula magica que conservava a imagem do individuo na meméria
dos homens e a fazia perdurar por tempo indefinido, de geragdo em geragio®.

As palavras ditas pelo defunto Petosiris em homenagem ao seu irmio
mais velho Djedtotiuefankh sio muito elucidativas da forma como na viragem
do século IV para o III a.C. se concebia a problemitica do nome e da sua
ligagdo com a meméria e a eternidade:

Fiz com que o teu 4a fosse honrado na terra dos vivos; que ele ndo desaparega,
pois ndo se encontrou qualquer falta em mim. Fiz com que o teu nome esteja
na boca dos vivos que se sucederam no interior da tua casa, para que o teu
nome nio desapareca na tua casa, eternamente, pois um homem vive quando se
pronuncia o seu nome. (Inscrigdo 65);

Construi este timulo nesta necrépole com o teu nome gravado no seu lado
esquerdo®, para que o teu nome possa ser pronunciado por aqueles que vio e
vém depositar oferendas nesta necrépole, eternamente, a favor do 4z do senhor
deste timulo. Bebendo e agindo sempre segundo as inspira¢des do seu coragio,
louvando a deus pelo teu nome, eternamente. (Inscrigdo 65).

Também as inscri¢des 56 e 57 conferem atengio a esta questio da evocagdo
do nome do defunto:

Todos vés que vireis (no futuro) fazer oferendas nesta necrépole; Pronunciai o
meu nome ao fazerdes abundantes libagoes, Tot favorecer-vos-4 (por isso)! [...]
Sou um homem cujo nome merece ser pronunciado! (Inscrigdo 56).

No que diz respeito a todos os escribas, a todos os sibios, a todos os homens
instruidos na palavra divina, que virdo a esta montanha e lerfo as inscri¢des deste

4 Cf. Sales (2007) 157-168.
% Alusdo a nave esquerda da capela do tdmulo de Petosiris (de dentro para fora) dedicada
a0 irmio de Petosiris.
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timulo, diante das pessoas que vierem com eles® pronunciario cuidadosamente
o meu nome e purificardo as minhas estdtuas. (Inscrigio 57).

O nome a cuidar e preservar ¢ tanto mais significativo quanto o seu
detentor foi um homem justo e integro, «<sem faltas». Para esses, segundo a
concepgio egipcio-petosiriana estd reservado o Além eterno, no fundo um
estidio existencial a que teoricamente sé deveria aceder aquele que estd isento
de faltas (Dmi nt iiwti wn-f) e que cumpriu em vida a maet: Nenhum homem
0 alcangard, a menos que o seu coragio seja integro a cumprir a maet (inscrigio 81)
ou, como diz Djedtotiuefankh na inscri¢ao 137: fui justo de coragio na pritica
da maet.

No Além, a justica é total, pois, /d ndo se distingue o pobre do rico, 56 o
que € considerado livre de faltas pela balanca e o peso colocados perante o senhor
da eternidade e na medida em que Ld ninguém se exime a pesagem. Em dltima
instincia, pois Petosiris ¢ um sacerdote do deus de Khemenu/Hermépolis, é
Tot quem julga e decide sobre o destino eterno dos humanos, segundo as suas
accoes na terra.

Com o mesmo enquadramento, a inscri¢do 62 avanga a «solugdo» para que
a pesagem seja (sempre) favoravel ao humano zeloso e piedoso:

) v6s, todos os vivos, que estais sobre a terra e que vindes a esta necrépole, que
vereis este tumulo. Vinde, farei com que conhegais as vontades de deus. Guiar-
vos-ei no caminho da vida, no bom caminho daquele que obedece a deus; E um
homem abengoado aquele cujo coragido o conduz até ele. Aquele cujo coragio
se mantém no caminho de deus®, a sua existéncia manter-se-4 na terra. Aquele
cujo coragdo encerra um grande temor de deus, grande serd o seu louvor/a sua
felicidade na terra. Deus age como agimos para com ele.

O recado de Petosiris é muito objectivo: s6 granjeara apreco dos deuses
(neste caso, do deus Tot) aquele que andar «no caminho da vida» (metjen en
ankh)®®. As béngios divinas aplicam-se, desde logo, na existéncia terrestre e,

% Subentendido: que nio souberem ler as inscri¢des.

%7 A expressio deve ser entendida como «no caminho do deus Tot». Trata-se de uma entidade
divina bem concreta e nio de um ser divino abstracto, eventualmente susceptivel de ser grafado
com maiuscula.

% Nas inscri¢es do tdmulo de Petosiris, a ideia de andar no caminho da vida, ou seja,
estar conforme 4 vontade divina, é também vertida como «estar» ou «andar sobre as dguas»,
significando «ser fiel», «ser obediente» ou reconhecer a autoridade espiritual da divindade (Tot):
Eu estava na dgua do senhor de Khemenu desde o meu nascimento (inscri¢ao 81); Tu conduziste o teu
coragdo a caminbar sobre as tuas dguas (inscri¢do 115); Que o teu coragdo nio deixe de se alegrar com
todo 0 bem que te sucedeu, desde que tu caminhas sobre as dguas do teu ;enbor, Tot. O teu ser € exaltado
por isso, pois € dgua da vida para a qual o teu coragdo foi dirigido. E um homem abengoado de deus
aquele que coloca o seu caminho no seu coragdo (inscri¢io 61); Deus engrandeceu o teu ser ... desde que
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como consigna a inscri¢do 81, estender-se-do ao Além. Ademais, Tot é um
deus justo, que separa o verdadeiro do falso, o bem do mal: agird para com
os homens da mesma forma como estes agirem para com ele®. Tal como ¢é
tipico da literatura sapiencial, os deuses (= Tot) mostram-se deferentes em
relagdo a condigdo e aos problemas humanos e recompensam (com a vida no
Além) os que foram justos e zelosos em vida. E uma significativa nota moral
da Sabedoria de Petosiris que institui e trata os vivos quais «filhos» a quem os
ensinamentos sio transmitidos.

Esta ideia de justica retributiva surge também noutras inscri¢des do tdmulo:

Tal como agirem para comigo, assim serdo tratados: quem me fizer bem, o bem
lhe serd feito; quem me fizer mal, o mesmo lhe acontecerd. Assim se fara aquele
que o fizer. (Inscrigdo 65);

[Aqueles que glorificarem o meu 4], o seu (k) sera glorificado; Aqueles que
me fizerem mal, mal também [lhes] serd feito; Sou um homem cujo nome
merece ser pronunciado! (Inscrigio 56);

Fazei uma libagdo de dgua por mim, lede as inscri¢des, celebrai os ritos em
favor do meu nome, pois eu sou um homem que merece que o seu nome seja
pronunciado. Quem me fizer bem, o mesmo lhe serd feito; quem me fizer o mal,
o mesmo, ¢ é Tot que testemunhard contra vos, pois eu sou um imakhu, filho de

imakhu, um bendito, filho de bendito. (Inscri¢io 102);

O préprio deus renumerard o gesto daquele que agir em meu favor. Quem
me fizer o bem, o mesmo lhe serd feito; quem louvar o meu 44, o seu 4a serd
louvado. E quem me fizer mal, o mesmo lhe serd feito, pois eu sou um imakhu
de deus, o qual fard com que sejais tratados da mesma forma por aqueles que
virdo depois, durante toda a duragio dos tempos. (Inscri¢io 125);

O imakhu de Anupu, que reside na Sala Divina, deus grande, senhor de Sheto,
o Grande dos Cinco, senhor dos tronos, ilustre pelo seu mérito, excelente pelas
suas qualidades, fazendo o bem a quem lhe faz o bem, bendito de seu pai e de
sua mie. (Inscri¢io 138)

A vida eterna é uma graga divina que se pode atingir pelo contacto intimo
com a divindade e pelo esfor¢co e empenho de cada mortal e, nesse sentido,
¢ uma recompensa, assim o seu cora¢io-i (sede de todo o conhecimento,
pensamento, vontade e sabedoria) se mantenha na senda correcta. E o coragio

tu caminbas sobre a dgua e o seu ka tomou conta do teu coragdo (inscrigdo 61) - Cf. Menu (1995) 290,
n.41; Couroyer (1949) 419.
¢ Cf. Menu (1995) 283.
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que elabora o pensamento, motiva a acgdo e conduz/orienta o fiel na direc¢io
do seu deus. Como Petosiris advoga na inscri¢do 59, foi a sua perseveranga no
caminho da vida que lhe garantiu a eternidade:

O todos os profetas, todos os sacerdotes, que vém a esta montanha, vinde,
instruir-vos-ei nas vontades de deus; guiar-vos-ei no caminho da vida. Deus
conduziu 0 meu coragio a fazer o que ele ama (mr k3.f): é a obra que ele faz
aquele que ama. (Inscrigio 59)

Integridade e perseveran¢a sio componentes vitais do pensamento
ético-religioso de Petosiris. E aquilo que B.Menu chama a «relation triangulaire
entre Mait, la voie de Dieu [sic] et la conscience (le “coeur”, 76)»™°. Nesta ordem
de ideias, as ac¢bes concretas de Petosiris na vida terrena apoiam-se na sua
experiéncia religiosa e sio concebidas como a expressdo activa das motivagdes
mais profundas do seu «coragdo». Como se regista nas inscri¢ées 81 ¢ 61: O
meu coragdo procurou efectuar/realizar os trabalhos |[...].

Na condi¢io de membro dirigente da elite clerical do seu tempo, Petosiris
efectuou e dirigiu uma série de actividades de grande envergadura de que da
pormenorizado relato na sua longa inscri¢io de 92 colunas: reconstruiu os
templos das divindades egipcias que haviam sofrido devastages ou abandonos
sob a dominagio estrangeira (o templo de Tot, o templo de Ré, o ntrw-hmwt,
santudrio das deusas’, os santudrios de Nehemetauai’? e de Hathor, o templo
de Heket), além de superintender/proceder a outras obras nas paredes e no
recinto sagrado do templo de Tot, em Khemenu/Hermépolis.

Estas ac¢des de «intervengdo arquitectonica» sdo apresentadas como
prova da abundante piedade de Petosiris e todas as inscri¢oes glorificam a sua
fidelidade em relagdo ao seu deus, o seu zelo no restauro da religido tradicional
egipcia, no reerguer dos templos destruidos, na construgio de novos santudrios,
bem como em enriquecé-los e dar aos sacerdotes seguranga e conforto.

Algumas passagens textuais sdo riquissimas precisamente pelos exemplos

0 Cf. Menu (1998b) 26.

"t Como anota G. Lefebvre — (1924) 139 —, o texto parece referir-se a edificagio de um
pavilhdo ou quiosque erguido no peribolo do templo de Tot, onde eram veneradas conjuntamente
vérias deusas, embora nio se consiga entender na inscri¢io 81 de que deusas se trata. Fica,
contudo, a ideia de que esta edificagio teve lugar no interior do recinto de Tot, em sua honra:
Eu construi o santudrio das deusas (ntrw-hmwt) no interior do templo de Khemenu por ter achado a
sua casa decrépita. Elas moram no templo de Tot, senhor de Khemenu, as pessoas chamam-~lhe «Capela
festiva das deusas», a sua_face estd virada para oriente. A inscrigio 59 contém um texto similar:
[-..] construi o santudrio das deusas (ntrw-hmwt) no interior do templo de Khemenu, tendo encontrado
0 seu santudrio devastado; de forma que elas residem agora no templo de Tot, senhor de Khemenu. ¢ o
«pavilhio das deusas», como se costuma designar: a fachada estd voltada a Oriente.

72 Nehemetauai, «aquela que salva o espoliado», era em Hermdpolis a esposa de Tot — Cf.

Sales (1999) 190.
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de piedade, de chama interior, de respeito pela tradi¢do e pela meméria religiosa
e civilizacional egipcia e de profunda sabedoria existencial que evocam e que se
pretendem também transmitir aos vindouros através das palavras repletas de
preceitos morais e fins eminentemente sociais dos defuntos:

Pus o templo de Tot na sua condi¢do anterior. Eu fiz com que todos os ritos fossem
como dantes e que cada sacerdote (servisse) no seu préprio tempo (de servigo).
(Inscri¢do 81);

Eu nio reduzi as oferendas no seu templo, enchi os seus celeiros de cevada e trigo,
o seu tesouro com todas as coisas boas. Aumentei o que havia antes e todos os
habitantes louvaram deus por mim. (Inscrigio 81);

Tornei espléndido o que antes fora arruinado, restabeleci o que hd muito tempo
tinha decaido e que ji nio estava no seu lugar. (Inscrigdo 81);

[...] fiz nelas toda a espécie de trabalhos. Eu fiz estas deusas morar 14. (Inscrigdo 81);

Fiz um muro em redor do recinto, para evitar que fosse pisado pela populaga,
pois os viles tinham-no espezinhado™. Este é o local de nascimento de todos os

euses, que vieram a existéncia no principio. Este sitio tinha sido conspurcado por
d ,q t principio. Este sitio tinha sid purcado p
desordeiros, os intrusos devassaram-no [...] (Inscrigdo 81);

Fiz um sélido trabalho na parede do templo de Khemenu™, para alegrar o coragio
da (minha) senhora Nehemetauai, quando ela vé este trabalho eternamente.
(Inscri¢do 81) 7

Eu chamei o escriba do templo desta deusa e dei-lhe prata sem a contar, para ali
fazer um monumento a partir daquele dia. Eu construi uma grande elevagio em
redor, para que a 4gua ndo a pudesse levar. Fui diligente consultando os entendidos,
para organizar os ritos pelos quais esta deusa é servida, para a contentar até que ela

3 Outra alusdo aos impios invasores persas, cuja atitude de profanagio e de desrespeito pelos
deuses e lugares santos egipcios muito chocou os antigos Egipcios. G. Lefebvre usa a expressio
«misérables» para traduzir hsiw — Lefebvre (1924) 140. Ao que parece, a acgdo de Petosiris
visava colocar o lugar ao abrigo de novas profanagdes. A inscri¢do 61 preserva praticamente o
mesmo texto: Protegi os arredores do recinto para evitar que fosse pisado pela populaca, pois os vildes
haviam-no espezinhado. Neste caso, G. Lefebvre traduz «misérables gens» — Lefebvre (1924) 83.

" Entende-se aqui o «recinto» como a drea sagrada, o zemenos, do templo. Verosimilmente,
era neste «recinto» que se elevava a famosa «colina daquele que se encontra em Khemenu/
Hermépolis» de que fala o Cap. 17 do Livro dos Mortos. Segundo a cosmogonia local, no cimo
da colina fora deposto o ovo, «quando a terra ainda estava imersa no Nun», e nele, ainda intacto,
residia invisivel a poténcia criadora primordial, como o Cap. 85 do Livro dos Mortos pretende.
Quando o ovo primigeno por fim se abriu, dele sairam o deus-sol e os outros deuses, como as aves
aqudticas saem dos pantanos egipcios.

7 Texto paralelo, mais desenvolvido, surge na inscri¢do 61 do timulo.

67



José das Candeias Sales

soubesse o que foi feito”. (Inscrigdo 81);

Estive sete anos como sumo sacerdote/administrador de Tot, senhor de Khemenu/
Hermépolis, cumprindo zelosamente todos os ritos no seu templo aumentando o
nimero dos seus sacerdotes, dando importéncia aos seus servidores, enchendo os
seus celeiros de cevada e de espelta e os armazéns com todas as coisas belas e boas,
mais do que antes. (Inscrigio 61);

Chamei os escribas que se encontravam no templo; dei-lhes todos os meios e grios
em grande quantidade, para erguerem novos monumentos neste templo, pois havia
muito tempo que ndo se executava qualquer trabalho, desde que os estrangeiros
haviam chegado e invadido o Egipto, para que este templo ndo deixasse de [...].

(Inscri¢do 59).

O relato detalhado dos trabalhos realizados por Petosiris, designadamente
as suas acgdes a favor do seu deus Tot, visam demonstrar a atitude de recompensa
do deus perante a sua fidelidade religiosa e vida exemplar. Os distarbios
introduzidos e mantidos pelos estrangeiros quebraram a rede de solidariedade
e de cooperagio social, da mesma forma como desintegraram a meméria social
egipcia. Qual faraé salvador do passado ou imitando um farad, Petosiris ndo
se fica pela lamuria passiva, mas age em prol da recupera¢io dessa memoria,
reavivando e reactualizando o passado e a tradi¢do, pelo menos a nivel local,
recuperando as sedes desse passado e tradigdo, isto ¢, os templos e santudrios
dos deuses egipcios. A desordem funciona como vector de explicitagio e de
afirmagio de (novos) valores morais e culturais, susceptiveis de re-fundarem
novos tempos de ordem, equilibrio e harmonia”.

76 Este extracto da inscrigio 81 surge desenvolvido nas inscrigdes 59 e sobretudo 61, com
algumas interessantes varia¢des. Enquanto a inscrigdo 81 designa o préprio templo, a inscrigdo
61 designa uma espécie de muralha, obra exterior, destinada a proteger o edificio — Cf. Lefebvre
(1924)143.

77 Cf. Menu (1994) 325. Este tema cldssico da desordem e do faraé salvador, aqui transferido
para Petosiris, tem «manifestagdes» literdrias e iconograficas: nas inscrigdes 81 e 62 ¢é ele que
«estica a corda, desenrola a linha, para estabelecer as fundagées do templo»; como ja referimos,
Petosiris usa a fraseologia real a si aplicada, servindo-se inclusive do epiteto real «vida, saude,
forga»; nos muros intercolunares da fachada do timulo é também, como referimos, Petosiris que,
qual farad, honra os deuses (no caso, o deus Tot); na originalidade, beleza e perfei¢do técnica do
seu sarcéfago, qual sarcéfago real. No sarcéfago antropomérfico de madeira de Petosiris, com
1,95m. de altura (Museu do Cairo, JE 46592), a banda de inscri¢bes, que desce até aos pés, ¢
composta por cinco colunas de hieréglifos multicolores, formados de pasta de vidro imitando
pedras preciosas, de turquesa, ldpis-lazdli, cornalina, esmeralda, jaspe, marfim, etc., encastrados
na madeira, da qual se destacam pelas suas vivas e brilhantes cores — Cf. Milek (2003) 318-319.
A acgio de Petosiris enquadra-se naquilo que a tradigio estipulava para a actuagio do préprio
farad. Relembremos o Ensinamento para Merikaré (ou Ensinamento de Kheti III) do 1 Periodo
Intermedidrio que estipulava: Aumenta e enriquece a mesa de oferendas da divindade, isso também

faz viver o nome daquele que o faz. Torna durdveis os teus monumentos enquanto puderes, pois um
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Simultaneamente,a narra¢do tumular de Petosiris,apelando explicitamente
aos vivos, institui-se em referente modelar para os que existem na terra
(na dimensdo antemortem), dando 4 meméria um aspecto social, histérico,
civilizacional. Como escreve John Baines, «The Egyptian living and dead
were part of the same community, and the dead could intervene positively or
negatively among the living. They were an essential factor in the affairs of the
1iVi1‘1g.»78

A conclusio lgica e previsivel de toda a ac¢do e concepgio de existéncia
de Petosiris (e, por extensio, de todos os humanos cumpridores) surge de
forma lapidar no final das inscri¢des 61 e 59:

Fiz tudo isso para obter em troca que a minha vida se prolongasse na felicidade
e que atingisse a Terra Sagrada”, sem que o meu coragio conhecesse a afli¢io.
Possa a minha casa subsistir depois de o meu coragio ter sido enterrado neste
tumulo, ao lado de meu pai. (Inscrigdo 61).

Tudo o que fiz, foi de acordo com o livro sagrado. Fiz tudo para que o meu
nome ndo deixe de existir no templo de Tot e para que eu possa ser objecto dos
seus favores, eternamente! (Inscri¢do 59).

Também a inscri¢do 126 repete esta conclusio:

Eu sou, de facto, um bendito pelo senhor de Khemenu, que procurou sempre
aquilo que era util a todos, que falou o bem, que repetiu o bem, que dirigiu as
suas acgdes para o bem. Fiz o que agrada aos homens, que bendiz os deuses,
para que o meu nome fosse pronunciado depois da minha morte.

Voltam a ser enfatizadas as dimensdes da memoéria (um nome para todo
o sempre) e da eternidade (o alcangar de um estddio de favor eterno, por obra
de Tot). Todos os Egipcios (individual ou colectivamente) estio directamente
implicados e comprometidos com essas duas directrizes que péem em directo
contacto todas as geragdes, passadas, presentes e futuras, nos espagos do
Aquém e do Além. A sabedoria de Petosiris é fruto dessa concepgio e um
estimulo directo 4 sua perpetuacdo. E nessa comunicagio ou didlogo no tempo
e no espago entre as geragoes que se joga, simultaneamente, a continuidade da
moral, da memoria e da sociedade.

A moral petosiriana lida directamente com o Bem e com o Mal e insiste
que o sucesso e/ou o fracasso dependem directamente da tipologia existencial

§6 e tinico dia torna-se belo para sempre e deus conbece aquele que trabalba para ele. — Vernus (2001)
135-138; Cf. Laffont (1979) 53-66.

78 Baines (1991) 147.

7 Designagio da necrépole.
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seguida®. E, no fundo, o mesmo tépico da justica retributiva comentado atris.

Na conclusio da inscri¢do 81, Petosiris enumera, primeiro, as aprecidveis
vantagens materiais que lhe valeu a sua piedade em relagio ao deus Tot e,
depois, solicita que a sua felicidade se prolongue durante uma vida longa,
até & morte, e que, suprema recompensa, a sua descendéncia prospere depois

dele:

O meu senhor Tot distinguiu-me acima de todos os meus semelhantes,
como recompensa por eu o enriquecer, com todas as coisas boas, com prata
e ouro, com colheitas e produtos em celeiros, com campos, com gado, com
latadas de uvas, com pomares de todas as drvores de fruto, com embarcagdes
na dgua, com todas as coisas boas dos armazéns. (Eu) fui favorecido pelo
soberano (HqA) do Egipto®, eu fui amado pelos seus cortesdos. Possa isto
também ser-me dado como recompensa: prolongamento de vida com alegria
no coragio, um bom funeral depois da velhice, o meu corpo sepultado neste
timulo, ao lado do meu pai e do meu irmdo mais velho, abengoado pelo
senhor de Khemenu, e também por todos os deuses de lunu®2, a minha casa
mantida pelos meus descendentes, com filho sucedendo a filho! Possa todo
aquele que aqui vier mais tarde dizer: «Eis um servo do seu deus até ao dia
da veneragio!»®

Alids, a inscri¢do 61 insiste na mesma ténica: nenhum caminho é semelhante
a este, ele torna durdvel o tempo de vida, multiplica os anos, enriquece o homem
pobre.

Uma vida longa é o maior bem a que o homem egipcio pode aspirar.
A morte é degradante, na medida em que é a negagido da obra criadora
de deus. No entanto, o morto nio estd privado do contacto com deus, se
fez em vida tudo o que estava ao seu alcance, andando nos seus (de deus)
caminhos.

Esta feicdo pragmitica (excessivamente pragmadtica) levou alguns
estudiosos a afirmar que «Ces enseignements ne sont pas donnés pour faire
acquérir une vie religieuse plus intense, mais pour réussir dans la vie»* e a
menosprezar o sentido mais espiritual do «caminho da vida»:

«cette voie de vie est la conduite a tenir pendant l'existence pour que celle-ci
soit heureuse, exempte d’afflictions, comme un voyage d’agrément sur le fleuve

8 Cf. Lichteim (1997) 8.

81 Nectanebo II ou Ptolomeu I? Na inscri¢io 69 (Sichu) designa-se o soberano como nesu
(nsw), ndo heka (hk3) como faz Petosiris aqui na inscrigio 81.

82 Nome egipcio de Heli6polis, a cidade do deus-Sol Ré, teologicamente «rival» de Hermépolis.

8 O termo serve simultaneamente para designar a idade avan¢ada e como eufemismo para
«dia da morte».

84 Couroyer (1949) 428.
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quand le vent souffle dans la bonne direction, a la vitesse qu’il faut, et quoon
arrive  bon port, ici a la ville des générations, cest-a-dire a la nécropole»®.

De igual forma, a inscri¢do 116 levou muitos a detectarem conselhos de
frui¢do sensual nalgumas palavras de Sichu, pai de Petosiris:

Se esmiugardes bem as minhas palavras, achar-lhe-eis o seu valor e louvareis a
deus em minha honra devido a elas. Bebei até 4 embriaguez durante o dia de
festa! Segui vosso coragdo enquanto estiverdes na terra! Quando um homem se
vai, 0s seus bens vio-se também; E aquele que os herda que realiza o seu desejo
avontade. [...]. Ninguém sabe o dia em que a sua morte chegara. E dom divino
fazer os coragdes esquecer este assunto [...]. (Inscri¢io 116)

O discurso de Sichu é entendido como um convite directo a pritica da
doutrina do carpe diem. Paralelamente a ideia do gozo das coisas boas da vida,
pois «ninguém sabe o dia em que a sua morte chegard», equaciona-se a ideia de
que o Homem nio pode transportar os seus bens para o Além. E um reforgo
do apelo para uma vivéncia prazenteira da existéncia.

Embora, num primeiro momento, possa parecer uma ideia paradoxal com
o resto da(s) inscri¢do(des), é de admitir que subjacente ao ritualismo verbal
das declaragées e ao «caminho» religioso ou espiritual tdo proclamado por
Petosiris estivesse também a ideia de um bom usufruto das coisas boas da
vida. A ética egipcia da época de Petosiris ndo apresenta um acentuado vinco
espiritualista, nem se aproxima sequer de um pensamento mistico, ascético
(nfo ha misticismo). Pelo contririo, ele convive bem com nog¢des bem mais
pragmiticas de bem-estar (wd), de prosperidade (swd) de riqueza mundana,
de usufruto de «todas as coisas boas», sem renunciar a vida na sua plenitude:
«lespoir des recompenses terrestres nétait pas absent de la pratique de ces
bonnes oeuvres au dire des intéressés eux-mémes»®.

O objectivo ndo € viver para o prazer terrestre (ndo hd hedonismo), mas
sim viver em harmonia, em respeito, com o mundo onde reina ou devia reinar
o equilibrio, a maet ¥. A sabedoria reside nio em se privar das «coisas boas»,
mas em desfrutd-las com equilibrio e moderagdo. A vida vivida nos «caminhos
do deus Tot» é uma vida de rectiddo, piedade, sucesso e felicidade.

8 Théodorides (1991) 85.
8 Couroyer (1949) 421.
87 Cf. Théodorides (1991) 112.
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Conclusiao

O exercicio das fungées sacerdotais de Petosiris constitui o elemento
nuclear e chave para aquilo que podemos chamar as «trés finalidades»
subjacentes as inscri¢oes do seu timulo: de um lado, proclamar a exemplar e
integra conduta moral e material de Petosiris que ¢é vista como condigio sine qua
non para os beneficios e privilégios alcan¢ados quer na existéncia terrena quer,
sobretudo, na existéncia postmortem. A recompensa ultra-terrestre nio ¢ mais
do que a conclusio natural da existéncia feliz, passada na opuléncia e repleta
de béngios de Tot derivadas da correcgdo do seu maético comportamento
existencial-funcional. A elevada recompensa por graca divina («chegar 2
cidade da eternidade»®) interpela, todavia, interiormente, o defunto agraciado
que se sente compelido a «partilhar» a sua experiéncia com os vivos existentes
e vindouros, com a clara finalidade destes poderem, através do seu exemplo,
teoricamente enviado do Além, serem guiados e permanecerem nos «caminhos
da vida» e alcancar, em consequéncia, os mesmos bons resultados.

A teoria filos6fico-religiosa das inscri¢oes de Petosiris denota um profundo
humanismo: o homem pode aperfeigoar-se continuamente, quer pela aplicagio
activa a sua vida de normas e regras morais e de piedade, conformes a maet,
quer pela adopgio dos conselhos dos sibios como o préprio Petosiris, neste
caso um sébio justificado. No entanto, através das suas palavras este «Petosiris»
transcende-se e perde a sua individualidade para representar o pensamento
religioso, a memoria e a moral nio sé da sua época, como, em sentido mais lato,
da prépria civilizagdo egipcia.

As suas palavras sio conselhos de ordem pritica transmitidos pela tradigio,
onde se justapdem ideias e préticas de vida. Nesse sentido, as inscrigdes e a
sabedoria de «Petosiris» sio um repositério condensado de meméria e de moral.
Nelas reflecte-se o passado egipcio: «“Petosiris” ne serait ainsi que le point
d’aboutissement [...] d’idées et d’images véhiculées par la tradition séculaire»®.

88 A «Cidade da Eternidade» ¢ sinénimo de necrépole, em sentido lato, ou de tdmulo, em
sentido mais estrito. A inscrigio 116 (de Sichu) contém a férmula-chave neste aspecto: Cheguei
até & Cidade da Eternidade, porque fiz o Bem na terra e porque o meu coragio estd firme no caminho
do deus, desde a minha infincia até esse dia!

8 Théodorides (1991) 102.
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ANEXO0S

Arvore genealdgica da familia sacerdotal de Petosiris
DJEDTOTIUEFANKH = TATUKEM

1° GERAGAO
(Grande doscinco;
Senhar dos tronos)
= aaRagho SICHU = NEFERRENPET
(Grande dos cinco;
Senhor dos tronos)
[ [ ) ] ] I |
3= GERAGAD DJEDTOTIUEFANKH |PETOSIRIS | PEKHROTAHT TEOQS ? NESNEHMETAUA! TEHEN SITURIT STAIRITBEN
(Grande dos cinco;  (Grande dos cinco;
Senhor dos tronos)  Senhor dos tronos)
= RENPETNEFERET
[
4 GERAGAD TEOS TOTREKH TEHEN TEHIAU NESNEHMETAUAI
(Grande doscinco; (Grande doscinco,;
Senhor dostronos) Senhor dos tronos)
5= GERAGRO PETUKEM

(Grande dos cinco;

Senhor dos tronos)
Arvore geneal6gica da familia sacerdotal de Petosiris (os nomes dos homens estdo grafados
a negrito e os das mulheres em itilico). Em cada geragdo, os homens ostentaram os cargos
sacerdotais de «Grande dos Cinco» e «Senhor dos tronos», embora se admita que nalguns casos

se trata apenas de titulos honorificos.

Selec¢io de inscri¢oes do timulo de Petosiris

AUTOR OU INScrICAO LocCALIZACAO NO Ne° DE FoNTE(S)
BENEFICIARIO TUMULO DE PETOSIRIS | COLUNAS
Sichu 116 Capela, Pilar A, face 6 -Lefebvre (1924) 158,
ocidental 159; (1923a) 83.

-Lichteim (2006) 50,51
-Lalouette (1984) 261,

262, 340.
Sichu 127 Capela, Pilar C, face 6 -Lefebvre (1924) 161;
norte (1923a) 90, 91.
-Lichteim (2006) 51, 52.
Djedtotiuefankh 57 Pronaos, Parede sul, 3 -Lefebvre (1924) 117,
Porta que di acesso a (1923a) 28,29.
capela, lado oeste da
ombreira
Djedtotiuefankh 115 Capela, Pilar A, face 6 -Lefebvre (1924) 156,
oriental 157; (1923a) 82.
-Lalouette (1984) 264,
265,340, 341.
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Djedtotiuefankh 70 Capela, nave de 10 -Lefebvre  (1924) 172;
Djedtotiuefankh, (1923a) 45.
Parede ocidental, registo
superior.
Djedtotiuefankh 102 Capela, nave de 6 -Lefebvre (1924) 184,
Djedtotiuefankh, Parede 185; (1923a) 74, 75.
sul, lado ocidental
Djedtotiuefankh 125 Capela, Pilar B, face 6 -Lefebvre (1924) 191,
oriental 192; (1923a) 88, 89.
Djedtotiuefankh 126 Capela, Pilar B, face 6 -Lefebvre (1924) 192,
ocidental 193; (1923a) 89, 90.
Djedtotiuefankh 137 Capela, Pilar D, face 6 -Lefebvre  (1924) 193,
norte 194; (1923a) 95.
Djedtotiuefankh 138 Capela, Pilar D, face sul 6 -Lefebvre (1924) 194;
(19232) 95, 96.
Petosiris 81 Capela, parede oriental, 92 -Lefebvre (1924) 136-
registo intermédio 145; (1923a) 53-59.
-Lichteim (2006) 45-49.
-Lalouette (1984) 263,
264, 340.
Petosiris 62 Pronaos, parede sul, 5 -Lefebvre (1924) 82, 83;
angulo este (1923a) 38, 39.
-Lalouette (1984) 262,
263, 340.
- Vernus (2001) 367.
Petosiris 65 Capela, nave de 17 -Lefebvre (1924) 170;
Djedtotiuefankh, parede (1923a) 40, 41.
norte, lado ocidental,
registo médio
Petosiris 59 Pronaos, parede sul, 5 -Lefebvre (1924) 79, 80;
angulo ocidental (1923a) 32.
Totrekh 56 Pronaos/Capela, parede 11 -Lefebvre (1924) 114,
sul, porta de acesso a 115;(1923a) 27, 28.
nave de Sichu -Lichteim (2006) 52-54.
Djedhor (Teos) 61 Pronaos, parede sul, 411 -Lefebvre (1924) 101,
lado oriental, registo 102; (1923a) 35, 36.
intermédio -Lalouette (1984) 265,
341.
Petukem 61 Pronaos, parede sul, 412 -Lefebvre (1924) 104,
lado oriental, registo 105; (1923a) 36, 37.
intermédio - Lalouette (1998) 266,
341.
- Vernus (2001) 367-369.
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III. Inscrig¢oes biogrificas de Petosiris

Inscricaon.” 81 ( Capela, parede oriental, registo intermédio, 92 colunas)®:

1. Introdugio e titulos

(1)’* O seu amado filho mais novo, dono de todos os seus bens, o «grande dos
cinco» (uer diu, wr d3w), o «senhor dos tronos» (kherep nesut, hrp nswt), o
sumo sacerdote que contempla o deus® no seu santudrio, que leva o seu senhor e
segue o seu senhor, que entra no lugar mais sagrado, que executa as suas fun¢des
juntamente com os grandes servidores de deus, o profeta da Ogdéade, chefe
dos sacerdotes de (5) Sekhemet, lider do terceiro e do quarto grupo sacerdotal,
escriba real (sech-nesu) encarregado da contagem de todos os bens no templo de
Khemenu/Hermépolis, segundo sacerdote de Khnum-Ré, senhor de Heruer, e
de Hathor, senhora de Neferuset, lider do segundo grupo sacerdotal do templo
de Heruer e de Neferuset, o profeta de Amon-Ré e dos deuses dos outros
templos da cidade®, Petosiris, o venerado, chamado Ankhefkhonsu, nascido da
dama Neferrenpet, justificada; ele diz:

2. Consideragées morais

(10) e) vés, todos os vivos, que estais sobre a terra,

todos os sacerdotes-uab e todos os escribas,

que vindes a esta necrépole (s23f) e vedes este tumulo,
louvado seja deus para aquele que age (para mim),
louvado seja deus para aqueles que agem (para mim)!
(15) Porque eu fui um homem honrado (imakhu) por seu pai,
louvado por sua mie,

amado pelos seus irmaos.

Eu construi este timulo nesta necrépole,

a0 lado dos espiritos superiores (b3w-3w) que aqui estio,
para que sejam pronunciados o nome de meu pai

e o de meu irmdo mais velho,

porque um homem revive

quando o seu nome (ren) é pronunciado!

% Para a tradugido anotada que apresentamos compulsimos Lefebvre (1924) 136-144;

(1923a) 39, 40; Lichteim (2006) 45-49; Lalouette (1984) 263-264; 340; Laffont (1979) 153-
156; Aratjo (2003) 36-342. O texto que apresentamos encontra-se dividido em 11 partes, de
acordo com a proposta de Lefebvre (1924) 136-145; (1923a) 53-59.

1 De acordo com a tradugio de M. Lichteim, apresentamos a indicagio das colunas do

texto,de 5 em 5.

%2 Ao contririo de Gustave Lefebvre e de outros autores que grafam sempre o termo deus

com maiuscula, na nossa tradugio preferimos utilizar a minudscula, pois ndo nos parece que a
designagio possa ser entendida como a moral de espirito cristdo faz em relagio 4 divindade do
ambiente biblico. A «preferéncia» de Petosiris pelo deus Tot nio pode ser entendida, em nossa
opinido, no dmbito de um pensamento ou clima monoteista — Cf. Théodories (1991) 87-88.

% Cf. Lebebvre (1924) 212-213, notas as pp. 79 e 36.
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O Ocidente® ¢ a morada daquele que nio tem faltas”,
louvado seja deus para o homem que o alcangou!

Nenhum homem o alcangard,

a menos que o seu coragdo seja integro a cumprir a maet.

L4 nido se distingue o pobre do rico,

$6 o que é considerado livre de (20) faltas

pela balanga e o peso colocados perante o senhor da eternidade
L4 ninguém se exime a pesagem®:

Tot, como babuino encarregue da balanga,

julgard cada homem segundo as suas ac¢es na terra.

3. Triste situacio do Egipto e dos templos sob a dominagio estrangeira
Eu estava na dgua do senhor de Khemenu desde o meu nascimento,
eu tive todos os seus planos no meu coragio.

(Ele) escolheu-me para administrar (25) o seu templo,

e sabendo-o eu respeitei-o no meu coragio.

Passei sete anos como administrador deste deus,

gerindo os seus bens sem que se encontrassem quaisquer falhas,
enquanto o rei dos paises estrangeiros dominava o Egipto

e nada estava no seu lugar anterior,

depois das lutas que se travaram (30) no interior do Egipto,

o Sul estava em agitagio e o Norte em revolta.

As pessoas caminhavam com (a cabega voltada para tréds)

e todos os templos estavam sem os seus servidores,

os sacerdotes fugiram, sem saber o que estava a acontecer.

4. Petosiris torna-se administrador de Tot e reconstrdi o seu templo

Quando eu me tornei o administrador (mr §1) de Tot, senhor de Khemenu,
pus o templo de Tot na (35) sua condigio anterior”.

Eu fiz com que todos os ritos fossem como dantes,

e que cada sacerdote (servisse) no seu préprio tempo (de servigo).
Aumentei (o ndmero dos) seus sacerdotes,

beneficiei os sacerdotes horélogos™ do seu templo;

promovi todos os seus funciondrios

dei uma fungio aos seus servidores.

Eu nido reduzi as oferendas no seu templo,

* Em egipcio Amenti — Cf. Laffont (1979) 154; G. Lefebvre (1924) 136.

% dmi nt iiwti wn-f.

% n $w n tm hsbt-f.

97 mi shr-s hnt.

% Estes sacerdotes, como o préprio nome sugere, eram responsdveis por estabelecer
correctamente as horas propicias a celebragio dos actos culticos. Para o efeito, quais astré6nomos,
estudavam os movimentos dos astros.
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enchi (40) os seus celeiros de cevada e trigo,

0 seu tesouro com todas as coisas boas.
Aumentei o que havia antes,

e todos os habitantes louvaram deus por mim.
Dei prata, ouro e todas as pedras preciosas,

de forma a alegrar os coragoes dos sacerdotes

e de todos os que trabalham na casa do ouro (per nebu)”
e o meu coragio alegrou-se (45) com isso.
Tornei espléndido o que antes fora arruinado,
restabeleci o que hd muito tempo tinha decaido,
e que ji ndo estava no seu lugar.

5. Petosiris constrdi o templo de Ré

O meu coragio procurou efectuar os trabalhos no templo de To
Estiquei a corda, desenrolei a linha,

para as fundagdes do templo de Ré no recinto'™,

pois esse templo hd muito que caira em ruina'®.

Reconstrui-o com boa pedra calcdria branca,

e fiz nele toda a espécie de trabalhos;

(50) As suas portas eram de cedro

revestidas com cobre da Asia.

Assim Ré pode 14 residir,

o lactente que estd na Ilha de Fogo (iw nsrsr

thO.

103

% Designacio dada ao tesouro do templo. G. Lefebvre traduz executei todo o tipo de trabalos
no santudrio — ht-nb — Lefebvre (1924) 138.

1% Como bem anota Luis Manuel de Aratjo, esta linha nio consta na versio de Miriam
Lichteim — Cf. Aratjo (2003) 339, n.87.

101 Petosiris menciona que ele préprio desempenhou as ceriménias de fundagio de um
templo que teoricamente estava reservada ao Farad. A explicacio para esta «irregularidade»
pode residir na instabilidade dos tempos que entdo se viviam.

102 Esta linha nio consta na versio de Miriam Lichteim relativa  inscri¢do 81 — Cf. Aragjo
(2003) 339, n.89 —, mas surge na inscrigio 62 — Cf. Lalouette (1984) 263. .

105 Também chamada, por vezes, «Lago de Fogo», esta «Ilha do Fogo» (=== i
nesereser) ¢ 0 nome mitico atribuido a uma regido do céu oriental que o Sol atravessava cada
manhi e onde, segundo a concepgio egipcia, nascera no inicio dos tempos. Ponto primordial
e de emergéncia do mundo, a Ilha do Fogo (dos raios solares, entenda-se) é na cosmogonia de
Hermépolis uma descrigdo da colina primordial. Enquanto ponto de partida da criagdo, ela é
considerada como um lugar de nascimento. A sua natureza ignea resulta num instrumento de
indispensével purifica¢io a todos os candidatos a eternidade. Para a cosmogonia hermopolitana,
fora neste lugar mitico que a Grande Grasnadora (Negeg Uer, Ngg Wr), a ave primigena — que
muitos consideram légico ser o préprio Tot sob a forma de ibis —, pés o ovo primordial. No
entanto, a maioria das fontes nio apontam nem identificam a ave inicial, a Grande Grasnadora,
com um ibis, ou seja, com Tot. Pelo contrério, a Grande Grasnadora é uma ave anatidea. Fontes
hi (ex.: Papiro de Leiden) que a identificam com o deus Amon. A gansa, a par do carneiro, era
também um animal sagrado do grande deus de Tebas. Ainda que esta néo seja uma representagio
muito comum na iconografia amoniana, as altas penas que caracterizam Amon na maioria das
suas representagdes poderdo constituir ainda resquicios dessa concepgio — Cf. Lichteim (2006)
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6. Petosiris reedifica o «<santudrio das deusas»

Eu construi o santudrio das deusas (nfrw-hmwt)

No interior do templo de Khemenu

por ter achado a sua casa decrépita.

Elas moram no templo de Tot, senhor de Khemenu,
(55) as pessoas chamam-lhe «Capela festiva das deusas»,
a sua face estd virada para oriente.

7. Petosiris constrdi os santudrios de Nehemetauai e de Hathor

Eu construi também a casa de Nehemetauai, «Aquela que fez o que é»'%,
e a casa de Hathor, senhora do sicémoro do Sul'®,

semelhante a Nehemetauai, a mie de deus.

Eu construi-as com boa pedra calcdria branca,

e fiz nelas toda a espécie de trabalhos.

(60) Eu fiz estas deusas morar 14,

8. Petosiris protege o recinto como lugar sagrado
Fiz um muro em redor do recinto,

para evitar que fosse pisado pela populaca,

pois os vilées tinham-no espezinhado.

Este é o local de nascimento de todos os deuses,
que vieram a existéncia no principio.

Este sitio tinha sido conspurcado por desordeiros,
os intrusos devassaram-no

e comeram os frutos (65) das suas drvores,
levaram os seus ramos para suas casas'”".

A terra inteira ficou em alvorogo

e o Egipto ficou aflito,

pois a metade do ovo estava ai enterrada’®®.

49, n.9; Lalouette (1984) 340, n.93; Aratjo (2003) 339, n.90; Sales (1999) 215-216.

104 Esta linha ndo consta na versio de Miriam Lichteim relativa a inscri¢do 81 — Cf. Aragjo
(2003) 339, n.89 —, mas surge na inscrigio 62 — Cf. Lalouette (1984) 263.

105 Trata-se de mais duas edificagdes sagradas que Petosiris assume para si préprio, embora
no caso do templo de Hathor nio se consiga determinar se a expressio «sicémoro do Sul» se
aplica ao templo de Dendera (6° nomos do Alto Egipto) ou ao outro templo da deusa do 14°
nomos do Alto Egipto. Seja como for, qualquer um deles ficava ao «sul» de Hermépolis.

106 Alusdo a colocagdo das estdtuas das divindades nos seus santudrios.

17 Outra alusio aos impiedosos persas. Este quadro de devastagio e terror generalizado as mios
dos Persas confere com o panorama apresentado pelo texto coevo conhecido por «Crénica Deméticas.

198 Na tradi¢do hermopolitana, o mito do ovo césmico (ﬂ El E@ swht, suhet) realga o seu significado
simbélico conotado com a emergéncia da vida, com o «bergo de todos os deuses». Uma das versoes
mais familiares da cosmogonia ¢ a de que uma ave mitica, a Grande Grasnadora, pds um ovo sobre
a colina inicial que emergiu em Hermdpolis de que os sacerdotes locais mostravam restos («metade
do ovo») aos crédulos peregrinos. Relativamente ao conteddo do ovo, as vérias versdes dos textos
antigos egipcios deixam perceber, no fundo, trés possibilidades: 1) O ovo contém ou identifica-se
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9. Petosiris reergue a parede do templo de Khemenu

Fiz um sélido trabalho na parede do templo de Khemenu,
para alegrar o coragio da (minha) senhora (70) Nehemetauai,
quando ela vé este trabalho eternamente'®.

10. Petosiris restaura o templo de Heket

Agora, quando eu estava diante desta deusa,
Heket, senhora de Heruer!'",

na sua bela festa do tltimo més do ano'!,

sendo eu administrador de Tot,

ela foi para um lugar a norte desta cidade,

a «Casa de Heket», como é chamada por todos'*?,
que estava arruinada desde tempos (75) imemoriais (dr hnti).
A 4gua levou-a todos os anos'®,

até que as suas fundagdes desapareceram.

Sé foi chamada «Casa de Heket»,

quando nenhum tijolo ou pedra 14 estavam,
entdo a deusa parou 14

Eu chamei o escriba do templo desta deusa

e dei-lhe prata sem a contar,

para ali fazer um monumento a partir daquele dia.
Eu construi uma grande (80) elevagdo em redor,
para que a dgua nio a pudesse levar.

Fui diligente consultando os entendidos,

para organizar os ritos

pelos quais esta deusa € servida,

para a contentar até que ela soubesse o que foi feito!®*.

com o deus primordial solar; 2) O ovo contém o ar; 3) O ovo césmico contém os Oito. Qualquer que
seja a versdo, o ovo manifesta-se como o grande elemento que rompe com o magma indiferenciado
das origens e donde nasce o principio criador. O ovo pode ser tido como uma imagem do mundo e
da perfeigio, introduzindo um esquema de auto-fecundagio, em que o engendrar da vida participa
da poténcia criadora da luz solar. A alusio a «metade do ovo», qual relicdrio sagrado, recorda que a
eclosio do principio do mundo se deu justamente em Khemenu/Hermépolis.

109 Texto paralelo, mais desenvolvido, surge na inscri¢do 61 do tumulo.

110 A deusa Heket era a deusa-ra da mitologia egipcia, esposa de Khnum-Ré, ambos venerados
em Heruer. Nas representagdes iconogréficas surge uma cabega de batraquio num corpo de mulher.
Era uma divindade dadora de vida. Estava associada a Nehemetauai de Hermépolis e com os Oito
deuses primordiais da cidade. Como Nehemetauai era uma forma de Hathor.

M Quer dizer, na estagio Chemu, ou seja, o més de Mesori (Jun.-Jul.).

112 Literalmente, «de boca para boca».

13 A imagem reflecte o movimento ciclico das dguas do Nilo em resultado da inundagio
anual que ainda afectava o Egipto na época de Petosiris — Cf. Aratdjo (2003) 341, nota 99.

114 Literalmente, «de boca para boca».

115 Este extracto 10 da inscri¢io 81 surge desenvolvido nas inscrigoes 59 e sobretudo 61, com
algumas interessantes varia¢des. Enquanto a inscrigdo 81 designa o préprio templo, a inscrigdo
61 designa uma espécie de muralha, obra exterior, destinada a proteger o edificio — Cf. Lefebvre
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11. Conclusio

O meu senhor Tot distinguiu-me acima de todos os meus semelhantes,
como recompensa por eu o enriquecer,

com todas as coisas boas, com prata e ouro,

com (85) colheitas e produtos em celeiros,

com campos, com gado,

com latadas de uvas,

com pomares de todas as drvores de fruto,

com embarcagdes na dgua,

com todas as coisas boas dos armazéns.

(Eu) fui favorecido pelo soberano (HqA) do Egipto,
eu fui amado pelos seus cortesdos.

Possa isto também ser-me dado como recompensa:
prolongamento de vida com alegria no coragio,

um bom funeral depois da velhice,

o meu corpo sepultado neste timulo,

a0 lado do meu pai e do meu irmao mais velho,
abengoado pelo (90) senhor de Khemenu,

e também por todos os deuses de lunu,

a minha casa mantida pelos meus descendentes,
com filho sucedendo a filho!

Possa todo aquele que aqui vier mais tarde dizer:
«Eis um servo do seu deus até ao dia da veneragio!»

Inscrigio n.” 62 (Pronaos, parede sul, angulo este, 5 colunas)™®:

[O seu amado filho mais novo, dono de todos os seus bens]'’, o «grande
dos cinco» (uer diu, wr d3w), o «senhor dos tronos» (kberep nesut, hrp nswt),
o sumo sacerdote que contempla o deus no seu santudrio, que penetra no
lugar mais sagrado, que executa as suas fung¢des sacerdotais juntamente com
os grandes servidores de deus, o servidor da Ogdédade, chefe dos sacerdotes de
(5) Sekhemet, escriba real (sech-nesu) encarregado da contagem de todos os
bens do templo de Khemeneu/Hermépolis, segundo sacerdote de Khnum-Ré,
senhor de Heruer, e de Hathor, senhora de Neferuset, Petosiris, ele diz:

]117

O vés, todos os vivos, que estais sobre a terra e que vindes a esta necrépole, que
vereis este timulo,

Vinde, farei com que conhegais as vontades de deus.

Guiar-vos-ei no caminho da vida, no bom caminho daquele que obedece a deus;

(1924) 143.
116 Cf. Lalouette (1984) 262-263, 340; Lefebvre (1924) 82-83; (1923a) 38-39.

117

A inscrigdo apresenta-se danificada no seu inicio, sendo o mesmo restituido a partir

da inscricdo 81, apresentada anteriormente. No essencial, a introdugdo é similar nas duas
inscrigoes.
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E um homem abengoado aquele cujo coragio o conduz até ele.

Aquele cujo coragio se mantém no caminho de deus, a sua existéncia manter-
se-4 na terra

Aquele cujo coragdo encerra um grande temor de deus, grande serd o seu
louvor/a sua felicidade na terra.

Deus age como agimos para com ele.

Estive sete anos como sumo sacerdote/administrador de Tot, senhor de
Khemenu/Hermépolis,

cumprindo zelosamente todos os ritos no seu templo,

aumentando o nimero dos seus sacerdotes,

dando importincia aos seus servidores,

enchendo os seus celeiros de cevada e de espelta

e os armazéns com todas as coisas belas e boas, mais do que antes.

Os estrangeiros governavam entio o Egipto.

O meu coragio procurou também realizar os trabalhos no templo de Tot;
Estiquei a corda, desenrolei a linha,

para estabelecer as fundages do templo de Ré no recinto,

pois esse templo hd muito que caira em ruina.

Reconstrui-o com boa pedra calcdria branca,

e fiz nele toda a espécie de trabalhos;

As suas portas eram de cedro

revestidas com cobre da Asia.

Assim Ré pode 14 residir,

o lactente que estd na Ilha de Fogo (iw nsrsr).

Protegi os arredores do recinto

para evitar que fosse pisado pela populaca,

pois os vildes haviam-no espezinhado:

Os frutos das suas drvores haviam sido comidos, os seus ramos levados embora,
de forma que havia problemas em todo o Egipto devido a este comportamento:
com efeito, as metades do ovo estavam enterradas neste lugar,

bem como todos os seres aos quais dera existéncia.

Fiz tudo isso para obter em troca que a minha vida se prolongasse na felicidade
e que atingisse a Terra Sagradas,

sem que o meu coragdo conhecesse a afli¢io.

Possa a minha casa subsistir depois de o meu coragio ter sido enterrado neste

timulo, ao lado de meu pai.

118 Designagio da necrépole.
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Inscriio n.” 59 (Pronaos, parede sul, angulo ocidental, 5 colunas)":

[...]'", segundo sacerdote de Khnum-Ré, senhor de Heruer, e de Hathor,
senhora de Neferuset, filarca do segundo grupo sacerdotal do templo de Heruer
e do de Neferuset, o profeta de Amon-Ré e dos deuses dos outros templos da
cidade, Petosiris, ele diz:

«O todos os profetas, todos os sacerdotes, que vém a esta montanha, vinde,
Instruir-vos-ei nas vontades de deus;

Guiar-vos-ei no caminho da vida.

Deus conduziu o meu coragio a fazer o que ele ama (mr k3.f): € a obra que ele
faz aquele que ama.

Eu exerci as fun¢des de administrador de Tot, senhor de Khemenu, durante
sete anos,

Quando os homens vindos de paises estrangeiros governavam o Egipto!.
Encontrei o templo de Tot em ruina ...

Chamei os escribas que se encontravam no templo;

dei-lhes todos os meios e grios em grande quantidade,

para erguerem novos monumentos neste templo,

pois havia muito tempo que nio se executava qualquer trabalho,

desde que os estrangeiros haviam chegado e invadido o Egipto,

para que este templo ndo deixasse de [...]

[...] construi o santudrio das deusas no interior do templo de Khemenu,
tendo encontrado o seu santudrio devastado;

de forma que elas residem agora no templo de Tot, senhor de Khemenu:

¢ o «pavilhdo das deusas», como se costuma designar:

a fachada esta voltada a Oriente, diante do santudrio da vaca Ahet [...] ai,
para que seja repleto das suas béngdo, eternamente!

Tudo o que fiz, foi de acordo com o livro sagrado.
Fiz tudo para que o meu nome nio deixe de existir no templo de Tot

€ para que €u possa ser ObjCCtO dos seus favores, eternamente!»

D) Inscricao 65 (Capela, nave de Djedtotiuefankh, Parede norte, lado ocidental,
registo médio, 17 colunas)'*

Homenagem de Petosiris ao seu irmdo defunto, Djedtotiuefankh.

119 Cf. Lefebvre (1924) 79-80; (1923a) 32. Como o texto 62, também esta inscri¢do 59 se
integra nos textos relativos a biografia de Petosiris e reproduz frequentemente termos da grande
inscrigdo 81.

120 Lacuna no inicio de cada linha que, neste caso dos titulos da coluna 1, sdo facilmente
restituidos a partir do inicio das inscri¢ées 62 e 81.

28 rmit h3swt m hk3 kmt, homens de paises estrangeiros governavam o Egipto.

122 Cf. Lefebvre (1924) 170; (1923a) 40-41.
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Discurso de Petosiris

O seu irmio mais novo, o amado, o Grande dos Cinco, senhor dos tronos,
o profeta Petosiris, ele diz: «O meu irmio mais velho, sou eu, o teu irmio
mais novo. Fiz com que o teu 4a fosse honrado na terra dos vivos; que ele nio
desapareca, pois nio se encontrou qualquer falta em mim. Fiz com que o teu
nome esteja na boca dos vivos que se sucederam no interior da tua casa, para
que o teu nome nio desapareca na tua casa, eternamente, pois um homem vive
quando se pronuncia o seu nome.

A tua estdtua foi transportada para o templo de Tot, com o teu nome gravado,
para que o teu nome seja recordado no templo de Tot, para sempre. Construi
este timulo nesta necrépole com o teu nome gravado no seu lado esquerdo,
para que o teu nome possa ser pronunciado por aqueles que vao e vém depositar
oferendas nesta necrépole, eternamente, a favor do 44 do senhor deste timulo.
Bebendo e agindo sempre segundo as inspiragées do seu coragio, louvando a
deus pelo teu nome, eternamente.»

Resposta de Djedtotivefankh

Dita pelo Osiris, Grande dos Cinco, senhor dos tronos, Djedtotiuefankh, justo
de voz/justificado: Como sdo belas as palavras saidas da tua boca. Tenho o
coragio em jubilo de as escutar. Ndo hd na minha alma nada contra ti. Tal
como agirem para comigo, assim serdo tratados: quem me fizer bem, o bem lhe
serd feito; quem me fizer mal, o mesmo lhe acontecerd. Assim se fard aquele
que o fizer. Tot, quando julgar estes actos, dir-lhe-ei isto a teu respeito, diante
dele, o senhor dos deuses: «Que a tua vida se prolongue, pois tu me foste fiel;
que sejam multiplicados os anos daquele que construiu este timulo, pois é um
imakhu do seu deus. Que o teu filho fique no teu lugar, para satisfazer os teus
desejos, como tu fizeste em relagdo a mimy.
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Muito provavelmente, a obra de Hesiodo data de c. de 700 a.C.! Virios
autores tém por isso contextualizado o poeta bedcio na época da origem,
entenda-se escrita, das epopeias homéricas, chegando inclusive a fazé-lo
depender quer da I/iada quer da Odisseia. Mas o facto é que Hesiodo provém
de um mundo geogrifica e socialmente distinto do das epopeias maiores da
lingua grega. Bastard comparar os Erga a Odisseia para percebermos que nesta
héd uma tendéncia para menosprezar determinados valores da aristocracia e da
ética em geral que sdo recuperados naqueles?.

A maioria dos hermeneutas considera que a epopeia homérica teve origem
na Asia Menor, mais em concreto na Jénia, enquanto Hesiodo é um produto
da Beécia, na Grécia Central. E esta regido, caracterizada por um ambiente
campesino rude e isolado e por uma natureza vigorosa, que sobressai na poesia
hesiédica, juntamente com um ambiente social préprio do predominio de uma
aristocracia fundidria, que coabita com franjas populacionais que se dedicam a
outras actividades econémicas, como a pastoricia e o comércio®. Depois de ter
sido pastor nas montanhas, Hesiodo ter-se-a tornado pequeno camponés, cuja
principal riqueza era a liberdade, ndo deixando de estar sujeito a uma labuta
quotidiana para sobreviver. Note-se como no proémio da 7Tzogonia, as Musas
nio hesitam em classificar os pastores do campo com uma «triste vergonha,
s6 estdbmagos»*. Efectivamente, as condi¢bes geo-morfoldgicas da Bedcia nio
eram as melhores, o que agravava a vida dos minifundidrios que ali habitavam.
Sao inesqueciveis as palavras do poeta, quando se refere as aldeias miserdveis
de Ascra, a sua terra, «agreste no Inverno, penosa no Verao»’.

O problema da formagio de Hesiodo é um dos que mais tem preocupado
os especialistas. Varios estudos mencionam os rapsodos ambulantes como as
fontes e os mestres com os quais teria aprendido o seu «oficio» de poeta. Hesiodo
té-los-ia ouvido quando se deslocavam até junto de si e ndo o contrério, visto
nio haver indicios de o autor dos E7ga ter sido um grande viajante. Ele préprio
¢ testemunha da aversdo que teria as grandes empresas maritimas, através do

! Lesky (1995) 115.
2 Lesky (1995) 115.
3 Rodrigues (2003).
4 Hes. 7h. 24-26.

5 Hes. 0p. 639-640.
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retrato que traga do habitante da cidade justa e feliz, sem qualquer necessidade
de viajar em barcos®.

Este dado complica-se, porém, se tivermos em conta que a poesia
hesiédica é de um contetido riquissimo, que nio pode ser explicado por uma
simples vivéncia campesina em Ascra, na Bedcia. A Teogonia, por exemplo,
centra-se no estado e desenvolvimento do mundo, a que, na linha de Lesky,
podemos chamar de dialéctica entre o ser e o devir’. E a mesma complexidade
preside aos Erga. Mas o mais significativo é a forma encontrada por Hesiodo
para dar corpo aos seus textos. A luta sucessoria entre Urano, Crono e Zeus,
na Teogonia, por exemplo, em que a mudanga do poder se faz sempre com
recurso a um acto de extrema violéncia entre individuos com lagos familiares
entre si, como sdo a castragio de Urano, a fome insacidvel de Crono pelos
proprios filhos recém-nascidos e a titanomaquia, respectivamente, revé-se em
poemas religiosos do Préximo Oriente Antigo, que poderdo estar na base da
formulagdo destes mitos, que todavia acabaram por se consagrar como gregos.
Com efeito, o enredo que Hesiodo desfia na Teogonia é semelhante ao que
encontramos em tabuinhas provenientes da antiga cidade de Hattusa e escritas
em lingua hitita, entre 1400 e 1200 a.C., se ndo mesmo em textos ainda mais
antigos, de origem hurrita, datados de meados do II milénio a.C.® Neste corpus
h4 mitos e textos, como o de Kumarbi e a chamada Cangdo de Ullikummi,
em que a luta sucesséria ¢ também particularmente violenta, verificando-se
afinidades significativas entre as personagens descritas e respectivos destinos na
luta pelo poder’®. A estes textos juntam-se os fornecidos pela cultura ugaritica,
nio posteriores a 1200 a.C., e pela cultura babilénica, designadamente o
Enuma elis, que parecem estar igualmente presentes na poesia hesiédica'.
Este conjunto de dados fez-nos reequacionar as problematicas em torno de
Hesiodo e da sua formagido. Como notou M.L. West, «hoje em dia, ninguém
escreveria um comentdrio a Teogonia e aos Trabalhos e Dias sem se referir aos
elementos orientais» presentes em ambas as obras'.

Uma vez que a sua poesia, em particular a Teogonia, parece derivar, senio
mesmo depender, das antigas estruturas mitolégicas do Préximo Oriente
Antigo, onde foi Hesiodo colhé-las? Na verdade, serd praticamente impossivel
dar uma resposta linear e absoluta a esta pergunta, mas podemos avangar com
hipéteses e cendrios que permitam explicar a relagdo entre os virios dados em
jogo.Ja o fizemos a propésito de um estudo, apresentado hd alguns anos, acerca

¢ Hes. Op. 236.

7 Cf. Lesky (1995) 118.

8 Rocha Pereira (2006) 158-159.

? Lesky (1995) 118; Bernabé (2000); Giiterbock (1948); Barnett (1945).

10 Lesky (1995) 119-120; West (1997) 276-277; Poirier (2003); Koenen (1994).
' West (1997) 276.
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da relagdo de Ulisses com Gilgames, e em que concluimos com outros que a
transmissio cultural se poderd ter feito essencialmente por via oral2. E bem
possivel que cantores ou outros profissionais itinerantes tenham funcionado
como agentes transmissores e receptores de cultura, difundindo as aventuras
de Aqhat, Keret, Gilgames, Aquiles e Ulisses, como concilios divinos e lutas
titdnicas contra criaturas primordiais. Estas narrativas tero sido passadas
de boca em boca em feitorias comerciais de toda a costa mediterrinea, em
particular na oriental, em acampamentos militares, em caravanas, cidades,
templos, casas particulares. A transmissdo fez-se em todas as linguas usadas
para a comunicagdo, imprescindivel as virias actividades a que os seus agentes
estariam associados, num tempo em que Ugarit e Chipre faziam a ponte entre
a Grécia, o Egipto e a Babilénia. Por certo, muitas vezes, o nome do heréi
variou de acordo com a lingua do agente transmissor e do agente receptor, mas
o essencial das suas aventuras ter-se-4 mantido. Esta é uma hipétese atraente
e verosimil, apesar das teorias estruturalistas. Acrescente-se que a presenga de
Fenicios na Eubeia, préxima da Bedcia, estd atestada e que o pai de Hesiodo
era origindrio da Asia Menor, o que fortalece o nosso caso, apesar das objeccdes
que tém vindo a ser equacionadas. De facto, a principal davida parece residir
nio tanto na efectividade da transmissdo mas na forma e meios em que ela se
fez, que estdo ainda por esclarecer de modo satisfatério®.

Os textos orientais supramencionados tém sido referidos como
influenciadores sobretudo da 7eggonia. Mas as mesmas questdes colocam-se
para os Erga. Como nota M. H. da Rocha Pereira, «conhecem-se actualmente
textos didacticos parecidos, de origem suméria, babilénia, egipcia, em
que um pai ensina ao filho preceitos de agricultura ou de outra ordem, ou
em que um filho bom contrasta com outro dissipador»™*. A conceituada
investigadora, porém, considera que isso pouco ou nada significa, uma vez
que «estas ideias podem ocorrer independentemente a muitos», além de que
existem virios problemas de data¢do dos textos que ndo ajudam a solucionar
esta problemdtica, e ainda que, citando K. Dowden, existe sempre «“o perigo
da similitude néo significativa”, que, “em questdes de poesia, hd muita coisa
que tem probabilidades de ser uniforme entre muitas sociedades arcaicas”,
e, sobretudo, que “precisamos de hesitar antes de privilegiar as semelhangas
grego/proximo oriente, especialmente quando se perdeu uma parte tio grande

12 Rodrigues (2003b) e bibliografia af citada, em especial na n. 7; ver ainda Rutherford
(2009) 9-35.

13 Rocha Pereira (2006) 159-160; Lesky (1966) 370-371; Walcot (1966) 104-130; idem
(1962a) 215 considera que «in fact the whole area of the east Mediterranean and the Near East
formed a single cultural unit for much of the Mycenaean period».

14 Rocha Pereira (2006) 161; ver Walcot (1962).
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da tradi¢do indo-europeia”»*. Nio obstante a total pertinéncia das observages
da nossa eminente classicista, gostariamos de tecer algumas consideragdes
sobre o assunto.

Os Erga sio fundamentalmente um poema diddctico, de exortagio e
instru¢do moral, ética e prética, com um destinatdrio, identificado com Perses,
um irméo do autor. Insistindo na importancia e no valor da justica (dike) e
do trabalho (ergon), Hesiodo insurge-se contra Perses, que aparece como um
incauto e negligente gastador, que desperdi¢ou toda a heranga paterna a que
tivera direito e que agora pretende apropriar-se da parte que coubera ao irmio,
por meio do suborno dos poderosos na sociedade, a quem o poeta chama
genericamente de «reis»'. J. Clay classificou a esta relagdo conflituosa entre
Hesiodo e o irmio, tal como traduzida pelos E7ga, «a educagio de Perses»!”.
Estaremos assim em presenca de uma «Persepedia», em que se destacam
os conselhos que Hesiodo dd ao irmdo e em que podemos efectivamente
encontrar alguns pontos de contacto com as literaturas sapienciais do Préximo
Oriente Antigo.

De facto, alguma dessa literatura estrutura-se de forma muito semelhante
a que reconhecemos nos Erga de Hesiodo: um narrador dirige uma série de
preceitos ¢ de conselhos a um familiar ou a um governante; nio raramente
sdo admoestagdes que se fazem na sequéncia de algum motivo que origina a
repreensio; outras vezes ainda, em especial quando o interlocutor é um rei,
o tema da justiga é o epicentro de todo o texto. Assim acontece com o texto
sumério Instrugdo de Ziuzudra a seu filho Suruppak, com a narrativa aramaica
de Ahikar ou com textos egipcios como as Lamentagies do Camponés e a
Instrugio de Ankh-Sheshongi. O tema gedrgico que domina o poema hesiédico
encontra inclusive eco no chamado A/manaque do Lavrador, texto proveniente
da cidade de Nippur e datado de cerca de 1700 a.C.*® As possibilidades da
influéncia sdo vérias. Ja para ndo referir a hipétese da influéncia egipcia, ou
até de exemplos biblicos, no episédio que inclui o mito de Pandora®. Alguns
exegetas comparam mesmo Hesiodo ao profeta Amds, que tal como o grego se
identifica como «pastor que cultivava frutos», a quem a divindade se revelou e
que fala contra os plutocratas em nome da justica divina®.

Igualmente sintomatico destas afinidades culturais ¢ o chamado mito das

1> Rocha Pereira (2005) 9.

' Hes. Op. 38. Sobre a poesia diddctica na Grécia, ver Prince (2002).

17 Apud Rocha Pereira (2005) 14, n. 24.

18 Trata-se de uma instrugio dirigida por um pai a um filho, transmitindo sabedoria prética
relativa a vida agrédria. Ver Nunes Carreira (2002) 60-61.

19 Ver Nunes Carreira (2002) 60; idem (2005) 82-91,234-239; Walcot (1962a); idem (1966);
Koenen (1994) 10-11.

0 Am 5,12;7,14-16; West (1997) 307.
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Cinco Idades®. No essencial, trata-se de uma pequena histéria da humanidade
que Hesiodo inclui nos Erga e que é condensada sob a forma de uma metéfora,
em que se verifica a sucessdo de geragdes que vio perdendo a qualidade conforme
o tempo vai avangando até aos dias do poeta. Assim, a perda de qualidade
de vida e de moral faz-se através de um percurso que vai do ouro ao ferro,
passando pela prata e pelo bronze. H4 muito que se percebeu que também este,
apesar de muito provavelmente ser expressio da cultura popular, era um tema
originalmente estranho a cultura grega e que teria sido importado do Oriente
pelo poeta, ou por algum seu antecessor helénico”?. Com efeito, o recurso a
imagem dos quatro metais parece ser um tépico préximo-oriental, onde as
tecnologias de trabalho desses materiais estavam razoavelmente desenvolvidas
desde pelo menos o II milénio a.C.2 A originalidade de Hesiodo estd em
incluir uma quinta geragio, entre o bronze e o ferro, constituida pela «raga dos
heréis», ressonancia provavel da importancia que os ciclos miticos associados
a Tebas e a Tréia sempre tiveram na memoria colectiva dos Gregos*. O
poeta considerou, portanto, necessirio e oportuno intervir numa férmula
pré-existente, marcando-a desse modo com o seu cunho de ineditismo.

Um dos textos em que o mito das Cinco Idades ecoa é o que lemos no
livro de Daniel e que ficou conhecido como «O sonho de Nabucodonosor»®.
Apesar de este ser um passo reconhecidamente influenciado, ou pelo menos
com um fundo comum, pelo zoroatrismo?, parece-nos igualmente indiscutivel
que existe uma correlagio cultural com o que lemos nos Erga.

O episédio, tal como é apresentado no livro biblico, sugere outras influéncias,
como a do ciclo de José no Geénesis?’, visto que Daniel interpreta um sonho de
Nabucodonosor, que anuncia o futuro: o rei vé uma estdtua com cabega de ouro,
torso de prata, ventre e ancas de bronze, pernas de ferro e pés de ferro e barro®.
Uma rocha, porém, embate nos pés da estdtua, que cai e se desfaz por completo.

Daniel considera o sonho uma metifora da sucessio dos reinos que
virdo a exercer a hegemonia no Préximo Oriente Antigo, durante o I milénio
a.C.: Babilonios, Medos, Persas e Gregos. A degradagio progressiva dos
metais traduz a qualidade decrescente, inversamente proporcional 4 violéncia
crescente — pelo simbolo da resisténcia do metal que a representa — de cada

! Hes. Op. 109-201.

2 Koenen (1994) 25-26. Houve porém quem relacionasse este mito com as idades
arqueoldgicas, relacionando a idade dos heréis com a do bronze e coadunando-se assim com as
informagdes dos Poemas Homéricos. Ver Griffiths (1956); Rosenmeyer (1957).

BVereg. Is 1,25; Jr6,27-30; Ez 22,17-23; Mal 3,2.

24 Rocha Pereira (2005) 11.

% Dn 2,31-45.

26 West (1997) 313.

¥ Gn 37-50; sobre esta questio, ver ainda Wills (1990).

8 Dn 2,31-33.
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poténcia que se segue. O autor de Danie/ introduz também neste passo uma
novidade relativamente ao esquema dos "quatro metais" que conhecemos de
outros textos: um quinto elemento, a argila, que na metéfora se mistura com o
terro, ao nivel dos pés e que sugere a impureza do ultimo reino, que nio durard
porque nele existe falta de coesdo, enunciada pela a impossibilidade da fusio
do ferro com o barro. Convém referir que este é um texto escrito no tempo
do rei seléucida Antioco IV Epifanio (c. 215-162 a.C.), cerca de meio milénio
depois de Hesiodo, portanto, e do préprio Nabucodonosor, co-protagonista
da histéria®’. Na verdade, a primeira parte de Danie/ é construida a base de
histérias exemplares, moralizadoras e edificantes e de uma literatura didéctica
conhecida na cultura judaica como hagadd, cujo objectivo ¢ suscitar sentimentos
de esperanca entre os Judeus, cuja vida foi particularmente dificil sob Antioco
IV Epifanio®. Mas o episédio da estdtua do sonho de Nabucodonosor podera
corresponder a um extracto bem mais antigo, remontando eventualmente ao
periodo persa, o que atesta a complexidade do livro de Danie.

Este passo reencontra o seu alter-texto no mesmo livro, no chamado
Apocalipse de DanieF. E esse mesmo principio apocaliptico, de revelagio do
futuro e dos tempos, que subjaze jd 4 metdfora da estitua, em que a degradagio
do metais e a queda e destrui¢io da mesma remetem para uma teologia que se
centra na vitéria do justo Reino de Deus, que na verdade é o objectivo essencial
destas imagens. O percurso feito pelos metais em sentindo descendente anuncia o
fim de algo e é bem provivel que o autor deste passo de Danie/ tivesse recuperado
o antigo esquema das quatro idades para anunciar a sua perspectiva e ideologia.
Alguns hermeneutas consideram que muito por certo a «visdo» original, talvez
datada do periodo persa, referir-se-ia a dinastia de Nabucodonosor, que se teria
degenerado até ser derrotada por Ciro. Posteriormente, contudo, talvez no
periodo seléucida ou macabaico, teria sido adaptada e servido para interpretar a
sucessdo das poténcias politico-militares até ao tempo da reformulagao™®.

Seja como for, tal como ¢ apresentada, a metifora é claramente retirada

¥ Davies (2001) 563-564. Aqui considera-se mesmo uma data macabeia para a composi¢io
final deste livro. O rei Nabucodonosor II governou de 605 a 562 a.C. Mais préximo de Hesiodo,
portanto, do que da versdo final de Daniel.

%0 Estas histérias poderiam ter um fundo histérico, mas o essencial seria ficcional com
objectivos moralizantes e didacticos. Uma histéria narrada com estrutura semelhante a esta
pode ser lida em Dn 4,1-24.

31 Davies (2001) 564.

2 Dn 7, 1-8. Neste, escrito provavelmente entre 184-168 a.C., a sucessdo dos reinos antigos
¢ mostrada com o recurso a uma mitologia do futuro que constitui o essencial da literatura
apocaliptica, que floresceu em ambiente judaico entre os séculos II a.C. e IIT d.C. O ledo € a
Babil6nia, o urso é a Média, a pantera ¢ a Pérsia e o animal de dez chifres ¢ a Grécia Helenistica.
Aqui, ao contrério da metédfora da estdtua, cada reino que surge é mais poderoso do que o anterior.

33 Davies (2001) 565. A validade das narrativas atribuidas ao passado e suas personalidades
serve para legitimar as previsdes do futuro.
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de uma tradi¢do cultural antiga®**. Como assinalimos, ¢ possivel que haja
relagdo entre a literatura iraniana e o livro biblico, hipétese que é reforcada
pelo pormenor que refere o «ferro misturado com argila». Mas, sem excluir
esta hipdtese, parece-nos que a maior coincidéncia estd em Hesiodo. Este, tal
como Daniel, contém um elemento inovador, relativamente a tradi¢io. Com
efeito, a introdugdo da argila tal como se afigura na proposta registada na
Biblia leva-nos a considerar a possibilidade de estarmos perante uma influéncia
hesiédica na literatura hebreo-aramaica dos periodos persa ou helenistico®. E
verdade que nio existe uma correspondéncia directa entre ambos os textos e
que o elemento comum, além dos metais referidos, é o factor «penta», i.e., 0
alargamento do esquema para cinco etapas®. Mas a originalidade de Hesiodo
perante uma histéria corrente estd precisamente em adir o quinto elemento,
que reencontramos em Daniel. Por conseguinte, a modelagdo/adaptagio do
«mito», a intencionalidade a que deve servir e os valores centrados na ideia
de justica divina que o motivam parecem-nos os mesmos®’. As geracoes de
Hesiodo sdo os reinos de Daniel.

Mas podemos evocar ainda um argumento adicional: a presenca
igualmente comum do «rochedo» em Hesiodo e em Daniel. Serd a «grande
pedra» da Teogonia, oferecida por Reia a Crono a fonte de inspiragio do
rochedo que abala a estitua do sonho de Nabucodonosor?® Em defesa desta
ideia, chamamos a atengdo para o facto de ambas as rochas serem os meios de
destrui¢do de tiranias e simbolos da vitéria da perenidade da justica de Deus/
Zeus.

Teria entdo o autor deste passo de Danie/ sido influenciado pelo poeta
grego? Terd a memoria de Hesiodo influenciado a sabedoria de Daniel? A
proposta do exercicio inverso ao que estamos habituados a encontrar na

3 Houve quem a relacionasse com a visdo zoroastriana da drvore com quatro ou sete ramos,
todos feitos de metais diferentes; mas Dn 4 estd mais proximo desse tema. West (1997) 313;
Koenen (1994) 12; Griffiths (1956) 116, que considera a segunda versdo do «mito iraniano-
persa» mais préximo de Hesiodo; sobre o zoroastrismo, ver Burkert (2004) 101-105.

% Note-se que o livro de Daniel chegou-nos redigido em vérias linguas antigas: 1, 1-2, 41;
8-12, estd em hebraico; 2, 4b-7, 28, estd em aramaico; 3,24-90; 13-14, estd em grego. As partes
aramaicas parecem ser as mais antigas, Davies (2001) 563. H4 autores que defendem a hipétese
de Hesiodo e Daniel terem tido uma fonte comum, relativamente a este assunto. Pensamos que
esta hipétese reforga a nossa, ao confirmar a ligagio entre os relatos de ambos os textos. Afirma-
se inclusive que Hesfodo poderi ter sido a influéncia do zoroatrismo. Assim sendo, seria uma
influéncia indirecta sobre Daniel. Ver Burkert (1983); Koenen (1994) 13 e bibliografia ai citada.

% Hesiodo, Op. 156-173c. O ferro de Hesiodo equivale ao seu préprio tempo — o Gltimo na
sua escala — e a novidade que introduz é-lhe anterior — a geragio dos heréis de Tebas e Tréia —
enquanto o ferro de Daniel ¢ igualmente o Gltimo metal, mas que se junta sem se fundir a argila.

* E interessante notar que, em Ovidio, o mesmo mito s6 conta com quatro idades,
correspondentes aos quatro metais, Mez. 1. 89-131, como se o poeta latino reconhecesse a
intervengio de Hesiodo no mito e o recuperasse na sua "forma oriental original".

3% Hes., 7h. 485; Dn 2, 34.

93



Nuno Simées Rodrigues

bibliografia hesiédica nio nos parece desarrazoada, tanto mais que ele foi jd
teito a propésito da Instrugio de Ankh-Sheshongi, que a maioria dos Egiptélogos
considera nio anterior ao século VIII a.C.* Além de que, no seu conjunto e na
perspectiva deuterocandnica, o ambiente helénico nio era de todo estranho ao
corpus de Daniel. Algumas das suas partes estdo escritas em grego e o episédio
hagadico de Susana parece dever algo a histéria de Candaules e Giges, tal como
contada por Herédoto®. Devendo ainda referir-se que uma datagio absoluta
dos virios extractos envolvidos é uma tarefa penosa e de dificil concretizagio®.
Mas seja do periodo persa seja do periodo seléucida ou macabaico, nio é
inverosimil a possibilidade de uma influéncia helenistica no episédio deste
sonho de Nabucodonosor. Se na primeira hipétese se estava no gérmen da
heleniza¢io, na segunda ela era ji uma realidade amadurecida e as trocas
inter-culturais faziam parte do quotidiano da bacia oriental mediterrinea.
Por fim, hd que nio esquecer que, entre 180 e 160 a.C., a cidade oriental de
Pérgamo ergueu um monumento - o célebre altar dedicado a Zeus - em que a
presenca de Hesiodo ¢ indiscutivel, comprovando a divulgagio do poeta grego
naquele espaco e tempo. E ndo deixa de ser curioso que o altar de Pérgamo
nao tenha passado inclusivamente despercebido ao autor do Apocalipse, que lhe
chamou «o trono de Satands»*.

A verificar-se, porém, essa influéncia ndo terd sido certamente por
invocagio da filosofia apocaliptica, pois em Hesiodo a perspectiva escatolégica
simplesmente nio existe. No poeta grego, a concepgio de Tempo e de Histéria
é profundamente ciclica. Nele existe a ideia da prevaléncia da justica divina
sobre os poderosos®, alids central nos Erga e a0 mesmo tempo fundamental
para se compreender a teologia do apocalipse, mas existe igualmente a ideia
de que o processo em devir é continuo, sendo mesmo eterno, o que neutraliza
a ideia central da apocaliptica — a de «fim dos tempos», do «fim da Histéria.
Aparentemente, e ainda que esta possa ser uma ideia nio consensual, na
perspectiva do Daniel biblico, a Idade de Ouro nio recomegard num ciclo
ad aeternum de alterniancia da degradac¢ido continua, mas sim numa nova era
que ndo mais se degradard, tdo firme como o rochedo que a simboliza. Isso

3 Nunes Carreira (2005) 234; Walcot (1962a); contra este ultimo, ver Lichtheim (2006)
160.

“ Dn 13; Herédoto 1, 8-9. As partes gregas, porém, deverdo ser tradugdes de originais
semiticos. Seja como for, a tradugdo implica um processo de aculturagio. Sobre as vérias
interpretagdes do episodio de Susana, ver Brooke (2001) 705-706. Por outro lado, note-se que o
tema de Susana estava jd no ciclo de David, na histéria de Betsabé, 287 11, pelo que poderemos
simplesmente estar perante um zopos literdrio.

# Ver Davies (2001); Brooke (2001).

2 Ap 2,12-13; Simon (1975).

# A justica divina ensinard aos poderosos — reis e reinos — os limites da sua soberania. Este
axioma ¢ verdadeiro tanto para Hesiodo como para o autor de Daniel.
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significa que, em Hesiodo, a esperanga funciona de outra forma: renova-se
constantemente a medida que o mundo dos homens se desgasta. Esta diferenca
¢ fundamental entre as duas perspectivas. Mas a elpis estd 14. Estd na jarra de
Pandora, como estd no Reino de Deus de Daniel. Em ambos, a deterioragio da
humanidade e da justi¢a nunca ¢ irreversivel*.

Assim, parece-nos que os conceitos traduzidos por Hesiodo e Daniel,
relativos ao Tempo e a Historia, sdo na verdade as duas faces de uma mesma
moeda, dois modos de ler a mesma inquietagdo, dois momentos de um processo,
em que um ganhou sentido na sequéncia do outro, como se o pensamento
aparentemente escatoldgico de Daniel tivesse radicado e emergido das
concepgdes ciclicas préprias de Hesiodo. O que significa que o fenémeno
de aculturagdo que estd nas origens desse processo nunca terd funcionado
simplesmente num tnico sentido. Uma vez adquiridos, os conceitos moveram-
se com igual vigor de Oriente para Ocidente e vice-versa, ao longo de pelo
menos dois milénios. Hesiodo envergou as vestes orientais e legou-as depois
aum Levante renovado pela intervencio helenistica. E resta também saber se
a apocaliptica de Daniel ndo teria por detrds uma ideia de tempo ciclico. Mas
essa € jd outra questdo. Seja como for, as profecias de renovagio do mundo
misturaram-se com as tradi¢des egipcias, babilénicas e judaicas, que entio
circulavam, beberam no zoroastrismo e transformaram-se em apocalipses®.
Uma vez mais, a sabedoria convocou a memdria colectiva dos povos e das
culturas.

# Koenen (1994) 6-7. Como notou este autor, porém, o uso do tempo futuro em Hesiodo
(vv. 180-201) confere alguma dose de escatologia ao texto grego.

* Koenen (1994) 34. Ha quem julgue que Hesiodo teria influenciado o zoroatrismo e este
o autor de Daniel.
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DECONSTRUYENDO IDENTIDADES:
AroLo Yy DioN1so, LA INTRINSECA DUPLICIDAD DEL MITO

Maria CeciLia COLOMBANI
Universidad de Morén

Universidad Nacional de Mar del Plata
UBACyT

Cada divinidad debe ser entendida en el marco de una ldgica de la
complejidad; presenta una estructura en si misma compleja, que escapa a toda
lectura lineal, compuesta de una multiplicidad heterogénea de elementos que
se relacionan, se complementan, se intersectan, se cruzan de multiples maneras
con otras divinidades y con los rasgos propios a sus mismas identidades no
univocas, siempre méviles y nunca clausuradas.

Es esta la linea explorada por el propio Marcel Detienne en Apolo con el
cuchillo en la mano, en donde la divinidad aparece como un elemento complejo,
relaciondndose de multiples y complejas maneras y devolviendo la duplicidad
intrinseca que ya Giorgio Colli advirtiera en su polémica con Nietzsche. Tanto
el citado texto sobre Apolo, como los trabajos de Nicole Loraux, otra figura
relevante del seguimiento de la 16gica compleja que atraviesa a las figuras divinas,
expresan, ciertamente, el estallido complejo de todo principio de identidad univoca
y definitiva, mostrando, en cambio, el estatuto mévil y dindmico de las identidades
religiosas, a partir de su radical polisemia. Las figuras aparecen, segiin Loraux,
siempre con variantes y matices, que trasgreden las rigidas clasificaciones, a partir
de un principio que podriamos ubicar en términos de lo inasible. Las figuras divinas
estan definidas no sélo por un principio racional, sino también por uno irracional,
complementario e idénticamente constitutivo del perfil identitario; he alli la 16gica
de la ambigtiedad que atraviesa lo divino, rompiendo, desde su estatuto dltero, la
légica de la no contradiccién que vuelve los opuestos irreconciliables.

Entendiendo esta intrinseca duplicidad, existe en toda matriz identitaria,
junto con el principio racional, otro principio de signo opuesto pero
complementario que parece acercarse a la locura, como experiencia dltera o a
lo dionisfaco, como potencia cadtica de lo otro, como energia dindmica de la
diferencia, que hace estallar en mil pedazos el orden instituido por las logicas
identitarias, rompiendo el espacio seguro que brinda toda identidad univoca.
Nuestra propuesta de lectura se inscribe en otro registro. Se abre un atajo otro;
una senda a recorrer, sendas embrolladas, en sentido nietzscheano, donde lo
multiple y diversos se impone sobre la linealidad tranquilizadora de lo idéntico.
Presencia de la diferencia quebrando el sosiego de lo idéntico.

EI mito, en una primera lectura que se instala en un fopos mds superficial
y menos problematizador, parece abrir con su relato las determinaciones que
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se inscriben como clasificaciones univocas, como clasificaciones estiticas y
clausurantes del tipo varén-mujer, sagrado-profano. Pero, a esta clasificacién es
necesario imprimirle unalectura otra que se juega en una dimensién microfisica;
es necesario imprimirle la energia deconstituyente de las esquematizaciones
rigidas para oxigenar las lecturas binarizantes.

El mito, dice Loraux, gusta de mezclar esas clasificaciones y confundir
«sistematicamente la distribucién “normal” de los caracteres del hombre y la mujer»'.

Se trata de la tarea microfisica de leer el mito, en el espacio micro que
su propia lectura posibilita, los juegos de poder que constituyen la identidad
compleja de una divinidad. EI mito, asi entendido, intenta dar cuenta de los
fenémenos multiples que existen en toda sociedad mds alld de las clasificaciones
dicotémicas culturales.

Asimismo, estas diferencias, estos aspectos multiples y microfisicos,
irreductibles a cualquier intento esquematizante, surgen de la dindmica histérico-
social que, segtin Clastres, el estructuralismo suele olvidar: «este discurso elegante,
aveces muy rico, no habla de la sociedad. El estructuralismo, es, como si se tratara
de una teologia sin dios, una sociologia sin sociedad»?. El mito, para nosotros,
es entendido como un discurso social que produce sentido, un discurso que se
articula con pricticas sociales y define asi un universo mental. El mito constituye
un operador de sentido, y desde ese espacio, constituye un cierto entramado de
discurso y de saber que traba la relacién entre las palabras y las cosas.

La estructura de los mitos es entonces histérica. El mito, asi entendido, no
es el resultado de estructuras inconscientes invariantes en todas las sociedades,
a modo, precisamente de una invariante a-histérica, sino el resultado de
producciones histdricas, de ficciones epocales, de producciones que encuentra
en las relaciones de poder, como Nietzsche y Foucault nos ensefiaron, su
fundamento, su principio, su genealogia, en términos de condiciones de
posibilidad de su propia existencia.

Este enclave nos permite proponer un abordaje problematizador del mito
como marca discursiva. Por ello proponemos, como abordaje metodoldgico,
instalarnos en el zopos que la arqueologia, como modelo de instalacién frente
a un objeto determinado, despliega: rastrear una cierta prehistoria, recorrer,
incluso, el conglomerado de significaciones de una misma divinidad, convencidos
de que s6lo excavando la superposicién de capas que a lo largo de la historia
han constituido la experiencia de lo divino, se puede problematizar una cierta
configuracién en torno a la «religiosidad griega».

EI mito puede ser entendido como una espesura discursiva acumulativa que
por momentos trae a la luz a ciertos elementos y sepulta otros.

! Loraux (2003) 150.
2 Clastres (1981) 170.
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Pensemos, por ejemplo en ciertas figuras divinas. Las conclusiones en
torno a figuras de los mdrgenes, tal como las define Jean Pierre Vernant,
al pensar las figuras de lo Otro en la Grecia Antigua, delinean un tipo de
divinidad que no sélo se caracteriza por su lugar no estitico y polimorfo, sino
que representa a lo Otro como jugindose en un Afuera ontolégico, en un
espacio abierto, que permite, desde su abertura, la polisemia de la identidad.
Artemisa o Dioniso no s6lo se oponen en tanto términos a otras divinidades
mis regulares, previsibles e idénticas, sino que se oponen como el zopos del
Afuera, como el territorio propicio por donde puede fluir lo mévil y dindmico
que fractura las identidades, que las moviliza, que las hace estallar, diseminando
fragmentos, rompiendo todo circulo cerrado por la tirania identitaria. Dioniso
y Artemisa son Uno y muchos.

Las figuras de Artemisa o de Dioniso, son esa alteridad en movimiento,
ese nomadismo ontoldgico, que imprime siempre una marca singular, una
diferencia, una variacién, una nueva versién, una declinacién, a lo instituido y
clausurado.

El dionisismo como religién, como rito y préctica social, representa otra
forma de civilizacién que se opone a la oficialidad aristocrética y, desde su
presencia, tensiona el modelo univoco.

Estudiar a Dioniso no se reduce a pensarlo desde su dimension estructural-
mitoldgica, sino que también hay que hacerlo desde su conexién o articulacién
con las précticas sociales que estdn a la base de la pd/is clasica. Una lectura de
este tipo ubica al mito en relacién a lo politico y permite una lectura politica
del propio relato

Asimismo, proponemos una lectura antropolégica del mito con respecto
al problema de la identidad, tensionada por el par Mismidad-Otredad. La
Mismidad aparece como una produccién socio-cultural que contiene en si
misma a la Otredad, como contrapartida identitaria. Mediante los aportes de
la antropologia histérica, pudimos comprobar cémo el griego incorpora esas
figuras de la otredad en tanto diferencia de la identidad, en tanto Otro de uno
mismo, en tanto espejo invertido que, devuelve, desde el lugar del doble, la
identidad compleja de lo que somos. La identidad se constituye como diferencia
con lo Otro. Desde esta perspectiva, las figuras de lo Otro son constitutivas de

la identidad griega.

Apolo. El rostro nocturno de la ira devenida en mania

El propésito del siguiente apartado consiste en abordar la figura de Apolo
desde la complejidad que manifiesta la logica que lo atraviesa. A la familiar
consideracién apolinea como el dios de la luminosidad oracular, entre otras
marcas tendientes a presentarlo como una figura rectora de la genealogia
olimpica, queremos oponer una lectura tendiente a complejizar su figura,

101



Maria Cecilia Colombani

tensionando sus habituales rasgos identitarios, a la luz de las consideraciones
tedricas vertidas en el marco introductorio.

Apolo esta transido por un matiz de crueldad que tensiona otras marcas
de identidad. Siguiendo la interpretacién de Giorgio Colli en E/ nacimiento de
la Filosofia sobre la perversidad de Apolo y transitando las huellas del reciente
trabajo de Marcel Detienne, Apolo con el cuchillo en la mano. Una aproximacion
experimental al politeismo griego, nos proponemos una lectura del libro I de la
Iliada para detectar dicha matriz, a partir de una lectura que roza cuestiones
metafisicasy antropoldgicas. El texto de Detienne resultaun hallazgo interesante
a la luz de posiciones mds tradicionales del helenista francés, histéricamente
cefiidas al modelo de interpretacién estructuralista, que marcara fuertemente
a los pensadores de la Ecole de Paris. Apolo parece mostrarle a Detienne la
necesidad de abrir el andlisis, de complejizarlo, de oxigenarlo de la clasificacién
binarizante que la légica de la ambigtiedad implica. En los Maestros de Verdad
en la Grecia Arcaica® Detienne despliega el cuadro interpretativo que esa légica
exhibe para oponerla a la l6gica de la no contradiccién, propia del ulterior
pensamiento filoséfico. Colli también se instala frente a Apolo y advierte esa
necesidad. Es a propésito de Apolo que surge en ambos la exigencia de una
lectura mas compleja, intersticial del fenémeno apolineo. De hecho, cuando se
instala frente a la lectura de Nietzsche en el Origen de la tragedia, Colli refuta
la interpretacién nietzscheana a partir de su unilateralidad, para mostrar cémo
la mania no sélo es patrimonio de Dioniso.

El argumento de I/iada dibuja un juego de tensiones sobre un escenario
de singulares caracteristicas en lo que se refiere a las relaciones entre hombres
y dioses, y entre los hombres entre si. Estas tensiones estin enmarcadas, en
primer lugar, en una légica que supone la diferencia entre ambos actores de
la diada en cuestion, y, en segundo lugar, en la superioridad que distancia
a unos de otros, en una sociedad obsesionada por el concepto de aristeia.
Indudablemente, una variable constitutiva de la configuracién es la dimensién
del poder como motor de la tensién. Dioses y hombres hallan en ese suelo
narrativo su configuracién, plasmada en esa diferencia de #dpoi* que constituye
el mundo humano y el mundo divino, con intersecciones y tensiones de
las cuales serd I/iada un magnifico exponente’. Seguimos en este punto las

% La totalidad del texto se juega en el horizonte de esa 16gica como marco interpretativo;
no obstante la presentacién de la tensién entre ambas 16gicas aparece en el capitulo I «Verdad
y Sociedad».

* Aludimos a la doble acepcién del término gpos: por un lado, una cierta indicacién espacial,
vinculada a la idea de espacio, territorio, regién, pero, en segundo lugar y, muy cefiido al presente
anilisis, la idea de condicién, estatuto.

5 Seguimos en este punto las consideraciones antropolégicas de Gernet en su texto
Antropologia de la Grecia Antigua de 1981, cuando alude a la existencia de dos razas o dos
mundos impermeables el uno con respecto al otro.
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consideraciones antropolégicas vertidas por Louis Gernet, el cual trabaja sobre
dos horizontes a propésito de la dualidad de planos que separa a mortales
e Inmortales: la distancia y los movimientos de aproximacién y asimilacién,
tendientes a achicar esa distancia.

Elegimos el libro I de la I/ada porque es alli donde se despliega la crueldad
apolinea con maxima intensidad, evidenciando un rostro nocturno inscrito en
la trama de la crueldad como marca dominante.

Conocemos el texto y sabemos que Apolo reconoce el pedido de reparar
el ultraje que su sacerdote ha sufrido y, con el corazén herido, desciende del
Olimpo «con el arco en los hombros y la aljaba». El sefior del arco y la lira
muestra su momento mds cruel y oscuro. Entonces «resonaron las flechas sobre
los hombros del dios irritado, al ponerse en movimiento, e iba semejante a la
noche» (I/. 1. 46-47). Apolo muestra su ira en el marco de la oscuridad que
lo atraviesa. La verdadera noche se yergue sobre el campo de los aqueos como
modo de reparar el ultraje. La ira del dios es la contracara de la justicia que el
mismo sefior délfico otorga desde su poder y supremacia.

Apolo, aquel que hiere de lejos, esparce entonces sobre los aqueos una
terrible peste. Tras nueve dias de terrible presencia apolinea, Aquiles retne a
la asamblea para aplacar la ira del dios; la presencia del adivino Calcante se
torna preponderante ya que declara, desde su capacidad de ver, exactamente lo
que corresponde hacer para aplacar la ira del dios: no se trata ni de plegarias
ni de una hecatombe en su honor lo que Apolo exige. Es Calcante, aquel que
todo lo sabe por puro favor del mismo délfico, quien anuncia que la peste s6lo
culminard cuando la cautiva Criseida sea devuelta, como forma de reparar el
desconocimiento y el acto de Aybris que desatara la tension.

El deseo de Apolo debe ser cumplido para que la peste cese; sélo la
devolucién de la hija de Crises a su padre, sin precio y sin rescate, y una sacra
hecatombe hacia Crisa devolvera la calma a las huestes aqueas.

La célera de un dios sélo se repara con el juego simbélico que confirma
una vez mds su altura, su distancia y su poder por sobre los mortales.

La conducta de Aquiles genera el desagrado de Agamenén, quien decide
entregar a Criseida a cambio de arrebatarle al propio Aquiles a Briseida, parte del
botin que los aqueos le entregaran. Nueva tensién en el marco del desconocimiento:
Agamendn desconoce a Aquiles en sus posesiones, arrebata algo que le es propio
y con ello vuelve a ignorar dos registros, el que atraviesa a la comunidad de honor
y al propio Aquiles en su singularidad. Estas acciones acarrean, una vez mds, el
desconocimiento de los zdpoi que deben ser cuidadosamente vigilados para conjurar
toda forma de desmesura. A la ira de Apolo, como generadora de tensiones, se
suma la de Aquiles frente a la conducta de Agamendén.

Urge saldar las cuentas con Apolo para aplacar su terribilidad. Una cosa
es la tensién entre pares, esto es, la lucha entre mortales; otra muy distinta
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es la contienda con un dios. Ignorar este principio es ignorar la arquitectura
ontoldgica que rige el kosmos.

Apolo. El rostro diurno de la mesura devenida en logos

Es el mismo Apolo el que parece consumar el imperativo de la mesura
desde su espacio regio dentro de la aristocracia olimpica. Si pensamos en el
topos mitico como un territorio fecundo de construccién de la normatividad
moral, la tensién Apolo-Dioniso, parece ser el antecedente mitico de la cldsica
tension Aybris-sophrosyne, reescrita de multiples maneras.

Sibien estamos proponiendo la necesidad de oxigenar las lecturas y de ello
da cuenta este ejercicio de escritura, no cabe duda de que Apolo representa,
cldsicamente, el vicario mitico de un llamado a la prudencia, como forma de
plasmaci6n de la conducta racional.

En efecto, el dios de la luminosidad olimpica y del esplendor solar, el sefior
de las artes y de la claridad conceptual, constituye la mds firme convocatoria
a vivir la vida conforme a medida, a sophrosyne. La metifora luminica que
lo envuelve no es ajena a la larga alianza que solidariza luminosidad con
racionalidad y, por ende, racionalidad con mesura.

La narrativa oracular, pensada desde su compleja arquitectura discursiva, se
erige como un corpus normativo, que constituye el mds remoto antecedente de
una construccién moral,llamada a tener un efecto socio religioso. Las nociones
de medida y norma emanan de ese entramado complejo e indescifrable de
palabras, constituyendo un verdadero legado oracular, que sienta las bases de
una primera institucién moral, de sesgo religioso.

Cuando las sociedades carecen atn de un esquema religioso fuertemente
institucionalizado, el mito representa una fuente intransferible e inagotable
de construccién de modelos de accién y comportamiento, ya que la conducta
de la divinidad se erige en un lugar paradigmitico y didédctico, que habla
precisamente del mito como una «historia ejemplar y verdadera».

En este marco, los siete sabios constituyen, dentro de la historia de la filosofia,
los mis fieles representantes del espiritu apolineo, de su liturgia. Son sus mds
fieles seguidores y aquellos que precisamente han recibido el legado, como prueba,
quizés, de su jerarquia. Son los que se han traspasado el tripode de mano en mano,
los que han dejado grabadas en Delfos las famosas sentencias: «Condcete a ti
mismo», «Nada en exceso», la medida es lo mejor», «Usa la media», «Firme la
tierra, inseguro el mar», «Debes mirarte al espejo. Si eres hermoso, haz bellas cosas;
si eres feo, corrige el defecto de tu naturaleza con la belleza de la conducta», <Todo
es practica», por sélo citar algunas de las compiladas por Demetro de Falero.®

¢ Ver Garcia Gual (2000) 202-206.
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Detengiamonos en el vocabulario, de fuerte impronta moral, que aparece
en las sentencias. Los conceptos de medida, exceso, firmeza, conocimiento,
préctica, belleza, mirada, abren un panorama de peculiares caracteristicas
y vinculan el /ogos con la praxis como unidad indisoluble. EI llamado al
conocimiento interior, a la mirada en el espejo, marca el rumbo de una accién
combinada entre mathesis y askesis. No s6lo conocimiento, sino también
préactica como modo de corregir defectos y asegurar una vida bella, vivida en
conformidad a los mas altos principios.

No obstante, la recomendacién de la medida parece ser un tema dominante
y el zelos ultimo de esa alianza entre conocimiento y practica.

El término griego nomos guarda una riqueza semdntica extraordinaria, que
invitamos arecorrer: orden,derecho, fundamento, regla, norma,ley, prescripcion,
mixima, entre otras. Hay una acepcién que nos interesa sobremanera. Nos
referimos a fundamento y queremos vincularlo con otro término que, por sus
resonancias semdnticas, querriamos tratar conjuntamente. Arkhe significa,
efectivamente, principio, fundamento, elemento, mando, autoridad, poder,
imperio.

Apolo parece reunir en su figura preeminente, y en la economia general
de la narrativa oracular, dos andariveles estrechamente vinculados entre si. Por
un lado, la dimensién de legislador moral, abriendo su perfil de nomothetes,
de legislador, y por otro lado, la dimensién del ejercicio de un poder, de una
soberania, a partir, precisamente, del conocimiento-posesién del fundamento.

La accién de legislar, nomothetéo, implica al mismo tiempo, ordenar,
determinar. Es la funcién de quien ostenta la arkhe para abrir el juego de la
obediencia moral. Asi, quien legisla, tiene la funcién de mandar, arkho, de ser
el primero, guiar, ser jefe, presidir, gobernar, dominar. Espléndida metifora
politica que sienta las bases de futuras alianzas entre ética y politica.

Apolo, como sabemos, estd asociado a la emergencia politica de las
poleis; 1a aparicién de la politica surge en un momento en que las sociedades
griegas, convulsionadas por el despegue econémico, los procesos migratorios,
entre otros fenémenos, se respaldan en la figura de Apolo para generar un
nuevo kosmos: la polis. Es alli precisamente, donde Apolo organiza los espacios,
respondiendo a su figura de musico, de protector de fronteras, de pastor.

Apolo es un conductor nato. No sélo organiza el kosmos politico, sino
también el orden moral. En realidad, constituye un mismo acto fundacional
porque sin medida, sin ley, no hay organizacién alguna. Se trata, en realidad,
de un mismo proceso fundacional, cuya bisagra posibilitante parece ser el
concepto de nomos.

Retornemos al tema de las sentencias o maximas, gndmai, como «reliquias
de la antigua sabiduria», enkataleimmata tes palaias sophias, tal como sostenia
Aristételes. «La sentencia, gndme, es una forma expresiva muy apreciada por
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los antiguos. Desde Hesiodo hasta Menandro, el comedidgrafo de la Comedia
Nueva, pasando por autores tan cldsicos como Esquilo, Herédoto, Pindaro y
Aristéfanes, las gndmai o maximas tienen un papel destacado en los grandes
textos griegos. Y es sobre todo en la época arcaica donde surgen esas sentencias
memorables con un especial vigor, rico en resonancias».”

Estas reliquias constituyen, basicamente, condensadas reflexiones sobre
el comportamiento conveniente y articulan primariamente ese corpus inicial
y arcaico de una moral laica, «burguesa», tal como sostiene Garcia Gual. Es
la insistencia didactico-pedagégica de valores como la moderacién, la cautela,
la veracidad, la laboriosidad, la prudencia, la medida, todos valores sin los
cuales no puede emprenderse esa gesta fundacional de cardcter moral a la que
aludiéramos precedentemente. Esta insistencia es el nudo mismo del clero
délfico y por ello algunas de estas méaximas tienen el soberano honor de estar
inscritas en las paredes del templo de Apolo.

Se trata pues de un saber popular, tal como la poesia representa una especie
de filosofia popular, que, con el tiempo, va perdiendo fortaleza y precisién. En
realidad, el tiempo arrojard el nacimiento de otro tipo de saber, de otro /ogos,
en tanto esquema mental, la filosofia, y de su mano, la emergencia de una
arquitectura moral de otro registro y de otro orden del discurso.

La declinacién del mythos coincidira con la declinacién, no sélo de una
forma de pensamiento, sino ademds, de una arquitectura discursiva, con reglas
precisas de formacién que plasma ese pensamiento.

No obstante, y tratando de hilvanar continuidades y marcar rupturas,
el presente trabajo se propone marcar cémo el legado apolineo se proyecta
en ciertos aspectos de la ética cldsica. Mis alld de la declinacién del myzhos
como /Jogos explicativo, mds alld del cambio de narrativa y de los actores del
gran escenario de la sabiduria, el espiritu normativo del magnifico dios solar
resuena con fuerza inusitada en la ética prescriptiva, que tifie el mundo clésico.
La presencia de Apolo como el gran legislador se deja ver en el cufio ético-
disciplinar que atraviesa la po/is en su conjunto.

Asimismo, el legado de una vieja y aristocritica alianza entre moderacién
y poder, se conserva nitidamente en lo que constituye el ideal civico. La paideia
como empresa moral, tendiente a poner en acto las virtualidades de los jévenes
atenienses, es la consumacién de dicho maridaje, la definitiva plasmacién de
una vida virtuosa que se ve coronada con el ejercicio de un poder politico.

Apolo estd presente en la po/is como aquellas huellas indelebles e
imborrables que los nuevos giros intelectuales no logran hacer desaparecer,
como aquellas marcas vigorosas que los avatares del pensamiento no pueden
sepultar. El espiritu apolineo marca rumbos, abre atajos, delinea geografias,

7 Garcia Gual (2007) 200.
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planea esquemas estratégicos, disefia esquemas morales, porque la moral no es
otra cosa que una gran batalla por el ejercicio de la arkse.

Resulta claro, pues, que es precisamente el legado de la racionalidad el
destello apolineo por excelencia, ya que la misma se mide en medida, en limite
y norma. En esta linea de reflexién, no hay resolucién del sujeto moral por
fuera de este margen de racionalidad, constitutiva de la identidad de aquel
que se erige como un individuo auténomo, como un sujeto amo de si, en tanto
duefio de sus actos, en tanto agente moral, porque conoce el fundamento de
la accién ética. Tal como nos legara Apolo en su multiplicidad morfoldgica, el
pastor, el legislador, el fundador, el que surca caminos, el que funda, se ainan
en un mismo paradigma que, en definitiva, abre el juego de la utopia politica.

Dioniso. La matriz nocturna de la mania filicida

El propésito del presente segmento consiste en pensar la figura de Dioniso
vinculdndola con el episodio de las Hijas del Rey Minias para relevar una nueva
saga del horror y una nueva marca de la relacién desconocimiento-muerte.

La clave de lectura implica transitar la diada impureza-locura y saber
que la impureza marca generaciones enteras. Tal como sostiene Detienne:
«Dioniso procede por las mismas vias, de Argos a Orcémeno, hasta la epifania
tebana, punto culminante de la demencia tenebrosa. La accién es la misma:
rechazo a las ceremonias de Dioniso; las mujeres enloquecidas comienzan a
errar por los campos»®. El candnico sezza del no reconocimiento al dios, o del
no acudir al llamado de sus ceremonias, parece ser la crénica de una muerte
anunciada. Claro que esta muerte toma cuerpo en los hijos, convirtiéndose,
entonces, en una pieza del infanticidio al que conduce la mania asesina, la
locura que mancha y que exige purificacién.

La locura va en aumento, se extiende, se expande al conjunto de las
mujeres que, echadas en la maleza, asesinan a sus hijos: «Dos grados de locura,
de los cuales el segundo lleva al colmo la impureza con la sangre de un hijo
derramada por su madre»’.

En la tierra beocia, en la Tebas, histéricamente plasmada por el mito
y la literatura, y en Orcémene, la mania toma la figura del infanticidio. Si
Bacantes nos ha devuelto el horror tebano, las Miniades, las tres hijas del rey de
Orcémene, habrin de devolvernos el segundo episodio atroz.

Las Miniades parecen responder a las marcas de género; sus rasgos
identitarios devuelven las caracteristicas esperables de la mujer-esposa:
dedicadas a su hogar, cumplen con las tareas domésticas, siendo, como siempre,
el tejido la marca esencial de la identidad femenina; abnegadas con sus hijos

8 Detienne (1986) 38.
° Detienne (1986) 38.
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y criticas de aquellas mujeres que no cumplen el rol, las Minfades parecen
encarnar cierta forma del ideal femenino. Incluso se destacan por los reproches
dirigidos a aquellas mujeres que, desde otra configuracién genérica, van a la
montafia y se convierten en bacantes, contra-modelo de su identidad femenina,
jugada en la fidelidad conyugal y maternal.

En este escenario, de marcada impronta femenina y doméstica, Dioniso
invita a las Miniades a reconocer su naturaleza divina, verdadera obsesién que
parece atormentar al hijo de Zeus y de la mortal Sémele. Sabemos que buena
parte de la locura dionisiaca estd siempre e indefectiblemente desatada por el no
reconocimiento a su estatuto regio. Asi, «Bajo la mascara de una joven, exhorta a
las Minfades a no faltar a sus ceremonias ni a descuidar los misterios del dios»'°.

Se trata, ademds, de una invitacién-oportunidad de retractarse de su
conducta. Es el #airds, la oportunidad, para que las jévenes hijas del Rey
depongan su actitud y abracen las ceremonias del dios. Pero las muchachas
cometen la peor falta que se pueda imaginar, ya que no prestan atencién a
la invitacién y esta forma de vincularse con la divinidad, desconociéndola,
ignordndola, desata el resentimiento del dios, al tiempo que las territorializa al
lugar de la impiedad. Tal como sostiene Otto, «Las hijas de Minias se niegan
acudir a su llamada, y con buenas razones, pues ésta arranca a las poseidas
del decoro conyugal y las aboca a los misterios y al desenfreno del nocturno
delirio; ellas, en cambio, desean ser fieles a los deberes de amas de casa y esperar
a sus esposos...hasta que Dioniso las espolonea con el aguijén mds agudo del
frenesi»'.

El castigo no se hace esperar y llega con las habituales metamorfosis del
dios, que se metamorfosea en multiples formas, toro, ledn, leopardo; figuras
animales con las que llena sus ojos y les causa pavor. El dato no es menor: la
locura, que luego se radicaliza, es una mezcla de locura y horror, de mania y
pavor, que el propio dios metamorfoseado produce como pathos en las hijas.

El dios-animal enloquece a las pobres hijas, las captura en su mania y las
caza como presas de su demencia, al tiempo que las Miniades se encaminan
hacia su trdgico final. El episodio es siempre particular, y la locura va llegando
hasta su punto mds dlgido a partir de una experiencia mds familiar. Asi, «Ante
las hijas del rey Minias se aparece como jovencita, y de pronto se transforma
en toro, luego en ledn, y finalmente en pantera»'?.

El castigo recae sobre el objeto emblemitico de la vocacién femenina: el
telar. En los juegos de desterritorializaciones ontoldgicas, las hijas del rey se

10 Detienne (1986) 38.

1 Otto (1997) 60.

12 Otto (1997) 83. Otto retoma a Antonino Liberal, escritor latino en lengua griega, del que
se posee escasa referencia bibliografica, situado, usualmente entre fines del siglo II, principios

del II1.
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convierten en mujeres poseidas por el dios, deslizindose hacia otro registro
de ser y su telar, objeto afin a su identidad arrebata, pierde sus caracteristicas
habituales: «el telar —el objeto técnico que parece justificar la vocacién
doméstica de las Miniades- comienza a exudar leche y néctar a lo largo de
sus montantes». Las jévenes padecen la experiencia radical de no reconocer
el objeto afin, el objeto familiar, de plena identificacién laboral y genérica.
Comienza la habitual cadena de desconocimientos y mutaciones ontolégicas
que preanuncian el final. Es el momento del prodigio, de la ruptura de las
habituales alianzas entre lo que se ve y lo que se nombra.

Alli estin las marcas de la locura, las huellas de una mania que se desata
desde lo més hondo del ser: «Sin perder un momento las tres echan suertes en
un vaso que sacuden; le toca a Leucipe que hace voto de ofrecer una victima
a Dioniso, y con la ayuda de sus hermanas, destroza el cuerpo de su propio
hijo»'. El triste final cierra la cadena de locura e impureza.

La suerte de un hijo depende de un juego entre hermanas; su destino
queda sellado desde la inocencia lidica de echar suertes en un vaso que se
sacude. La solidaridad asesina de las hermanas rememora el destino de Agave
y sus hermanas consumando el mismo acto filicida en el Citerén y el hijo
descuartizado por manos familiares rememora los pedazos diseminados del
infortunado Penteo. Ayer fue Penteo, hoy es Hipaso; la furia, la misma y las
consecuencias, semejantes.

Las Miniades se convierten en mujeres impuras, Distintas versiones
recogen el episodio pero la idea de la impureza aparece como sezza dominante.

Dioniso. La matriz diurna de las marcas civilizatorias

El vino estd emparentado con el Dioniso dtico. Alejado de los mds duros
episodios tebanos, que lo llevaron a sembrar su locura mds cruel en tierra de
su madre, este Dioniso se muestra, en apariencia, mas calmo y sosegado; pero
quizds no sea mis que una apariencia. El relato euripideo puso en el viejo
Tiresias la palabra mesurada de reconocer en Dioniso al portador del vino.
«Esta divinidad nueva, de la que te burlas, no podria yo decirte la enorme
importancia que tendra en la Hélade. Pues dos son, muchacho, los elementos
que constituyen al hombre. La diosa Deméter —es la tierra, pero lldimala por
el nombre que desees- alimenta a los mortales con alimentos secos y el que
vino después, el hijo de Sémele, descubrié la himeda bebida que produce el
racimo, tan valiosa como el grano, y se la dio a los mortales» (Eur. Bac. 272-
278).

13 Detienne (1986) 39.
14 Detienne (1986) 39.
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Como Dioniso, el vino muestra una naturaleza ambigua. Como su
compaiiero de identidad, nunca podemos esperar una Unica manifestacion,
sino la ambigiiedad de una mostracién que se escapa a las miradas univocas.
Libera y enloquece, disipa las penas, como un pharmakon prodigioso y enferma
por el abuso de su ingesta sin medida. «El mismo bebedizo que consuela,
libera y bendice alberga también la locura del terrible dios [...] A menudo se
describen de forma gradual los efectos del vino, desde el bienestar, el amor, el
placer y el suefio, hasta la arrogancia, el griterio, la violencia, y, por ultimo, la
locura (mania)»".

El vino, como el dios, parece mecerse entre la posibilidad de Aybris y de
sophrosyne; incluso las marcas del desborde parecen devolver las mismas huellas
de cualquier epifania dionisfaca: griterio, violencia y locura. El vino, como el
dios, es el medio del transito hacia otra configuracién identitaria; es la antesala
al extasis como salida de uno mismo, trnsito hacia un zopos foraneo, donde se
diluye la mismisima condicién humana para fundirse en un unidad otra, dltera
del registro antropoldgico.

Retornemos al tema que nos ocupa: la ritualizacién de la entrega y las
marcas de la crueldad.

Es el episodio en el demos de Icaridn, al noroeste de Atenas, lo que nos
conduce al destino del rey Icarios y sus invitados al banquete ofrecido. Es
Apolodoro quien relata la escena, donde Dioniso llega a la tierra del rey por
una noche y esconde bajo el pliegue de su manto la primera planta de vid. Es
entonces cuando deja furtivamente una cepa que habia prometido al duefio de
casa. Es a partir de ella que se podrd obtener una magnifica bebida, cumplidos
los requisitos técnicos que serdn los que los hombres deban seguir para obtener
la bebida «que hace que descansen del dolor esos desdichados cuando se llenan
con el fluido de la vid, y les da suefio y olvido de los males cotidianos, y no hay
otro remedio de las penas» (Bac. 279-282).

La entrega lleva consigo el germen de la terribilidad que suele acompanar
al invitado. El rey convoca a sus vecinos a degustar la nueva bebida y uno
a uno va cayendo, capturados por la ebriedad. Dioniso los ha sacado de si,
tal como ocurre en el estado de embriaguez y tal como ocurriera santisimas
veces en su epifania hostil; mientras tanto, los que ain quedan vivos, atacan
al rey hasta golpearlo salvajemente y acabar con su vida. La llegada reine dos
marcas dionisiacas por excelencia: la extrafieza de un arribo inesperado, furtivo,
de quien llega para pasar desapercibido y la crueldad de quien no conoce
concesiones.

Ahora bien, ;En qué ha quedado la entrega del vino, su celebracién
benévola, su ritualizacién civilizada, que conduce a esas practicas que la ciudad

5 Detienne (1986) 112.
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valora como propias de la comunidad de hombres? En necesario una segunda
entrada, menos tumultuosa y violenta que la primera.

Pegaso es el embajador, tradicién que acompana a ciertos dioses, que
deben ser introducidos por embajadas. Asi nos informa Detienne sobre el
mecanismo. «A quien desee clasificarlas, las historias de Dioniso, el dios que
viene, parecen corresponder a tres tipos. En primer lugar, las llegadas indirectas,
por embajadas interpuestas que introducen su culto, aportan una efigie,
transportan su idolo.»'® Esta parece ser la figura-funcién de Pegaso, quien
corona con éxito la segunda entrada del dios al encontrar un rey, dispuesto a
una recepcién oficial: Anfictién lo acoge en su mesa junto con los dioses de
la ciudad. Ahora si, «un Dioniso glorioso rematando su obra, la que comenzé
en Icarién el dia en que dejé tras de si la primera planta de vid. El Dioniso
sentado en la mesa con Anfictién confia al rey hospitalario lo que no habia
indicado al anfitrién reinante en los vergeles: el arte de beber el vino, de gustar
de la bebida nueva revelada a la humanidad»".

Seguramente, el arte de la iniciacién y la ritualizacién del vino, tan cercano
a una préctica de philia, que caracterizard las experiencias de los varones de la
ciudad, sélo puede efectivizarse en el marco de esa misma philia. Anfiction
parece devolver con su hospitalidad ese requisito, sellando, asimismo, el
definitivo maridaje entre el vino y la amistad. Un santuario dionisfaco se alza
en la vivienda del rey, cerca de Atenas; en un muro estd encastrada la médscara
de Akratos, mascara de Vino Puro, «con rostro de delirio, como signo del poder
de Dioniso, este poder que el huésped de Anfictién consiste en moderar,
explicando ¢l mismo el buen uso del liquido embriagante»'s.

Las delicias civilizatorias arrojan la practica del banquete como hecho de
cultura, exactamente en el horizonte antropoldgico de transformar lo salvaje
en cultivado, lo brutal en humano. Dioniso ha convertido el vino en bebida
humana y con ello ha humanizado la naturaleza, ha cultivado lo salvaje, lo
inculto, ha devenido un hacedor de cultura. Ha inaugurado las buenas maneras,
luego de que arreciaran sus malas maneras; ha instaurado la mesa filial de los
hombres, transida por la camaraderia, philia, de quienes gozan de la misma
pertenencia ritual.

Juego de mdscaras habituales que pendula entre el dios extrafio y cruel de
la epifania mas hostil y el dios civilizador y benévolo; de Icarios a Anfictién no
s6lo se ha desplazado territorialmente un Dioniso némade y caminante; se han
desplazado sus marcas identitarias: de la barbarie a la cultura, de la crueldad a
la benevolencia, de la Otredad a la Mismidad, de la periferia al centro de una

16 Detienne (1986) 25.
7 Detienne (1986) 70.
18 Detienne (1986) 75.
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ciudad que, porque sabe cobijarlo, obtiene una institucién preciada por los
varones libres.

Apenas dos divinidades, Apolo y Dioniso. Dos ejemplos para un
ejercicio de escritura tendiente a mostrar la intrinseca duplicidad del mito, la
compleja estructura identitaria de la divinidad que, amparada en la légica de
la ambigiiedad que la atraviesa, presenta una cara diurna y otra nocturna, un
perfil luminoso complementario de uno tenebroso, en un estallido de matices
y marcas que hacen de cada divinidad un #gpos sobrecargado de complejidades
y matices por excavar.

Sélo dos ejemplos para mostrar la inviabilidad de una lectura unilateral del
fenémeno religioso e invitar al agon interpretativo de una realidad de maltiples
facetas.
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O CAO DA ASSEMBLEIA/O LOBO DO POVO:
A SABEDORIA POPULAR AO SERVICO DA INVECTIVA POLITICA NO
CoONTRA ARISTOGITON

NEeLsoN HENRIQUE DA SiLva FERREIRA
Universidade de Coimbra
Centro de Estudos Cldssicos e Humanisticos da Universidade de Coimbra

A invectiva politica foi na antiguidade, como nos dias hoje, um valoroso
motor para a responsabiliza¢io e denuncia do homem de estado que, em vez de
paladino da «coisa publica», se comportava como uma entidade nociva para os
interesses dos cidadios (cf. Oliveira 1991 e Koster 1980,72-76). Tendo em conta
a Atenas dos finais do século V a.C./inicios do século IV a.C., podemos tomar
a comédia aristofinica como expoente maximo deste género de manifesta¢do
politica, embora esta se verificasse também em planos assumidamente mais
«sérios», como fossem os discursos dos estadistas atenienses.

Assim como na comédia grega, a invectiva, nos discursos politicos dos
oradores dticos, poderia ser construida a partir da metafora ou alegoria’, sendo
a imagética animal um recurso muito oportuno, especialmente quando se
pretendia usar da sabedoria popular e dos cédigos que lhe estdo associados.
Ora, é a propésito desses signos de expressdo, baseados numa experiéncia
continuada com a natureza, que propomos um estudo da imagética animal
enquanto recurso retérico no discurso de Demdstenes (384-322 a.C., vide
OCD 456-8, Brill’s New Pauly 291-8), Contra Aristogiton.

No contexto do discurso politico, a sabedoria popular, ou a referéncia
a esta, teve essencialmente um forte cunho de artificio retérico, nio sendo
necessariamente uma base da fundamenta¢io do argumento. Todavia, casos
houve em que era ténue a linha de separagio entre a simples adequagdo do
discurso do orador ao comum cidadio e o uso de temdticas enraizadas na
sabedoria popular, como forma de enriquecimento e justificagdo argumentativa
(cf. Ober 1994, 85-107; Lépez Eire 2007, 336-348).

Com efeito, a comédia aristofanica refere histérias de Esopo?, contadas
por determinadas personalidades, que tinham como propdsito mostrar uma
certa eloquéncia e sabedoria, pelo que tais fibulas ndo estariam desprovidas

! Tome-se o exemplo do julgamento de um cio em As Vespas de Aristéfanes, uma vez que,
neste texto, estd em causa o ridiculo do procedimento dos juizes da assembleia. Vide MacDowell
(2010).

2 «[OJutros vém para cima de mim com histérias, outros ainda com uma chalaga qualquer de
Esopo» (¥ 566, trad. C. A. M. Jesus); «Nio, ndo se estiveres na companhia de gente fina. Nesse
caso, ou te salvam o coiro perante a vitima, ou entdo és tu quem se pde a contar uma historieta
engracada, dessas de Esopo ou Sibaris, que tenhas ouvido num banquete.» (¥ 1259).
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de valor sapiencial, creditado, de certa forma, pelos cidadios atenienses. No
entanto, aparentemente, para o comedidgrafo, a fabula seria usada como um
género discursivo de entretenimento, com pouco valor objectivo, e empregue de
forma abusiva por quem nio dominava esta ferramenta no dmbito da retérica’.
Por tal, justifica-se o tratamento caricatural, embora, tais consideracées do
comedidgrafo ndo implicassem um desconsideracdo da validade sapiencial
deste tipo narrativo.

A fébula esépica fez-se carregar de uma tradi¢do ancestral — nio pela
obra escrita a que o autor ou autores do corpus fabularum aesopicarum (vide
Perry) pudessem ter acesso, mas pelos temas e estruturas que derivavam de
uma matriz cultural que se expandia para além da lingua e espago geogrifico. A
tradi¢do fabular estava enraizada na cultura popular grega, pelo que a sentenga,
inerente 4 fabula, teria por base uma sabedoria também ela do foro popular.
Neste ponto, entenda-se a fibula esépica como um reflexo da tradi¢ao popular
no século V a. C. e ndo como elemento didéctico da paideia grega.

Desse modo, Aristéfanes di-nos conta daquilo que seria uma prética
comum entre os cidaddos politicamente activos: o uso de temas populares
como recurso estilistico, retérico ou argumentativo no discurso politico. Nesse
sentido, ajustar-se-iam, como termo de comparagio, as alusbes a simbdlica
animal nos discursos dos oradores dticos. A alegoria e a metifora, com base
na imagética animal, compdem-se na tradi¢do através de determinadas
caracteristicas ora humanizadas, ora derivadas de preconceitos do senso-
comum, pela relagio mundo natural/homem, — uma temadtica privilegiada pela
fabula. O uso destes recursos estilisticos, no contexto supra referido, tinha por
objectivo tornar mais imediata, ou mesmo exagerar, uma particularidade do
individuo ou do colectivo abordados nesses mesmos discursos.

O discurso politico, na Atenas dos finais do século V e inicios do século
IV a. C. era uma manifestagio civica, que ultrapassava o simples valor
administrativo e diplomatico, no 4mbito do sistema da p6lis, podendo também
dizer respeito a questdes judiciais, isto ¢, a retérica usada pelos tribunais
atenienses®. Nesse contexto, o valor da retérica de acusagio/defesa entre
litigantes definiria o destino dos mesmos. Ora, ao usudrio de tal discurso cabia
a fungdo de convencer da culpabilidade ou inocéncia das partes em disputa,
pelo que se fazia necessdria uma linguagem adaptada a realidade em que se
inseria a dindmica argumentativa’.

3 A propésito, lembramos que Aristdteles comenta a fibula como uma ferramenta retérica
e nio como um género narrativo (cf. RA. 2.20).

* A propésito vide Kennedy (1968).

5 Lembre-se que no contexto ateniense os jurados poderiam pertencer a variados estratos
sécio-econémicos e etdrios do corpo de cidaddos, pelo que o grau de formagio dos mesmos era

bastante varidvel, vide Ober (1989) 192-247.
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Tomando a obra de Deméstenes como referéncia, mais precisamente
o discurso Contra Aristogiton, é possivel propor, mediante a apresentagio de
alguns exemplos, uma reflexdo sobre o potencial do uso da imagética animal
nos discursos dos oradores dticos. E, para além disso, estudar a forma como
esse uso indiciava uma tradi¢do popular que cristalizava varias signos — com
conotagdes ora positivas, ora negativas — associdveis a imagética simbdlica de
determinado animal, de maneira a criar um conceito Unico, pelo que a simples
designagdo do animal dotar-se-ia de um valor seméntico carecteristico e
préprio do vocédbulo que o realizava®.

Ora, Deméstenes terd sido um dos mais relevante — a avaliar pelos textos
que nos chegaram — dos oradores dticos, quer pelo corpus que nos legou,
quer pela intervengio tida na pélis. A actividade, deste estadista grego’, tanto
podia ser de ténica pan-helénica e politica ou puramente civel. De facto,
poder-se-4 mesmo dividir a obra do orador em duas grandes vertentes: a
Civica, com a construgdo de um discurso em fungido da intervengéo na politica
interna da pdlis e dos seus cidaddos; e a Pan-helénica, focada em assuntos
evolventes de toda a Hélade, como as questdes referentes a Macedénios e a
Persas, e o comportamento que Atenas e a restante Hélade deveriam ter para
com estes®. O discurso, abordado neste estudo, diz respeito a vertente civica,
de intervengio interna, uma vez que se trata de uma invectiva contra um
cidadio ateniense, Aristogiton, tido pelo orador como um prevaricador para
com a pdlis e seus cidadios.

Aristogiton terd sido um orador de ma reputagio, a quem seria atribuido
o cognome de cio da assembleia.’ Tendo este cidaddo uma divida para com o
estado ateniense, herdada do seu pai, acabou por a ver ampliada por processos
instaurados contra ele e pela penalizagio de uma acusagdo falhada que o
préprio moveu contra um outro ateniense, Hégemon (cf. Dem. Or. 24.1-12).
Apesar deste nosso breve apontamento, note-se que nio é pretensio deste
estudo reflectir sobre Aristogiton, enquanto controversa personagem daquele
periodo histérico, nem analisar o discurso a luz da sua contextualiza¢io
histérica ou politico-social. Na verdade, a escolha do discurso deve-se ao valor
dos passos adiante citados, na medida em que funcionam como um exemplo
do possivel uso da imagética animal enquanto corpo semantico enraizado na
cultura grega, paralelo a outras culturas da regido do mediterraneo. Herdeira

¢ Alids esta ¢ uma abordagem exequivel dentro dos vérios géneros literdrios comuns ao
periodo dos oradores dticos — destacando-se a tragédia e a comédia como as mais generalisados
na época.

7 Para um estudo da tradigdo da figura do estadista na antiga Atenas, vide Ledo & Ferreira
(2010).

8 Para o desenvolvimento desta questio vide Ferreira (1992) 490-500.

° O préprio Demdstenes assim o nomeia (vide infra).
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dessa tradigdo, a fabula esdpica serd por ndés usada como principal referéncia
para a defini¢do do animal como elemento seméntico presente na sabedoria
popular grega, pois cada uma das fdbulas pertencentes a este corpus contém
em sium signo animal com correspondéncia a uma determinada caracteristica
humana (vide Perry).

Na maioria das vezes, como serd o caso dos trés exemplos abordados neste
estudo, a tradigdo a que estas referéncias obedecem ¢ tio antiga, que remonta
aos primérdios da organizagio social humana. Lembre-se o famoso exemplo
da serpente'’, associada a falsidade e fatal embuste, que quando usada de forma
adjectival, manteve o valor semantico praticamente inalterado até aos dias de
hoje!'.

Podemos tomar como modelo o discurso proferido contra Aristogiton,
relativo a um julgamento que terd decorrido entre 338 e 324 a. C. Isto porque
se trata de um discurso longo e com grande potencial para ser explorado como
exercicio de retérica, na medida em que usa variados elementos discursivos —
entre os quais, as referéncias a animais como signos, processados de forma a
serem concebidos no plano humano. Desse modo, manifesta vérios artificios
de que disporiam os oradores da época e que seriam de interesse para os
estudantes de retérica. Logo, o discurso Contra Aristogiton seria por si s6 um
modelo na antiguidade.

O alvo deste discurso, Aristogiton, ¢ nomeado como o cido da
assembleia (Dem. Or. 24.40), designagio que, quando associada ao animal
vadio e com tendéncia para o furto, teria um valor pejorativo’®. Ora, dado o
principal motivo da acusagio, seria plausivel que esta associagio pudesse ser
subentendida. De facto, terd sido, muito provavelmente, com tal nomeagio
costumeira em mente que Demdstenes se referiu, numa primeira instancia,
a Aristogiton como kOwV (cio). A propdsito desta nossa consideragio, cabe-
nos notar que um simbolo animal podia ser constituido por virios signos.
O contexto definiria o signo em questio, pelo que o cdo tanto pode ser o
probo companheiro, como o suspeito magarefe, como o impio e selvagem
devorador de cadiveres. Todavia, é possivel que Demdstenes pretenda usar
da ambiguidade potenciada por esses diferentes sentidos. Isto ¢, a invectiva

1*No passo Dem.1.52, tratado adiante, 0 orador grego faz referéncia ao animal, atribuindo-lhe
esse valor simbdlico.

" Valor esse que se expande pelas virias culturas mediterrdneas, desde toda a regido da
Mesopotimia até as culturas itdlicas, encontrando-se, por exemplo, na ji referida fibula esépica,
nas escrituras do Antigo Testamento (Gn 3,1-24) e na oragdo do faraé Akhenaton, dedicada a
divindade Aton, Hino ao Sol, Aradjo (2001) 123-5. A propésito do uso do simbolo animal no
ambito das culturas literdrias do antigo mediterrineo, vide Henrique (2012).

2 Lembre-se que o discurso Contra Aristogiton tem que ver com questdes financeiras,
nomeadamente dividas ao estado, pelo que estaria em causa uma divida a todo o corpo de
cidaddos.

118



O cio da assembleia/o lobo do povo

poderia identificar Aristogiton como um ladrio ou, através da semantica da
imagem do céo pastor, ironizar sobre a verdadeira natureza daquele cidadio.

Tomando por base um suposto sarcasmo®, exposto no discurso,
poderemos considerar que o orador usa da inversdo de valores ao referir-se
a um signo animal que tradicionalmente representa uma determinada
caracteristica, mas uma vez associado a uma personalidade que pouco tenha
a ver com o conceito pretendido, passa a ter um outro significado — ainda
que esta mesma personalidade, Aristogiton, considere legitima a relagdo do
eu com o simbolo em questdo, dado que ele préprio se apelida de «cdo da
assembleia» (vide infra). Ora, o cdo é tradicionalmente o animal fiel, dedicado,
o protector do homem e da sua propriedade. Nesse aspecto, usando da alcunha
de Aristogiton, Demdstenes desconstréi o valor popular da mesma. O simbolo
do cio apenas pode ter uma conotagio, no dmbito dos interesses da polis,
portanto, que tipo de cdo pode ser Aristogiton?'* Entdo, é exactamente esta
interrogacio que Demdstenes pretende provocar na audiéncia e vai mais longe,
subentendendo-se a pergunta: como é possivel que um cdo com obrigac¢io
de proteger, possa ser prejudicial a pélis? A toada desta exposi¢io pretende
derrubar as intengbes dos defensores de Aristogiton (kOwv Vi) Ala, @aot TIveg,
00 dfpov), uma vez que evocam uma alcunha que nio lhe pode assentar de
todo. Pois, fosse Aristogiton um cio, pela descri¢io que é feita dele por parte
do orador itico, seria realmente o vadio ha pouco referido e nio um fiel cdo de
guarda, defensor dos interesses da polis.

Na verdade, Aristogiton serd de facto semelhante a um cio: «tanto quanto
um lobo o0 é» (Dem. Or. 24.40). Pois se guarda um rebanho, Aristogiton atenta
contra esse mesmo rebanho, sendo ele a clara figura de um lobo, numa inversao
do papel que se lhe exigia. Desta forma, o orador apresenta esta personalidade
como alguém que aparenta ser um guardido da pélis, mas que na verdade nio
passa de um agressor e, nesse sentido, deverd ser tratado como tal. Entio,
Aristogiton ndo serd o cio de guarda da polis, mas antes um lobo (AVkov),
tradicionalmente o oposto do fiel e dedicado animal doméstico. De facto,
Deméstenes chega mesmo a acusar Aristogiton de atacar o seu rebanho e
devorar o gado que se propde a proteger:

que espécie [de cio]? Aquele que nio ataca os que considera ser lobos, mas que
devora o rebanho que afirma proteger (Dem. Or. 24.40).

13 Para esta nossa sugestio, considerdmos que Deméstenes usa do simbolo do cdo pastor.

4 O orador parte do pressuposto da associagio simbélica do co a actividade humana do
pastoreio, todavia, existia em contexto literdrio grego um certa ambivaléncia. Lembrem-se os
cdes selvagens que devoravam os corpos dos herdis caidos na I/iada de Homero e a oposigio
semintica com a figura do cdo Argo, na Odisseia, que se mantém fiel ao dono até ao seu
derradeiro dia.
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De resto, a figura do lobo na tradi¢do popular indicia uma caracteristica
malévola, enganadora e destrutiva. Esta imagem remonta a tempos bastante
recuados, quando o contacto com a natureza era muito préximo. O lobo é uma
figura negativa nas vérias culturas mediterraneas, numa tradi¢do ancestral e
que se pretende comum. Tenha-se em conta a fibula esépica como veiculo de
transporte da imagética animal popular e a carga negativa que envolve o lobo
na fibula O Lobo e O Cordeiro (Perry 155), por exemplo.”

A audiéncia ndo passaria despercebida a intengio do orador, dado o
valor simbélico de ambos os animais em questdo. A inversdo conceptual da
simbologia animal — e porque nio dizer valor semantico —, denunciada por
Deméstenes, teria muito provavelmente obtido a aprovagio do auditério, uma
vez que se denuncia um c@o com atitude de um lobo, algo incongruente, dada a
reputagio deste canideo selvagem, logo justificativa da dentncia que o orador
atico vem propor. Além disso, denuncia um prevaricador contra a polis, logo
contra os cidadios e, usando a metifora de Demdstenes, contra o rebanho
(mpoParov).

Propositadamente ou nio, o orador relembra um conjunto de animais
que, numa fase inicial do desenvolvimento da sociedade humana, tinham
uma relagdo entre si da qual o préprio homem estava dependente. O rebanho
carecia do cdo para sua protecgio e tinha o lobo, animal selvagem e feroz, como
principal inimigo. Convém notar que, embora de origem muito antiga, este era
exemplo ainda quotidiano no contexto grego.

Para contrapor ao maior poder fisico do lobo, o cdo usava da sua lealdade
inquestiondvel e, uma vez que o lobo surgia como um ser vil, a sua fraqueza de
espirito era inversamente proporcional a sua forca, pelo que nio era capaz de
se opor aqueles que se mostravam disponiveis para o enfrentar. S6 o rebanho,
devido 4 sua condigio, era vitimizado pelo lobo.

Aristogiton é, ao longo do discurso, apresentado como uma personalidade
de fraco cardcter, pelo que esta associagdo ao lobo torna-se bastante complexa,
no que diz respeito a carga de toda a imagética popular referente a esse animal.
Deste modo, Deméstenes pretende alertar o «rebanho» para o perigo da
passividade para com o «lobo» e dessa forma actuar ele préprio como «o cio de
guarda da polis». Ainda que subentendido, este ¢ um aspecto que parece estar
implicito no texto e que nio passaria despercebido aos receptores do discurso.

Nesta relagdo tdo antiga em que o lobo se equipara a Aristogiton, o
cdo ao orador Deméstenes e o rebanho ao conjunto de cidadaos, a figura do
homem, expoente méximo deste conjunto relacional antigo, repetir-se-d no

1> Note-se que nio existe variagio no valor assumido por este animal na fibula esépica, pelo
que seu signo acarreta o prejuizo para aqueles que com ele lidam.
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préprio conceito de pdlis, por sua vez o centro de toda a questdo que envolve
o discurso Contra Aristogiton. Aqui se figura, resumidamente, o grande
objectivo deste passo do discurso de Demdstenes: a dendncia do atentado de
Aristogiton contra a pélis. Ao prejudicar o corpo dos cidaddos mediante o
furto, Aristogiton atenta contra a colectividade que dele dependia e que tinha
obriga¢do de proteger — mais uma vez se evoca a relagio homem/rebanho,
como metdfora na acusagio feita por Demdstenes.

Nio ¢, porém, apenas ao lobo que Aristogiton é equiparado. Na sequéncia
da acusagio que lhe é feita com essa compara¢do, Demdéstenes continua o
ataque subtil a tal personalidade, expandindo o uso da imagética animal ao
afirmar que o acusado

abre o seu caminho na Agora como uma vibora (£x1G) ou um escorpido
(okopmiog) com o ferrdo elevado [...] a procurar alguém a quem possa levar a

blasfémia ou o desastre (Dem. Or. 24.52).1

Neste passo, o autor imputa uma pesada carga negativa a personalidade em
questdo, mediante a comparagio a dois animais considerados de natureza maligna.

Como ji foi dito anteriormente, a imagética animal marca uma forte
presenca na matriz das culturas mediterrineas (Altenmiller ez a/. 2002). Tal
sucede com estes dois animais, cujo simbolismo ¢ partilhado praticamente em
todo o territério. De facto, bastard lembrar o livro do Génesis e a influéncia da
serpente na expulsio do Eden, bem como toda uma mitologia que coloca a
culpa de algum mal sucedido sobre o animal rastejante'”. Num ambito mais
popular, poderd ser evocada a fibula de Esopo, O Corvo e a Serpente (Perry
128), que apresenta este tltimo animal como traigoeiro e perigoso.

A condi¢io do animal e as suas armas de sobrevivéncia na natureza sio o
grande potenciador da carga simbdlica que adquire. O escorpido e a serpente
sdo ambos animais aparentemente frageis, cujo perigo caracteristico s6 ¢é visivel
numa situagdo de ataque iminente. Dai a falsidade que lhes ¢ associada, bem
como o temor, provocado na potencial vitima, pelo perigo que aquela nao pode
prever. Ndo matam pela for¢a bruta, como o lobo, mas pelo veneno, que corréi
os corpos através de morte lenta e agonizante. Assim se compreende a perfidia
que o senso-comum lhes atribui, julgando-os como simbolos do mal e da
prética da vileza sem qualquer justificagdo.

E desta forma que Deméstenes pretende apresentar Aristogiton: alguém
que deambula pelas ruas destilando veneno sobre os cidadios, um cidaddo

16 Muito provavelmente este passo tem como alvo a falsa acusagio de Aristogiton contra
Hegemon (cf. Dem. Or. 24.1-12)

17 Lembre-se outro exemplo, como seja o mito de Orfeu e Euridice, mais precisamente a
morte de Euridice, pelo veneno de uma cobra em que nio reparou (cf. Verg. Georg. 4.454-65).

121



Nelson Henrique da Silva Ferreira

nocivo a poélis que, qual vibora, por aquilo que o senso-comum lhe atribui,
apenas carrega consigo o mal que faz cair sobre quem encontra. Neste aspecto,
sublinha-se a possivel acusagdo infundada, feita por Aristogiton, com o intuito
de prejudicar o outro e a0 mesmo tempo relegar as préprias faltas para um
inocente.

Deméstenes vé em Aristogiton uma erva daninha para a pélis, ndo s6
porque ocupa um espago que nio lhe é devido, dado o seu carécter vil, mas
também porque suga o seu solo, privando os cidadios e a cidade do que ¢é seu
por direito: justica e igualdade perante a lei'. O falso cdo, na verdade um lobo,
agrega em si o veneno viperino e a ferocidade selvagem. Desta forma, cruza-se
a fraqueza de cardcter com a cobardia inerente a imagem simbdélica destes
animais®, corporizando-se a personalidade daquele individuo numa entidade
que ¢, ela prépria, um poco de maldade e corrupgio.

Estas ilagoes, algo conjecturais, devem-se a exploragio das referéncias
animais usadas pelo autor no discurso contra Aristogiton. Ainda que ele nio
expanda os termos de comparagio, explicando-os de forma pormenorizada,
todo o desenvolvimento do discurso fornece elementos que se adequam
perfeitamente a carga simbdlica que estes animais detém no contexto cultural
grego, que também a fabula esépica traduz e cristaliza®.

De facto, em vez de se partir da referéncia animal e construir a entidade
de nome Aristogiton, é bem possivel partir da caracterizagio desta figura do
século IV a. C,, feita pelo orador idtico, e chegar até 4 imagem do animal.
Isto ¢, da mesma forma que Demdstenes faz uma inversdo ao usar o animal
doméstico para evocar o selvagem, poder-se-d seguir um percurso que nos leve
do homem ao animal.

O natural seria, claro estd, definir-se o homem a partir do animal,
através da personifica¢io de uma caracteristica deste. Na verdade, ¢é isso que
sucede em contexto popular, podendo notar-se em vérios exemplos, de que
é caso a raposa, que quando associada a uma caracteristica humana, se refere
normalmente a astticia?!. Ora, o processo contrério revela antes a animalizag¢do
do homem, pelo que a natureza de Aristogiton nada tem que ver com a
natureza do cidaddo comum, uma vez que este, como elemento da polis, se
materializa num mecanismo que potencia a existéncia da mesma. Ora, neste

8 Mensagem subentendida ao longo de todo o discurso.

1 Mais uma vez se remete para a fabula esépica que representa implicitamente estes animais
dessa mesma forma, respeitando uma tradi¢io muito anterior ao debate politico e muito
possivelmente muito anterior a prépria escrita.

% Note-se que a fibula ¢ antes de mais receptora dessa tradi¢io e posteriormente uma nova
transmissora.

2 Tomem-se por exemplos as fabulas:, 4 raposa com o ventre inchado (Perry 24), A raposa sem

Cauda (Perry 17) e A raposa e o bode (Perry 9)
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aspecto, Aristogiton ¢ totalmente o oposto de um cidaddo. E Deméstenes
pretende demonstrar isso mesmo ao seu auditério, sendo a imagética animal
mais um artificio da sua retérica.

Do corpus que nos chegou de Deméstenes, é de notar a sua grande
capacidade retérica independentemente do objectivo do discurso e do tipo
de publico. Fosse qual fosse o resultado final, é notério que os seus discursos,
ainda que produzidos em fungio do potenciamento dos objectivos a que se
propunha, tinham também uma linha de orientagio estética e até didictica,
no que respeita ao uso da retérica. Por tal, o facto de evocar uma sabedoria de
teor popular, como ¢ o caso da imagética animal, em nada terd que ver com
uma tentativa de expressio popular, mas antes com uma notédvel capacidade
de inserir, na sua oratéria, variadas realidades e conceitos que desembocassem
num irrefutdvel argumento final, a fim de persuadir o receptor: a culpa ou a
inocéncia — isto, claro estd, nos discursos de caracter judicial.

O recurso 4 imagética animal como processo de vinculagdo de conceitos
terd sido, assim como o ¢ nos dias de hoje, muito eficaz. A facilidade com
que um simbolo fixado numa determinada cultura pode exprimir de forma
clara e pouco redundante um determinado conceito promove o seu uso. De
facto, outros exemplos destas praticas poderiam ser apontados, no ambito da
obra atribuida a Deméstenes, seja como forma de ataque ou defesa de uma
determinada personalidade. Os termos miBnkog e pdkwv (macaco e dragio?)
sdo disso exemplo. O primeiro descreve alguém pouco honesto e incapaz de
um acto de generosidade, a quem o autor chama de avtoTpay1kog miBNKog
(macaco da tragédia), logo alguém dado a representagdo para fazer crer uma
determinada realidade, claro estd, ficcional (cf. Dem. Or. 18. 242); o segundo
remete para o louvor, ao comparar a forga e o poder do dragio ao individuo,
cujo elogio Deméstenes pretende fazer (Dem. Or. 60.30).

Uma realidade define-se pela interpretagio que lhe é dada e, por isso,
a descri¢do da mesma tem sempre o potencial de a pér em causa, mediante
a sua exposi¢do. Por esse motivo, a apresentagio de realidades paralelas,
cristalizadas por uma cultura e pouco passiveis de divergéncias interpretativas,
se faz oportuna no ambito do discurso politico e juridico. Um céo que guarda
o rebanho serd sempre o fiel servidor; a ovelha vigiada pelo cdo serd sempre
um inocente fraco; o lobo serd sempre o animal selvagem que precisa de se
alimentar a todo custo e, por isso, escolhe o fraco e teme o forte. Com estes
trés simbolos de indole pastoricia poder-se-4 ter definido uma personagem aos

22 Optou-se pela tradugio dragio em vez de serpente, pois o primeiro, no que diz respeito
a significacio contemporinea, indicia melhor o propésito do autor. Todavia, a tradu¢do mais
correcta seria serpente, sendo que dpdkwv pode também remeter para uma serpente mitolégica,
dai a for¢a que lhe ¢ atribuida.
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ouvidos de um auditério. Se uma cultura reconhece um simbolo, tal dever-se-4
ao vinculo do seu uso, pelo que terdo sido muitas as personalidades cujo
cardcter se viu figurado num animal e muitos outros poderiam ter sofrido ou
beneficiado com tal ferramenta expressiva; pois o recurso a 'simbolos animais'
cristalizados € tdo vasto quanto o mundo natural que o origina, pelo que todo
o conjunto de personalidades que preencheram a cidade da Atenas do século
IV a. C. seria um potencial alvo do seu uso.”

2 Este trabalho corresponde a uma versio revista e desenvolvida do texto: Henrique S. F. N.
2011. «A imagética animal no discurso politico Atico: A tradi¢io popular em Deméstenes». In

Memdria &3 Sabedoria. Lisboa, Himus. 523 — 532.
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ReGisTO0 E MEMORIA.
ARRIANO E PLUTARCO SOBRE ALEXANDRE

Maria pE FATiMA SiLva
Universidade de Coimbra
Centro de Estudos Cldssicos e Humanisticos da Universidade de Coimbra

Que a historiografia e a biografia, cada uma a seu modo, de acordo com
métodos e objectivos distintos, sdo terreno de registo e de meméria, é afirmagio
incontroversa. E deste principio geral que partiremos para uma abordagem de
dois textos centrados numa mesma personagem, Alexandre o Grande, rei da
Macedénia: A andbase de Alexandre, de Arriano, e a Vida de Alexandre, de Plutarco'.
Nio se trata, no estudo que nos propomos realizar, de insistir nos méritos,
maiores ou menores, de cada um destes contributos para a obtengio de um retrato
fidedigno do soberano e da sua trajectéria de conquistador. A nossa atengdo ird
incidir no testemunho que nos é dado por estes dois textos sobre a forma como
Arriano e Plutarco lidaram com os materiais ao seu dispor (fontes orais e escritas,
testemunhos plésticos e arqueoldgicos); ou seja, tentaremos reunir, nos seus textos,
opinides sobre os registos e memérias disponiveis, sobre o seu valor relativo, os
critérios a aplicar 4 sua selecgdo, de modo a percebermos qual a posi¢ao que os dois
autores se propunham adoptar dentro de um leque variado — e controverso — de
relatos, estimulado por um homem e militar de exceléncia.

Activos em época préxima (finais do séc. I e primeira metade do séc. 11
d. C.)? Arriano e Plutarco colocam-se a uma distincia semelhante em relagio
ao rei macedénio e em pé de igualdade no que respeita as fontes disponiveis
para as suas narrativas. Tanto mais interessante se torna ouvi-los na avaliagio

! Estes textos passardo a ser referidos neste artigo por A4 (Andbase de Alexandre) e
VA (Vida de Alexandre).

2 Sobre a actividade literaria de Arriano, vide Bosworth (1972) 163-185. Dela faz
parte alguma biografia — Vidas de Dion e Timoleonte —, além de /ogoi do tipo histérico-
geogrifico — Andbase de Alexandre, um relato em oito livros intitulado Assuntos da
Bitinia (terra natal do autor), uns Parthica em 17 livros, e um relato sobre A sucessdo
de Alexandre, em 10. Ou seja, a sua produgio reparte-se entre a histéria, a geografia
e a biografia, ocupando o oriente e a campanha de Alexandre um espago dgestacado
nos seus interesses. Nas palavras de Schwartz apud Bosworth (1972) 163, existe em
Arriano «um progresso, a partir de monografias modestas ou especializadas, para obras
de grande f()ﬁ?go histérico, e de maior extensio e complexidade». A tendéncia de
atribuir & Andbase uma data préxima de 145, Bosworth opde uma antecipagio para
115, questdo de interesse para o estabelecimento de uma cronologia relativa entre este
texto e a V4 de Plutarco. Esta ultima terd sido publicada entre 110-115 d. C., muito
pouco antes do ano proposto por Bosworth para a A4. Sobre todas as dividas na

recisdo de datas, resta-nos ainda o desconhecimento sobre o acesso que Arriano e o
giégrafo de Queroneia teriam entre si.
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que fazem desses mesmos registos, e nos propésitos que individualizam os
depoimentos que se propdem, por sua vez, fazer.

Parece consensual, para ambos, que os méritos de um combatente como
Alexandre poderiam suscitar, dentro de uma antiga tradi¢do literdria, o
entusiasmo de poetas e cantores para a criagio de um poema de tom épico.
Aquiles — a quem alids a tradi¢do associava com a ascendéncia da corte
macedénia (74 2.1)* -, o paradigma inultrapassado do aristos no campo de
batalha, dependeu em boa parte, para a perenidade e louvor da sua exceléncia,
de ter podido contar com um cantor do nivel de Homero (7415.8,441.12.1).
Tanto Plutarco como Arriano reconhecem, portanto, que a ficgdo épica ¢
um género «natural», de acordo com uma velha tradi¢do, para celebrar um
soberano, fazendo-o ascender ao plano paradigmaético dos antigos heréis. Do
ponto de vista de Plutarco, Aquiles deixou no jovem Alexandre uma marca
genética, que o acompanhou ao longo da vida* e pode explicar as qualidades
precoces que o filho de Filipe II desde cedo demonstrou®. Por isso, sob
forma de um prodigio, a estitua de Orfeu em Libetra® suou com abundancia,
aquando da partida do rei para a grande campanha da sua vida, a que realizou
na Asia; consultados os adivinhos, tornou-se claro «que ele havia de cometer
teitos dignos de tal celebragio e memdria, que custariam a cantores e musicos
(Go1dipoug kai mepiPoritovg) muito suor e esforco» (V4 14.9); Arriano (A4

* Segundo a tradigio, no regresso de Tréia, Neoptélemo passou pela Moléssia, onde fundou
a dinastia dos Pirrfades. Daf a sua rela¢io com Olimpia, a mie de Alexandre.

* Ainda que no Ambito de um outro género, tem sido reconhecida a forma como Plutarco
introduziu na biografia que dedicou a Alexandre motivos épicos. No seu artigo «Tragedy and
epic in Plutarch’s Alexander» (1988) 83-95, J. M. Mossman assinala alguns episédios na saga
de Alexandre que podem encontrar no Aquiles homérico uma referéncia; assim a abordagem
do Macedénio, retirado do combate e refugiado na tenda (52), pelos companheiros, que tentam
demové-lo de um afastamento depressivo, lembra naturalmente a embaixada a Aquiles no
Canto IX da I/iada; igualmente épica é a descrigio das armas de Alexandre, antes do combate
decisivo em Gaugamelos (32.8-12), com sucessivas réplicas na I/iada, mas com brilho particular
na descri¢io do famoso escudo de Aquiles, do Canto XVIII; do mesmo modo que a batalha
contra os Malos representa uma espécie de aristeia épica (63.2-10); ou que a dor experimentada
pela morte de Heféstion, um companheiro dilecto, e os sacrificios feitos em sua homenagem
(72. 2-5) lembram os que Aquiles dedicou a Pitroclo (IZ 23.175 sqq.). Mossman (1992) 109
acrescenta ainda que as caracteristicas em comum com Aquiles constituem o lado positivo de
Alexandre, enquanto o lado trégico — dirfamos nés, dionisiaco — representa a sua face negativa.

5 E sobre uma harmonia psico-somatica — «Alexandre era de complei¢io quente, o que fazia
dele um grande bebedor e um espirito colérico», /24 4.7 — que Plutarco estabelece os alicerces da
personalidade do rei. A esta matéria prima associava-se, de modo paradoxal, um autocontrole
e uma moderagio capazes de contrabalangar o que de «impetuoso e arrebatado» havia no seu
cardcter. Todo este potencial foi posto ao servio de um objectivo, «o desejo de gléria», que
«estimulava nele uma determinagio e um bom senso excepcionais»; Gw@EPOGUVN, TPALOTNG,
@rhotipia, Ppdévnua e ueyaAdypuxov sio valores que Alexandre partilha com o velho paradigma
homérico.

¢ Regido da Macedénia, na base do monte Olimpo, ligada ao culto de Orfeu.
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1.11.2) ¢é até mais preciso nos talentos que o rei poderia mobilizar, quando
fala de «poetas épicos e de autores de coros e de cantos» (Tointai €NV Te
Kol ueA@V kai 8oot &uei WidAv). E portanto com algum desapontamento
que o autor da Andbase (1.12.2) constata que, apesar das previsoes, Alexandre
ficou muito aquém de Aquiles neste aspecto; nido houve um autor de mérito
que lhe fizesse o panegirico, nem em prosa’, nem em verso. Nomes como 0s
dos tiranos de Siracusa — Hierdo, Gélon, Téron — e outros, que ndo tinham a
estatura de Alexandre, mereceram surpreendentemente um louvor que faltou
a0 Macedénio, o que — lamenta Arriano — deixou na sombra alguns dos seus
teitos.

Dentro dos cultores da historiografia, Xenofonte, com a sua Andbase
- centrada no avango de Ciro com os seus 10 000 efectivos, numa aventura
militar que ndo deixa de ser semelhante a levada a cabo por Alexandre -, deu o
exemplo de como, dentro de outro padrio literdrio, mais préximo e sem davida
inovador, se pode conseguir um efeito encomidstico; por seu intermédio,
Ciro ganhou uma «evidéncia» ou «notoriedade» (émeavéstepa, 44 1.12.3),
perante o mundo, muito particular. Ora é por reconhecer a excepcionalidade
do Macedénio — «ndo houve nenhum outro homem que levasse a cabo feitos
tais e tamanhos, em nimero e importincia, nem entre os Gregos nem entre
os Bérbaros», 44 1.12.4 — que Arriano se diz disposto a fazer-lhe o relato
(Euyypagnv) e a «abrilhantar» (pavepa kataotrioewy), perante a Humanidade,
os seus feitos’. E parece ser em Xenofonte que Arriano — considerado a maior
autoridade sobre Alexandre no seu tempo!® — vai encontrar o padrio mais
ajustado a monografia que tem em mente. Distante da épica, esse ¢ um modelo
com provas dadas no relato militar especificamente’’.

Aos diversos tons que Arriano concebe como dignos de Alexandre
poderemos acrescentar aquele que concilia a preferéncia de Plutarco, a
biografia. No primeiro capitulo da Vida que dedicou ao Macedénio, este

8

" Moles (1985) 164 fala do pakapiacudg, o encémio em prosa. Sobre a verdadeira natureza
do relato de Arriano — se encémio ou historiografia —, vide ainda Marincola (1989) 186-189.

8 Se a alusdo 4 tradigdo historiogréfica se faz, neste passo, de modo indirecto, pelo estilo e
vocabuldrio usados, a mengdo da Andbase de Xenofonte ¢ individualizante e o relacionamento
com a proposta de Arriano evidente.

° Moles (1985) 163 entende que a valorizagdo de Homero como cantor de Aquiles sugere
que ¢ uma espécie de segunda I/iada o que Arriano se propde fazer para celebrar Alexandre.
Por outro lado, o seu comentdrio a Arr. 1.12.4-5 valoriza os tragos que integram a Andbase na
tradigdo historiogréfica anterior, de Herédoto, Tucidides e Xenofonte. E situa a intengio de
Arriano como um produto literdrio que corresponde a uma biografia de tom encomidstico. Esta
observagio reforga alguma proximidade em relagio a Plutarco. Sobre a combinagio entre o
encémio e a verdade, cf. 44 7.30.3.

10 Cf. Bosworth (1976) 117.

! Arriano, alids, tem de afirmar a legitimidade do seu projecto contra o que imagina serem
as criticas de alguns que o acharam excessivo para o seu talento (1.12.4-5).

129



Maria de Fatima Silva

posiciona-se também com clareza em relagdo aos seus propésitos. Os erga,
que Arriano tem como prioritdrios, sio agora excluidos, dentro de um plano
que pretende ser selectivo nos materiais a usar, de acordo com os objectivos
a atingir. O que se perspectiva nio ¢, no caso da biografia, o encémio, mas o
desenho de um ezhos, de um caricter, com a possivel verosimilhanca. Entre
Histéria e Biografia, Plutarco explicita distingdes fundamentais' a Histéria
tende a apresentar um relato mais exaustivo e focado em factos globalmente
relevantes; a Biografia, voltada para figuras individuais, os agentes da Histéria,
tira proveito de pequenos episédios, colectivamente insignificantes. Tragos que
servem o desenho de uma personalidade — o que em geral se chamaria de
«exceléncia» ou «vicio» — nem sempre estdo presentes, ou visiveis, nos actos
mais relevantes; «episédios menores, um dito ou uma anedota, podem ser mais
expressivos de um cardcter do que batalhas com milhares de mortos, grandes
paradas militares ou cercos de cidades» (/4 1.2). Em Plutarco, o gosto pelo
particular, pelo erudito, ndo ¢ um fim em si mesmo; constitui um meio de
penetrar no ezhos humano, para lhe definir os contornos e assim produzir dele
uma imagem de certo modo histérica, através de elementos que, de outra
forma, dificilmente teriam registo.

Implicitas nos diferentes objectivos estdo certamente as fontes mais
ajustadas ao tipo de informagio pretendida. Se o relato histérico centraliza
a importincia dos depoimentos de historiadores e cronistas precedentes, de
versdes oficiais ou «profissionais», a biografia recorre ao pequeno material,
como um dito célebre, uma anedota tradicional, uma imagem, a popularidade
de um lugar, ou testemunhos pessoais como a correspondéncia, para captar
esse outro tom mais idiossincratico do relato. Para especificar a sua proposta,
Plutarco vale-se da tradicional comparagio entre a criagdo literdria e a
pintura, cingindo-se ao caso particular da biografia e do retrato (V4 1.3);
«Do mesmo modo que os pintores’, ao produzirem um retrato, se fixam
no rosto ou na expressio dos olhos, que sio o espelho do caricter, e pouca
atenc¢do prestam as restantes partes do corpo, seja-me também permitido
dedicar-me sobretudo aos sinais da alma e, a partir dai, retratar a vida de
cada um deles».

Determinados os objectivos e os materiais a utilizar, Arriano e Plutarco
procedem a reunido, selec¢do e avaliagio das fontes disponiveis. Parece
notdrio, nesta perspectiva, o maior rigor que o /ogos que tem em vista exige
a Arriano, apesar da sobreposi¢ido dos materiais com que os dois autores se
confrontam.

12 Este tépico repete-se em Gal. 2.5, Fab. 16.6. Sobre o assunto, vide Valgiglio (1987) 50-70.
13 A comparagio entre o bidgrafo e o pintor repete-se em Plutarco, Cim. 2. Sobre este

assunto, vide Kaesser (2004) 361-374.
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Boa parte dos testemunhos disponiveis, quer materiais quer literarios,
parecem resultar da iniciativa do préprio Alexandre. A preocupagio em deixar
a marca de uma campanha, de cuja ousadia e novidade tinha consciéncia,
fizeram do rei o primeiro cronista dos seus préprios feitos. O sentido de
Histéria que lhe animava o espirito manifestou-se desde logo no respeito pelos
sinais de um passado glorioso que ndo quis apagar da memoria dos homens.
Mesmo nas lutas mais arrasadoras, como o ataque que, ainda jovem, levou a
cabo contra Tebas, a preservagio dos sinais da Histéria abriu excepg¢des no
campo de ruinas que deixou a sua passagem; assim, a casa e os descendentes
de Pindaro, o maior dos poetas da cidade, foram poupados, em homenagem
a essa gloria do passado (VA4 11.12, A4 1.9.10). J na Asia, o Macedénio
nio deixou de visitar lugares célebres, dentro de um sentido de turismo
cultural na Antiguidade, onde deixou o rasto da sua passagem. Os timulos
dos herdis, como expressio de um louvor feito através de outros meios que
nio a palavra, sem duvida conciliaram o interesse dos antigos e, por razdes
6bvias, mobilizaram também a aten¢do de Alexandre. Decerto simbdlica foi
a peregrinacio que fez, antes de mais, a0 tdmulo de Aquiles, em Ilion (V4
15.7-9, A4 1.12.11). Mais do que satisfazer a curiosidade, a visita funcionou
como uma romagem; a Aquiles, Alexandre prestou honras finebres: ungiu-
lhe de azeite a pedra tumular, promoveu jogos atléticos, depositou-lhe coroas
na sepultura e declarou-o bem-aventurado. Naturalmente que, do conjunto
convencional destes gestos, se percebe a réplica da homenagem que o préprio
heréi da Ftia prestou a Pétroclo, o seu amigo dilecto. Ao timulo de Aquiles,
certamente um ex /ibris de Tlion, Alexandre acrescentou a visita a varios locais
da cidade, «onde a lira de Alexandre» (o seu homénimo Piris Alexandre),
pela modéstia da personagem, o deixou indiferente, apesar de constituir um
atractivo em geral procurado pelos visitantes. Com este episédio, demarca-se a
finura de um homem superior, que procura, acima da banalidade mais ou menos
pitoresca, a verdadeira exceléncia. Arriano (44 1.11.5) transmite uma tradi¢io
diferente, ainda que com sentido similar; segundo conta, a primeira visita de
Alexandre na Asia foi a0 timulo de Protesilau, considerado pela tradi¢do como
o primeiro dos Aqueus a desembarcar em solo asidtico e a primeira vitima da
campanha. Por isso, o espirito da visita deixa, neste caso, de ser emulatério, para
se tornar apotropaico: que a sua campanha na Asia The fosse mais favoravel
do que aconteceu a Protesilau. Mesmo que, nas duas versées de um mesmo
episédio, o simbdlico se sobreponha ao histérico, o principio do respeito pela
tradigdo parece incontorndvel.

Como uma espécie de final de ciclo, Alexandre é por ambos os
autores (VA 69.3-5, A4 6.29.4-11)" colocado, ja a sua campanha e vida

4 Além da extensdo da narrativa para este mesmo episodio, breve em Plutarco e dilatada em
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se aproximavam do fim, diante do timulo de Ciro, o fundador do império
persa, que do siléncio de uma ldpide lhe enviava uma mensagem expressiva:
«Eu sou Ciro, aquele que conquistou para os Persas o seu império. Nio
me invejes este palmo de terra que me cobre o caddver». Embora distintas
nos pormenores, as duas narrativas — ao que tudo indica baseadas num
testemunho comum, o de Aristobulo, a quem o restauro foi atribuido
— valorizam a mesma preocupagio de Alexandre com a preservagio do
patriménio histérico: vendo o timulo danificado, o soberano tratou de o
fazer restaurar e de punir os responsaveis.

Outros lugares famosos mereceram a visita do rei. Foi o caso de Gérdio,
considerada a residéncia do antigo rei Midas (V4 18.2, A4 2.3). Ambos os
autores sublinham a ampla tradi¢io que havia entre os barbaros a propésito
do carro, dado como propriedade do rei Gérdias, o fundador da dinastia
frigia, que o paldcio albergava; e do desafio que ele representava, prometendo
a quem desatasse o né de fibras de corniso que o atrelavam um grande poder,
sobre a Asia — diz Arriano (2.3.6) — ou sobre o mundo inteiro — amplia
Plutarco (18.2).

Pela prépria notoriedade, Alexandre contribuiu para legar ao mundo
lugares de referéncia que, tal como aqueles que ele tinha visitado, passaram
a suscitar a curiosidade e a visita universais. Plutarco regista alguns que
assinalam etapas diacrénicas, mas climdticas, no curriculum do Macedénio.
Do seu passado de jovem aluno de Aristételes, Mieza, uma cidade vizinha de
Pela, conservou um lugar de estudo, onde — diz Plutarco, }4 7.4 — «ainda hoje
nos sio mostrados os assentos de pedra e as alamedas cobertas de sombra de
Aristételes». Da sua campanha contra Tebas, ficou como testemunho (74 9.3),
ainda célebre no tempo do Queroneu, «um velho carvalho, junto ao Cefiso,
chamado “de Alexandre”, onde ele, nesse tempo, acampou. A vala comum
dos Macedénios nio fica longe»”. A um documento de valor histérico mais
consistente — a vala comum onde se enterraram os invasores —, junta-se o que
soa a uma tradi¢do popular, a drvore relacionada com a presenca do rei. Ja
como conquistador da Asia, Alexandre deixou também uma marca da tomada
de Tiro. Neste caso, o tom popular da lenda é mais vistoso. Em sonhos, conta
Plutarco (24.8-9), o rei teria visto um sétiro que, depois de um jogo de fugas, se
deixava finalmente capturar; da prépria palavra sa-Tyros os adivinhos inferiram
a profecia de que a conquista da cidade estava iminente. Desta lenda, a fantasia
popular procurou um registo palpavel: «Mostra-se ainda uma fonte, junto a
qual Alexandre sonhou com o sitiro». Mas sobretudo um local, de referéncia

Arriano, os pormenores ndo coincidem, nem mesmo, por exemplo, no que respeita aos termos
do epitifio, ao responsivel pela sua violagdo e ao castigo que lhe foi aplicado.
15 Como natural da regido, Plutarco pode dar sobre a Bedcia informagées pormenorizadas.
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cultural e religiosa no mundo antigo, como Delfos, tornou-se um repositério
de testemunhos sobre momentos e personalidades. E sem duvida simbolica a
dedicatéria que Cratero' depositou no santudrio, em memdria de uma luta
célebre que, no oriente, o rei teria travado com um ledo (74 40.4-5). Embora a
caga fosse, no dizer de Plutarco, um exercicio com que o Macedénio mantinha
a forma em tempo de campanha, associado a essa dedicatéria esteve um
episédio concreto e sobretudo um dito célebre que distinguiu a exceléncia do
homenageado. De um embaixador da Lacénia que testemunhou a faganha saiu
o comentdrio: «Bela luta, Alexandre, a que travaste com esse ledo para decidir
quem € o rei». Tal cena teve, em Delfos, registo sob forma de uma escultura
em bronze, representando o ledo, os cies, o rei em luta com a fera e o préprio
ofertante, Crétero, que acorria em socorro. Para as figuras, Plutarco indica dois
escultores de referéncia: Lisipo e Le6cares'. Além desta dedicatéria, o retrato
de Alexandre figurava entre as multiplas estituas dispersas pelo santudrio de
Apolo (VA 74.6).

Mas mais do que deixar ao acaso ou a generosidade dos amigos ou
admiradores o registo dos seus feitos, o préprio Alexandre zelou pela salvaguarda
da sua meméria. Seguia, alids, uma tendéncia geral nas casas reinantes, de que a
Macedénia cumpria também a tradigdo. Observando apenas o depoimento de
Plutarco, ji Filipe se preocupava em deixar traco, através da numismatica, das
vitérias dos seus cavalos em Olimpia, de que muito se orgulhava (74 3.8,4.9).
Desde cedo, na sua vida politica, Alexandre teve também empenho em se fazer
retratar pelos melhores artistas da época; o resultado obtido condicionou a
preferéncia do rei por Lisipo, que nomeou escultor oficial da corte e o tnico
com direito a retrati-lo (V4 4.1-2, 44 1.16.4). Das mios talentosas de Lisipo
safram os tragos que passaram a constituir a imagem convencional do rei
macedénio: pescogo ligeiramente inclinado para a esquerda e o brilho do olhar.
Tao bem sucedido foi o resultado, que muitos dos seus amigos e sucessores
pretenderam imitar os mesmos tragos, no que passou a constituir um estilo
ligado ao rei e aos Diddocos.

16 Cratero era um dos companheiros mais préximos de Alexandre, sobretudo depois da
morte de Parménion, em 430. Veio a ter também um papel relevante apés a morte do rei. Bury,
Cook, Adcock (1969) 461-470.

17 Lisipo de Sicion (segunda metade do séc. VI a. C.) foi um dos nomes de referéncia da
escultura grega. A admiragio de Alexandre pelo seu talento valeu-lhe ter—se tornado escultor
da corte. Foi autor de um ntmero elevado de obras (hd quem fale de mais de 1.500 estdtuas);
vide Rocha Pereira (200610) 609-611. Por seu lado Leécares de Atenas foi autor, entre outras,
de estdtuas criselefantinas de Amintas e Euridice (os pais de Filipe), de Filipe, Olimpia e de
Alexandre, para o Filipeion de Olimpia. Foi um dos quatro escultores que trabalharam no
Mausoléu de Halicarnasso.

18 O volume recém-publicado pelo Ashmolean Museum of Art and Archaeology de Oxford,
Heracles to Alexander the Great, Oxford, 2011, 8-9, 205-208, refere e reproduz alguma dessa
notdvel numismitica do tempo de Filipe.
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Apeles”, por seu lado, deu de Alexandre o retrato em pintura (VA4
4.3). Adoptando um padrio mais simbolista — no retrato que dele pintou
representou o rei, qual deus senhor do universo, a brandir o raio —, Apeles
foi também mais livre no colorido; e por isso a pele, que lhe representou em
tom demasiado escuro, contradiz outras tradi¢es, sobretudo literdrias, que,
pelo contririo, lhe elogiavam a brancura da pele e o rosado do peito e da cara.
Este retrato constitui um exemplo de como um registo pode ser infiel e criar
desinformagio se comparado com outros. Logo, também na arte surge uma
polémica, semelhante & que as versoes escritas suscitaram.

O crescendo de poder e o excesso inevitivel a que o Macedénio nio
foi também isento teve, na representacdo dos seus tracos, alguma influéncia.
Recorda Plutarco (74 72.6-7) uma proposta extraordindria que lhe foi feita
por um artista célebre do tempo — Estasicrates® - que, embora recusada por
Alexandre, deixou a ideia do exagero a que a preocupagio do registo podia
conduzir. Conhecido como artista inovador, de estilo grandioso e ousado,
este homem propds a Alexandre transformar o monte Atos, na Tricia, no seu
retrato; esta seria «a estitua mais inovadora e extraordindria do rei: com uma
cidade de 10 000 habitantes na mao esquerda, e na direita a nascente de um
rio, de corrente volumosa, a fluir para o mar».

Estdo ainda ligadas a Alexandre as inimeras cidades epénimas que fundou.
Seguindo uma tradi¢io que herdava do pai*, o rei usou, para seu prestigio, este
recurso desde muito cedo. Quando,apenas com dezasseis anos, exerceu aregéncia
do poder macedénio durante a auséncia de Filipe, dominou uma rebelido dos
Medos, uma tribo vizinha; no lugar onde tinham a cidade, estabeleceu uma
outra urbe, de populagdo mista e portanto mais aberta e ambiciosa, a que deu o
nome de Alexandrépolis (74 9.1). Esta seria apenas a primeira das suas cidades
epénimas, porque se lhe seguiram algo como 17 Alexandrias, sendo a egipcia
a mais famosa e importante de todas?2. As fundagoes, Alexandre acrescentou o

¥ Apeles de Colofon (primeira metade do séc. IV a. C.), tido como o primeiro dos
pintores gregos, prestou também os seus servios a corte da Maceddnia, além da actividade
que desenvolveu em Atenas e Corinto. Pintava sobretudo retratos; de Alexandre fez virios,
integrando neles algum elemento alegérico, como o raio referido por Plutarco. Sobre a actividade
de Apeles na corte maceddnia, cf. Heracles to Alexander the Great,209-218.

2 Magnino (199811) 205 considera haver um erro de referéncia no nome de Estasicrates,
quando se tratava de Dindcrates de Rodes, a menos que o primeiro fosse um colaborador deste
ultimo. Dindcrates aparece com frequéncia referido como o arquitecto de Alexandria (Vitr. 2
pref. 4; V. Max. 1.4.7; Plin., Nat. 5.62; Str. 14.1.23; Amm. Marc. 22.16) e, em geral, como um
técnico de excepcional competéncia (Vitr. 2 pref. 1 architectus cogitationibus et sollertia fretus; Plin.
5.62, architectus pluribus modis memorabilis ingenio; Amian. 22.16.7, architecti sollertia Dinocratis).

21 Este, em 356 a. C., fundou a cidade de Filipos.

2 Sdo também fontes para a fundagio de Alexandria, em 331 a. C., D. S.17.52, Str. 17.1.
6-7, Arr. 3.1.5-2.2, Curt. 4.8.1-2, além de Ps.-Callisth., Vida ¢ feitos de Alexandre da Macedonia
1.31-32.

134



Registo e Memoria. Arriano e Plutarco sobre Alexandre

nome daqueles por quem nutria particular afecto; assim fundou, em honra do
Bucéfalo, o cavalo com quem tinha partilhado tantas horas de combate e de
gléria, na margem do Hidaspes, uma cidade a que chamou Bucéfala; e ao seu
cdo favorito, Peritas, uma outra urbe a que deu 0 nome do animal (74 61.2-3).

Aos companheiros de armas, Alexandre prestou, sobretudo na morte,
homenagens duradoiras, que lhes eternizaram a memoria, como a generosidade
do doador. Sao dignos de registo virios monumentos e memoriais ditados por
este objectivo. Ficou famoso (V4 16.15-16, A4 1.16.4) o grupo escultérico,
obra de Lisipo, que Alexandre mandou erguer em homenagem aos 25
companheiros caidos em Granico, a primeira batalha que travou na tentativa
de rasgar a entrada na Asia; constituido por 25 estituas de bronze, ficou
primeiro exposto em Dio, a cidade sagrada dos Macedénios; foi mais tarde,
em 148 a. C., saqueado por Metelo Macedénico e levado para Roma®. Da
mesma batalha, que representou o primeiro passo para a concretizagdo bem
sucedida da campanha de que os Gregos lhe tinham atribuido o comando,
Alexandre deixou registo numa inscrigdio comemorativa que mandou gravar
sobre os despojos (VA4 16.17-18, A4 1.16.7). A estes registos, de cardcter
prioritariamente politico, Plutarco acrescenta outros memoriais onde a marca
de envolvimento pessoal é talvez mais visivel. A dois dos seus amigos mais
préximos, Alexandre homenageou na morte com aparato. Assim Demarato
de Corinto, um velho amigo de Filipe (74 9.12-13) como grego favoravel aos
interesses macedénios, é a voz que, em Plutarco, sublinha o climax do éxito de
Alexandre na Asia: com emogio, saida o momento em que o rei macedénio
se sentou no trono de Dario (V4 37.7,56.1); em sinal de aprego, o agora rei da
Pérsia fez-lhe «um funeral aparatoso, e o exército ergueu em sua homenagem
um memorial com um perimetro enorme e oitenta covados de altura» (56.2).
Distingdo equivalente lhe deveu Heféstion, um companheiro jovem e préximo,
que uma febre vitimou, na Média, para grande pesar de Alexandre; entre outros
sinais de luto, «propds-se gastar, em honra do amigo, 10 000 talentos, querendo
que, em tecnologia e em originalidade, a construcdo ultrapassasse a despesa»
(VAT72.5).

Um ultimo apontamento é devido a referéncia que Plutarco faz (V4
62.6-8) a esta preocupagio de Alexandre, que mostra que o prestigio de
um soberano nio sé se conquista pela valentia, mas também pela imagem
e pela meméria. Num tempo que foi jd, na trajectéria do conquistador, de
decadéncia, depois da campanha contra Poro, os companheiros recusaram-se

3 Vide Bosworth (1972) 173. Arriano refere-se ao grupo escultérico como se ele

permanecesse em Dio, o que — segundo Bosworth — significaria que estava a transcrever uma
onte, sem ter tido a percepcao de que, ja ha dois séculos e meio, 0 monumento constituia um
fonte, ter tid T d ,jda hd d ! ) t tit

dos locais famosos na visita a Roma.
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a prosseguir com uma aventura que parecia demasiado exigente; apesar
da frustragdo que sentia, Alexandre foi compelido também a desisténcia.
Nio quis, no entanto, que os despojos do acampamento que desmontava
deixassem sinal de derrota ou fraqueza; por isso, «<mandou fabricar armas
maiores, manjedouras enormes e freios mais pesados do que era habitual
e deixou-os espalhados por ali». Aos deuses, homenageou com altares; e a
comprovar a sensatez desta decisdo artificiosa, Plutarco (62.8) testemunha
que, ainda no seu tempo, séculos jd passados, esses altares continuavam a
merecer a venera¢do dos reis locais, «dos Présios, quando atravessam o rio,
e onde fazem sacrificios a maneira grega». Além da memdria digna de um
conquistador, era também uma marca de cultura a que Alexandre deixava
para trds.

Mais frigeis na sua compleigdo, «aladas» no dizer de Homero, as
palavras sio também elas monumentos e memorias. Desse principio geral,
Plutarco sublinha, sob virios aspectos, a importancia. Uma simples palavra,
que entra na lingua e se torna popular, é um bastido do passado; é o caso de
thresketiein, um termo relacionado com as mulheres tricias, os ritos drficos
e as orgias dionisiacas que celebravam, que o grego «aplicou a celebragio de
rituais estranhos e supersticiosos» (¥4 2.8). Associadas entre si, as palavras
podem articular-se em ditos penetrantes, breves, mas cuja oportunidade e
finura os tornou célebres. Esses sdo, pelo seu caricter episédico e pessoal,
um elemento conforme com o estilo biogrifico; de onde a sua profusio
em Plutarco, sublinhando etapas significativas na vida de uma personagem
paradigmatica. Quase crianga ainda, o herdeiro real da Macedénia alimentava
ja sonhos a sua altura; por isso, quando lhe perguntaram se gostaria de
concorrer em Olimpia, teria dito (4.10): «S6 se tivesse reis por adversdrios».
Da importancia essencial, que tiveram para a formagio do jovem Alexandre,
os ensinamentos de Aristételes dd conta o dito do discipulo (8.4): «O pai
tinha-lhe dado a vida, Aristételes a arte de viver bem a vida». No momento
de, em Corinto, assumir uma opg¢ao de carreira, quando os Gregos lhe
depositavam nas maos uma chefia militar que o converteria definitivamente
no conquistador de um império, impressionado com o filésofo cinico que
14 teve oportunidade de encontrar, Alexandre fez uma reflexdo inesquecivel
(14.5): «Nio fosse eu Alexandre, que era Didgenes que eu seria». Jd na Asia,
uma boa estrela parecia marcar uma campanha promissora; nesse caso foi
um poeta cémico, Menandro (fr. 751 Kock), que deu foros de paradigma
proverbial & generosidade com que a prépria natureza lhe rasgava caminhos
(17.7): «Parece que anda aqui o dedo de Alexandre! E sé eu procurar alguém,
que o tenho na minha frente como por encanto. E se tiver de atravessar o
mar para chegar a um sitio qualquer, o caminho abre-se-me aos pés». Sobre
as regras de vida que lhe garantiram a energia e determinacdo necessdrias
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a tamanhas proezas dd conta, em discurso indirecto, V4 22.6: «Costumava
dizer que nada como dormir e ter relagdes para o fazer sentir-se mortal»*'.
Num crescendo de exigéncia, Gaugamelos pos Alexandre diante de Dario e
de um potencial militar assustador; aconselhado pelos companheiros a atacar
pela calada da noite, para que as trevas iludissem a enormidade do risco,
«ficou célebre a resposta que deu: “Ndo pretendo roubar a vitéria”» (31.12).
O climax da realizagio dos seus objectivos mereceu, da parte de Demarato
de Corinto (vide supra) uma legenda célebre (37.7, 56.1): «Foram privados
de uma enorme alegria os Gregos mortos antes de verem Alexandre sentado
no trono de Dario». Por seu lado as mulheres da companhia, querendo
associar-se a vitéria sobre a Pérsia pelo incéndio do paldcio real aqueménida,
exprimiram, pela boca de Tais, a cortesd, este registo (38.4): «Na campanha
de Alexandre, as mulheres, em nome da Grécia, infligiram aos Persas uma
desforra maior do que os generais por mar e terra». No seu conjunto, estes
ditos proverbiais, no seu estilo préprio, desenham um roteiro, em ascensio,
de um projecto que nasce até a sua consumagio plena®.

Finalmente a leitura, transmissora privilegiada de registo e memoria,
era, para Alexandre, um acesso permanente 2 cultura e aos bons exemplos do
passado. Das suas preferéncias avultava o velho Homero, com relevo particular
para a I/iada, que consultava como um verdadeiro manual de arte militar (74
8.2); a edi¢do que dela possuia, anotada por Aristételes, considerava-a um
verdadeiro tesouro, que transportava dentro de um cofre precioso confiscado
aos Persas (V4 26.2-3) e que mantinha, juntamente com o punhal, debaixo do
travesseiro, como as suas duas ferramentas, de combatente e de filésofo. Mas
a ocupagio dos seus tempos livres (23.3), Alexandre associava também outros
autores; em primeiro lugar, os ensinamentos de Aristételes continuavam-
lhe acessiveis em forma escrita (7.6-9), apesar de entre o rei e o mestre
haver divergéncias sobre o principio da divulgagdo cultural; se ao filésofo a
disponibiliza¢io do seu saber parecia necessdria e oportuna, mesmo que o
leitor competente de uma informagio especifica nio fosse muito alargado,
Alexandre entendia que a especializagio devia ser patriménio restrito aos
estudiosos. Quando afastado nos confins da Asia, o rei empenhava todos os
esforcos para dispor de uma pequena biblioteca selecta (8.3); a historiografia
de Filisto, autor de uma Historia da Sicilia, os trigicos, Esquilo, Séfocles e
Euripides, e os ditirambégrafos, Telestes de Selinunte (autor de Sobre os poetas
trdgicos e Sobre os auletas) e Filéxeno de Citera (autor de um poema popular,

24 Cf. Plu. Moralia 65f, 7171.

» Em VA4 23.1, Plutarco regista como um hébito pode criar uma tradi¢do ou um comentirio
e colar uma legenda a uma figura famosa; assim a tendéncia apontada a Alexandre para o dlcool
pode ser simplesmente o resultado do hdbito que tinha de prolongar conversas apés o simpdsio
— uma versio com que o Queroneu pretende reabilitar a figura do seu biografado.
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Ciclope, que Aristéfanes parodia em Pluto 290 sqq.), contam-se entre os seus
preferidos®.

Uma consideragio atenta nos merece, por fim, o conjunto de fontes com
que os nossos dois testemunhos sobre Alexandre — Arriano e Plutarco - se
confrontaram?. Um primeiro impulso para o registo da grande campanha
de Alexandre foi da iniciativa do préprio conquistador, num zelo consciente
pela memoria das diversas etapas da sua grande aventura; para isso rodeou-se
de cronistas numerosos que se multiplicaram em narrativas histéricas e
biogréficas, de maior ou menor fidedignidade. Esses testemunhos constituem
para os nossos historiador e biégrafo uma fonte previsivel.

Arriano é, na valoriza¢do de todo esse material, um critico de enorme
préstimo. No Preficio da Andbase, procura hierarquizar a legitimidade
relativa dessas fontes. Em sua opinido, os dois cronistas régios mais crediveis
sdo Aristobulo e Ptolemeu?®; assiste-lhes a legitimidade de terem estado
no terreno e de serem testemunhas oculares das ocorréncias que narram;
a Ptolemeu acresce ainda a vantagem de ter sido também ele rei, o que dd
ao seu testemunho a dignidade compativel com o seu estatuto. Por isso se
pode aceitar como veridicas todas aquelas versdes em que os dois confluam
(ouvéypapav). Se a uniformidade é tomada como garantia de rigor, a
discordancia® deixa & arbitragem de quem a usa uma opgio dificil; ai,
Arriano parece seguir dois critérios, um historiogrifico e outro de estética

% Vide Lesky (1968) 722.

%7 Para nés as fontes contemporineas de Alexandre resumem-se a um nimero escasso de
fragmentos e a testemunhos indirectos, citagées e referéncias feitas noutros textos como os que
aqui avaliamos. )

28 Aristobulo de Cassandreia estava ao servico de Alexandre, na sua expedi¢io a Asia,
como arquitecto. Foi ele o encarregado de restaurar o timulo de Ciro. Foi também autor
de uma Histéria de Alexandre, em tom apologético, que talvez obedecesse ao propésito de
defender a memoria do rei. Lesky (1968) 798 valoriza o facto de Aristobulo ter escrito a
sua narrativa sobre Alexandre quando era ji octogendrio, o que o terd inibido de ser mais
critico do seu texto. Na opinido de Lesky a valia da informagdo que deixou nido pode ser
comparada com a de Ptolemeu. Ptolemeu Séter, rei do Egipto apds a morte de Alexandre e
da partilha do seu império, foi fundador da dinastia dos Ptolemeus (¥4 38.2), vigente desde
323, data da morte de Alexandre, até 30 a. C., ano da ocupagio romana. Era ji amigo de
Alexandre desde o tempo de seu pai. Acompanhou-o na campanha da Asia como membro
da sua guarda pessoal. Foi também autor de uma Historia de Alexandre, escrita mais tarde,
era ji Ptolemeu rei do Egipto. Talvez o desejo de clarificar o que se contava sobre Alexandre
estivesse nos seus propésitos, convertendo-o na melhor fonte de Arriano. Admite Lesky
(1968) 797, que Ptolemeu tenha tido acesso aos «didrios de campanha» organizados por
Eumenes de Cérdia. Bosworth (1976) 117-139, testemunha a opinido daqueles para quem
o relato de Arriano é uma reprodugio fiel do de Ptolemeu, ¢ este, por sua vez, uma cépia do
didrio de campanha a cargo de Eumenes de Cérdia, como também toda a controvérsia em
torno desta hipdtese.

¥ De facto Arriano ¢ sébrio no registo de divergéncias; versdes diferentes merecem-lhe
atengdo apenas quando lhe parecem, em si mesmas, sugestivas.
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literria: «Entdo escolhi a versdo que sinto ser a mais credivel e também
mais digna de ser narrada»*’. Além destas duas fontes, Arriano neutraliza
todas as outras num volume enorme de informagdes, que um personagem
extraordindrio como Alexandre nio deixaria de suscitar, «muito numerosas
e pouco harmoniosas». Neste conjunto, o autor da Andbase distingue aquelas
cujo testemunho lhe parece credivel e digno de referéncia e que, portanto
nio deixard de citar; a par de todo um conjunto de vozes, limitadas por
condicionalismos virios ou expectativas de vantagens, para quem a verdade
nio ¢ um critério a ter em conta.

Plutarco, ainda que em termos mais gerais, ndo deixa de hierarquizar
também, de acordo com o critério da fiabilidade, as fontes disponiveis. Sobre
a «lliada do cofre», por exemplo, que sempre acompanhava Alexandre, o
biégrafo apoia-se na versio de «ndo poucas testemunhas crediveis» (26.2,
oUK OAlyol T®V a&lomictwy pepaptupikaoty). Mas reconhece igualmente
que hd quem falseie o que relata, por designios que, na sua interpretagdo, sio
sobretudo ditados pelo populismo ou gosto pelo fantastico®’. E verdade que
o sucesso quase inverosimil de Alexandre se prestava a imaginagdo. Assim,
«a incursio que fez pela Panfilia deu a muitos historiadores* matéria para
descri¢des bombasticas e empoladas» (17.6), como aquelas que fizeram do
Macedénio um protegido dos deuses. A atestar o sucesso obtido por tais
rasgos de fantasia estd o facto de as versdes mais ousadas se terem prestado
a um uso ficcional; até um poeta cémico como Menandro nio deixou de
aproveitar essa tradi¢do a que deu a leitura de um verdadeiro provérbio; para
exprimir a boa estrela de alguém que parece aplanar-lhe todas as dificuldades,
o comedidgrafo sentenciou (fr. 751 Kock): «Mais parece que anda aqui o
dedo de Alexandre!». Se os éxitos conseguidos em vida pelo rei inspiraram
fantasias, mais justificadas foram aquelas a que a sua morte abriu caminho.
Somando de novo a narrativa historiogréfica com a ficgio teatral, Plutarco
repudia pormenores patéticos que circularam sobre as causas da morte do rei
(75.5): «Estes sio pormenores que alguns historiadores entenderam dever

30 Arr. 5.14.3-6 ¢ exemplo de um passo — a campanha contra Poro — em que Aristobulo e
Ptolemeu discordam sobre virios pormenores.

31 Piccirilli (1998) 57, afirma: «A exigéncia de proporcionar uma reconstrugio “histérica”
completa ajuda a perceber por que motivo, nas suas Vidas, Plutarco refere tradi¢des em que
nido acredita. (...) O que se diz tem jd uma espécie de existéncia que Plutarco nio podia ignorar
por escripulo de investigador». Em contrapartida, a desconfian¢a no que se refere ao acesso a
verdade revela sentido critico da parte de Plutarco; em Per. 13.16, sublinha a dificuldade que
esta preocupagio suscita. O principal obsticulo é, desde logo, o tempo, que afasta o narrador dos
acontecimentos (critério que partilha com Arriano). Por outro lado, as fontes contemporineas
dos factos sdo susceptiveis a interesses e sentimentos varios, de inveja ou md vontade por um
lado, ou entdo de adulagio.

32 Calistenes entre outros.
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dar, de modo a inventarem, 2 maneira trdgica, um desfecho patético para uma
grande acgio» (Womep dpdpatog peydAov tpaytkov €€6810v Kal meptmabeg
TAACAVTEQ).

Entre as fontes que Plutarco cita, estdo também as que Arriano identifica
como as mais crediveis, Aristobulo e Ptolemeu®, ainda que nenhuma
credencial especifica lhes seja, neste caso, atribuida (cf. e. g 46.2). Ao indicar
as provisdes com que Alexandre se preparou para a campanha (15.2), Plutarco
cita Aristobulo apenas como um dos informadores disponiveis a par de outros,
sem qualquer sinal de preferéncia; e 0 mesmo se passa com o balango dos caidos
em Granico, em que a um «diz-se que» se acrescenta, como complementar,
o testemunho do mesmo Aristobulo (16.15). Com a complementaridade
contrasta a divergéncia, como a que opde a versio do referido cronista a muitas
outras sobre a forma como Alexandre desatou o né em Gérdio (18.3-4; cf. A4
2.3-8); ou, as versdes patéticas sobre a morte do rei, a mais racional que o fez
vitima «de uma febre altissima» (V4 75.6).

A estes dois nomes, Plutarco acrescenta a mengdo de virios outros, autores
de versbes mais ou menos fabulosas, retirando-os do anonimato em que
Arriano os tinha deixado; em VA4 46. 1-2, sistematiza-os: Clitarco®, Policlito,
Onesicrito®, Antigenes, Istro, Cares®’, Anticlides, Filon de Tebas, Filipe de

33 Cf. V4 46.2. E muito discutido o acesso efectivo que Plutarco tera tido as fontes que cita.
Pearson (1955) 429 n. 3, defende mesmo assim que, como homem culto que era, conheceria pelo
menos as obras sobre Alexandre que eram discutidas nos circulos filoséficos — as de Calistenes
e de Onesicrito, principalmente.

% Cook (2001) 333 salienta que a mengio nominal das fontes representa em Plutarco
um esforco de clareza e nio propriamente uma confianga integral nas que cita. A par dos
informadores contemporaneos de Alexandre, os que para Arriano sio mais dignos de confianga
e também preferiveis para o Queroneu, inclui outros posteriores. Pearson (1955) 429, entende
que Plutarco ndo tem uma atitude critica sobre as fontes que usa, desde que lhe proporcionem
pequenas anedotas Uteis 4 biografia.

% Clitarco escreveu em finais do séc. IV a. C., jd ap6s a morte de Alexandre, uma narrativa
que abrangia toda a existéncia do conquistador como soberano. Cicero (Brut. 43) refere-lhe o
estilo como rhetorice et tragice.

% Onesicrito foi autor de um tratado sobre A educacio de Alexandre, para nés reduzido a
uns poucos fragmentos; cf. Cavero, Morillo, Hermida (2007) 34. Trata-se de um filésofo cinico
(VA 65. 2), que participou na expedi¢io macedénica na Asia; a narrativa de que é autor segue,
de certa forma, o padrio da Ciropedia de Xenofonte. Na VA4 ¢ citado vérias vezes: 8.2, 15.2,
61.1, 65.2. Pontualmente é posta em causa a credibilidade das suas informagdes; ¢ o caso do
teste a que sujeitou, anos mais tarde, o relato sobre o encontro de Alexandre com a rainha das
Amazonas perante Lisimaco (rei da Trécia a partir de 305 a. C.); também ele testemunha dos
acontecimentos na Asia, Lisimaco pdde ironizar sobre o que lhe parecia pura fantasia (46.4):
«E onde estava eu nessa altura?»; sobre os pormenores do ataque contra a cidadela de Poro, o
desmentido veio do préprio Alexandre (V4 60.6-7).

%7 Cares de Mitilene foi autor de uma Historia de Alexandre, que parece oferecer algumas
dtvidas nas versdes que dd. Em 74 20.9, a mencio que Cares faz de um duelo entre Alexandre e
Dario em Isso, pondo em confronto os chefes dos dois campos a maneira épica, ¢ repudiada por

Plutarco a partir do testemunho directo de Alexandre. Cf. ainda V4 24.14,54.4,55.9,70.2. Dos
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Teingela, Hecateu de Erétria, Filipe da Calcidica e Duris de Samos®. Mas,
além destes, refere ainda Eratostenes de Cirene (3.3, 31.5)%, Hegésias (3.6)%,
Aristéxeno (4.3)", Heraclides (26.3)%, Calistenes (27.4, 33.1)®, Dinon
(36.4)*, Hermipo (54.1)* e Sécion (61.3)%.

A todos estes historiadores e bidgrafos acrescem inumeras fontes
anénimas, que Plutarco e Arriano referem com um simples «diz-se que, conta-
se que» (Aéyetat, Aéyovorv, Aéyovtal, gaoy, e. g VA 2.2,2.6,3.1, 4.3, 9.2,
13.3,14.5, 16.15, 17.4, 26.4, 27.10, 28.5, 32.1, 36.3, 37.2, 37.7, 48.2, 49.12,
52.8,53.3,59.1,65.6,69.2,77.2,441.9.10,1.11.7,1.12.1, 3.2.1). Cook (2001)
329-360 contraria a opinido corrente de que este tipo de férmula equivalha a
descrédito ou suspeicio sobre as fontes citadas; defende, em contrapartida, que
se trata de «material da tradi¢do que Plutarco usa para ilustrar temas chave nas
Vidas Paralelas»”.

Colocado o problema da maior ou menor credibilidade das fontes,

poucos fragmentos restantes se percebe que foi mestre de ceriménias de Alexandre.

3% Duris de Samos é também referido em J4 15.2. Em Per. 28.2-3, Plutarco censura-o
pelo gosto de acrescentar as narrativas historiogrificas elementos de tom dramitico e de nio
dissimular as suas opinides pessoais. Logo tendia a falsear as informagdes. Lesky (1968) 796
confirma-lhe a mesma propensio. Trata-se de um historiador do séc. IV a. C., discipulo de
Teofrasto. Foi autor de umas Histdrias ou Makedonika.

% Eratéstenes de Cirene (c. 285-194 a. C.) foi responsivel pela Biblioteca de Alexandria,
depois de Apolénio de Rodes. Revelou-se um gedgrafo eminente, além de ser um erudito
versitil. Foi autor de uma Cronografia, de uma Geografia e de um tratado Sobre a medida da Terra.
A forma como Plutarco se lhe refere em 724 31.5 — «é pelo menos o que conta Eratéstenes» —
condiciona-lhe a credibilidade.

4 Hegésias de Magnésia, autor de uma histéria de Alexandre, é citado por Plutarco como
responsével por uma piada insossa, gelada e ridicula, porque inverosimil. Algo de semelhante
diz Cicero (Orat. 226).

4 Aristéxeno de Tarento (nascido em 375 a. C.) esteve em Atenas, onde foi aluno do Liceu
de Aristételes. Era conhecido como especialista em harmonia e musica. Foi biégrafo e, segundo
Plutarco, autor de umas Memodrias.

4 Heraclides de Cime, no séc. IV a. C., foi autor de uns Persikd. Mas Heraclides Lembo é
também o nome de um historiador do tempo de Ptolemeu VI, que resumiu em seis livros a obra
de Sécion.

# Calistenes de Olinto era sobrinho de Aristételes e foi autor de uma histéria das faganhas
de Alexandre (Alexandrou praxeis). Nessa qualidade conta-se que terd afirmado que mais
importante do que o que Alexandre pudesse fazer seria o que Calistenes dele pudesse contar.
A fantasia de que permeou o seu relato justifica que tenha sido apontado como autor de um
romance sobre Alexandre.

* Dinon de Célofon, pai de Clitarco e também ele historiador de Alexandre (vide supra),
remodelou os Persikd de Ctésias e deu-lhes seguimento. Esta obra foi muito utilizada pelos
historiadores futuros.

* Hermipo de Esmirna foi um biégrafo de finais do séc. IIT a. C. e discipulo de Calimaco.

4 Sécion de Alexandria escreveu os Diddocos no séc. I1 a. C.

# Ainda o mesmo Cook (2001) 343, verifica a relagio preferencial de Jegesai com a narrativa
de anedotas ou pequenas histérias, naturalmente elementos mais tdteis para o desenho do ezhos
de alguém do que como fundamento de verdade histérica.
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tentemos avaliar o critério pelo qual Arriano e Plutarco se orientam na pratica
narrativa. E confortavel para qualquer relator contar com a unanimidade
das fontes disponiveis, mesmo quando a matéria a narrar inclui elementos
de fantastico. E o caso da linhagem de Alexandre, onde a tradi¢do inclui,
como é préprio das casas régias ou das familias aristocréticas, dois herdis,
Hércules e Aquiles (74 2.1, A4 1.11.8, Diodoro Siculo 17.1.5)*; Plutarco
(VA4 2.1) submete-se a este tépico «que ndo suscita qualquer controvérsia»
(T®V mdvv memotevPEVwY €0Ti), na sua opinido; mais cauteloso, Arriano
atribui 2 tradi¢io o mesmo assunto, mas no seu AOYoG KATEXEL, «reza a
tradi¢do» (1.11.8) deixa patente alguma inverosimilhang¢a por que a mesma
tradi¢do é responsdvel. Esta que é, naturalmente, uma questio precoce na
narrativa estabelece férmulas expressivas de duas sensibilidades ou propésitos
literdrios — mais crédulo ou tolerante o biégrafo, mais cauteloso o historiador
-, em circunstancias em que a uniformidade dos testemunhos choca com o
racionalismo histérico. A divergéncia repete-se, em termos semelhantes, no
relato sobre o tratamento que Alexandre terd dado as mulheres de Dario
— mie, esposa e filhas —, transformadas em suas cativas. Da surpresa do rei
persa quando um eunuco lhe garantiu o respeito generoso do conquistador
ddo conta V4 30 e A4 4.20, em tracos idénticos; ndo sem que, a0 mesmo
Abyog katéxel com que Arriano abre a narrativa, Plutarco contraponha, de
forma mais crédula (30.14): «Que tudo se passou e se disse desta forma
¢ consensual entre a maior parte dos cronistas» (@aoctv ol mAeioTol TGV
GUYYPAPEWV)™.

Mas reproduzir a controvérsia gerada por determinados episédios
pode ser, do ponto de vista de alguns estudiosos™, uma estratégia narrativa,
contribuindo para dar ao retrato tracos mais vivos. Plutarco e Arriano dio
voz a estas divergéncias com um formuldrio constante: €repog Adyog (VA4 2.7),
gtepov d¢e gaoty (VA 3.4), &ANot 8¢ gaot (VA 65.4), ol pev ... o1 de (VA4 19.2, cf.
AA2.4.7, VA 38.8,55.9), divergindo da opinido da maioria (18.3-4,31.6, 61.1,

77.5); ou, baixando ao pormenor, Plutarco assinala o exagero na informagio,

*# De acordo com a tradigio, Hércules seria o referencial mitico da casa real macedénica,
como ascendente de Carano, o fundador, no séc. IX a. C., da dinastia em que Filipe II e
Alexandre se integram (V4 2.1); por sua vez Neoptélemo, o filho de Aquiles, de regresso de
Tréia, passou pela Moldssia, terra de Olimpia, a mie de Alexandre, onde fundou a dinastia dos
Pirriades; cf. supra nota 3.

# Sobre o aspecto fisico de Poro, senhor de um territério préspero junto ao Hidaspes, que
procurou, em 326 a. C., obstaculizar a travessia e avango das tropas macedénias, Plutarco (60.12)
invoca, em termos semelhantes, a consondncia de opinides: «Grande parte dos historiadores
concorda...» (ol 8¢ mAgiotol T@V ocvyypagéwv opoloyolot). Desta vez, sem discordancias
quanto a um assunto que considera objectivo, Arriano (5.19) limita-se a descri¢do. Cf. igual
versdo em D. S. 17.88.4-5.

50 Picirilli (1998) 54.
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aludindo aos que contam por cima ou por baixo, o1 puev EAGX10TOV AEYOVTES ...
o1 8¢ mAgiotov (15.1).

Sugestivos sdo os casos em que a arbitragem sobre versdes controversas é
feita a custa da voz autorizada do préprio Alexandre. E sdo dois os materiais
que beneficiam da sua chancela: os didrios de campanha e uma ampla
correspondéncia. Os didrios, cuja organizagio estava a cargo de um secretdrio
(Eumenes de Cirdia foi o encarregado desta tarefa), parecem ter sido registos
da vida do rei, das suas ocupagdes e actividades privadas e publicas (V4 23.4,
76.1,77.1); e ndo deixa de fazer sentido que existissem. H4, no entanto, quem
entenda® que se trata de relatos tardios, que nio reproduzem documentos
oficiais do tempo de Alexandre. O relato da morte, tal como Plutarco e
Arriano (44 7.25.1-26.3) o apresentam, exemplifica o estilo lacénico, directo,
que corresponde a este padrio de registo®’. De acordo com outros estudiosos®,
estes didrios mantiveram-se na corte macedénia enquanto Alexandre foi vivo
e foram mais tarde levados para Alexandria no Egipto, onde Ptolemeu pdde
consulti-los e tornar-se deles uma fonte para Arriano.

Sao muito insistentes, na versio de Plutarco — de resto como em nenhum
outro autor -, as referéncias a correspondéncia, privada e piblica, que Alexandre
mantinha®*, o que ndo surpreende pelo caricter pessoal que a muitas delas é
atribuido. Qual a fidedignidade destas cartas néo o sabemos, mas Plutarco nio
se limita a fazer-lhes alusdo, como também virias vezes lhes cita o conteudo.
Parece ter sido do agrado do monarca desenvolver esta forma de comunicagio,
antes de mais como via de sedimentagio de amizades e relagdes pessoais. O
préprio bidgrafo se surpreende com a disponibilidade que o rei tinha para
uma correspondéncia de motivagdes puramente mesquinhas ou rotineiras (V4

51 Gusman Guerra (1986) 62.

52 As duas versdes sio idénticas, mas diferem no pormenor. Cf. Pearson (1955) 432-433.
Nem Plutarco, nem Arriano, porém, nos dizem onde e como puderam consultar os didrios. De
resto, nio sdo os unicos a citd-los; cf. Plu. Moralia 623 e, Ath. 434b, Ael., Historia Verdadeira
3.23. Sobre as hipdteses possiveis de acesso a esse material, vide Pearson (1955) 435-440.

53 Vide Nawotka (2010) x.

54 De resto, Plutarco deixa patente a ideia de que o uso de mensagens proliferava no séc. IV
a. C. O préprio Filipe vivia cercado de uma rede semelhante de comunicagdes. Num mesmo dia,
conta VA4 3.8, excepcionalmente auspicioso, chegaram a Filipe, ausente em Potideia que acabava
de conquistar, trés mensagens: uma politica — a de que Parménion, um dos seus generais, tinha
vencido os Ilirios; outra publica também — a de que o seu cavalo saira vencedor em Olimpia; e
uma terceira pessoal, mas afinal ela também de grande alcance politico — que o filho, Alexandre,
tinha nascido. Arriano vai um pouco no mesmo sentido; cf. 1.25.3, 10. Nio ha razdo para nio
aceitar a existéncia de correspondéncia pessoal e oficial do rei, apesar de todas as duvidas que
as cartas referidas suscitam, sabendo nés a generalizagio da escrita de cartas de personagens
célebres usada, na época helenistica, como exercicio retérico; as duvidas sobre a fidedignidade da
correspondéncia aludida sio sintetizadas por Pearson (1955) 444-448. Seria interessante saber
que tipo de arquivo se fazia destes materiais e que destino lhe terd sido dado depois da morte

de Alexandre.
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42.1). Contam-se neste nimero todas aquelas cartas em que se ocupava de
escravos em fuga — assuntos de alcance puramente doméstico -, de questdes de
saide de algum amigo (8.1, 41.4-7), vitima de doenga ou de acidente, a quem
aproveitava para sugerir um tratamento ou para manifestar solidariedade;
ou aquelas em que reagia a uma proposta, no plano pessoal, que lhe parecia
inconveniente (como as que lhe foram feitas por Filéxeno e Hignon (22.1-3)
a sugerir a compra de um rapazinho famoso pela beleza para seu gozo pessoal).
As cartas representaram também, na versio biogrifica, um canal de
preservagio de relagdes com aqueles que tiveram, na sua formagdo, um papel
relevante e que, por isso, lhe condicionaram os comportamentos e sucessos
futuros. Entre estes conta-se, em primeiro lugar, Aristételes, a quem Alexandre
escreveu, «em defesa da filosofia», uma carta expressa em tom reprovador,
manifestando a sua discordancia pela divulga¢io em livro de um saber
especifico, a ser preservado entre especialistas (7.6-9)°. A Leénidas, também
um mestre da sua adolescéncia (5.7), homem austero e parente de Olimpia,
que lhe ensinara o desprendimento e o rigor de hédbitos e costumes, Alexandre
escreveu uma mensagem, a acompanhar um presente de mirra, simbolo da
abundancia a que o sucesso conseguido na Asia Ihe dava direito (25.6-8).
Dos que se moviam no seu circulo privado chegavam-lhe, com frequéncia,
mensagens, ora com uma recomendagio, ora com uma dentncia, ora com um
pedido. Assim a mie, Olimpia, da distincia da Maceddnia, multiplicava as cartas
com conselhos sobre a prudéncia exigida a um soberano agora poderoso, que
distribuia pelos seus colaboradores galardées com uma generosidade excessiva
e perigosa (39.7-8)°. Essa correspondéncia era por Alexandre mantida em
rigoroso sigilo; e se, por casualidade, um colaborador mais préximo lhe tinha
acesso, como uma tnica vez aconteceu com Heféstion, «o rei ndo o impediu de
o fazer, mas tirou do préprio dedo o anel e apds-lhe o selo nos ldbios». Com o
sigilo, o soberano acautelava o jogo de intrigas inevitivel em qualquer corte, de
que a macedénia também sofria. Aquelas cartas em que Antipatro, o regente,
denunciava Olimpia, eram pelo rei guardadas e desvalorizadas, em atitude de
uma louvével contengio (39.13). Por outro lado, a correspondéncia estava ligada
a concessio de favores régios; ora transmitia um pedido, como a intervengdo de
Alexandre para o perddo de uma multa que lhe foi encaminhado por um actor
da sua preferéncia (29.5), Atenodoro; ora uma reprimenda a alguém, Fécion de
Atenas®” (39.4), que resistia a receber da generosidade real qualquer distinggo.

55 Sobre o teor da correspondéncia entre Aristételes e Alexandre, vide Nawotka (2010) 41;
Maréth (2005) 231-315.

56 Sobre a correspondéncia assidua entre Olimpia e Alexandre, vide Nawotka (2010) 337.

57 Fécion era um general e politico ateniense célebre pela isen¢io e modéstia, que Plutarco
tomou como motivo de uma das suas Vidas. Sobre a relagio de Fécion com Alexandre, vide
Phoc. 18; ai Plutarco narra como Alexandre nio conseguiu que Fécion aceitasse os sucessivos
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Expressivo é o episédio simbélico que Plutarco dedica a Filipe de Acarnénia,
o amigo fiel em quem o rei depositava uma confianga total, apesar das calinias
que lhe chegavam por carta (19.5-8). Das mios de Filipe, o rei aceitou a pogio
que o poderia salvar de uma doenga mortal, apesar das acusagdes de conspira¢io
que lhe eram remetidas. Sigilosa até a0 momento climatico, Alexandre entrega
a carta ao visado no justo momento em que bebia o firmaco salvador, no que
Plutarco qualifica de «cena fantdstica, verdadeiramente teatral», expressiva de
uma verdadeira amizade’®.

Importantes sio também as mensagens de natureza politica, transmissoras,
a distancia, de ordens régias, ou sobretudo um registo das novidades e sucessivas
etapas que a campanha proporcionava. A comunica¢io de disposi¢des reais —
como a da aplicagdo de um castigo extremo, a pena de morte (74 22.4-5) sobre
um crime de violagdo; ou a concessdo de um beneficio, aos 6rfaos de guerra, que
deviam ser galardoados com a proedria (71.8) - justifica que Antipatro, o regente
na auséncia de Alexandre, fosse das suas cartas um destinatirio natural®®. As
surpresas que a paisagem percorrida lhe foi revelando mereceram-lhe também
registo e divulgacdo; assim, ao mesmo Antipatro escreveu a dar conta do
achado surpreendente do petréleo, uma substincia parecida com o azeite, mas
paradoxalmente existente em terrenos desprovidos de oliveiras (57.8).

Mas foram sobretudo os sucessos da guerra o que motivou uma abundante
correspondéncia, de foro politico e diplomatico. Neste plano, Alexandre é
colocado a par dos cronistas como mais uma fonte de informagio, com uma
legitimidade particular em casos polémicos; talvez seja esta mesmo a fungio
literdria das cartas nestes momentos: contraporem uma versio mais credivel e
autorizada a fantasia de outros historiadores. Sobre as dificuldades colocadas
pelo avango do exército, que suscitaram narrativas fantasiosas sempre que os
obstédculos foram vencidos, Alexandre preserva uma enorme sobriedade (17.8);
a propésito das versdes que lhe avantajavam os ferimentos sofridos, reduz-lhes
a importancia (20.9); ou sobre as respostas oraculares, obtidas junto de Amon,
que lhe atribujam origem divina, Alexandre prefere, ao contririo de muitos
outros cronistas, uma enorme reserva e adia, para uma conversa pessoal com
a mie, os pormenores da revelagio obtida (27.8). Os processos diplomaticos
justificaram também, em Plutarco, a referéncia a virias mensagens; de Dario,

presentes com que pretendia distingui-lo.

58 Arr. 1.12.3 refere uma carta que Alexandre teria dirigido aos seus subordinados, para
tranquilizar a angustia com que aguardavam a sua convalescenca depois do ferimento grave
que sofreu na campanha contra os Malos. A angustia criada pela sua longa auséncia criou até a
suspeita de que a carta tivesse sido forjada pelos oficiais que lhe eram préximos. Embora mais
s6brio na mengio da correspondéncia de Alexandre, Arriano ndo deixa, mesmo assim, de lhe
fazer virias alusoes.

% Vide Gilley, Worthington (2010) 201.
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a propor um acordo que evitasse a prossecugio da guerra (29.7, 9; cf. Arriano
2.14.2-9)%, ou de uma proposta de casamento do Macedénio com a rainha das
Amazonas, um boato que Alexandre nio confirma (46.3); antes, diz Plutarco,
«numa carta a Antipatro, de forma precisa e com todos os pormenores, dizia
Alexandre que o rei da Citia pretendia dar-lhe em casamento a filha; e nio
fazia qualquer referéncia 2 Amazona». Campanhas e batalhas de particular
importancia justificaram uma mensagem, sem davida detalhada, do préprio
conquistador (60.1, 11)¢. Como também a turbuléncia politica, que produziu
sinais de conspirag¢io, lhe mereceu registo; a Antipatro aconselhou que arranjasse
uma guarda pessoal (39.11)%% e nio deixou de relatar o golpe de que ele mesmo
foi o alvo (55.6-7; cf. Arriano 4.14.1), nomeando os responsaveis e os castigos
aplicados. Por fim, no que parecia uma presta¢io de contas, Alexandre enviou
aos Gregos a noticia do éxito da missdo de que o tinham encarregado; primeiro
valorizando os relatos que corriam sobre o seu ascendente divino (28.2); depois
dando conta da vitéria alcangada sobre os barbaros e da liberdade politica que
estava em condi¢des de devolver a Grécia (34.2)%.

Apesar de numerosos, os testemunhos relativos ao perfil e actuagio de
um individuo superior como Alexandre o Grande continuam a deixar, na
curiosidade do estudioso moderno, o sabor amargo da davida e da controvérsia.
Talvez porque a superioridade incontorndvel de que era dotado o tenha cercado
da auréola fantasiosa do mito.

% Sobre a correspondéncia entre os dois chefes, vide Nawotka (2010) 181-183.

o Cf. Arr. 1.10.4.

%2 Decerto para se defender de uma conspiragio manobrada por Olimpia. Arr. 7.12.5 ¢ D. S.
17.118.1 referem-se a este mesmo diferendo entre o regente e Olimpia, sem fazerem mengio da
carta de Alexandre. Vide Gilley, Worthington (2010) 201-202.

6 Pearson (1955) 444 identifica algumas cartas escritas por Alexandre aos Gregos que,
porque foram gravadas em pedra, se preservaram. Embora mais sébrio no que se refere ao
frenesi epistolar de Alexandre, Arriano alude, mesmo assim, a uma carta do rei aos Atenienses a
propésito da tomada de Tebas, em que pedia a entrega dos Atenienses antimacedénios (1.10.4).
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Resumo — Plutarco, Vida de Alexandre e Arriano, Andbase de Alexandre, sio
duas opgoes diferentes - uma biogréfica, outra histérica — de abordar a figura do rei
Macedénio. Mas ambas confirmam a variedade de registos que cercaram a actividade
excepcional do conquistador.

Palavras-chave — historiografia, biografia, épica, cartas, monumentos.

Abstract — Plutarch, Life of Alexander, and Arrian, Anabasis of Alexander, are
different options — the first one biographical, the other historical — to consider the
personality and deeds of the Macedonian king. But both of them make visible the
different and numerous kinds of registration they created.

Keywords — historiography, biography, epic, letters, monuments.
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ProTino E HOMERO:
Um Estupo FiLosOFIco DA INFLUENCIA HOMERICA NAS
ENE4apas DE PLOTINO

Davip G. SanTos
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A questdo da influéncia de Homero em Plotino seria certamente de somenos
importancia nao fosse o Index Fontivm de Paul Henry e Hans-Rudolf Schwyzer
assinalar 51 referéncias homéricas nos Plotini Opera'. Atestando esta inegivel
relevancia da literatura épica de Homero® no interior da obra e vida de Plotino,
importa ainda anotar o simples facto de que Porfirio, na sua biografia de Plotino,
remete cinco vezes para a I/iada e quatro vezes para a Odisseia a propésito do
oriculo de Apolo. Ainda na esteira desta biografia, é, a meu ver, importante
relevar ainda Vicenzo Cilento que enfatizou bem como a citagio da Ifiada 8.282,
atribuida a Plotino por Porfirio durante uma reunido (Porph. Viz. Plot. 15.17),
atesta a ‘diretta lettura di Omero, da parte di Plotino®, especialmente quando se trata
de uma passagem que nio estd disponivel em parte nenhuma da obra platénica.

A influéncia de Homero na obra de Plotino tem sido ao longo do tempo
praticamente ignorada pelos especialistas em geral. Em 2002, Richard Dufour,
no seu repertorio bibliogrifico massivo de Plotino entre 1950-2000, aponta
apenas trés referéncias bibliogrificas que remetem para o tratamento da
questdo da influéncia homérica no corpus plotiniano.

No panorama histérico geral da interpretagio do texto plotiniano os dois
tratamentos mais sistematicos da questdo da influéncia homérica em Plotino
foram apresentados em 1989 por Robert Lamberton num subcapitulo que
dedica a questao no seu Homer the Theologian® e em 1957, por Vicenzo Cilento
numa conferéncia editada no monumental volume Les Sources de Plotin.

No trabalho que tenho vindo a desenvolver durante a minha investigagio,
tenho procurado analisar e discutir de forma sistemdtica cada uma das
passagens de Plotino que aludem a Homero. Com o presente estudo, pretendo
avangar apenas parte do meu trabalho: no plano desta investiga¢io pretendo
aqui tratar de forma sistematica apenas a questao homérica na quinta Enéada

! Henry, Schwyzer (1964-1982) 344-345.

2 Uso o termo «Homero» para descrever o poeta autor da Odisseia e da Iliada como mera
conveniéncia. Para uma discussdo técnica recente deste assunto, vide West (1999) 364-382.

3 Cilento (1957) 277.

4 Lambert (1989) 83-108.

5 Cilento (1957) 245-307.
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de Plotino, oferecendo no final uma ponderagio geral da sua influéncia na
totalidade do corpus plotiniano.

Em primeiro lugar quero relevar bem que Homero é o terceiro autor
mais aludido por Plotino logo a seguir a Platdo e Arist6teles; a questdo que
aqui trago parte de um dnico pressuposto cientifico e metodolégico que
passo enunciar: se é verdade que Homero ¢ amidde citado na antiguidade
tanto arcaica, cldssica ou tardia Grega, esta sua amnidtica omnipresencga
ganha um sentido refor¢ado em Plotino dadas as caracteristicas com
que ¢ introduzido e o contexto que rodeia esta aproximagio ao autor
arcaico. O que o presente estudo procura defender é que a emergéncia de
Homero em Plotino ndo é de maneira alguma neutra e traz consigo, por
conseguinte, um determinado sentido carregado de significado ideolégico
profundo.

Este trabalho trata com o devido pormenor das referéncias a Homero
na quinta Enéada de Plotino, anotando-as com o rigor e retirando ilagdes
sistemdticas das suas aparigdes.

A quinta Enéada é o conjunto de tratados de Plotino com mais referéncias a
Homero. Na sua totalidade sdo onze alusées —entre elas penso que estdo algumas das
mais fundamentais e representativas da influéncia homérica sobre o texto plotiniano.

Plot., Enn.5.1.[10] 2. 14-17.

Hom., Od., 12. 420-421.

“Houxov 8¢ aoOtfi €otw pn udvov o
TEpIKeiUEVOV o@Ua Kal O TOD GWUATOG
KAOSwV, GAAG Kol &V TO TEPIEXOV" 1oUXOG
uév v, fiouxog 8¢ BdAacoa kal dnp kai
avTOG 0VPAVOG Gueivwv.

avtap €yw O vnog Eégoitwv, B@p’ 4mod
Toixoug Aboe kAUSWV Tpdmiog TV 8¢ YiAnv
@Epe KOUa.

Plot., Enn.5.1.[10] 2.23-27.

Hom., I7.,20. 61-65.

‘0 8¢ xvnbelg kivnow aidov Vo Puxig
EUPpéVwG  dyovong  {Hov  eldaipov
gyéveto, €oxe te aiav oVpavog Yuxig
elookioBeiong v mpo  Yuxfig odua
vekpdv, yii kal Gdwp, udAlov d¢ okdtog
UANG kal pn 6v kai 6 gtuy€ovotv ol Beof,
onot T1g.

gdetoev O Umévepbev  Gva€  Eévépwv
Aidwvete, defoag & éx Bpévov dAto kai
faxe, p ol Umepbe yaiav avappriéeie
Mooeddwv €vooixbwv, oikia d¢ Ovnroiot
Kal &Oavdrtotot pavein opepdalé’ evpwevta,
Td Te otuyéovot Oeol Tep:

Plot., Enn.5.1.110] 3. 1-4.

Hom., 17.,1.154-157.

OUtw 81 tiplov kal Beiov vtog xpriHatog
Tfi¢ Yuxfig, motevoag AdN T toloVTw Bedv
MeTiévanl peta toladtng aitiag avdPaive
TPOG EKETVOV” TTAVTWG TTOL 0V Ttdppw BaAeig:

008¢ oA T petaly.

o0 y&p mwnoT €uag Pod¢ fAacav oL
UEv Tmmoug, o0dE ot &v @Bin épipdAakt
Bwtiaveipn wapmdv EdnAdoavt, émel 7
udAa moAAd petald olped te okidevia
BdAacod te Nyxrecoa

As trés primeiras referéncias homéricas na quinta Enéada correspondem a
usos esvaziados do contexto; na primeira passagem temos uma aluso literdria
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que, antes de ter um significado alegérico, ¢ um uso estilistico pontual do texto
de Homero talvez também em parte, colhido do 7%meu de Platio em 43b5:
KAUSWV, o mar agitado serve em Plotino para descrever nio a célera divina
sobre os mortais — como em Homero — mas para descrever metaforicamente
a necessidade da alma se olhar a si mesma, livre da ilusio e estabelecida na
tranquilidade (floUxoq).

A segunda referéncia é em tudo semelhante & primeira: descontextualizada
a passagem que em Homero caracterizava a morada de Posidon, Plotino, aqui
respeitando o cardcter negativo do original, usa a citagio para caracterizar
a ok0tog UANG kad pr) 6v. A ligacdo que Plotino estabelece aqui, concretiza
de forma subtil uma ligdo platénica: a associagdo do ndo ser, do devir da
matéria e da sua escuriddo aquilo que é remoto da luminosidade do divino faz
parte do imagindrio de Platdo. A antropomorfiza¢io do principio divino em
‘deuses’ surge aqui como um requinte literirio que serve para uma manifesta
aproximagdo ao fundo cultural da religido tradicional antiga — mas, ainda neste
ambito, o que importa salientar é a inser¢do propositada por parte de Plotino
de uma passagem que em Homero diz respeito a morada de Posidon, deus do
mar, e que aqui surge articulada na esteira de esclarecimento sobre a natureza
da matéria. Creio que esta associagdo entre ‘matéria’ e ‘mar’, delicadamente
patente no texto plotiniano, se deve directamente a leitura do Teezeto em 152e1-
9, onde Platio, citando alids a I/7ada (14.201) e um motivo maritimo, coloca
Homero entre o conjunto de sibios que alegadamente teria advogado uma
teoria fluxista da realidade. Esta subtil associagio do mar ao mundo inferior,
reproduz-se alids de forma bem visivel mais adiante na sétima referéncia a
Homero na quinta Enéada.

5.1.

Plot., Enn.5.5.132] 8.3-8. Hom., I1.,7. 421.

310 o0 xpn Otwkewv, aAX’ novxi] HEVELY,

£€wg &V Qavij, TApAoKELACAVTA £AVTOV

Beativ eival, Gomep dQOAAUOG dvaToAdg

NAlov mepiuéver O 8¢ Omepavelg tod ‘HéAog pev €neita véov mpooeParlev
Opilovtog — <€& wkeavol> @actv ol apovpag €€  dkaAappeitao  Pabuppbdov
nontai — Edwkev £avtov BedoacBbal toi¢ 'Qkeavoio ovpavov elcavidv: ot § fvteov
Supactv. Ovtool &8¢, Ov uueitat 6 fAog,  GAAARAotowv.

vnepoxroer m6bev; Kai ti OmepPadmv

@avhoetat,

A alusio a Homero neste passo, sob a designagio de oi mointai caminha
no mesmo sentido da que atrds menciondmos. O uso aqui da fonte homérica
articula-se com a ideia platénica da associagdo do poeta as teorias do devir
— afinal, a alma deve preparar-se e aguardar com tranquilidade o aparecer
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(Onepeaivopat) do que estd além de toda a entidade sensivel ou inteligivel: o
Bem.

A metifora construida por Plotino nestas duas passagens ilustra
duas coisas: em primeiro lugar, ndo sé a leitura do texto homérico, mas
uma experiéncia pioneira — cumprida posteriormente por Proclo — de
reconcilia¢io de Platdo com Homero: a ideia de reconhecer em Homero
uma passagem onde de facto tal como Platdo o referiu, a origem dltima
de todos os entes estd associada ao devir, e introduzir em simultineo uma
cirdrgica citagdo da I/iada a propésito da emergéncia da visio do Uno a
partir do mundo inferior, a partir do mar, ¢ sinal de um avango conceptual
inovador e pouco inocente.

Em 5.1.[10] 3. 1-4, Plotino nega uma afirmagio da I/iada: enquanto no
texto homeérico se alude as montanhas e ao mar que obstaculizam uma viagem
para Ftia, o texto das Endadas pretende deixar bem explicito que a jornada
rumo a Deus ndo tem demasiadas etapas. A anotagdo homérica no texto de
Plotino deixa bem claro que hd, aqui, uma percepgio bem clara do contexto de
onde o trecho foi retirado e que a figura da ‘viagem’, da ‘jornada’ e daquilo que
a medeia, a semelhanca da odisseia de Ulisses, é um sustentdculo metaférico
poderoso do discurso das Enéadas.

5.2.

Em 5.9.[5] 1. 21-22 o tema da jornada de Ulisses e do seu regresso a

patria ¢ motivo de nova referéncia:

Plot., Enn.5.9.[5] 1.16-21.

Hom., 0d., 5.36-40.

Tpitov d¢ yévog Beiwv dvBpdmwv duvduet
e Kkpeftrovi kal OEVTNTL dupdtwy i8¢ Te
Gomep VO 0&udopkiag TV dvw alyAnv
kol fipOn Te ékel olov Umép vEQRV kol
tiig évtadba dxAvog kai Euervev €kel Ta
tfide Umepdov mavta nobiv @ TéMW
GANOW® kai oikelw dvti, domep £k TOAARC
nAdvng_gig_matpida_slvouov_deikdusvog
dvBpwrog.

of kév pv mepl kApt Bedv (g Tiuroovot,
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A comparagio de Plotino é indubitivel: Gomep dvOpwnog — o homem
a que o texto se refere é evidentemente Ulisses. A identificagdo de Ulisses
com a alma humana é um pano de fundo que enquadra estruturalmente as
Enéadas. Os discursos sobre ‘regresso’ e sobre o ‘reconhecimento’sdo, a meu ver,
temas fundamentais do panorama filoséfico de Plotino e aqui, a comparagio
especifica de Ulisses com um terceiro tipo de homens — que, para além dos
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que apenas se reconhecem no mundo pritico e nos deleites sensitivos, para
além dos que apesar de divididos entre o mundo superior da racionalidade e
o devir perseveram na prética da virtude e na escolha entre coisas mundanas,
se identificam com aqueles que com uma especial argicia da visdo se elevam
acima das coisas na regido a que verdadeiramente pertencem —, manifesta bem
como as Enéadas se aproximam de forma estruturalmente fundamental das
duas temiticas elementares da Odisseia.

5.3.

As outras cinco referéncias a Homero, na quinta Endada de Plotino,
formam uma constela¢io de significado. Todas as alusées homéricas se fazem
no ambito de um discurso sobre os deuses — e creio que este aspecto, por si s6,

nio pode ser desconsiderado.

Plot., Enn.5.1.110] 7.27-37

Hom., I7., 6. 211; 20. 241; 14. 200-204.
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Plot., Enn.5.3.149]17.28-33.1

Hom., 0d.,19.33-34
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Plot., Enn.5.5.[32] 3.16-24. Hom., I7., 1. 544;
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npondropog oiov Evépyelav eic Omdotacty
ovoiag.

Plot., Enn.5.8.[31] 3.24-272. Hom., Od., 4.379; 468.
00 yap O mot€ pEv @povodot, moTe O
dppaivovorv, &AN del  @povolowv €v  GAAX o0 mép pou giné, Oeol 8¢ te mdvia
Grafel T® v kal otacipw kal kabap Toacwv
kal {oaol_mdvia Kal yiv@oKouoty o Td
avOpdmera, GAAX T& Eavt@v Ta Ogia, Kai
Soa volg Opa.

Plot., Enn.5.8.[31] 4. 1-7. Hom.,, IZ., 6. 138.

Kal yap to pela {WeLv kel — kal GAnBeia O¢
aUTOIC Kl yeVETELPX Kal Tpo@OG Kal ovoiar  T@ pev Enelt’ 0dvoavto Beol ﬁsia {wovteg,
kol Tpo@H, kal 6p&al T mdvTa, <oUx> oi¢ kol uv TuEASV #0nke Kpdvou ndic 008 dp’
<yéveoic mpdoeotv>, AN oi¢ ovola, kai 18V
£avTodg €v dANoIg” Stapavii yap mdvta kol fv, énmel  dBavdtooty  dmAxBeto  mdot
oKOTEWVOV 00 Gvtitumov o0dév, AN mdg  Beoiotv’
navTi Qavepog eig TO elow Kal navta: G
Yap Qwtl.

As passagens que aqui relevo nio devem ser encaradas como se perfizessem
um olhar sistemadtico sobre o papel dos deuses em Plotino; mas o importante
a reter é que as cinco passagens agora aqui presentes, ¢ que remetem para
Homero, nio o fazem por mero acaso. O investimento na direc¢do da
religiosidade grega tradicional associada a literatura homérica articula-se aqui
com uma ordem de sentido evidente: dar ao leitor um fundamento cultural
facilmente reconhecivel e com o qual se possa identificar.

Em 5.1.[10] 7. 27-37, a mitica sucessdo hesiédica elaborada na Teggonia
e evocada por Homero, abre para Plotino um precedente tradicional para que
possa esclarecer a sua teoria das hipdstases. A representagdo antropomorfica do
Uno, do Intelecto e da Alma, no plano da mitologia arcaica, é aqui trabalhada
por Plotino no sentido de demonstrar a origem genuina da doutrina das trés
hipéstases. No contexto enunciado pelo filésofo, Zeus representaria a alma, a
hipéstase mais inferior, Cronos, o Intelecto ¢ Urano identificar-se-ia com o
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mais transcendente e primeiro principio: o Uno®. Ta pvotrpia kai ot puddot
ol mept Be®v aivittovrar — refere Plotino: aqui, a alusio homérica faz-se
com o intuito duplo de por um lado esclarecer os enigmas com que alegada e
vulgarmente os mitos se exprimem (Platdo, Rep., 332b) e por outro lado de
demonstrar a origem ancestral da doutrina proposta pelo filésofo. O texto
de Plotino, embora original, desrespeita o contexto mitolégico da passagem
a que alude, indigitando-lhe um significado simbélico-metaférico que nio
estd presente na épica homérica e que assinala uma imposi¢do hermenéutica
artificial e violenta.

Em 5. 5. [49] 3. 16-24, o que acontece é em tudo semelhante, com a
diferenca de que é aqui demasiado evidente o intermédio de Platio para que
possa ser ignorado: para além da espiritualiza¢do do mito, do uso alegérico e
simbdlico da especulagio mitica, a presente passagem parece seguir de perto o
didlogo espurio de Platdo, Minos em 319a-320b, onde se analisam justamente
excertos homéricos da personagem que d4 o titulo a obra, e que assim pretende
ilustrar a ideia de uma jornada interior, com claros contornos inicidticos,
acompanhada de uma revela¢do que ¢ divulgada no regresso: no eixo da obra
plotinana, Zeus é aquele que uma vez em contacto com o deus dos deuses —
epiteto alids colhido do 7imeu (41a) — é responsivel pelo estabelecimento e
manuten¢do da alma na matéria, dando-lhe forma e por conseguinte, uma
ordem.

Os dois passos em 5. 8. [31] 3. 24-27 ¢ 5. 8. [31] 4. 1-7 sdo praticamente
seguidos, e apesar de se referirem a textos diferentes da obra homérica,
caminham também em conjunto com o mesmo espirito dos trechos que atrds
relevimos: ambas desconsiderando o contexto de onde sdo retirados, o sabor
platénico da primeira é, a meu ver, possivel de ser vislumbrado, acusando
talvez uma recepgio da critica de Platdo na Repuiblica (377d-386a) da poesia de
Homero e Hesiodo quando estes se ocupam da descri¢do da vida dos deuses,
enquanto o segundo, no quarto pardgrafo, corresponde apenas a uma pequena
citagdo da I/iada que além de decorativa, tal como também de resto a primeira,
pretende ilustrar, com um fundamento atestado numa autoridade, a perfeigio
do mundo inteligivel e das entidades que o perfazem.

Em5.3.[49]17.33-40, 0 leitor estd perante o tratamento de uma imagem
literdria da Odisseia; o aproveitamento do imagindrio literdrio homérico
traduz novamente aqui uma necessidade de atestar a obra plotiniana com
um fundo épico de imagens grandiosas ainda que no dmago deste hédbito

¢ A referéncia de Plotino aqui a Homero e por consequéncia também a Hesiodo ¢
reconhecida Conor Cunningham em Genealogy of Nibilism. O autor inglés vé neste passo uma
passagem por fundamental da obra plotiniana: ali estd alegadamente o eixo espiritual principal
que anima todo o edificio meontolégico especulativo de Plotino. Cf. Cunningham (2002) 3-4
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esteja uma frequente e total desconsideragdo pelo espirito do contexto
original de onde foram retiradas. No presente caso ¢ ficil de reconhecer que
enquanto o texto de Plotino trata da ascensdo da alma e da sua relagdo com
uma iluminagio divina — o que sugere, como Lamberton bem notou’, um
certo matiz tedrgico —, no caso da Odisseia, o contexto remete para o episédio
em que Atenas ilumina o caminho de Ulisses na preparagido da morte dos
pretendentes de Penélope.

Alus6es a Homero nos Plotini Opera

1 3 5 7 9 11 13 15 17 19 21 23 25 27 29 31 33 35 37 39 41 43 45 47 49 51 53

m Volume de Referéncias a Homero nos Plotini Opera cronologicamente ordenada.

Ao longo deste brevissimo estudo, as referéncias a Homero que assinalei
foram coligidas segundo a ordem dos textos de Plotino tal qual estes foram
reunidos por Porfirio. Numa perspectiva global — e agora aqui introduzindo
ja um acrescento de trabalho que nio pode ser documentado na presente
investiga¢do — é importante rever este questdo tendo justamente em conta a
prépria cronologia dos textos tal qual foram escritos. Terd Plotino citado mais
Homero no principio da sua carreira filoséfica? Ou pelo contrério, té-lo-4 feito
com maior abundincia no seu término? Em suma, como estio distribuidas
as referéncias a Homero no corpus plotiniano? E inversamente, como estario
distribuidas as referéncias de Plotino pelo corpus homérico?

Os grificos que estdo no documento que distribui sio o resultado desta
investigacdo. Como podem observar pelo acima exposto., a linha que indica
o volume de referéncias a Homero inclina-se tendencialmente para valores
mais altos. Homero ¢ citado por Plotino mais vezes para o final da sua vida,
do que no principio; para mim, creio que a haver uma explicagdo para o facto,
talvez esta se prenda fundamentalmente com o amadurecimento da obra
plotinana. Se no inicio se observam alguns picos de referéncias homéricas,

7 Lambert (1989) 89, n° 30
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tal aspecto talvez se deva a uma inicial vontade e necessidade de veicular as
suas ideias, fazendo pontualmente uso da poesia de Homero, mas a partir do
tratado n.° 27, essencialmente a meio do corpus plotiniano, o poeta torna-se
uma presen¢a mais constante no tecido retérico do fildsofo. As alusdes
continuas ao texto homérico sdo expressio do adentramento da obra de
Plotino na cultura grega arcaica e traduzem um acréscimo de consciéncia
da necessidade premente da integrag¢do da sua obra no contexto cultural
tradicional da poesia arcaica e na crescente urgéncia de se estabelecer como
um factor de permanéncia da cultura antiga e como um autor que entio
recolheria a unanimidade filoséfica para ji perdida nas querelas filoséficas
principais pelos gnésticos ou pelos estdicos. A defesa desta ideologia cultural
da continuidade ¢ a principal razido, a meu ver, que obriga 4 continua alusdo
de Plotino ao texto homérico: poesia e mitologia cldssica sdo reinterpretadas
e devidamente utilizadas para um reforgar sapiencial artificial da fundagio
do Neoplatonismo.

Uso dos Homeri Opera nos Plotini Opera.

12 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12 13 14 15 16 17 18 19 20 21 22 23 24

M Volume de Citagdes dos Plotini Opera referentes a lliada.

m Volume de Citag@es dos Plotini Opera referentes a Odisseia.

Este grafico descreve o volume de citagdes relativamente aos livros da
Odisseia e da Iliada. Através dele ndo me parece que se entreveja algo de
assinaldvel: as alusdes que Plotino colhe dos livros da épica homérica sio
dispersas e s6 se concentram ligeiramente no livro K da Odisseia. Mesmo ai, as
4 referéncias recolhidas num sé canto, nio sdo, penso, de tal forma relevantes
que por si s6 sejam expressdo de algo. Plotino demonstra ter um conhecimento
geral da obra homérica; cita-a de forma constante, fazendo um uso disperso
mas equilibrado da totalidade do texto sem focar qualquer passagem em
particular.

VI. O papel da poesia épica homérica em Plotino é profundo e revelador;
tecidas na esteira de um platonismo neoplaténico, as teses plotinianas
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firmam-se reclamando uma continuidade especulativa supostamente
retracdvel até aos dias de Homero. Mitologia e poesia entrelagam-se numa
mistura reflexiva que oferece um piso comum ao pensamento filoséfico,
teol6gico e mistico plotiniano: reconciliando definitivamente Homero com
o pensamento filoséfico platonista seu contemporineo, Plotino efectiva e
consolida o que jd tinha sido trabalhado pelo platonismo médio com Filon
de Alexandria e Numénio. A introdugdo no ultimo tratado da sexta Enéada
de uma alusdo a Homero, imediatamente acoplada a uma referéncia directa
ao Parménides (138e4) de Platio, resume bem o cardcter disto mesmo. Para
além do aproveitamento de Homero como uma fonte mitolégica — que de
resto Herédoto jd apontara (Hist. 2. 53-54) —, a entrada em cena do poeta
na obra plotiniana traduz um restabelecer fundamental da literatura épica
arcaica no platonismo e a solidificagio reconciliadora que estava desde Platio
posta em risco com as suas investidas tanto junto da poesia e da mitosofia,
como, particularmente, contra Homero. Dispositivos hermenéuticos como a
metéfora, a alegoria e a personificagio, juntamente, muitas das vezes, com uma
forte tendéncia para a descontextualizagdo do texto homérico, sdo os principais
matizes da forma especifica como Homero penetrou na obra plotiniana. Mas
talvez a maior influéncia homérica seja de facto absolutamente indirecta de tal
modo que nio se possa medir em referéncias; refiro-me ao tema do véotog e ao
estatuto fundante que me parecem ter no seio da obra de Plotino as principais
estruturas da temdtica literdria deste género. Aqui, aplicada & metafisica, e
fruto de multiplas interpenetragdes de influéncias culturais virias do médio
platonismo mais esconso, temas fortes e estruturantes como a ‘auséncia’, a
‘errdncia’, o ‘reconhecimento’, o ‘regresso’ e a ‘reintegragdo’® sio reinvocados
e trabalhados numa perspectiva original, mas que pretendem aqui, com a
construgio deste mito de uma continuidade sapiencial, reclamar a sua origem
na tradi¢do mais profunda da Grécia antiga.

§ Esta é na minha opinido a estrutura geral da anatomia da literatura do vdotog; penso que
se pode comparar com alguma acuidade com o esquema geral da metafisica teolégica de Plotino.
Para um estudo do esquema geral na literature grega antiga, veja-se: Alexopoulou (2009), 18
19; Frame (1978).
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Defensores da cultura enciclopédica e artistas da palavra, foram os sofistas
do século V a. C. que chamaram a atengio para a grande importincia da
educagdo humana, da formagio retérica, apoiada num curriculum alargado de
disciplinas. Grande foi o seu mérito, ndo sé no plano pedagégico e educativo,
como ainda no desenvolvimento da arte oratdria, designadamente no que se
refere aos fundamentos da l6gica e a elaboragdo dos processos de logomaquia’.

A partir destes pensadores e profissionais do ensino, a temdtica educativa
ganha actualidade, sendo retomada e desenvolvida pelos autores do século
IV, que lhe fornecem uma base teérica, e sobretudo ainda pelos da época
helenistica, em que se define o ideal da enkyklios paideia. O legado da cultura
grega no mundo romano e o génio da sua reelaboragio nos autores latinos, da
Republica ao Império, que a Patristica assimila, deixaram marcas indeléveis na
cultura ocidental, de que o Humanismo Renascentista é o afloramento mais
expressivo.

No Renascimento, o saber cldssico é essencialmente fruto da institui¢do
docente e os principais representantes do Humanismo europeu sio, em grande
parte, indissocidveis da histéria da pedagogia. Sdo os primeiros humanistas
italianos, empenhados na vida publica das suas cidades e na formagio integral
dos concidaddos, que impdem ao mundo culto os padroes da educagio
moderna. O novo curriculum, alargado 4 histéria, a poesia, a ética e as artes da
pintura, escultura, arquitectura e desenho, figura ji no Panepistemon de Angelo
Poliziano? — mestre de humanistas portugueses, bolseiros de D. Jodo II.

Ao Principe Perfeito se deve a vinda de Itilia para Portugal de Cataldo
Parisio Siculo, que serd educador de D. Jorge, filho bastardo do rei, e de um
numero significativo de nobres, em que avultam D. Pedro de Meneses ¢ D.
Leonor de Noronha, filhos do Marqués de Vila Real, seus discipulos dilectos’.

O ensino da gramadtica, que incluia a retdrica e a poética, centrado no estudo

! Vide e.g. Guthrie (1969).

2 Cf. Scaglione (1961) 49-70.

% Nio era Cataldo dado a branduras, nem a facilidades. A D. Jodo II se queixa do filho
travesso, as travessuras da sua idade, ou lhe recomenda — receoso, por certo, das multiplas
distrac¢des do pago, ou mesmo das preferéncias do seu jovem discipulo pela leitura assidua dos
Amores de Ovidio — que olhe pelo cumprimento das suas tarefas escolares, nada menos do que a
tradugio de uns cem versos de Horacio por dia. Cf. Poemata, o vij ve.
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dos autores latinos, no original, recorria ao uso da meméria como basilar no
aperfeicoamento do discurso retérico.

Diferentes correntes filoséficas se difundem a partir do Quattrocento,
com incidéncia directa na argumentagdo discursiva, em que se afirma o
ideal retérico da /atinitas, no sentido da valorizagio da palavra. Além do
aristotelismo e do platonismo, a partir sobretudo das tradugdes latinas de
Leonardo Bruni e Marsilio Ficino, imp&e-se o estoicismo desde Petrarca,
com a influéncia de Séneca e a tradugio do Manual/ de Epicteto feita por
Poliziano.

Se os neo-aristotélicos valorizam o papel da légica e dos silogismos,
os ramistas defendem o «método» na argumentagio, inspirados em Platio,
designadamente na discussdo da diaeresis, no Fedro (265¢) e no Sofista (218b).
O silogismo, apoiado em exempla, fornecia assim aos neo-aristotélicos uma
contrapartida aos «lugares comuns» defendidos pelos ramistas. O neo-
estoicismo, por seu lado, manifestava uma acentuada preferéncia pelo estilo
sentencioso de cariz moralizante.

Em Portugal, no Colégio das Artes, como no Colégio da Guiena, em
Bordéus, se adopta o manual Praeceptiones dialecticae (Paris, F. Morel, 1557)
do aristotélico Nicolas de Grouchy — um dos mestres bordaleses, professor
de Montaigne, que vem ensinar para Coimbra com André de Gouveia, em
1548, e ¢ o tradutor para francés da Histdria do descobrimento e conquista da
India pelos Portugueses de Fernio Lopes de Castanheda. Este manual de
Grouchy, unico usado no Colégio de Bordéus*, é uma sequéncia de silogismos
que ilustram virtudes morais, com exempla retirados da Etica a Nicémaco, o
mais platénico dos livros aristotélicos. Em Coimbra, para servir de apoio aos
seus cursos, Grouchy traduz um dos dois livros do Organon, que Aristételes
dedica ao silogismo, os Segundos Analiticos, conhecido na época por Aristotelis
de demonstratione (Paris, M. Vascosan, 1554).

A pritica de uma arte da memoria, a que dera o primeiro impulso o poeta
grego do século VI a. C., Siménides de Céos® — a quem se deve a defini¢io,
de tdo grande fortuna, «a pintura é poesia muda, a poesia imagem que fala» —
torna-se basilar na pedagogia e na formagéo retérica dos autores deste periodo,
quer em lingua latina, quer em verniculo.

Ja no periodo helenistico do mundo greco-romano, sobretudo a partir
do século I d. C., as escolas de gramaitica e de retérica concediam grande
importancia aos Progymnasmata, exercicios preliminares de composicio,
capazes de exemplificar, pelas suas virtualidades de aplicagdo concreta, os

4Vide Hoffmann (1991) 45-60.
5 Simoénides de Céos ¢ a mais antiga fonte que se conhece relativamente 4 pritica de uma

arte da memoria. Cf. Simondon (1982), em especial 181-190; Yates (1975).
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vérios géneros de discurso retérico e os valores éticos e pedagégicos do mundo
antigo®. Os teorizadores desta época, que denunciam uma rela¢io intima entre
o emprego corrente destas formas literdrias e a cultura da segunda sofistica,
tém ampla recep¢do no Renascimento, em autores como Rudolfo Agricola
— tradutor dos Progymnasmata de Afténio —, Erasmo e Guillaume Budé’.
Semelhante implicagdo reciproca existe também entre a paideia humanista
e o recurso permanente a citagdo cldssica, veiculo de valores culturais, ético-
politicos e estéticos da Antiguidade®. Acresce ainda o sentido da auctoritas, que
no discurso humanista pesa por vezes mais do que a originalidade e o engenho
do conceito.

A crenga no valor do exemplum, que na sua concisio e brevidade é mais
eficaz do que a longa explanaciao da doutrina — longum iter est per praecepta,
breue et efficax per exemplum’ —, no dizer de Séneca, exprime de modo eloquente
a fungdo estilistica e conceptual das formas literdrias de cardcter sapiencial e
sentencioso, dos loci communes, os «lugares comuns», que abrangem a gnome,
ou sentenga propriamente dita, o apotegma, o provérbio, o aforismo, que sio
a expressdo anénima da sabedoria com aplicagdo universal, e ainda a cria, a
histéria, a anedota, que veiculam os ditos e/ ou os feitos de determinada figura
ou personagem ilustre®.

A fluidez semintica existente entre estas formas, caracterizadas por
uma perfeita articulagdo linguistica, literdria e conceptual manifesta-se nos
autores renascentistas, que buscam a novidade do seu discurso através de uma
verdadeira contaminatio paremiolégica'.

Notével ¢ o afd pedagégico de Erasmo, discipulo do primeiro humanismo
italiano, sobretudo da filologia de Valla e Poliziano, e ainda de Rudolfo
Agricola, autores que muito contribuiram para a valorizagio da retérica, que
estd na base da verdadeira remascita humanista'?. Repetidamente Erasmo

¢ Newlands (1986) 29-40.

7 Vide Kennedy (1980); Jardine (1988), em especial 48 ¢ sqq.

8 Vide Chomarat (1981), maxime cap. I, «Les auteurs et le style», 394-449; cap. V, «Le style
et I'art d’ écrire», 711-843.

° Cf. Sen. Ep. 1.6. 5); e ainda Quint., Insz. 12.2.30 e 12.10. 48.

10 Vide Meleuc (1969) 69-99. Os limites destas formas literdrias, quanto ao conteido e a
formulagio, sdo pouco nitidos. Vide e. g. Arist. RA. 2.21. 2; Rhetorica ad Herennium, 4.17. 24 ¢
Quint. Inst. 8.5. 3. Cf. ainda Lausberg (19722) 237 §398.

" A este propésito, veja-se a andlise do De duplici copia uerborum et rerum por Chomarat
(1981) 735 e sqq., maxime 748-752.

12 Vide in Erasmo, Opera omnia, ed.]. Leclerc, Leiden, 1703 (tradicionalmente citados com
asigla LB), as obras em que ¢ manifesta a preocupagio de defender as humaniores litterae contra
a barbaries: a Paraphrasis Elegantiarum linguae latinae de Valla, o De copia rerum ac uerborum, o
De conscribendis epistolis, os Antibarbarorum libri, a Adagiorum Collectanea; o Apophthegmatum
opus, as Familiarium colloguiorum formulae. Conhecida ¢ a influéncia, no pensamento de Erasmo:
de Valla, a quem se devem as Disputationes dialecticae e as Elegantiae linguae latinae ; Poliziano
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afirma o valor dos exempla, das sententiae na formagio retérica e na educagao
moral. Na carta a Lord Montjoy, que serve de preficio a edi¢do parisina
dos Adagia, o humanista afirma mesmo que ¢ nos addgios, nas sentengas,
nos apotegmas e nos provérbios que se encontram as principais fontes e os
principais atractivos do discurso. Invoca o modelo moderno, oferecido pelo
Liber Miscellaneorum de Poliziano, e adverte para o facto de os textos sagrados
serem também campo favoravel a colheita de férmulas sentenciosas. Conclui,
finalmente, que nestas férmulas se contém algo de divino e adequado as
coisas celestes’.

A mimesis estética e cultural dos autores cldssicos, da sua sabedoria lapidar,
considerada uox uniuersalis, era favorecida pela memorizagio de /oci communes, de
sententiae, de exempla'. Desde a escola da Reforma, em Estrasburgo, dirigida por
Johan Sturm®, 4 Schola Aquitanica de Bordéus', cuja ratio studiorum, publicada
por Elias Vinet, é da autoria de André de Gouveia — que de Franga viria fundar
o Colégio das Artes em 1548 —, sem esquecer as escolas dos Jesuitas', por toda
a Europa se cultivam e adestram os alunos na /atinitas, através de recolha de
sentencas e férmulas de dizer. Era a licio de Séneca e Quintiliano, acolhida pela
pedagogia humanista’®. Estas expressdes colhidas nos bons autores, anotadas
em edi¢bes escolares — preparadas para o registo interlinear'” — ou simplesmente

— mestre de prestigiadas figuras do primeiro humanismo portugués —, autor de um Liber
Miscellaneorum, modelo moderno da literatura de cardcter sentencioso; Rudolfo Agricola, autor
de obras como De inuentione dialectica, De formando studio, De usu locorum communium.

13 Allen, Allen, Garrod (1967) 264-271.

14 Sobre a importancia atribuida pelos pedagogos humanistas, e entre eles Melanchton, «o
educador da Germania», aos Libri locorum rerum, vide Porteau (1935) 182-184.

15 Sobre J. Sturm , reformador do Gindsio de Estrasburgo e autor de uma vasta obra
pedagégica e de um famoso tratado De literarum ludis recte aperiendis (1538), vide Mesnard
(1966) 200-219. A propésito desta pratica pedagdgica, vide p. 211: «The pupil will be invited to
try to draft short separate sentences, corresponding to a well-determined experience».

16 Vide Schola Aquitanica. Regulamento de estudos de André de Gouveia, publicado em Bordéus
por E. Vinet, em Carvalho (1941). Sabe-se que, em 1578, o impressor de Bordéus, Millanges,
imprimiu livros com espagos interlineares, de Cicero, de Virgilio e de Ovidio, para as classes do
Colégio da Guiena. Cf. Dainville (1940) 112. Sobre os métodos de ensino em Franga, no que
respeita  formagio retérica, vide Grafton (1981) 37-70.

7 Vide e. g. o tratado do jesuita, professor em Coimbra, Pedro Perpinhio, De ratione
liberorum instituendorum literis Graecis et Latinis ( 1565), capitulo VII, que recomenda o uso de
edigdes adequadas a anotagio interlinear: Petri Ioannis Perpiniani Soc. Iesu aliquot epistolae, Paris,
1683, 120.

18 Cf. Sen. Ep. 33.7 e Quint. 1.9, 3). Entre os pedagogos humanistas, vide Erasmo, De duplici
copia, (LB, 1, 100-101) e Luis Vives, Introductio ad sapientiam e Epistola II de ratione studii
puerilis, in Opera omnia, Valencia, 1782 (I, 14 e 272-273).

¥ A inovagido deve-se ao impressor Grapheus, ao publicar uma edigio dos Didlogos de
Luciano (Luciani dialogi aliquot..., Anvers, 1527) com espagos deixados em branco para
as anotacdes dos alunos. Sobre a funcionalidade deste expediente (vide fo 1 vo). Cf. sobre a
divulgagio da obra de Luciano, com fins didacticos, Lauvergnat-Gagniére (1988) 66 e sqq. Cf.
ainda sobre a utilidade do chirographarium Pendergrass, (1990) ep. 79.
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em bloco de apontamentos sistematizados, segundo os diversos temas, o
chirographarium, permitiam um enriquecimento da inuentio e da elocutio e
constituiam um corpus, que era ja um esbogo de futuras colectineas.

Também entre nés os pedagogos humanistas Cataldo, Clenardo, Vaseu,
Diogo Sigeu, Jerénimo Cardoso, Juan Fernandez, merecem ser referidos
pelas suas obras destinadas ao ensino e aperfeicoamento da Jatinitas, pelo
recurso 4 recolha de expressoes lapidares dos autores cldssicos, verdadeiros
semina dicendi, que servem de suporte a inuentio humanista e estdo na base da
formagio e difusio do cliché. A prépria pedagogia conimbricense integrava
nos seus curricula obras como o De copia, os Adagia e os Colloguia, destinados a
oferecerem aos estudantes da latinidade um texto moderno®.

A nossa pedagogia afina assim pelo diapasio humanista, no que toca
a valorizagdo da palavra, quer através da elegantia da lingua latina, quer
similarmente da lingua vulgar* — dignificada, desde o De uulgari eloquentia de
Dante, pelos autores quinhentistas Trissino, Bembo e Sperone Speroni e na sua
peugada por diversos autores europeus, de que sdo exemplo Joachim Du Bellay,
em La deffense et illustration de la langue frangoyse e os autores portugueses Joao
de Barros, Ferndo de Oliveira e o poeta Anténio Ferreira.

Paraa compreensio da problematica literdria no século XVI é indispensavel
considerar a interacgdo entre prética escolar e pratica literaria. E, sem duvida,
através dos recursos técnicos da pedagogia da palavra que é possivel perceber o
mecanismo da escrita, no Renascimento?.

Nio raras vezes se combina ou se intersecta, no texto literdrio, a retdrica
da amplificagdo, da wuariatio, prépria da eloquéncia escolar, com o asianismo
inspirado da literatura enumerativa, reprodugio nostélgica dos modelos do
passado, ao gosto da época.

Além disso, a prépria formagio escolar condiciona ndo s6 a escrita, mas
a leitura e a recepgio do texto literdrio, que ndo ¢ apreciado, em si, apenas ou
principalmente como cria¢do estética ou forma de divertimento, mas como
modelo ou ficheiro de eloquéncia, destinado a imitagdo e a reutilizagio. As
informagbes marginais que as edi¢bes registam, acompanhadas de indices
temdticos circunstanciados, em que se distinguem as edi¢oes frobenianas de
Basileia, sdo secundadas por anotagdes pessoais, manuscritas pelos leitores da
época — as vezes escritores famosos —, que sdo verdadeiras fontes de invencio
e de elocugio.

2 Vide Castro Soares (1995) 799-844.

21 O ideal do Renascimento ¢ a erudigdo, com recurso a uariatio, 4 copia , ou mesmo a
breuitas estilisticas, a que nio ¢ alheio o conceito filolégico de elegantia, associado na sua
etimologia a eligere, «escolher» — que Lorenzo Valla definiu nas Elegantiae linguae latinae de

1440.
22 Vide, a este proposito, Lecointe (1993) 621 e sqq.
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Percebe-se assim, nos diversos autores, uma preocupagio consciente de
erudi¢io, sendo mesmo, em alguns deles, uma acentuada intengdo didéctica,
como ¢ o caso expressivo do Tiers Livre de Rabelais, que ndo é somente «un
vray Cornucopie de joyeuseté et raillerie», mas uma auténtica cornucdpia em
francés®.

Se, no Renascimento, a aquisi¢do de uma competéncia linguistica, capaz de
interpretar e assimilar a mensagem das obras da Antiguidade, era considerada
indispensavel, a tradugdo assumia também um papel importante como
instrumento do saber cldssico. Dela se ocupam diversos autores, em Franga,
desde Pierre de Bersuire a Claude Seyssel, Etienne de la Boétie e Amyot;
em Espanha, desde Don Alonso de Cartagena a Diego Graciin de Alderete;
e em Portugal desde os principes de Avis a D. Anténio Pinheiro, Duarte de
Resende, Damido de Gdis.

Conhecido ¢ o entusiasmo com que Montaigne (II, 4) satda a tradugio
das Oeuvres morales de Plutarco, que Amyot acabava de publicar — «c’est notre
bréviaire»**.

A Damido de Géis se devem também palavras de elogio ao papel do
tradutor — a propésito da sua tradugio, Da wvelhice, do tratado ciceroniano De
senectute — muito mais louvavel do que o trabalho do compilador de sentencas,
daquelas «muytas pessoas cobigosas da gloria», que «fazem remendando e
repegando dictos e sentencias furtadas de hua e d’ outra parte, ordenadas sem
artificio rethorico»?.

A margem do processo criativo, mas com ele intimamente relacionados, os
livros de sentengas surgem como textos candnicos, emblematicos, repositérios
de um imobile continuum, identificado com a verdade, a tradi¢do e os valores
universais, que a arte da palavra, numa adequagio perfeita da res e dos uerba ou,
ao modo agostiniano, da res e dos signa®®, pde ao servigo da retérica da persuasio.
Este género estd representado, entre nés, desde o primeiro humanismo ao seu
declinar, com as colectineas de provérbios, de sentengas, na linha das que nos
legou a Antiguidade, de Cataldo, D. Francisco de Portugal, primeiro Conde
de Vimioso — com edi¢do apenas no século XVII —, Diogo de Teive, André
Rodrigues de Evora, Diogo Pires, Frei Luis de Granada?.

Se nos autores medievais as citagdes recolhidas nos autores antigos serviam
para enroupar o préprio discurso e se adaptavam a nova sequéncia légica,
num certo desrespeito pelo texto do autor original, a técnica de utilizagdo
das fontes, nas obras humanistas, valorizava o texto da autoridade citada,

23 Rabelais, ed. Michel (1962) 65.

2 Vide, a este propdsito, Villey (1912) 13-14.
% Vide Bell (1942) 75-76.

2 Cf. Livro IV do De doctrina christiana.

%7 Vide Castro Soares (1993) 377-410.
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do ponto de vista retérico, que funcionava como entidade argumentativa e
estilistica e era ilustrativa, por exceléncia, da aemulatio e imitatio humanistas.
O autor humanista utilizava mesmo estilemas, reminiscéncias verbais e, numa
espécie de sincretismo, com um hébil trabalho de intarsio, que era entalhe e
transformacio, chegava a novas iuncturae, reveladoras da sua bagagem cultural
e da sua originalidade®.

A triade educativa, natura, ars, exercitatio, que remonta aos pré-socraticos e
conhece grande divulgacio entre os sofistas e, sobretudo, a partir deles, através
de Platdo, Aristételes, Cicero, Quintiliano ¢ a base sélida em que assenta o
edificio ideoldgico da retérica escolar, bem como da criagdo literdria no
Renascimento®. Todos os tratadistas repetem estas férmulas, ou suas variantes
— entre outras, ingenium, assiduus usus, disciplina ou natura, ars, studium, e
respectivas tradugdes em verndculo, de maneira que se podem considerar,
desde a Antiguidade cldssica, um perfeito zgpos retérico-literdrio.

A crenga no valor do talento natural, do ingenium, da natura, nio
dispensava a cultura adquirida, a arte — @ imitatio, na expressio da Rhetorica
ad Herennium — e o exercicio, o estudo aturado, principios tio validos para o
orador como para o poeta, para o discurso em prosa, como em poesia®.

A estes postulados se aliava a memdria que, segundo Quintiliano, era o
primeiro indicio dos dotes naturais, na crianga’.

Isto sem esquecer o acolhimento que teve, no cosmos poético-filoséfico
do Renascimento, em autores como Boccaccio e Poliziano, a teoria poética de
inspiragio divina, a cosmologia vitalista, com origem em Pindaro e Demécrito,
veiculada sobretudo a partir do comentirio ficiniano do fon de Platio®. Através
da influéncia da obra de Boccaccio, De genealogia deorum gentilium libri (1360,
revista em 1374), considerada ja a magna charta da nova dignidade universal
conquistada pelas letras, a teoria das origens da poesia como criagdo dos deuses
encontra reflexos no debate poético da Ecloga Alejo de Sa de Miranda®.

Alids, importa referir que, tal como na Antiguidade cldssica, a poesia
renascentista nio era inteiramente auténoma de outros géneros literdrios
eruditos, que dependiam do exercicio e da cultura. De entre eles, a eloquéncia,
da qual ja fora mestre Homero, ao apresentar na I/iada e na Odisseia paradigmas

% Vide Ferrau (1975) 134-135; Reyes (1984) e. g. 43.

¥ Vide, a este propésito, Castro Soares (1994) 422 e sqq.

0 A Rbetorica ad Herennium 1.3 nio alude a natura, mas enuncia apenas os seguintes
principios ars, imitatio, exercitatio. Sobre a importincia na criagio literdria, desta triade, expressa
com férmulas divergentes dentro de cada autor e de autor para autor, cf. ainda Cic. e.g. Orar.
1.25; Quint. Inst. 1.3,1-2; 2.19, 3; Hor. Ep. ad Pisones 409-411.

3 Inst. 1.3, 1-2: Ingenii signum in paruis praecipuum memoria est.

32 Marsilio Ficino, In Platonis Ionem, uel de furore poetico, ad Laurentium Medicem uirum
magnanimum Epitomae, in Opera 2 t., Basileae, 1576: 11, 1281-1284.

3 Alves Osoério (1985) 61.
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de oradores. Se, desde Platio, Homero ¢ apresentado como modelo perfeito
de eloquéncia ¢ sobretudo na Antiguidade Tardia, designadamente a partir de
Quintiliano®, que tal ideia se desenvolve e serve de apoio a concepgio de poeta,
modelo de copia e uarietas, em que Virgilio, na lingua latina, vai ser considerado
expoente mdximo, sobretudo a partir dos comentdrios de Macrébio®. Além
disso, a poesia em si mesma é um género a que nao pode faltar a esséncia erudita,
a pratica animadora, pelo que nio pode conceber-se uma arte poética, por mais
genial que seja a natureza humana, sem o apoio da cultura e do exercicio.

Esta concepgio do poeta, de inspiragdo cldssica, surge de forma acabada
da pena auto-reflexiva de Camées, 0’ Os Lusiadas (est. X, 154,v. 5-8): «<nem me
falta na vida honesto estudo / com longa experiéncia misturado,/ nem engenbho,
que aqui vereis presente,/ cousas que juntas se acham raramente»*.

Assim se estabelecia, na arte da escrita, um elo indissolivel entre inspira¢do
natural e artificio, que arrastava consigo o circulo vicioso da imitagdo-inovagio,
verdadeiro calvirio da estética renascentista — aspecto que ja na Antiguidade
preocupara Horécio, que invectiva «os imitadores, rebanho servil» e se atribui,
ndo sem um certo orgulho desmedido, o lugar de primus®’. Curioso é notar que
esta exaltagdo do lugar de primus se torna um verdadeiro zgpos, desde a tradigao
antiga da biografia, no que se refere a invengio, no dominio literério, filoséfico,
cientifico ou técnico, de que é herdeira a célebre compilagio de Polidoro
Virgilio, De inventoribus rebus libri VIII.

A complementaridade do ideal enciclopédico e do ideal retérico, no
Renascimento, aponta no sentido de uma concepgio aristocratica de cultura,
a que as cortes europeias da época davam resposta - a comegar pelas italianas,
por vezes centros de famosas academias.

De acordo com a sensibiliadade humanista, o processo formativo do
homem, a sua educagio integral, privilegia a componente retérica, indispensavel
a capacidade oratéria, a arte da palavra do homo urbanus, que se distingue pela
nobilitas morum, pela cultura, pelo trato e gostos elegantes, tal como preceitua
Pontano no De sermone e Castiglione em 1/ cortegiano.

Surge assim uma produgdo de cariz palaciano e cortesanesco, menos
séria e dogmatica que langa mao dos salse dicta, do iocandi genus, segundo a
designagio de Cicero (Off'1,29), e vai ao encontro do ideal do homo urbanus et
facetus do Renascimento.

Na tradi¢io das Anedotas memordveis de Valério Maximo, das obras
de Plutarco, em especial as Vidas Paralelas, do livro de Diégenes Laércio, o

 Ingt. 10.1, 46; 12.10, 58 sqq.
3 Macr. 5 (Opera, ed. F. Eyssenhardt, Leipzig, 1893, 250).
3¢ O sublinhado ¢ nosso.

" Hor. Ep. 1.19,19-25; Carm. 3.30,13-14.
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nascente humanismo italiano deu um novo impulso a este género literario,
em que o docere se punha ao servico do delectare, da iocunditas literaria, com
os contos de Boccaccio e o Liber facetiarum de Poggio Bracciolini. Conhecida
¢ a recepgio destas obras nas literaturas em vulgar — os Contos e histérias de
proveito e exemplo de Gongalo Fernandes Trancoso manifestam a influéncia
do Decameron —, para o que concorre a dimensio axiolégica da narrativa, com
registos e mundos epistémicos diferentes, em que o romanesco e o divertimento
se misturam com a méxima, que ¢ erudi¢io e ensinamento moral, tio ao gosto
humanista.

Nos autores do Renascimento, mesmo naqueles cujo estilo segue a ubertas
ciceroniana e se espraia numa amplificatio argumentativa, que é pedagogia e
parénese, como ¢é o caso de D. Jerénimo Osério, no De regis institutione et
disciplina, hd um recurso constante ao exemplum clissico.

Dira Francisco de Mongon, um leitor dos Adagia de Erasmo, no seu Libro
primero del principe christiano®:

Conviene tanbien que algunas vezes los libros de varia erudicién y doctrina
y

lleven insertas algunas sentencias escuras y proverbios antiguos que adornan
y y

dan autoridad a la obra; porque son unos dichos breves, y por metidphoras de

; y

propriedades naturales, que dixeron algunos famosos sabios para dar algunos

saludables consejos y avisos a los hombres; y por ser de tanto valor y estima

quisieron engastarlos en sus obras (como piedras preciosas) los filésofos

y doctos varones que les succedieron, como hizieron Platon, Aristétiles,

Plutarcho, Plinio, Cicerén, Quintiliano, Hierénimo y Augustino con las mds

de las personas que por sabias y doctas celebramos.

E no entanto pelo vigor da sententia, conceito e forma lapidares, cogitati
acumen, a0 mMesmo tempo probatio e ornatus — sob a inspiragdo de Séneca,
Ticito e dos autores do periodo argénteo — que se vai impor um estilo filos6fico
propriamente humanista e o gosto pelo aticismo, que Erasmo, Budé e a
Dialectique de 1555 de Pierre de la Ramée testemunham®.

Mas, se o estilo sentencioso de Séneca, a que se alia a majestade do de
Ticito, definem o triunfo do aticismo, que se sobrepde a aetas ciceroniana,
Cicero foi o autor preferido da designada segunda Escoldstica, que fornecera
argumentos a questdo das relagdes entre retérica e filosofia, bem como, a partir
do Concilio de Trento, entre retérica e teologia catélica, abrindo caminho 2
doutrina de Aristételes e a obra dos Conimbricenses.

%8 Francisco de Mongon, Livro primeiro del espejo del principe christiano |...], Lisboa, 1544, fol. 4 r°.

% Pierre de La Ramée, na sua Dialectique de 1555 (ed. M. Dassonville, Geneve, 1964;
réimpr. Geneve, 1972), confere um importante papel aos lugares comuns e sentengas dos
autores antigos, na retérica da invengio. Vide Ong (1963) 207-221; Bruyere (1984) 305 e sqq-;
Meerhoff (1988) 270-280.
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Apesar das tendéncias que marcam o sentido da evolugdo dos gostos
estéticos,de que a querela do ciceronianismo € o afloramento mais expressivo, os
humanistas perfilham o ecletismo de modelos, o direito & prépria autenticidade
e diferenca, a multiplex imitatio, exemplificada no simile lucreciano — recolhido
por Séneca (Ep. 65) e pelo primeiro humanista, Petrarca — que apresenta como
paragon a abelha, a recolher o néctar em todas as flores, que gozari da maior
fortuna entre os teorizadores do Renascimento®.

As doutrinas estéticas da época favoreciam assim a permeabilidade de
motivos, de temas na cultura ocidental. Além disso, o ensino nas escolas
mantinha-os vivos e disponiveis, ao logo das geracées, convertia a sua
exemplaridade técnica em tesouro comum e assegurava-lhes a perenidade.
Reflexdes semelhantes sobre a problematica da originalidade na criacio literaria
ocorrem na pena de Petrarca, Poliziano, Leon Battista Alberti, Montaigne,
Juan del Encina, Gil Vicente*. Desta consciéncia colectiva, no que se refere a
falta de originalidade, ndo s6 na literatura didactica, mas na obra puramente
artistica dd-nos conta de forma expressiva Juan del Encina, na sua Arze de
poesia™:

No dudo nuestros antecessores aver escrito cosas més dinas de memoria |...]
llegaron primero y aposentironse en las mejores razones y sentencias: y si algo
bueno nosotros dezimos, dellos lo tomamos. Quando mas procuramos huyr de
lo que ellos dixeron, entonces ymos a caer en ello. Por lo qual serd forgado cerrar
la boca o hablar por boca de otro.

Na verdade, quer se trate de poetas liricos, bucélicos, elegiacos, épicos ou
dramdticos, ou mesmo autores em prosa, de novelas, romances de cavalaria,
ou de obras didicticas, ou de filosofia, ao tratarem o mesmo tema, moldam-
no de acordo com uma inspiragdo colectiva. Assim se pode falar, na produgio
literdria europeia, ndo s6 em cinones estéticos, mas em temdtica renascentista.
Serve de exemplo o tema do Amor no Renascimento, que repete o processo
amoroso de Petrarca por Laura, a que servem de apoio poetas como Ovidio;

0 Vide a carta de Petrarca dirigida a Boccacio, em que emprega a metéfora senequiana da
abelha, in Lettere di Francesco Petrarca delle cose familiari libri ventiquattro [...] por Giuseppe
Fracassetti, 5 vol., Firenze, 1863-1865: III, p. 239-241. Petrarca, na linha de S. Jerénimo,
preocupa-se com o verdadeiro sentido de uma adequada imitatio dos autores antigos — que estard
na origem da famosa querela do ciceronianismo. Paradigmatica do eclectismo humanista — que
longe da imitagdo simiesca ciceroniana, afirma o direito 4 propria autenticidade e diferenga —é a
expressdo de Poliziano, em carta dirigida ao ciceroniano Paolo Cortesi, que figura no livro VIII
das Epistolae in Garin (1952) 902.

“ Além da alusdo feita ao pensamento dos autores referidos, ao longo deste estudo, sio
dignas de nota as palavras de Leon Battista Alberti: «oggi a chi voglia ragionarne resta altro
nulla che solo raccoglierle e assortirle». Cf. Toffanin (1947) 234.

“ Vide Cancionero, 1496, fol. 2, ed. fac-simile, apud Asensio (1974) 264.
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ou a doutrina da melancolia, veiculada por Marsilio Ficino; ou a filosofia
do amor dos diferentes tratadistas, a que deu contributo notivel o judeu
portugués Ledo Hebreu. Asim as mesmas metéforas, as mesmas imagens,
os mesmos fopoi retéricos sio repetidos por Sannazaro, Garcilaso, pelos
autores portugueses desde Bernardim Ribeiro a Camdes, sem esquecer
os diferentes géneros, de que sdo exemplo expressivo a tragédia Castro, a
comédia Eufrosina de Jorge Ferreira de Vasconcelos, o Auto do Filodemo de
Cambes, os autos de Gil Vicente. O mesmo se poderia dizer de outros temas
e motivos, tipicos da mentalidade e do discurso dos autores desta época, tais
como: o mito da Idade do Ouro, o carpe diem horaciano, a aurea mediocritas,
a instabilidade da Fortuna, a fragilidade das coisas humanas, a brevidade da
vida, o poder césmico do amor, o amor para além da morte, a vida cortada
na flor da idade, e a morte sentida como um roubo a gloria mundi, o valor da
gléria, a verdadeira nobreza, a dicotomia armas e letras, o bom rei e o tirano,
os trabalhos do rei que ecoam o beatus ille horaciano, a uita aulica, a adulagio
e a lealdade, a educagdo como segunda natureza, a enunciagio das virtudes
estdico-cristas.

O conhecimento directo das obras da Antiguidade, de prosadores e poetas,
a par de colectdneas de sentengas e sua assimilagio traduz-se na permanente
inser¢do do seu conteido na dinamica criadora do texto literario. O pendor
mimético do discurso humanista, manifestado sobretudo através da arte alusiva
e dos loci similes, levaria Marcel Bataillon a afirmar que «no séc. XVI todo o
livro corria o risco de se converter em miscelinea»®.

Apesar disso, dentro dos principios aristotélicos do wverosimil e do decorum,
que as muitas edi¢des comentadas da Poética do Estagirita fizeram reviver, o
texto humanista impde-se pela clareza da sequéncia discursiva, motivada e
coerente, com as suas marcas enunciativas e originalidade prépria.

Neste particular, um dado hd a ter em conta: os textos do Humanismo
renascentista, concebidos dentro de uma moldura retérica, apontam sempre
para um horizonte de conhecimentos que estd de acordo com as expectativas
do publico, verdadeira condicionante da sua recepgdo e influéncia*. Esse
horizonte de conhecimentos repousava no mundo cldssico, com o seu universo
ético, fonte iesgotdvel que alimentava a torrente da cultura do tempo e em
que bebia directamente a literatura de cardcter sentencioso e paradigmadtico.
Mas a fonte ndo explica a obra, pelo que nio pode deixar de se por a questdo
das leituras possiveis de cada autor e das dreas temdticas para que aponta,
definidoras da sua prépria identidade literaria. Esta sobressai na aceitagio de

# Bataillon (1991) 678: «Au XVI siecle, d’ailleurs, tout livre courait le risque de se convertir
en miscellanée».

# Vide Jauss (1978).
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pontos de vista relativos, de perspectivas variadas, que admitem uma estrutura
de multiplas relagdes e tornam o texto policéntrico®.

Assim, o génio do autor estd em transformar cédigos e férmulas
estratificadas em literatura®.

E o caso da poesia de Ronsard que, apoiando-se, por exemplo, no
Florilégio de Estobeu, serve-se de belos versos gregos e latinos, de citagoes
consagradas, de ornamentos literarios que denotam a influéncia directa dos
antigos”. O mesmo se poderd dizer de Montaigne, que acumula referéncias
dos autores clissicos, recolhidas um pouco por todo o lado, a que imprime um
certo tom poético, sem impedir que o seu estilo se apresente cortado e denso,
embora de uma densidade intelectual incomparével*. Alids o conhecimento e
a assimilag@o do saber da Antiguidade implicavam muitas vezes, nos diversos
autores, ndo uma simples memorizagdo e repeti¢io de /loci communes, mas
uma reelaboragio, uma reescrita, conscientemente assumida — «les paroles
redictes ont, comme autre son, autre sens», dird Montaigne* —, ou mesmo
uma «argumentagio pelo antimodelo», o «exemplo negativo», tdo caro ao autor
dos Essais, que confessa instruir-se melhor «par contrarieté que par exemple,
et par fuite que par suite»™. E ele, no entanto, quem no deixa de encarecer
a utilidade da citagdo, sempre disponivel e textualizivel na constru¢do de um
novo discurso: «Aille devant ou aprés, un’ utile sentence, un beau traict est
toujours de saison. S’il n’est pas bien a ce qui va devant, ny a ce qui vient apres,
il est bien en soy»°'.

Também Rabelais, que no livro XIV de Gargantua ridiculariza o ensino
memorizado e dogmatico de inspira¢io medieval, no Quart Livre, reclama o
indispensavel «degelo» das férmulas gnémicas retiradas dos autores antigos —a
linguagem deve «rendre son en degelant», especifica®®.

Estes autores, como todos os seus contemporaneos, consideram a
mensagem cldssica como fonte inesgotdvel de saber, e mais ainda, como base

# A intertextualidade nio foi alheia 2 estética da produgio literdria, desde a antiguidade
clissica. Vide Conte (1986). No tocante 2 transcendéncia textual, que se prende a génese da
moderna obra literdria, sio dignas de nota as palavras de Genette (1983) 40: «en transforme ou
en imite (ce qui est une autre forme de transformer) une ou plusieurs autres: de pans entiers de la
littérature universelle, de I Odysséz (au moins) a nos jours [...], bricolages des formes et recyclage
des sens (ou I’ enverse) sont les deux mamelles de toute tradition».

* Vide Aguiar e Silva (1974) 23-33.

4 Vide Weber (1955) 508 e sqq.; Py (1984).

* Vide e. g. Tournon (1983); Fumaroli (1984) 27 e sqq.

* Montaigne, Oeuvres complétes, ed. Paris, la Pléiade, Gallimard, 1962: Essais, 111, 13, 1040.

50 Ibidem, Essais, 111, 8, 899 B. Sobre «a argumentagio pelo antimodelo» e «o exemplo
negativo», vide Perelman (1988) 123-126; Lyons (1989) 153.

51 Montaigne, ed. cit., Essais 1,26,169 C.

52 Rabelais, Oeuvres complétes 11, Paris, 1962, 202. Vide, a este propésito, Rigolot (1978)
277-286.
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de reflexdo critica que a torna actual e dindmica, capaz de dar o impulso natural
ao pensamento, ao discurso individual.

A «retérica das citagdes», da reescrita, corrente entre os humanistas®™,
define também o estilo de um Frei Anténio de Guevara, autor do Libro de
Marco Aurélio, que divulga o pensamento estéico do imperador romano. Em
1529, um ano depois da edigdo princeps, esta obra sai publicada em Lisboa,
nos prelos de Germiao Galharde, com dedicatéria a D. Jodo III. Mais lida no
séc. XVI do que a Celestina, gozava das preferéncias do pai de Montaigne, que
nos Essais (I1, 2) surgia caracterizado, nestes termos: «falava pouco e bem» e
«era aficcionado por Marco Aurélio».

Reveladora do conceito de originalidade, no século X VI, é a expressao de

Montaigne (Essais, 1, 26):

La vérité et la raison sont communes a un chacun, et ne sont non plus a qui les
a dites premierement, qu’a qui les dict apres. Ce n’est non plus selon Platon que
selon moy, puisque luy et moy I entendons et voyons de mesme.

Também prosadores portugueses da dimensdo de um Frei Heitor Pinto,
fizeram das suas obras um verdadeiro mosaico de cita¢des®*. Na Imagem da
vida cristd as muitas sentencas retiradas dos autores pagdos encontram-se de
parceria com as dos Padres da Igreja e da Sagrada Escritura. Apesar da sua
preocupagio por uma prosa artistica, o autor se define a si préprio como um
«teceldo»™:

Assi como o tecelldo ajunta o fiado de diversas mios tecido, & de muytos fios
urde e tece a sua tea; assi eu ajuntarey a doctrina de diversos autores, & de
muytas autoridades farey hua tea desta pratica.

Esta pritica, mais ndo é do que o manifestar da abundante erudi¢io do
autor, que visa sobretudo fins didédcticos. A obra impressa, com todo o seu
prestigio, tinha vindo substituir no Renascimento a arte da meméria e, numa
alianga perfeita do wtile dulci horaciano, imprimia ao humanismo a sua fei¢do
pedagdgica e civica.

O gosto pelo dito sentencioso, pela breuitas aforistica, que iria
exacerbar-se no conceptualismo barroco, leva a afirmagéo, no século XVI,
do género epigramitico, documentado na medalhistica e no emblema

53 Vide Meerhoff (1986) 184; Compagnon (1979); Cave (1979); Alves Osério (1990) 99-
119.

54 Vide Alves Osério (1977) 459-500.

> Cf. Imagem da Vida Christam, ordenada per dialogos como membros de sua composicam.
Compostos per Frey Hector Pinto, frade ieronimo. Nova edigio, I1I vol., Lisboa, Na Typographia
Rollandiana, 1843: 11, 285.
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— uma espécie de banda-desenhada avant-la-lettre. A originalidade do
género emblematico, de que Alciato foi o criador, ndo passou despercebida
na cultura e na literatura portuguesas onde numa espécie de «tradugio
intersemidtica», em sentido inverso, vai manifestar a sua influéncia em
autores como Camdes®.

A polissemia contida na linguagem figurativa, acompanhada de legenda
epigramadtica, confina por vezes com o enigma, que ia ao encontro da
sensibilidade humanista, voltada para o hermetismo e o sentido rebuscado
e obscuro das coisas. Alids a subtileza e argicia necessdrias ao seu perfeito
entendimento conferiam um toque a/iguid elegans a composigio, pelo que se
chegou a exagerar esta componente. Paralelamente, ganhava forma o gosto
pelo paradoxo®” e pela literatura de rebus, de centdes, de acrésticos e anagramas,
como estimulo ao espirito critico, a gindstica mental e sobretudo como fuga
ao vulgar’®.

A concluir, apresentamos as palavras de Gil Vicente — na dedicatéria ao
rei D. Jodo III da sua Cépilagam de 1562 — expressivas do ideal de retérica
e sabedoria no Renascimento. Ao admitir, ironicamente, que «antigos e
modernos nam leixaram cousa boa por dizer, nem invengam linda por achar,
nem graga por descobrir», defende o direito a originalidade pessoal — qual
Cervantes, no preficio de Don Quixofe — e nio se resigna a ser «eco nos vales
que fala o que dizem, sem saber o que diz»*’.

% Vide, entre outros motivos, a caracterizagio da “Fortuna”, em Camées. Em 1552, a pedido
de Dom Jodo de Meneses Sottomayor, Senhor de Cantanhede, o humanista de origem germanica
Sebastido Stochamer, redigiu uns «sucintos comentarios» ao Livro I dos Emblemas de Alciato, que
foram incluidos em edi¢des de 1556 e 1614. Vide Castro Soares (1993) 402. O criador da expressio
«tradugdo intersemiética» foi Roman Jakobson, para designar a adaptagdo de um texto escrito a
criagdo artistica — por exemplo 4 pintura, 4 arte cinematografica —, de acordo com os novos cédigos
e linguagens (Cf. Jakobson (19662), 232-239: «Intersemiotic translation or fransmutation is an
interpretation of verbal signs by means of signs of nonverbal sign systems», p. 233). Nesta acepgio, o
préprio emblema é um exemplo de “tradugio intersemidtica”, bem como as conhecidas tapessarias
flamengas do Renascimento, inspiradas em motivos e exempla literarios.

57 Expressivo é o caso dos Paradossi de Ortensio Landi (Lyon, Pullondatrin, 1543) —a que o
préprio autor da uma Confutatio del libro del Paradossi —, que conhecem grande voga sobretudo
a partir da traducio de Charles Estienne, Paradoxes ou sentences débatues, et élégamment déduites
contre la commune opinion, traité non moins plein de doctrine que de récréation pour foutes gens, reveu
et augmenté, Lyon, par Jean Temporal, 1559 (no célofon: Lyon, par Nicolas Perrineau, 1561).

58 Exemplo deste gosto ¢, nos dias de hoje, a designada poesia experimental portuguesa. Vide
Hatherly , Melo e Castro (1981).

%% A consciéncia do nada de novo a face da terra — que conduz ao intencional discurso
poético «obscuro» de Herberto Helder — ¢ tantas vezes expressa no discurso narrativo de Jorge
Luis Borges (cf. «Utopia de un hombre que estd cansado» in Obras completas 11, Buenos Aires,
1989, 55): «Ya no nos quedan mds que citas. La lengua es un sistema de citas». Expressiva, do
ponto de vista da imagética literdria, ¢ a forma como Borges vé «A Francia» (Historia de la noche,
ibidem, 194): «No diré la tarde y la luna: diré Verlaine/ No diré el mar y la cosmogonia: diré el
nombre de Hugo/ No la amistad, sino Montaigne».
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Numa palavra, a imitatio e a aemulatio dos autores classicos na retdrica
escolar e na literatura de Quinhentos, tdo intimamente ligadas, configuram a
memodria e a sabedoria, a esséncia do pensamento e da palavra, da inuentio e da
ars scribendi de grandes vultos das letras europeias quinhentistas.
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Na mitologia grega, Mnemésine é a personificacio da Memodria. Filha de Urano
e de Gaia, i.e. do Céu e da Terra, Mnemoésine pertence ao grupo das chamadas
Titanides, tendo sido igualmente uma das figuras femininas a quem Zeus se uniu
sexualmente e de quem nasceram as nove Musas. Sofia é a personificacdo da
Sabedoria, ndo tendo, porém, uma presenga tdao marcante no corpus mitolégico
classico como a que se reconhece a Mnemasine. Na tradicdo semitica do Oriente
pré-classico, particularmente representada pela Biblia, o conceito de sabedoria
avulta bastante mais do que o de memaria, no dominio conceptual e simbdlico.
Sabedoria projecta-se até ser uma das mais relevantes hipdstases, de estatuto
quase divino. A importancia que o rétulo e o conceito de sapiencial assumem
nas literaturas e culturas do Antigo Oriente traduzem essas ressonancias de
profundidade. Pelo balancear intersemitico das semanticas aqui intervenientes,
verificamos que a ideia de profundidade e mistério é o matiz especifico que da
nome a sabedoria em acadico, nemequm. O conceito de memdria, por seu lado,
situa-se a um nivel menos metafisico, mas institui-se como uma quase ritualizacao
cultural da identidade, que a parenética biblica tanto sublinha e que o «fazei isto
em minha meméoria», da Ultima ceia de Jesus, exprime bem.

E pois destas divergéncias/convergéncias que este volume trata, partindo de
perspectivas historiograficas, filolégicas e filosoficas de pré-classicistas até chegar
a recepcao do tema em pleno Renascimento, sem deixar de passar, naturalmente,
pelo imenso patriménio que a Antiguidade Classica nos legou.
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