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Resumo: O debate contemporaneo acerca da importancia de Heraclito tem apresen-
tado uma valoriza¢do dos elementos antropoldgicos em detrimento de uma perspec-
tiva fisicista, aquela que modulou por um longo periodo a historiografia da filosofia
antiga. Confluentes com a época, os elementos da natureza (physis) foram valoriza-
dos conforme a conjuntura epistemoldgica e politica do final do século XIX e inicio
do XX. Radicada na crise, a critica contemporanea, especialmente, Voegelin, Snell e
Jaeger, expressam as tensdes que tém acometido os estudos heraclitianos desde en-
tdo. Tendo em vista este cendrio hermenéutico, a pesquisa adota a reordenacdo das
citacGes efetuadas por Charles H. Kahn em detrimento a de Diels, para que desse
modo, possa-se re-articular os primeiros registros em que as questdes sobre a origem
e constituicdo da alma se lancam com pujanca. Ponderando de maneira localizada, a
andlise avanca na compreensdo de termos centrais para o entendimento da filosofia
que nasce em Efeso, como, psyche, sophon e logos. A investigac3o sobre o movimen-
to, metaforicamente situada no fogo, surge em perspectiva da linguagem metaléptica
imaginada por Heraclito e, por fim, recupera-se a compreensdo elaborada pelo gra-
matico ateniense Diodoto, de forma a alcancgar na filosofia de Heraclito os indicios da
Antropologia Filoséfica.

Palavras-Chave: Heraclito; Antropologia filoséfica; Recepgdo contempordnea da Anti-
guidade; Filosofia politica; Filosofia Antiga.

Abstract: The contemporary debate about the importance of Heraclitus has shown an
appreciation of anthropological elements to the detriment of physicist perspective,
the one that for a long period modulated historiography of ancient philosophy. Con-
fluent with time, the elements of nature (physis) were alued in accordance to the epis-
temological conjuncture and politics from the late nineteenth century and early twen-
tieth century. Rooted in the crisis, the contemporary criticism, especially Voegelin,
Snell and Jaeger, express the tensions that have affected the heraclitians studies since
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then. Given this scenario hermeneutic, research adopts the reordering of citations
made by Charles H. Kahn in detriment to Diels, thus you can re-articulate-the earliest
records the debate on the origin and constitution of soul casts with vigor. Pondering in
localized way, the analysis advances in understanding central terms to understanding
the philosophy that is born in Ephesus, as psyche, sophon and logos. The investigation
on the movement, metaphorically situated on fire, arises in prospective of the met-
aleptic language imagined by Heraclitus and ultimately recovers the understanding
drawn up by the Athenian grammarian Diodotus, in order to achieve the philosophy
of Heraclitus the evidence of Philosophical Anthropology.

Keywords: Heraclitus; Philosophical Anthropology; Contemporary Reception of Antig-
uity; Political Philosophy; Ancient Philosophy.

Introdugao

A fortuna critica que ao longo da histdria se avolumou refletindo
as varias compreensodes das citacdes de Heraclito demonstra a riqueza
das possibilidades interpretativas que norteiam seu pensamento; da
mesma maneira que os estudos gerais, as exegeses particularizadas
sobre os primeiros sabios gregos foram comunicadas na historiogra-
fia recente a partir da conjuntura politica e epistemoldgica reinante
até meados da primeira metade do século XX. Desde o Renascimento,
no contexto das tensdes epistemoldgicas, teve a Fisica uma singular
proeminéncia face as suas consortes, tornando-a muito presente nao
apenas na interpretacdo da filosofia antiga, mas também aparecen-
do com muita eficicia nas novas ciéncias como a ciéncia politica, a
antropologia, a psicologia etc. Por conta da divisdao interna do espaco
epistémico, e a conjuntura favorecendo o discurso da Fisica, os estudos
e interpretagdes sob o pensamento de autores como Pitdgoras, Anaxi-
mandro, Heraclito, Parménides, entre outros, foram feitos num tom
majoritariamente positivista. Ao nuancar uma verve num todo com-
plexo, a interpretacdo enviesada rebate para a periferia da autoridade
discursiva os elementos que ndo coadunam com seu paradigma vigen-

te; e, assim, promovendo a cartilha dos elementos fisicos na filosofia
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antiga, reproduzida como um mantra, essa perspectiva cristaliza uma
percepg¢do univoca dos pensadores antigos.

Muitos estudos foram produzidos nesse influxo, causando par-
ticionamentos questionaveis no desenvolvimento das ideias antigas:
com estudos particulares como o atomismo de Demdcrito, o numero
pitagdrico, ou a obsessdo binaria — Heraclito/ fogo, Tales/agua, Anaxi-
menes/ar —, se fez o verniz em que a historiografia se pautava até re-
centemente. Essas tensdes foram expressas, no ambito dos estudos de
filosofia antiga, pelas obras de Cornford, em especial sua From Religion
to philosophy, de 1912, e Principium Sapientiae: the Origins of Greek
Philosophical Thought, de 1952 (ver JAEGER, 1995). As principais ca-
racteristicas das intelec¢des de Cornford estdo em sua disposi¢ao para
uma abordagem vinculante, possibilitando a construgdo de uma inves-
tigacdo que busca a origem mitica e ritual da primeira filosofia grega;
e 0 novo posicionamento demonstra, também, que a “fisica” jonia se
distancia em comparagao as concepgdes da ciéncia moderna. Reunin-
do as investiga¢cdes contemporaneas, o que se observa é o rompimen-
to com uma leitura epocal da histéria, favorecendo que os rétulos,
como “pré-socraticos”, percam todo o seu sentido.

O vigor dos intérpretes contemporaneos que movimentou as
pesquisas sobre a Antiguidade favoreceu a retomada de questdes im-
portantes avalizadas pela tradi¢cdao ora em crise. Da mesma forma que
ocorreu com os outros sabios, Heraclito tem sua silhueta epistémica
revisitada, conferindo-lhe uma nova base de compreensao, que po-
dem ser encontrados em um variado nimero de trabalhos recentes;
de tal modo que a sintese deste sentido pode ser extraida dos estudos
sobre Ordem e Histdria no contexto do mundo da polis de Eric Voe-
gelin. A corporificacdo do deslocamento interpretativo presente nas
reflexdes de Voegelin foi possivel em fun¢do de sua articulagdo com

outras abordagens, efetuadas basicamente por Werner Jaeger e Bruno
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Snell. A partir dessa convergéncia epistemoldgica se alcanga uma nova
intencionalidade, e um novo radicalismo no interior das citacdes de
Herdclito pode ser conhecido, configurando, assim, uma exegese que
conclui os fundamentos de uma antropologia filoséfica. Nao obstante
0s avangos tangiveis dos intérpretes da mesma geragdo, o fluxo com-
preensivo caminha, e novas apropriacdes foram feitas desde entdo.
Portanto, os estudos levados adiante por Charles H. Kahn, propdem
a reorganizac¢do das citacdes, distanciando-se das referéncias encon-
tradas em Diels, figura no desenvolvimento das pesquisas coetaneas
como pertencente ao mesmo fluxo compreensivo que instaurou a

abordagem antropoldgica do “obscuro” filésofo de Efeso.
Desenvolvimento

A importancia da filosofia de Heraclito deve ser medida enquan-
to promotora de uma antropologia filosofica, constituida por uma
perspectiva compreensiva que se distingue da tradicao anterior por
inaugurar um formato linguistico radicalmente novo e, ao mesmo tem-
po, erigir certo antropomorfismo que absorve na alma as divindades
basilares. Para o devido entendimento do cardter revolucionario dessa
antropologia filosofica, é forcoso o encontro do compasso das citagdes
recolhidas pela tradicdao, comungadas com o trajeto efetivado pela cri-
tica doxografica contemporanea. Essas questdes iniciais, além de se-
rem latentes, se chocam invariavelmente com a tradicional organiza-
¢cdo doxografica. O modo de recolha e divulgacao efetuado emularia, a
partir de sua sequéncia, uma ordem do discurso desordenado de Hera-
clito, diferentemente desta disposicao, a reconceituacdo da profundi-
dade do pensamento heracliteo somente faria sentido, acompanhada
da reconsideracdo da ordem em que a tradicdo estabeleceu a fortuna
de Efeso, recolhidas de forma geral por Sexto Empirico, Aécio, Clemen-

te de Alexandria, Hipodlito de Roma, Plutarco, Jodo Estobeu e outros.
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Malgrado o esforco de Bywater (1877) ao agrupar as cita¢des
por assunto, dando-lhes uma forma tematica, o arranjo que se tor-
nou padrdo foi aquele proposto por Diels em seu Die fragmente der
vorsokratiker de 1903. Para sua organizagao, o critério entdo adotado
foi o de seguir a ordem alfabética dos autores recenseados, outros ele-
mentos idiossincraticos foram considerados para a formatagao. Segun-
do Diels, no que tange Heraclito, por faltar-lhe uma estrutura literaria,
a reconstrucdo da sequéncia original da obra estaria impossibilitada,
contribuindo assim, para o fortalecimento da compreensdo de que
suas sentencas teriam “sido escritas originalmente numa espécie de
caderno de notas ou diario filosofico, sem forma ou unidade literaria
subjacente. [No entanto] o arranjo do texto e sua interpretagdo sao
dimensdes inseparaveis. [O erro de Diels] foi imaginar que a sua proé-
pria ordem podia ser uma exce¢dao” (KAHN, 2009, p. 26-27). O aparte
impetrado pela critica coetanea referente a ordem das citagdes pode
ser considerado como tributario das mesmas transformacdes e supe-
racdes epistemoldgicas vivenciadas pela geragdo anterior — como o
encontrado nos trabalhos de Snell, Voegelin, Reinhardt (1966) e Jaeger
—, e estes estdo de certa maneira em outra atmosfera intelectual em
relacdo a geracdo de Diels (1901) e Burnet (1930), que correspondia ao
fim do século XIX.

Os desfechos das novas abordagens intelectivas sobre os estu-
dos antigos desencadearam o abandono de muitas teses sustentadas
por longos periodos; e mesmo avancado na interpretacao, Voegelin,
Snell e Jaeger nao radicalizaram suas posi¢cdes em vista da considera-
¢do da autoridade do ordenamento doxografico proposto por Diels no
calor da viragem secular. De maneira que uma reavaliagdo completa da
expressividade de Heraclito, somente pode ser alcancada tendo suas
citagdes consideradas a partir de uma atmosfera compreensiva distin-

ta daquela de antanho, de tal modo que o senso histérico agregue nao

55



apenas os novos conhecimentos adquiridos coetaneamente, mas, que
abra espacgos para as novas perspectivas a respeito das interpreta¢des
precedentes, forcando a admissdo do texto como uma espécie de lin-
guagem-objeto, o que por si mesmo encaminha a constru¢ao de uma
metalinguagem hermenéutica dentro da qual as atuais interpretagées
possam ser formuladas.

De maneira geral, a opgao por adotar a organiza¢ao proposta por
Kahn (2009) em detrimento a de Diels no delineamento da face antro-
polégica de Herdclito se encaminha tendo em vista o argumento em
que Diels, respeitando apenas o ordenamento alfabetario, promoveu
uma falsa cena de ndo arbitrio em seu recenseamento, provocando
uma prefiguracdo de um padrao cadtico em que o (des)arranjo das
citagcdes forneceria uma fiel representacdo do pensamento de Hera-
clito. Diferentemente da propensao imaginativa da qual a ordem de
Diels veio a luz, Kahn (2009) desenvolve uma reordenacao de maneira
que certos elementos passam a ser considerados de forma distinta do
que eram. A conjuntura de Diels inoculou na processualidade da futura
pesquisa acerca de Herdaclito um quadro hermenéutico dificil de su-
perar, convertendo-se de uma ingénua estrutura alfabetaria para um
quase intransponivel topos hermenéutico.

A reorganizacgdo das citagOes efetuadas coetaneamente pondera
acerca da ordenacgao formal de toda a obra enquanto um elemento tao
importante, no sentido geral, como o era em qualquer poema lirico do
mesmo periodo. Este pressuposto leva em consideragao a tangente
artistica, e que “o verdadeiro paralelo para um entendimento do estilo
de Herdaclito deve ser [...], ndo Nietzsche, mas os préprios poetas seus
contemporaneos, Pindaro e Esquilo” (KAHN, 2009, p. 27). N3o obstan-
te os principios de reorganiza¢cdo, Kahn (2009) segue alguns pontos
formais de referéncia para se apoiar, como a garantia que a citagao | é

a introducdo da obra e que nela esta posta a énfase na incapacidade
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dos homens de apreender o logos universal que ele proclamava. Iden-
tificando o detalhe da énfase, todas as cita¢Ges de natureza critica ou
polémica sdo agrupadas no inicio da tradugdo, e, posteriormente, se
apropriando de uma sugestao de Reinhardt toma o fragmento XXXVI
(D. 50)* como o elemento de transicdo entre a introdugdo e a parte
expositiva do livro propriamente dita. No que tange a parte expositiva,
reconhece-se a divisdo dos trés discursos, que versam sobre o univer-
so, a politica/ética e a teologia; na terceira parte, seguindo um con-
selho de Didgenes Laércio, apresenta os trechos mais explicitamente
cosmoldgicos, e, por fim, estdo postas as citagdes que ddo conta do
culto e da divindade.

Outro elemento importante deve ser salientado, a psicologia de
Herdclito é insepardvel de sua teologia, logo, grande parte das citagées
que tratam da psyche esta posicionada imediatamente antes da se¢ao
final referente aos deuses (ver KAHN, 2009). Outras considera¢des de
propriedade estilistica, como o modo proverbial tomado dos Sabios,
e seu tom enigmatico imiscuido por ordculos provenientes de Del-
fos, ndo estdo ausentes na reordenagdo. Por fim, a proposta de Kahn
(2009), implica em suas amarragdes internas, uma conjuntura diferen-
te daquele de Diels, pois, por mais asséptica que tenha sido sua orga-
nizagdo, ela trouxe as manias de sua Era, considerando também que
como num processo légico, o reordenamento das citagdes representa
uma variagao continua da mesma tensao epistemoldgica ocorrida ha

algumas geragdes atras, no tempo de Jaeger, Voegelin e Snell.
Registros do Bruxuleio da Alma

Diferentemente do modo praticado por Homero e Hesiodo —em

gue se pode encontrar a incongruéncia entre as naturezas da alma e

17 Decerto que a adogdo de um ordenamento distinto do usual provoca algumas
adaptacgGes na forma de se referenciar; portanto, as citagdes de Heraclito encontram-
-se grifadas por algarismos romanos na numeragdo de Kahn e, ao lado, estd indicada
a numeracdo de Diels, para efeitos de comparagdo posicional.
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da divindade —, o modo heraclitiano incita uma linguagem caleidoscé-
pica que se articula a partir da aceitagcdo do contraditério. A explora-
¢do da alma efetuada por Heraclito, bem como pelos pensadores da
geracdo de 500 a.C., deve ser compreendida a partir do pano de fundo
cuja influéncia de Empédocles e da tradi¢do pitagdrica figurem como
os lastreadores desta nova concepgao, principalmente nas questdes
que dizem respeito a imortalidade, origem, queda, migracdes e sua
bem-aventuranca final. Segundo Bruno Snell (2003), a nova concep-
¢do da alma esta representada pela primeira vez em Herdaclito, e sua
originalidade pode ser conhecida a partir de trés aspectos: o primeiro
é o procedimento adotado pelo filésofo quando nomeia a alma do ho-
mem vivo como psyche, utilizando esta nomenclatura, ocorre impor-
tante tensdao em vista da tradicdo homérica e seu sistema de simbolos,
pois visualiza essa alma em busca de seus limites, acarretando, na ima-
gem, a dimensdo de profundidade, o que designa o caracteristico da
alma, que, no entanto, tem o alcance de seu limite incerto, pois afirma
na citagdo XXXV (D. 45): “Nao descobrirds os limites da alma (psyche)
mesmo se percorreres todos os caminhos, tdo profundo é o seu logos”.
A atitude em buscar sua profundidade sem auxilio de deuses ou musas
diferencia-se das concepg¢des anteriores e contribui para a formagao
da ideia de homem enquanto corpo e alma. O giro feito por Herdclito
curvou o debate de tal maneira que sua problematica ndo poderia nem
ser concebida por Homero, pois faltava ao autor da /liada os pressu-
postos linguisticos que possibilitaram o movimento que vinha de Efe-
so. A originalidade da concep¢do provém da diferenciacao linguistica
que ocorreu justamente no periodo que medeia Homero e Heraclito,
e é a partir dessa experiéncia, de adensamento e melhoramento con-
ceitual, que as palavras vao nascendo e compondo novas intelecgdes.
Um exemplo é a utilizagao feita por Homero da palavra “profundo”,

que ndo tem vinculo com um sentido de “profundo’ que vai além de
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um uso metafdrico ordindrio, e com a qual a lingua pretende quebrar
as barreiras e entrar num campo que lhe é inacessivel. Para o novo em-
preendimento compreensivo, foi necessario um periodo em que o con-
junto de simbolos condizentes com o projeto fosse se diferenciando;
é o0 que ocorre quando além de nomear o logos, Heraclito intensifica
também sua principal qualidade, a de ser xynos (comum), aquilo que
em tudo penetra, de modo que tudo participa dele, ou seja, o que esta
em todas as coisas.’® A citagdo Cl (D. 115): “A alma pertence um logos
que aumenta a si mesmo”, traz um sentido que considera a alma como
ponto de partida para o préprio desenvolvimento, diferentemente do
que ocorre na tradicdo homérica, em que toda a intensificacdo das for-
¢as corporais e espirituais sucede a partir de fora, especialmente em
funcdo dos desejos dos deuses. Com essa conjuntura, Heraclito péde
conceber o divino como puro espirito, apartado das musas que esta-
vam em todos os lugares e que tudo sabiam; pode também estabele-
cer uma proporc¢do segundo a qual o animal é para o homem o que o
homem é para Deus.

A par dessa inovadora linguagem estd o panorama intelecti-
vo do entendimento do xynon (comum) enquanto terminologia trans-
missora da verdade da realidade. Por sua essencialidade de em tudo
participar, esse carater sui generis do xynon é estendido a linguagem
heraclitiana, que opta pela participa¢do (metalepsis) no sim e no nao,
no reto e no curvo — como esta recolhido na Refutagdo (IX. 10.4) de
Hipdlito (“O caminho das rodas da carda é reto e torto” LXXIV, D. 59)
—em que se pode extrair a dimensdo de novidade em que se assenta
o pensamento de Heraclito. A identificacdo da contraditoriedade da
linguagem como o locus de media¢do e des-tensionamento se dd em

vista dos choques e das movimentagGes paradigmaticas que acome-

18 “Também para esta concepgao faltam em Homero os pressupostos linguisticos:
Homero ndo pode dizer que diversos seres tém idéntico espirito” (SNELL, 2003, p. 43).
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tem o periodo abrangido (KUHN, 2003). A designacdo e a importan-
cia da linguagem proposta por Heraclito como a moldura oculta do
logos lastreia-se numa concepgao ligada ao discurso, palavra, sentido,
entendimento, ou ainda, aquilo que se confunde com o que se deve
comunicar: “Olhos e ouvidos sdo mds testemunhas para os homens se
suas almas (psychai) nao compreendem a lingua” (XVI; D. 107). Além
da contraditoriedade discursiva, a contribuicao heraclitiana para uma
antropologia filoséfica pode ser desenhada também em func¢do da
avaliacdo do vinculo entre daimon e ethos.

Acolhendo o maior numero possivel de citacdes, a compreen-
sdo recente centraliza sua atengdo nos termos ethos e daimon, bus-
cando também outras citacGes que se ligam claramente ao tema, para
que, desse modo, todas cita¢es indiretas aparegam como um recurso
auxiliar, potencializando a interpretacao dos termos e das conexdes
entre 0s mesmos; sem se esquecer que, para o devido delineamento
antropoldgico, os referenciais que permitem o mergulho em profundi-
dade devem estar confluentes com o animo inquiridor. Deste modo, o
melhor exemplo para estas questdes pode ser encontrado na citagdo:
“O carater do homem é seu destino (literalmente, seu daimon ou di-
vindade)” (CXIV; D. 119). Clarificando a novidade epistémica adornada
por nova intencionalidade e por uma radical investigacao, esta citacao
recolhida por Estobeu, -- Florilégio (1V, 40, 23) — demonstra a complexa
compacidade simbdlica dos termos e a posi¢ao central ocupada pelo
anthropoi no argumento; a breve e simétrica sentenca, originalmen-
te, “ethos anthropoi daimon”, que tem no termo anthropoi sua chave
interpretativa, acaba significando uma sentenga em que o sentido ar-
ticulador do termo se revela em sua posi¢ao de mediagao entre ethos
e daimon. Diferentemente da significagdo socratica de daimon, o sen-
tido que se pode propor para o termo distancia-se na mesma medida

da tradicao recolhida desde Homero. O significado antigo de daimon
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é “aquele que distribui ou designa uma porc¢dao” (KAHN, 2009, p. 409),
diferentemente do que se pode extrair do conjunto das cita¢des de
Herdclito. Considerando as devidas conex&es no interior da citacao,
bem como o cendrio geral das citagdes, a filosofia de Heraclito exter-
naliza exemplos de autonomia do daimon frente a fatores externos,
manifestando o termo — daimon — enquanto um sério indicativo do
“carater do proprio homem, e ndo um poder exterior, que respon-
de pela qualidade da sua vida, [...]”, de tal maneira que sua parte no
destino é determinada pelo tipo de pessoa que ele é e pelo tipo de
escolhas que ele faz habitualmente. Para Voegelin, esta passagem,
posta em seu devido contexto, é o que possibilita identificar o daimon
no sentido pitagdrico aquela estrutura da alma que Heraclito designa
pelo termo ethos. “Essa identificagdo implicaria a ruptura decisiva com
a inseparavel vinculagdo arcaica da imortalidade com a divindade. A
alma, para ser imortal, ndo teria de ser um daimon; passariamos de
uma concepcado teomoérfica da alma para uma concepgao verdadeira-
mente humana” (VOEGELIN, 20093, p. 301). Na simbolizagdo arcaica,
o antropomorfismo ndo é apenas uma transferéncia plastica das carac-
teristicas humanas na divindade, é mais do que isso; o que ocorre é a
simbolizacdo das areas e das forgas da alma, em toda sua intensidade
e complexidade, nas divindades. Por consequéncia, tem-se a vista a
enorme contribuicdo que Herdclito disponibiliza quando abstrai a ima-
néncia da divindade (daimon) desvinculada do carater (ethos), possibi-
litada pela figura do antrophoi:

LV: “A natureza (ethos) humana ndo tem propdsito definido, mas a
divina tem”.

OH II: “O ethos humano ndo tem inteligéncia, mas o divino sim”.%°
D. 78: “O modo humano ndo comporta sentengas, mas o divino

comporta”.

19 “Character-to-man-damon”.
20 “Human ethos has no insights, but divine has”.
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Utilizando trés tradugdes diferentes do mesmo trecho, pode-se
localizar uma clara distingdo entre o ethos humano frente ao divino,
guardada por Origenes em seu Contra Celso (VI1.12), a diferenca fica
latente, pois 0 homem se caracteriza fundamentalmente pela auséncia
da inteligéncia (gnome), em outras palavras, falta-lhe “um propdsito
definido”. Pode-se inferir que o termo ethos arregimenta em seu signi-
ficado um alcance transcendente, designando a “natureza” de um ser
em geral, seja humano ou divino (theion). A citagao LVII (DK. 79), “O
homem é tido como tolo por um deus (daimon), como a crianga o é
pelo homem”, também conservada por Origenes, compreendida pelo
prisma de valorizacdo hermenéutica, encena certa proporgao geomé-
trica antropoldgica, pois utiliza comparagdes e analogias para comuni-
car uma concepcao que é estranha a “sua audiéncia (a sabedoria divi-
na ou a parte que o homem tem nela), extrapolando-a por meio de um
contraste familiar [...], e implicando, ao mesmo tempo, que o contraste
usual se torne negligencidvel em comparagdao com um terceiro termo:
a divindade ou o [que é] sabio [to sophon]” (KAHN, 2009, p. 266-267).
Em CXVIII (DK. 32), grafado nas Tapecarias (V. 115.1) de Clemente de
Alexandria, pode-se encontrar a defesa que Heraclito encaminha acer-
ca da exclusividade do saber de sua divindade, referenciando-a como
uma sabedoria que é Unica, divina e fora do alcance dos homens: “O
sabio é um, que quer e ndo quer ser evocado pelo nome de Zeus (Ze-
nos onoma, ‘o nome da vida’)”. Ademais, em XXVII (D. 108), o fildsofo
pondera a particularidade distintiva de seu filosofar, ocorrendo o reco-
nhecimento de que “o sdbio estd separado de todas as coisas”. Na in-
tegra, a citacdo diz: “De todos os discursos que ouvi, nenhum foi mais
longe do que este: para reconhecer o que é sabio, ponha separado de
tudo”. Em LIV (D. 41), o sdbio diz acerca do hen to sophon, do Um que
é Sabio, como “a compreensao da inteligéncia [gnome] que controla

todas as coisas por intermédio de todas as coisas [ou seja, governa
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o Universo]”. Para Voegelin, sophon parece designar uma sabedoria
humana concernente a gnome que governa o mundo, e desse modo,
se for aceito ambos os fragmentos como estdo, o termo sophon seria
usado tanto com referéncia a deus como ao homem — com a distin-
¢3o, porém, de que o predicado “o Unico Sabio” esteja reservado para
deus. “A sabedoria humana consistiria entdo na compreensao de que
ele ndo possui sabedoria prépria; a natureza humana (ethos) é sabia
quando compreende a gnome que governa o cosmos como exclusi-
vamente divina (VOEGELIN, 20093, p. 302). Ainda na cita¢dao LIV (D.
41), tem-se um exemplo do esforgo interpretativo efetivado pela longa
tradicdo doxografica, bem como evidencia os pontos de tensdo dai sur-
gidos. Circunscrevendo-se numa temporalidade proximal o nimero de
intérpretes, e reduzindo unicamente ao debate sobre a controvérsia
que o termo sophon, visualiza-se o tabuleiro em que a argumentacgao é
a forgca que movimenta as pegas hermenéuticas. Ao analisar a citagao
efetuada por Didgenes Laércio em sua Vida e doutrinas dos filédsofos
ilustres, Kahn (2009) apresenta, entre outras questdes, a importancia
que sophon tem para a referida citacdo, confirmando e sendo confir-
mado por uma série de outras citagdes. Da totalidade do material re-
colhido pela tradigao filosofica, quatro definem sophon ou to sophon
enquanto “o que é sabio”. Podendo-se atribuir certa ambiguidade a
sophon, quando figura no fragmento LIV (D.41), decorrente das duas
concepgdes contemporaneas de sabedoria: humana e divina. Quando
hen to sophon inaugura a citagao, ela enfatiza a dimensao unitaria da
sabedoria, contrastando fortemente com polymathia, o saber em de-
masia, que foi resolutamente censurado por Heraclito na citacdo XVIII
(D.40)%, portanto, esse saber vinculado ao exercicio de uma sabedoria

especialista figura no dominio de uma gnomé, isto é, uma forma de

21 “Muito aprendizado ndo ensina o entendimento (noos). Pois [se assim fosse] teria
ensinado Hesiodo e Pitdgoras, e também Xendfanes e Hecateu”.
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conhecimento e um plano de a¢do.* Estobeu, em seu Florilégio (I, 74),
deixa claro que para Herdclito a meta da investigacdao é reconhecer
(ginoskéin) o que é sabio, separado de tudo, possibilitando “leituras
humanas e cdsmicas” (KAHN, 2009, p. 260-261). No mesmo animo, no
entanto, recolhidas por Hipdlito em sua Refutagdo (IX, 9), as mesmas
palavras sophon esti situam a relacdo e a norma da fala e do pensa-
mento humano: “E sabio, ouvindo o logos, dizer em acordo (homolo-
gein) que todas as coisas sdo uma” (XXXVI; D. 50).

A forma que tradicionalmente o termo sophon aparece na li-
teratura anterior® indica para uma dessemelhanc¢a daquela em que o
filésofo de Efeso se assenta. A ocorréncia de sophon nos quatro frag-
mentos apresentados sinaliza o esfor¢o de Herdclito em designar uma
nova concepgao semantica, e, de quebra, apresentar a meta de seu
préprio pensamento e de sua mensagem para os homens. E pacifico
reconhecer que a interpretagdo das citagdes nao alcangou um ponto
de consenso entre os especialistas, e, de relevo, podem-se considerar
as proposi¢coes de Reinhardt, que “estava correto quando disse: ‘o prin-
cipio de Heraclito, que corresponde nesse caso ao apeiron de Anaxi-
mandro e ao on [‘ser’] de Parménides, ndo é o fogo, mas to sophon”
(KAHN, 2009, p. 263). Para Voegelin, as interpretacdes, ndo apenas de
Reinhardt, mas também de Zeller em seu Die philosophie der grieschen

(1/2, 839 ss.) e de A. Heidel sugerem reconstrucdes que resultariam

22 O substantivo gnomé ocorre apenas em LIV e LV (DK. 78), em que Heréaclito nega
que a natureza humana possa ter ou manter esse “insight”. “Mas o verbo cognato
ginoskéin é regularmente usado por Heraclito para indicar a forma penetrante de cog-
nicdo que falta a maioria dos homens e a qual o seu discurso se destina a fornecer”
(KAHN, 2009, p. 261).

23 “(...) a concepcdo grega tradicional de sophia, conservada exemplarmente nas le-
gendas dos ‘Sete Homens Sabios’, definia sophos como um atributo dos homens: de
poetas, artesdos, estadistas e mestres de moralidade. O préprio Heraclito reconhece
isso quando fala zombeteiramente de Homero como ‘o mais sabio (sophoteros) de
todos os gregos’ (XXII; D. 56), e quando insinua que Pitdgoras, com toda a sua erudi-
¢do, havia adquirido uma reputacdo de sabedoria [...]. Xendfanes usou o termo sophié
para indicar suas proprias realizagbes (fr. 2, 12 e 14)” (KAHN, 2009, p. 263).
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substancialmente no seguinte: “Somente um, o sabio, possui a inte-
ligéncia para governar todas as coisas” (VOEGELIN, 20093, p. 302). O
que distingue a natureza, humana e divina, sdo os “tipos” de sabedo-
ria que cada uma guarda em si mesma, ocorrendo uma limita¢do da
sabedoria humana diante da divina e da consciéncia desses limites e
distanciamentos. A participa¢do da sabedoria humana na divina é o
suficiente para a realizacdo de uma experiéncia que se assemelha a re-
flexao parmediana, no entanto, “Herdclito ndo tenta articular o “Ser”
por meio de uma explicacao légica; antes, ele estd interessado na rela-
¢do entre as duas naturezas e nos tipos de sabedoria.” No nivel da [6-
gica, consequentemente, pode-se encontrar formulagdes “contradité-
rias” que, “por sua prépria contradi¢do, expressam uma sabedoria que
partilha a verdadeira sabedoria sem possui-la plenamente (VOEGELIN,
20093, p. 302-303).

O caréter processual do saber na acepgao heraclitiana matiza
fortemente seu logos, de tal maneira que é requisito para o “amante
da sabedoria” uma incessante investigacao; essa qualidade requerida
pode ser localizada na citagao XI (D. 35): “Com efeito, os homens que
amam a sabedoria [philosophoi andres] devem ser bons investigadores
em muitas coisas”. Como o saber divino encontra-se, de certa maneira,
préximo e ao mesmo tempo separado de todas as coisas, sua aquisi-
¢do “nao pode ser alcangada por meio de um salto além de todas as
coisas; ela é o resultado da ocupagao com essas mesmas coisas, ascen-
dendo do multiplo ao Um que se encontra em todas elas” (VOEGELIN,
20093, p. 303). Caso essa atividade de busca (historein) se evidencie
num fracasso, o philosophos dara lugar entao ao polyhistor. A critica
doxografica, em certa medida, avizinha uma postura de consenso
quando trata do problema entre o desejo do sophos e a dificuldade
na aquisicdo daquilo que se da escondendo-se. A aparente contradi-

¢do figura enquanto leitmotiv no discurso encaminhado por Heraclito,
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e a ciéncia dessa condigdo enquanto um sine qua non obriga aquele
gue anseia 0 sophos a articular seu logos no trajeto do logos divino. O
logos humano, quanto a compreensao do trajeto a ser efetivado, bem
como as caracteristicas impares do ir e vir tanto de si quanto do cami-
nho, deve ser desvelado em si mesmo na companhia do /logos divino
do qual é e ndo é parte; mutatis mutandis, o logos humano participa
(metalepsis) do logos divino. Essa dimensao relacional de mutua par-
ticipacdo do logos humano no divino encontra na sentenca “Fui em
busca de mim mesmo” (XXVIII), colocada por Plutarco em seu Contra
Colotes (20. 1 118 C), uma clara ideia da distdncia existente entre os
diferentes sophos.

A nocdo de metalepsis (participacdo) enquanto chave inter-
pretativa da relagdao entre as oposi¢des contribui com o entendimento
de uma nocdo de sincronizacao e integralizacdo de forgas contrarias
num esforgo coeso, uniforme e autossuficiente. Essa mutualidade en-
tre as forgas opostas é a prépria unidade do multiplo, e uma sintese
dessa compreensdo é apresentada na citagdo XX (D. 106), recolhida
por Plutarco: “Heraclito criticava Hesiodo por considerar que alguns
dias sdo bons, outros ruins, porque ndo reconhecia que a natureza de
todos os dias é uma e a mesma”. Além de uma acidez contra a tradi-
¢do,?* verifica-se claramente a maneira envolvente em que o discurso
do /logos se encaminha contraditoriamente em dire¢ao ao seu centro.
Ao provocar um choque linguistico na parte final da mensagem afir-
mando que: “a natureza de todos os dias é uma e a mesma”, que o
dia é bom e ruim, o compasso forgado entre a linguagem e o real sur-
ge com inten¢Oes de superar os limites da linguagem modal. Por se
mostrar insuficiente para o necessario entendimento da realidade em

sua intensidade complexificadora e contraditdria, o filésofo utilizou as

24 Homero e Hesiodo sdo nominalmente citados nos seguintes fragmentos: (K. XVIII-
-XXI1).
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caracteristicas consumidoras e criativas do fogo, bem como de sua fi-
gura metafdrica, para demonstrar por analogia as especificidades do
real; e, desse modo, conduzir para a abstra¢ao que segue a aparente
incoeréncia entre a caréncia e a saciedade do fogo em sua composi-
¢do, tal como sugere a citacdo encontrada na Refutagdo (IX, 10) de
Hipdlito, “(O fogo é?) caréncia e saciedade” (CXX; D. 65). Ocorre uma
indicacdo do carater centripeto da ambivaléncia, e esta como garanti-
dora do discernimento de tudo, pois o “Fogo que chega discernira (kri-
nei, literalmente, ‘separard’) e alcancgara (ou julgara) todas as coisas”
(CXXI; D. 66). Em seus exercicios de abstracdo, utilizando figuras de
linguagem, sua maneira oracular e aforistica de manifestacao, aliado a
uma forte alteragdo no nivel epistémico, evidencia o plano inovador do
pensamento humano, demonstrando o carater furtivo da palavra e es-
clarecendo como ocorre sua participacdo na experiéncia da realidade.
Essas caracteristicas demonstram o sentido de plasticidade alcangada
pelas sentencas de Heraclito, e, com um texto performatico, seu dito
vai além das palavras, forcando seu intérprete a caminhos inovadores,
pois para aquele se voluntariza se vé continuamente langado em cami-
nhos, mas na medida em que esta vai se encolhendo, os mesmo vao
se sobrepondo, causando no caminhante a clara sensag¢ao de portar o
principio do préprio desconforto: “Eles ndo compreendem como uma
coisa concorda discordando de si mesma; [é] uma afinagdo (ou ‘encai-
xe’, harmonié) de coisas contrarias, como a do arco e da lira” (LXXVIII;
D. 51). A ideia de unidade contraditéria ou participacdo de opostos
se mostra evidente, podendo-se verificar a maneira quase eliptica em
que as palavras estao dispostas; permanecendo na analogia do cami-
nho, aquele que se prop&e percorrer a parte inicial da sentenca se vé
o compelido a retornar ambiguamente ao ponto inicial: “o divergente

consigo mesmo concorda”, assim, apds a sensag¢do de atordoamento,
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o caminhante compelido reflete por obra da légica participativa da lin-
guagem.

O rompimento linguistico é apenas o ingresso para as dimen-
sdes mais internas da realidade, de tal modo que a escrita metaléptica
de Herdclito é o que possibilitard o rompimento do invélucro e o acesso
a sua antropologia. O que parece uma simples opg¢ao estilistica no trato
das palavras se revela como o elemento fundamental para o fluxo de
pensamento que o filésofo externaliza, possibilitando uma verdadei-
ra sintonia entre observador e observado. A linguagem inovadora de-
monstra o esfor¢o do falante em referir-se aquilo que se da ao conheci-
mento, mantendo o maximo de integralidade possivel sobre aquilo de
que se diz. O impacto que o papel do outro causa na configuracao da
linguagem é a afirmacdo de que na linguagem metaléptica a forga que
provém daquilo do que se diz, se mostra pari passu com sua consorte,
ou seja, a forca que provém do logos. Ao figurar no cenario linguistico
certa faceta de alteridade, pode-se identificar o desencadeamento de
um importante movimento no interior da nascente filosofia, o reco-
nhecimento da essencialidade participativa, pois a filosofia em andlise
se esforca em constituir-se enquanto fusao de polos contrarios, como
na citacdo LXXXI (D. A22), na qual Homero é severamente censurado
pelos limites de sua lliada. Na parte inicial, identifica-se a critica ao
desejo de Homero de “Oxala ndo houvesse mais Conflito para deuses
e homens!” (lliada, XVIII, 107). [Para Heraclito ndo faria sentido,] “Pois
nao haveria afinacdao (harmonia) sem notas agudas e graves nem ani-
mais sem macho e fémea, que sdo opostos entre si”. Ao ligar entidades
distintas por natureza, a linguagem metaléptica se constitui a partir do
sentido de abertura, fluindo numa frequéncia sintonizada ao thaumd-

zen, que Platdo e Aristoteles posteriormente analisardo em suas obras
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Fédon® e Metafisica (Aristételes, Metafisica | 2, 982b, 12ss.), respec-
tivamente.

O sentido de abertura ndao pode ser compreendido em uma
dimensado pacificadora, ao contrario, € um acolhimento auto-abortivo.
Aideia de tensdo e conflito permeia de forma clarificadora as cita¢des
de Heraclito, algando a compreensdo para um patamar em que a rela-
¢do das ideias é premida por forcas centripetas e fortemente repelidas
pelo nucleo acolhedor. Uma série de citagdes denota essa tendéncia
animadora, fortalecendo a interpretacao norteada pela ideia de me-
talepsis. Em XCIX (D. 103), a participa¢do do principio no fim é o que
possibilita toda a extensdo da circunferéncia e a culminagdo do cir-
culo: “O comeco e o fim sdo comuns na circunferéncia do circulo”. O
mesmo movimento pode ser identificado no fragmento Clll (D. 60):
“O caminho para cima e para baixo é um e o mesmo”. A mutua par-
ticipacdo dos opostos é a garantia da existéncia ndo apenas de cada
um dos participantes, mas a certeza de uma agdao em que a unido par-
ticipativa do principio e do fim, ou do cima e do baixo, concretiza o
circulo ou caminho, respectivamente. A divergéncia e a convergéncia
mutuamente participam da acdo — tanto no plano linguistico quanto
no real — confirmando certa necessidade atrativa presente em ambos:
“Apreensdes: todos e ndo todos, convergente divergente, consoante
dissonante, de todas as coisas um e de um todas as coisas” (CXXIV; D.
10). Ao participar um do outro em uma justa medida, as forgas oposi-
toras geram um campo de atragdo cujas forgas que anteriormente se
revelavam contrdrias e autorrepelentes sdo invertidas, causando uma
confluéncia de forgas antagonicas, unidas pela contradi¢do. No trecho
LXXV (D. 8), pode-se verificar esse argumento: “O contra impulso leva

junto, e de tons varidveis vem a ser a melhor afinacdao (harmonia), e

25 No Teetéto (155d), quando Sécrates adverte Teodoro acerca da capacidade admi-
rativa, vincula td thaumazein a pathos. Esse bom animo constituinte é o eld vinculante
entre o homem e seu exterior.
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todas as coisas chegam por conflito”. Heraclito modula o angulo do
pensamento, provocando uma proximidade distinta com o transcen-
dente, e, ao contrdrio da experiéncia arcaica, ocorre uma setoriza¢ao
da alma como a sede de todo o conhecimento humano e o ponto de
contato com as experiéncias oferecidas pela natureza. Para o alcance
das dimensdes mais internas do humano, é fundamental uma extrema
perspicdcia e uma conexao com aquilo que se procura. Na citacdo | (D.
1) tem-se uma verdadeira admoestacao a esse exercicio:
Embora esse dito seja sempre, os homens sempre falham em com-
preendé-lo, tanto antes quanto depois de té-lo ouvido. Embora to-
das as coisas se passem em acordo com esse relato, homens sao
como descrentes quando experimentam semelhantes palavras e
obras, como agora empreendo, distinguindo cada uma segundo sua
natureza e dizendo como ela é. Mas outros homens esquecem do
que fazem despertos, assim como esquecem do que fazem dormin-
do.

A maneira como Heraclito manuseia a linguagem remete a
nocdo cldssica de técnica enquanto artificio que traz aquilo que ndo
é para outra condicdo, a de ser. Importante ressaltar que ndo é a lin-
guagem que tem a primazia de fazer de algo um novo ser, mas o lo-
gos, usando essa dimensdo interna de si mesmo, que é a linguagem,
desvelando, a partir da contradicdo, o oposto contido no interior da
propria coisa. O estratagema linguistico de Heraclito alicia as palavras,
de forma que ao negar-se, se revela (XCIl; D. 62): “Imortais mortais,
mortais imortais, vivendo a morte de outros, mortos na vida de ou-
tros”. Com um carater transicional, o pensamento original permite, em
si, a existéncia de elementos provenientes das tradigdes em flagrante
aparecimento, bem como, as em declinio eminente; sua inovacao esta
na centralidade dos dilemas da conciliacdo, e a psyche como elemento
conciliatorio fundamental. Usando de todos os artificios possiveis, e

evitando a demonstracao de seus pressupostos por imagem, Heraclito
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recorre a fontes em beligerancia, provocando uma situacdo em que
nao seria possivel indicar sua compreensdo de psyche exclusivamente
pelo modo mitico-poético (GAZOLLA, 2000). Como suas caracteristicas
figurativas também nado sdo suficientes para a apreensdo de seu sen-
tido unicamente pela via da linguagem proposicional, uma busca da
compreensdo ndo apenas de psyche, mas do pensamento de Heraclito,

deve partir de “seus modos de presenca”.
Consideragoes finais

Uma importante caracteristica do ambiente epistemoldgico
em que Diels reune as citacGes de Heraclito é a autoridade da figura de
Didgenes Laércio. Como principal paradigma historiografico, o autor
de Vidas e doutrinas dos fildsofos ilustres respondia as necessidades
epistemoldgicas da época com sua relativa abundancia de dados. Pos-
sivel a qualquer intérprete efetuar o pincamento de excertos confor-
me seu interesse conjuntural, ocorrendo a consolidagdo de uma im-
pressdo caricatural de Heraclito como um “fisiélogo” de tipo milésio,
do qual é possivel extrair uma cosmologia, que estaria presente em
seu “livro” sobre a “natureza”. Como num jogo de luzes, as citagOes
sdo suavizadas ou realcadas conforme o roteiro epistemoldgico em
operacdo, com o quadro adverso, todas as outras interpretacdes que
nao comungam dos mesmos pressupostos tém seus contornos con-
fundidos, corroborando a tese de que a pouca evidéncia é sinal cla-
ro de perda politica. Para verificar a linhagem da forca interpretativa
que a critica contemporanea coloca em movimento, deve-se atentar
ndo apenas para sua resisténcia ao fator imediato, mas também para
o trajeto desta critica. Dentre os primdrdios da critica, Diodoto, im-
portante gramatico ateniense, defendia a tese que a obra de Heraclito
ndo tratava da natureza, seu principal objetivo era o governo (peri po-

liteias); ainda mais, em sua avaliacdo, a parte concernente as questoes
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da natureza cumpriam a fun¢ao de “paradigma de entendimento”, isto
é, tinham um “valor meramente ilustrativo” (Diégenes Laércio, IX, 5).
Como as fontes ddo razdo aqueles que a reverberam, sua escolha nun-
ca é proposital, e, a partir da disposicao das fontes, o discurso cresce
e naturalmente ocasiona certo abandono das outras fontes de pesqui-
sa. A perspectiva aberta por Diodoto, retomada por geragdes futuras,
bem como a reorganizagao das cita¢des, evidenciam um Heraclito que
“estava preocupado com uma filosofia da ordem que tivesse seu cen-
tro experencial na ordem da alma e que dai se ramificasse para a or-
dem da sociedade e do cosmos” (VOEGELIN, 20093, p. 307). Com esse
trajeto, a concepgdo que vem de Efeso n3o se afasta do entendimento
posterior, aquele que aparecerd no Timeu e depois no Critias de Pla-
tdo, (Vaz, 1992; 2011), acabando por se distinguir como uma filosofia
que se propde descobrir o nucleo conceptual que agrega as variadas
linhas de explicagdo do fenébmeno humano, podendo ser encontrada
também as categorias fundamentais que organizam o discurso filoséfi-

co tendendo a constituir a antropologia como ontologia.
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