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Resumo: Um dos temas mais caros ao orfismo ¢ a ideia de purificagdo da psyche, de
crimes cometidos tanto na vida presente quanto em vidas passadas. A iniciagio seria,
portanto, a garantia para se alcangar a libertagio das penas apés a morte. Por meio de
rituais, assim como teria feito, por pratica de encantamento mégico, o préprio Orfeu,
o iniciado poderia modificar o julgamento dos deuses no Além. Platdo apresenta, no
livro X da Repiiblica, um mythos que faz referéncia ao orfismo, o relato de Er, mas com
alteracdes e substitui¢des de elementos que lhe permitem recriar o mito segundo suas
propostas filoséficas. Com isso, Platido ndo apenas retira do poder divino a escolha
do futuro da psyche como, principalmente, busca demonstrar que é ela quem escolhe
seu préprio futuro, na medida em que age viciosa ou virtuosamente na vida presente.
Gravadas tais agdes na psyche, ela se torna refém de si prépria. Essa recriagio do mito
orfico elucida nio um redimensionamento de crengas acerca da metempsicose, mas
antes uma teoria psicolégica que propde o homem como refém de suas agdes e agente
de seu futuro psiquico.

Paravras-cHAVE: Orfismo; ritual de purificagio; Platio; Mito de Er; agdo-escolha

AsstrAcT: One of the most important themes of Orphism is the idea of purifying
the psyche of crimes committed both in the present life and in past lives. Its initia-
tion therefore guarantees to achieve the release of punishment after death. Through
rituals, as Orpheus himself had done it by practicing the magic enchantment, the
initiated person could modify the judgment of the gods in the afterlife. In book X of
Republic, Plato presents a narrative that refers to Orphism, the myzhos of Er, but with
changes and replacements of elements that allow him to recreate the myth, according
to his philosophical suggestions. Thus, Plato not only deprives the divine power of the
choice about the future of the psyche, but primarily seeks to demonstrate that it is the
psyche itself that decides about its own future, in the way that it acts either viciously
or virtuously in the present life. Engraved in such actions of the psyche, it becomes a
hostage of itself. This recreation of the Orphic myth does not elucidate a re-design of
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beliefs about metempsychosis, but rather a psychological theory that suggests man as
a hostage of his actions and agent of his psychic future.

Keyworps: Orphism; purification ritual; Plato; Myth of Er; action-choice

InTRODUCGAO

A tradigdo orfica sustenta a ideia de que uma alma iniciada pode purificar-
-se e passar pelos juizes a partir de principios rituais. Platdo, no entanto, propoe
alteracbes® que dio nova perspectiva a esta ideia, a fim de sustentar teorias
acerca da responsabilidade moral da psyche humana, em relagio as suas proprias
escolhas psiquicas, tirando dos deuses a responsabilidade sobre o destino da
psyche humana. Para tanto, “Platdo, de um modo parecido a como fizeram os
pitagéricos, incorporou, em seu proprio sistema filoséfico, numerosos elementos
orficos” (Casadests 2006: 160)*, para utilizd-lo como “um modelo de explicagio
para aquelas verdades as quais a dialética nio chega” (Bernabé 2011: 385).

Com o relato de Er, no livro décimo da Repuiblica, Platio busca redimen-
sionar a ideia 6rfica de purificagio da alma (que se daria pela iniciago ritual)
em um principio filoséfico fundamentado nas a¢ées psiquicas da prépria psyche.
Para tanto, Platdo faz sua personagem Sécrates relatar a jornada das almas no
ciclo transmigratorio.

Sem duvida, o procedimento de transposi¢do mais radical — ao qual agora
posso apenas aludir — é o de converter a si préprio em uv6oAdyog para elaborar
mitos que contém em si elementos identificiveis como 6rficos, mas que sio
manipulados livremente para fazé-los harmonizdveis com o seu sistema
filoséfico e por suas exigéncias morais (Bernabé 2011: 385).

Nesse sentido, Platdo faz mais que transposi¢oes de elementos miticos em
seus textos, como defende Diés (1927: 332ss), e mais que sua utiliza¢do de ma-
neira critica como propde Brisson (2000: 15). Platio apodera-se do mito 6rfico
para alterd-lo e substituir elementos, recriando-o, por meio de Sécrates.

Para tanto, a personagem Sécrates, no livro décimo da Repriblica, apresenta
um cendrio representativo da ideia érfica de transmigra¢io da alma, mas sob
uma perspectiva que envolve a escolha daquilo que a alma humana gostaria de
ser na préxima vida somatica: de homem a animal, tudo seria possivel. O relato
de Er, na voz da personagem Sdcrates, sugere que a alma define seu préprio

2 Cf. o processo que Coutinho 2015 chama “altera¢io” e “substituigio” nas “recriacdes”
que Platdo faz em “mythoi origindrios”.

* “Platén, de un modo parecido a como lo hicieran los pitagéricos, incorporé en su propio
sistema filoséfico numerosos elementos érficos, relacionados principalmente con la nocién de
inmortalidad del alma y su destino en el Mds Alla”.
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destino na préxima transmigragdo, ao contrdrio do que propée a tradi¢io 6rfica,
que entende o destino das almas de modo subordinado a escolha divina.

Com esse mythos que Sécrates relata, Platio pretende sustentar a nogio de
que cada uma das psychai, a partir de suas agdes, ¢ responsavel pelo seu destino
psiquico.

O ESPETACULO MARAVILHOSO DE Er

O cendrio de Er ¢ literalmente apresentado como um “espeticulo” (R. 10,
619¢6)* “digno de piedade” (R. 10, 620al)’, “risivel” (R. 10, 620a2)° e “maravi-
lhoso” (R. 10, 620a2)’, segundo a personagem Sdcrates.

O destino de “cada uma das almas” (R. 10, 619e6-620a1)¢, na continuida-
de transmigratéria, era “escolhido” (R. 10, 620al)? “segundo o intercurso dos
habitos da vida” (R. 10, 620a2-3)". Para reforcar a imagem do “maravilhoso”
—acompanhado de suas caracteristicas peculiares, risivel e digno de piedade —, a
figura de Orfeu é diretamente mencionada: ele teria escolhido, para sua préxima
vida, ser um “cisne” (R. 10, 620a4)".

Cada uma dessas expressoes estabelece uma relagio intrinseca com as al-
teragdes platonicas de elementos presentes na ideia érfica de transmigragio da
alma. A terminologia de impacto teatral que Platio utiliza ajuda a reforgar a
imagem de dramatizac¢do da passagem em trés niveis:

1) A expressio “espeticulo” (B€av) — termo comum ao teatro em geral na
Grécia antiga — associada a “digno de piedade” (éAewvnv) pretendem revelar um
teor tragico sobre o destino das almas. Esta ultima expressdo revela a ideia de
piedade, que Aristételes (Poez. 1453a3)"> chama atengdo como elemento natural
do género tragico.”

2) A expressio diretamente ligada ao espeticulo teatral, OaOua, significa
aquilo que causa admiragdo — seja pelo temor, pelo horror, pelo bem-estar, den-
tre outros. Esta admirac¢do busca capturar o olhar e a aten¢do das personagens
envolvidas, e, por consequéncia, do espectador.™*

*Béav.

5 éheviv.

¢ yeholav.

7 Qavpactav.

8 ¢ Ekaotat al Puyal.

? fipodvTo.

10 kata suvABetav yap Tod mpotépou Plov td moAAd aipeiohar.

1°0p@éwg yevou€vny KOKvou.

2 gheov.

13 Aristételes também faz referéncia, nesse contexto, & expressio “temor” (pPov) (Arist.
Poet. 1453a4)

“ Em Euménides, de Esquilo, temos um exemplo bem visivel da conjugagio entre a

67



Luciano Coutinho

3) A expressio “riso” (yeloia), por dltimo, deixa o cendrio ainda mais in-
trigante. Isto ocorre porque Sécrates afirma que um poeta nao poderia compor
obras trdgicas e comicas a0 mesmo tempo, mas deveria optar por um género
apenas.’

No primeiro nivel, tem-se a ideia da tragédia humana diante do mistério
da vida e da morte: um espeticulo digno de piedade. No segundo, a ideia do
quanto o espeticulo, definido pelo primeiro, é admirdvel, maravilhoso, capaz
de capturar o olhar e a atencio do espectador que dele se apercebe. No terceiro,
tem-se o choque com o risivel, que contraditoriamente é associado ao trdgico,
dando ao relato de Er um caréter de estranhamento, digno de riso.

A descrigdo fundamental da imagem onde se passaria o processo dos des-
tinos das almas para a préxima vida é definida pela expressio “espeticulo”. A
dramaturgia que envolve esta palavra alude a uma encenagio e, portanto, a uma
representagdo. Essa encenagio, por sua vez, assume uma perspectiva fabulosa,
na medida em que homens, de maneira comum, teriam a possibilidade de torna-
rem-se animais, e animais tornarem-se homens." Tal perspectiva apresenta-se

expressio Oavpaotog (A. Eum. v. 46) e 0e®@v (A. Eum. v. 55), que ddo & cena a sensagio de
um espetdculo horrendamente maravilhoso, no templo de Apolo em Delfos, descrito pela
Profetisa Pitia: a cena de Orestes ferido, cercado pelas Furias, em posi¢io de suplicante, que é
comparada a pintura das Harpias tomando o alimento de Fineu. Cf. também Badpa (A. Eum.
v. 407). Em Agamenon, a expressio kanofavudoat (A. Agam. v. 318) aclara o quio assombrosa
e horrenda é a estratégia de Clitemnestra para matar seu marido; disto decorre o maravilhoso.
Euripides também fez largo uso da ideia do espetdculo maravilhoso, na dimensdo daquilo que
prende o olhar do espectador. Seja pelo belo ou pelo horrendo: cf. de Euripides (4. v. 157; v.
1123; v. 1130), (Bac.. v. 248; v. 449; v. 667; v. 693; v. 716; v. 1063), (Hipp. v. 106; v. 278; v. 439;
v. 906, v. 1041), para dar alguns exemplos.

1> Sécrates, na Repiiblica, usa a analogia do teatro para demonstrar que cada individuo
pode fazer bem apenas uma coisa. Nesse contexto, ele defende que o poeta pode fazer
bem ou apenas comédia ou _apenas tragédia Zxo)\ﬁ &pa émtr]ﬁsf)ca Yé Tl &p(x WV d{iwv
Aéyov smtnSsvparwv kal ToAAX plpncetal kal €otal plpr]tlkoc, énel mov o0SE Ta
dokolvta ¢ syyug AN WV eivat §bo plpnpata Sovavtal of avtol ua €0 ppueicbat, olov
Kouwdiav kal tpaywdiav motodvreg. fj 00 piuAuate dpti tovtw €kdAeig; (R. 3, 395al-
6). No Banguete, entretanto, Sécrates assume uma posi¢do contraditéria a essa posig:éio
expressa na Repuiblica. Ele sugere que um mesmo poeta podc produ21r os dois géneros:
sqm, mposavaykaletv TOV Zwkpdtn opo)\oysw abToLG TOD aLTOD avSpoc givatl kwuwdiav
kal tpaywdiav éniotacOat moiely, kal tov Téxvn Tpaywdomotdv Svta Kai KwHwdomoldv
givat (8mp. 223d3-6). O que chama atengdo, por sua vez, na Repiblica, é que Socrates,
depois de ter condenado a possibilidade de um poeta compor os dois géneros, faz, na
descri¢do do Além do mito de Er, aparecerem elementos que se remetem tanto a tragédia
quanto a comédia.

16 De Pitdgoras, a ideia fabulosa de que a alma pode transmigrar de homem para animal
¢ fonte de inspiragio para Platio: “E conta-se que passava [Pitdgoras] ao ser castigado
um cachorrinho; sentiu piedade e pronunciou as seguintes palavras: ‘Para de bater. Pois
¢ a alma de um amigo meu, que reconheci ao ouvir os seus gemidos™ (21 B7 DK = D. L.
Vitae 8, 36); a respeito desta questio, Cornelli (2011: 152-155) demosntra a nogio fabulosa
protopitagérica criticada por Aristétles (De an. 407b13-17; 407b20-23) e a nogido moral

68



A recriagio do orfismo no myzhos de Er: a descoberta da escolha do futuro da psyche em Platio

de modo “maravilhoso™ e causa estranhamento.

O cenirio possibilita qualquer hipétese imagindvel, por isso a qualificagdo
do cendrio pelas expressoes “digno de piedade” e “risivel”. Nesse espetdculo, que
chega a assumir por breves instantes caracteristicas do “fantdstico™, até Orfeu
surge com sua surpreendente escolha de voltar como um “cisne”.

A DESCOBERTA DA ESCOLHA PSfQUICA

A simbologia sugerida por Urwick (2013: 213)*, por exemplo, referente
a negacio de Orfeu ao fato de ndo querer “nascer de uma mulher” pode ser
associada a ideia de que ele, segundo o relato de Fedro no Banguete, teria tido

posterior atribuida  ideia de transmigrac¢io da alma. Este relato de Xenofonte, mesmo que
tenha tido uma fonte antipitagérica, como sugere Maddalena — “il fatto che la citazione
del passo di Senofane ¢ molto probabilmente dovuta a uno scrittore antipitagorico rende
ancor piu inadeguata la presunzione della certa attribuizione” (Maddalena 1954: 336) —
ndo hd prova, nisso, de que a metempsicose nio esteja na origem do pitagorismo, “Pois é
exatamente a zombaria, que revela uma inten¢do antipitagérica na fonte de Xenéfanes, a
confirmar a importancia dada a teoria da metempsicose como elemento identificador do
Pitagoras histérico” (Cornelli 2011: 112). E dentro dessa teoria pitagérica a importante
imagem da transmigra¢do da alma em corpos de homens e de animais, ou até mesmo de
plantas, evidencia-se. Outro importante relato nessa linha estd em Hericlides Pontico:
“Euforbo, de sua parte, costumava dizer que uma vez havia sido Etalides, e tinha obtido este
dom de Hermes, e narrava as peregrina¢bes de sua alma, como transmigrou, e em quantas
plantas e animais foi residir, e quantos sofrimentos a alma havia padecido no Hades” (D. L.
Vitae, 8, 5 // Heraclid. fr. 89 Wehrli).

17 Acerca do “maravilho”, Furtado discute a natureza da verossimilhanca nio ligada aos
padrdes conhecidos de verdade, mas a uma verdade interna, ou melhor, a uma légica interna
do objeto artistico. Esta 16gica pode ser absurda, ou estranha para os padrées considerados
naturais, mas ¢ aspecto revelador das condi¢des necessirias aos homens (Furtado S/d: pp.
54-58). Todorov fala de um “maravilhoso puro” que, conforme o “estranho”, nio tem limites
definidos. No caso da maravilhoso, os elementos sobrenaturais nio provocam nenhuma reagio
particular nem nas personagens, nem no leitor implicito. A caracteristica do maravilhoso
ndo é uma atitude para os acontecimentos relatados, a nio ser a natureza mesma desses
acontecimentos (Todorov 1999: 30).

8 Propp fala de “sequéncias” 16gicas imprevisiveis. Por conta de suas sucessdes de
acontecimentos, esta légica é a marca que torna o maravilhoso distinto na sua morfologia,
ou seja, na sua construcio. Esta caracteristica serd marca também do “fantdstico”, mas, neste
ultimo, além da dimensio da surpresa hd a dimensio da ideologia (Propp 2001: 38). Todorov
afirma que o fantdstico nio dura mais que o tempo de uma vacila¢io, que tanto o leitor
quanto as personagens devem decidir se aquilo que tém a frente provém ou nio da “realidade”
(Todorov 1999: 24). Se decidirem que ficam intactas as leis da realidade, conseguindo explicar
os fendmenos descritos, diz-se que a obra pertence a outro género: o “estranho”; se decidem
que ¢ inevitdvel constituir novas leis da natureza para conseguirem explicar os fendémenos,
entio esti-se diante do género do “maravilhoso» (Todorov 1999: 24).

¥ Urwick sugere que “If Plato knew anything at all of Indian allegory, he must have
known that the swan (Hamsa) is in Hinduism the invariable symbol of the immortal Spirit;
and to say, as he does, that Orpheus chose the life of a swan, refusing to be born again of a
woman, is just an allegorical way of saying that he passed on into the spiritual life”.
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sua morte provocada por mulheres (S7p. 179d8)*. Assim, seguindo a proposta
de Urwick, por ter sido despedagado por mulheres na vida anterior, Orfeu teria
preferido nascer de um animal.”!

Nio se quer discutir, neste trabalho, a plausibilidade de Urwick acerca de
sua proposta de leitura, mas ela chama atengdo para a estranheza do relato de Er.
E este estranhamento elucida como Platio busca deixar clara sua recriagdo em
torno do mito de Orfeu. O filésofo ateniense, por meio de Sécrates, substitui a
decisio dos deuses em relagdo ao destino das almas (conforme atesta a tradi¢io
orfica) pela nogio de “escolha” (R. 10, 620a1)* que “cada uma das almas” faz em
relagdo a seus préprios destinos.?

Para além do aspecto moral, dado pela nogdo da transmigragio determi-
nada “segundo o intercurso dos habitos da vida” (R. 10, 620a2-3), Platio faz
sua personagem Sdcrates acrescentar outro ponto em seu relato: a decisdo que
cada uma das almas tem sobre si prépria em rela¢do a seu destino na préxima
vida.

“Declaragio da virgem Léquesis, filha da Necessidade.?* Almas efémeras, vai
comegar outro periodo portador da morte para a raga humana. Nio é um
génio® que vos escolherd, mas vés que escolhereis o génio. O primeiro a quem
a sorte couber, seja o primeiro a escolher uma vida a que ficard ligado pela
necessidade. A virtude nio tem senhor; cada um a terd em maior ou menor
grau, conforme a honrar ou desonrar. A responsabilidade ¢ de quem escolhe.
O deus é isento de culpa” (R. 10, 617d6-617¢5).%¢

Com esse relato, S6crates apresenta uma teoria acerca da moral intrinseca
4 humanidade: a nog¢do de que as almas sdo responsdveis por suas agdes e logo

2 “kai €moinoav tov Bdvatov adTod yevésat Umo yovatk@dv”

2 E por que um “cisne”? continuamos na escuriddo, embora com alguma luz sugerida
por Urwick, que facilitaria a compreensdo da proposta ideolégica de Platio desse cendrio
“maravilhoso” que toca em caracteristicas do “fantdscico”, ja que ideologicamente o filésofo
ridiculariza a imagem do mito, mas salva sua estrutura.

2 fipobvro.

# Platio utiliza-se de muitos retalhos imagéticos para elaborar a imagem desse espetdculo
6rfico. De Orfeu, ele tira a ideia da imortalidade e da transmigra¢io da alma, mas com sua
transposi¢do moral ji transposta por Pindaro e Euripides (cf. Coutinho 2015: 102-112); de
Homero, a prépria no¢io de que as almas tém como um dos destinos o Hades, mas sob a nogio
de que a alma ndo é mera sombra, sem cognoscéncia nele; de Pitdgoras, a ideia fabulosa de que
a alma pode transmigrar de homem para animal e vice-versa.

2 A “Necessidade” (Avdykng) surge como um principio préprio da humanidade,
considerando o caminho da “escolha” (fjpodvto) (R. 10, 620al) que a personagem Sécrates
parece tragar para a alma humana no relato de Er.

% Cf. nota 52 da tradugio de Rocha Pereira 2005: “No original estd a palavra daimon, que
a partir de Hesiodo pode designar um ser intermédio entre deuses e homens”.

% Tradugdo de Rocha Pereira 2005.
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também pelas consequéncias dessas a¢es em sua préxima vida. Se a virtude
nido tem senhor, é porque ela estd em cada um de acordo com suas préprias
honras e desonras. Se nio é o daimon que escolhe a alma, mas o contririo,” é
porque a alma estd a ser colocada como um ente apto a decidir sobre si préprio,
apresentando, de tal maneira, uma for¢a interior capaz de deliberar sobre sua
disposic¢io, e, por conseguinte, sobre seu destino.

A escolha de cada alma, segundo o relato de Er, define a préxima vida,
diante da necessidade de sua prépria vida prética. Tudo isto, por sua vez, dito
pela deusa Laquesis — filha da deusa Necessidade — simboliza a presenga das
atitudes passadas (R. 10, 617c4)* na vida subsequente. Em outras palavras, é
como se pelo préprio passado de cada alma, o caminho de sua préxima vida
fosse decidido por ela prépria, mas sempre a partir de suas préprias agoes.
Por isso a fala da deusa Léaquesis termina com a isengdo explicita da culpa/
responsabilidade do deus (R. 10, 617¢5).> Tudo isto é dito sob um aspecto
maravilhoso, em que as personagens do relato de Er passam por experiéncias
trgicas e risiveis.

Platao, portanto, utiliza-se de elementos 6rficas que, alterados e substituidos
na voz de Sécrates, dao-lhe hipétese de apresentar um mythos 6rfico recriado, a
fim de sustentar teorias acerca da responsabilidade psiquica da psyche humana,
e ndo do destino humano como decisio divina. Com a escolha dos destinos das
almas no Além, no relato apresentado na voz da personagem Sdécrates, Platio
busca elaborar uma teoria que determina o destino da vida psiquica, no que
concerne a sua disposi¢do, a partir das agdes virtuosas ou viciosas de cada psyche
no “aqui” (R. 10, 621c7; 621d2) da vida presente®. No relato de Er, a disposi¢io
da alma nio é determinada pela vida escolhida para a préxima transmigragio;
mudar a disposi¢do da alma é o propésito da escolha da préxima vida no myzhos™.
Platao elabora esta ideia no interior do relato de Er para sustentar a obrigac¢io
moral da psyche humana em melhorar sua disposi¢do psiquica na vida presente,
melhorando, com isso, suas préprias agdes, e, assim, alcangando a melhoria da
propria psyche.

77 “o0y Oudg dafpwv Afetat, GAN Oueig Saipova aipricecde”.

2 “Adyxeotv uev ta yeyovota”.

2 “Bedg dvaitiog”.

0 A respeito do cardter psiquico na teoria da psyche em Platdo, cf. o que diz Coutinho
2015: 150-154; 249-252, acerca da contradigdo entre “os justos” “que sobem para o céu” (tovg
dikaioug dvw d1x Tod obpavod) (R. 10, 614c4-6), no relato de Er, e o melhoramento da psyche
na vida presente, no “aqui” (¢v0ade) (R. 10, 621c7; 621d2), na conclusio de Sécrates sobre o
relato de Er.

31 glvon 8¢ kai Soxiuwv dv8p@v Plovg, Tovg uév éml eideorv kai katd kdAAN kai THV
FAANV Lox 0V te kal dywviav, Tovg & ént yéveotv kai Tpoyovwy dpetais, kal adokipwy Katd
talta, Woadtwg 3¢ kal yuvatk®v. Puxfig 8¢ ta€iv ovk éveivat did T0 dvaykaiwg Exetv EAAov
Elopévnv Piov dAAoiav yiyvesbar (R. 10, 618a7-b4).
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CONSIDERAGOES FINAIS

Assim, o relato de Er, no livro décimo da Repiiblica, sustenta que cada uma
das almas decide aquilo que serd na préxima vida a partir de seus préprios habitos.
No entanto, mesmo a alma tendo agido de uma certa maneira injusta, ficaria a
seu encargo a escolha de seu destino transmigratério. Isto apenas em partes, pois
o relato deixa claro que a agdo injusta acaba por se tornar viciosa, insaciavel®, e é
baseado na for¢a desse vicio que ela escolheria sua préxima transmigragio. Em
outras palavras, mesmo escolhendo uma vida aparente e circunstancialmente
boa, a alma agird de acordo com sua prépria disposi¢io, e a vida que escolheu
em nada lhe ajudard a purificar. O que lhe ajudard, de fato, serd a compreensio
moral de que a disposi¢do da alma deve ser melhorada, para que ela prépria
possa melhorar-se e ter um bom destino no Além.

Parece prudente dizer, no entanto, que a moral platénica nio assume, do
mito 6rfico, a relagdo dos juizes e das imposi¢oes dos destinos humanos por
parte destes juizes no Além. Nesse sentido, cada psyche seria seu proprio juiz
e determinaria seu préprio destino. Assim, enquanto o relato de Er sustenta a
nogio de que as almas escolhem suas préximas vidas de acordo com seus habitos
da vida passada, Platio pretende demonstrar, com esse relato, que os principios
psiquicos determinam seu préprio destino na vida presente, a partir da disposi-
¢do moral assumida pela psyche humana.

2 Platdo faz, no livro IX da Repiblica, referéncia a parte concupiscente da alma,
determinada pelos “desejos insacidveis” (@mAnotiav) (R. 9, 586b3). No Gorgias, a referéncia
ao “recipiente furado” (g teTpnuévog ein nibog) (Grg. 493b2-3) representa bem a ideia de
que a parte persuasivel da alma estd sempre vazia, sem conseguir estar plenamente satisfeita.
A alusio a essa passagem demonstra que a alma que se deixa levar pelos excessos, viciam-se
e, para fazer mengio a escolha da préxima vida, estdo presas a seus préprios vicios, por isso
escolheriam algo de acordo com seus atos na tltima vida.
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