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FIGURACOES DE SAO PAULO NAS
VIDAS E PAIXOES DOS APOSTOLOS!

Apostolo, pregador, tedlogo, figura instigante de um tempo ostensivamente
conflitivo, Paulo desencadeou hostilidades e paixoes decisivas na vivéncia e no
pensamento religiosos dos primoérdios da era de Cristo e nos textos que desde
cedo pulverizaram a sua imagem. A controvérsia que envolve este fundador do
Cristianismo, explicavel por motivos historicos, nem todos cabalmente esclare-
cidos, complexifica-se com a discussao em torno de cartas auténticas, apocrifas,
interpolacdes posteriores, narrativas neutralizadoras de conflitos entretanto
ultrapassados ou, no minimo, vividos com distintos contornos. Deste emaranhado,
prevalece no senso comum a imagem da conversao subita e radical, na esteira do
relato dos Atos dos apostolos e do modo como estes romancearam as experiéncias
pessoais evocadas nas epistolas.

Ora as comemoracdes do Ano Paulino, entre 2008 e 20097, vieram justamente
renovar a reflexdao critica sobre a figura do apdstolo de Tarso e a aparente
evidéncia de algumas propostas, a contrariar o conhecimento tradicional acerca
do santo, estimulou a releitura tanto dos textos biblicos quanto o repensar das
imagens que a partir deles se forjaram ao longo dos tempos. Assim, guiada por

insistentes chamadas de atencio tanto para a primazia das cartas paulinas

! Uma versao reduzida deste trabalho foi apresentada ao XIII Congreso Internacional de la

Asociacion Hispanica de Literatura Medieval, Valladolid, Setembro de 2009.
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* “Foia 28 de junho de 2007 que Bento XVI anunciou a celebrag¢io de um ano jubilar dedicado
a0 Apéstolo Sio Paulo: «E para mim uma felicidade anunciar oficialmente que ao Apéstolo Paulo
dedicaremos um especial Ano jubilar, desde 28 de junho de 2008 até 29 de junho de 2009, por
ocasiao do bimilendrio do seu nascimento, inserido pelos historiadores entre os anos 7 e 10 d.C.»".
http://www.ecclesia.pt/anopaulino/. Consultado em janeiro de 2009.



auténticas, determinantes para uma aproximag¢ao a primeira geraciao crista, como
para a necessidade de entender a intencao conciliadora do autor dos Atos dos
apostolos e a sua ligacdo a um tempo posterior de judaismo palestiniano or-
todoxo, de matriz farisaica (Neves, 2011), pareceu-me interessante revisitar as
representacoes literdrias de Paulo nas narrativas hagiograficas portuguesas que
a Idade Média conservou e tentar perceber nao apenas que tracos deste pilar do
Cristianismo foram valorizados e/ou negligenciados, mas também a posiciao dos
autores / compiladores / tradutores em relacio ao retratado.

Do corpus a selecionar constam os capitulos dedicados a Paulo em Vidas
e paixoes dos apostolos (século xiv), traducao portuguesa do segundo volume da
compilacdo hagiografica que Afonso X encomendara ao seu colaborador Bernardo
Brihuega (Gltimo quartel do século xm)?, e no Flos sanctorum de 1513, tradugio
portuguesa da Legenda aurea (1360-1390), do dominicano Tiago de Varazze?,
concretamente, nos capitulos Conwversdo de Sdo Paulo e Vida de Sdo Paulo. Neste
trabalho ocupar-me-ei apenas da primeira compilagio, ficando os textos do Flos
sanctorum para ulterior desenvolvimento.

Nos dois legendarios confirma-se a quase constante associacao medieval
entre Pedro e Paulo que se encontra tanto na liturgia como nas festas eclesiasti-
cas, embora, globalmente, o apdstolo convertido tenha sido ofuscado devido a
dignidade hierarquica alcancada pelo primeiro papa. Em termos de obra, pelo
contrario, as epistolas de Paulo foram as mais lidas: as cartas aos Galatas e aos
Romanos, no Ocidente, e as enderecadas aos Corintios, entre gregos e bizantinos
(Vauchez, 2001).

Tal como ocorre com outras figuras biblicas, também as lacunas na biografia

de Paulo suscitaram um conjunto importante de textos apocrifos que inspiraram

3 Este seria o segundo dos cinco livros da Genesi Alfonsii, dedicada a histéria do Cristianismo
(Jesus e Santa Maria, Martires, Confessores e Virgens). Do original castelhano, hoje perdido, subsis-
tem em portugués os livros II e III (Vida e Paixdo dos Mdrtires). Das Vidas e Paixoes dos Apostolos,
a Biblioteca Nacional apenas conserva duas copias da tradugdo portuguesa, feita provavelmente na
corte de D. Dinis: uma do século xv (1442-1443), no cod. alc. CCLXXXII/280, e um fragmento do
século x1v, no MS. 5, n. 28. A pedido de D. Leonor, foi feita uma impressiao em Lisboa, por Valentim
Fernandes, em 1505, com o titulo Autos dos Apostolos (Cepeda, 1975; Cepeda, 1982-1989; Cepeda,
1993; Martins, 1949; Martins, 1963).

* No espaco nacional preservaram-se quatro copias latinas que remontam aos séculos X a xv.
Das tradugdes portuguesas conservaram-se um fragmento do século xv, entretanto desaparecido
(Viegas, 1916) e Ho Flos sanctorum em lingoagé portugués (impresso em Lisboa, em 1513, por
Hermao de Campos e Roberto Rabelo).
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parte substancial da hagiografia paulina medieval. Refiro-me sobretudo aos Acta
Pauli (190-200), para o Flos sanctorum, € a Passio sanctorum apostolorum Petri
et Pauli (século 1v), para as Vidas e paixoes dos apostolos. Aquelas obras, exclu-
idas do canone pelo decreto Pseudo-Gelasiano (século vi), foram perfeitamente
integraveis em refundicoes hagiogrificas como as de Bernardo de Brihuega ou
na Legenda aurea, de Tiago de Varazze.

Se, sobretudo nas Vidas e paixdes dos apostolos, a imagem que nos ¢ legada
nio pode distar muito da que foi construida pelos Atos dos apdstolos, na Legenda
aurea, a possibilidade de disseminacio de vidas é bem maior, na medida em
que, por for¢a do par Pedro e Paulo e das conexdes com outros discipulos, este
dltimo € abordado em varios capitulos, sem que tenha havido a preocupacgio
de forjar uma coeréncia entre as fontes usadas e o seu aproveitamento. De todo
o modo, ambos os retratos estio, tal como ainda hoje, marcados pela imagem
apresentada nos Atos dos apostolos, e s6 muito pontualmente se abrem a informa-
cdo e a personalidade que as cartas revelam. Assim, nas tradugdes portuguesas
insiste-se na imagem do convertido, do apostolo cujo estatuto se discute, da
itinerancia pastoral incansivel num espaco alargado que vai da Asia Menor a
Roma, dos conflitos, perseguicdes e agressdes que suscita, culminando no
seu martirio as maos de Nero. A controvérsia doutrinal € evidente nas Vidas
e paixoes dos apostolos e, por muito que se tente neutralizar ou atenuar, é vi-
sivel que o universalismo da pregacao de Paulo, opondo a graca a lei mosaica
e afirmando a novidade da ressurreicao e a parusia, incomodou sobremaneira
judeus e pagios e, na critica do ritualismo, os apdstolos judaizantes. Esta tensao,
percetivel nos textos biblicos, aflora igualmente nas hagiografias medievais em
pauta, sem que, num e noutro caso, seja possivel dilucidar os exatos contornos
sociologicos, religiosos e teologicos do problema.

Ainda que, nas suas redacdes originais, os dois macrotextos a considerar
remontem a finais do século xi, optei por privilegiar a representacio de Paulo nas
Vidas de Bernardo de Brihuega, ndao s6 porque a traduciao portuguesa precede
a tradugio do legenddrio dominicano, mas porque, sendo aquela mais abran-
gente em termos biogrificos, ajudard a clarificar o sentido das op¢des que o Flos
sanctorum ecoa.

Como se sabe, os Atos dos apostolos narram a acao evangélica e apostolica

de Pedro e Paulo, os dois pilares maiores do Cristianismo. A falta de didlogo

43



com as epistolas paulinas, primeiros testemunhos da experiéncia crista, gerou
naturais contradi¢des entre o relato pessoal e o reportado, forjou uma identidade
paulina mais consensual, numa narrativa propensa a diluir fissuras que se
esbocavam sobretudo em torno da Igreja de Jerusalém e de Antioquia. Porém, a
rececido medieval dos Atos, no seu projeto refundidor, surpreende o leitor pelas
interferéncias com repercussao na imagem do autor e do santo — esbogos de
leitura critica, esclarecimentos legitimadores das dissensdes entre os apostolos,
acrescentos de pertinéncia desigual. Tal como o autor dos Afos em relacio a con-
versao do apoéstolo, também Bernardo de Brihuega quis colmatar hiatos, o maior
dos quais diz respeito a morte de Paulo em Roma, uma vez que a narrativa dos
Atos termina nos seus dois primeiros anos na cidade (28, 30-31), abrindo espaco,
como se vera, a toda a sorte de fantasias.

De facto, nio se tratando de uma biografia dos apostolos, as Vidas contém
a informac¢iao mais completa sobre os feitos de Sio Paulo, tendo o complilador
a preocupacao de indicar as fontes seguidas, quando, abandonando Lucas — o
autor entdo incontestado dos Atos dos apéstolos® — recorre as cartas do apéstolo,
geralmente aos Gdlatas, através da Glosa ordindria, ou a Passio sanctorum
apostolorum Petri et Pauli, do Pseudo-Marcelo, ou, mais pontualmente, a Beda,
a Historia escoldstica, entre outros, ou ainda a sua propria opinido ou de
autores nio identificados. Em matéria tio delicada como a das seitas religiosas, a
multiplicacao de vozes compromete a coeréncia textual®, embora, nalguns casos,
prolongue a propensiao dos Afos para o romanesco hagiografico, alimentando
o gosto pelo maravilhoso, multiplicando as aventuras e os combates doutrinais,
sempre com vista a glorificacao dos apostolos. Mesmo assim, € com surpresa que
verificamos como, estribado noutros autores, Bernardo de Brihuega nio hesita
em questionar a informacio lida no Atos dos apdstolos, confrontando-a com a
mais fiavel que Ié (ou que as suas fontes leram) nas cartas.

Do ponto de vista narrativo, as Vidas e paixoes dos apostolos adotam a se-
quéncia dos Atos, a saber, o passado de Paulo enquanto perseguidor de cristaos,

a conversao, a evangelizacdo itinerante e as reacoes favoraveis e adversas a sua

> Nao o companheiro de Paulo em algum das suas viagens. A critica recente tem discutido se,
em 90-100, viveria o Lucas historico, autor do Evangelho e dos Atos (Neves, 2008).

® Veja-se, por exemplo, como o apelo para César, motivo da viagem de Paulo a Roma, é com-
pletamente negligenciado nas Vidas e Paixoes dos Apostolos e se dilui no conflito com Simao Mago.
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pregacio, com as consequentes conversoes, milagres, mas também perseguicoes,
agressoes e prisoes, o regresso a Jerusalém, as divergéncias no entendimento da
relacdo entre a lei mosaica e a graca de Cristo e a condenacio que conduz o
apostolo a Roma. Contudo, dado que os Afos apenas referem os seus dois pri-
meiros anos na capital do Império, no final, Bernardo de Brihuega acrescenta o
relato da morte de Paulo recorrendo a Passio Petri el Pauli. Neste quadro, Sio
Paulo é representado essencialmente na sua incessante itinerancia em prol do
evangelho de Cristo e na fortaleza com que aceita e enfrenta todas as ameacas.

Na conformac¢ao da personagem, o compilador respeita a aten¢ao ao passado
de Paulo, desde o tempo de perseguidor dos cristaos, passando pela conversio
miraculosa e culminando na pregacio doutrinal subsequente. Ao enfatizar o
antagonismo entre os dois polos do seu percurso, erige Paulo em paradigma de
um dos temas mais insistentemente discutidos: o transito do Judaismo para o
Cristianismo ou, melhor dizendo, para o judeo-cristianismo que caraterizou as
primeiras geracdes. Neste contexto, sao frequentes as dissensdes entre os judeus
da Torah e os da “carreira de Nosso Senhor”, ou seja, daqueles que em Antioquia
sdo pela primeira vez designados cristaos, seguindo, de acordo com a explica¢io
retirada de Pedro Comestor, o costume das escolas filosoficas’, mas também
abundam as disputas sobre a relacio de Paulo ou dos judeus com os pagios.

A reescrita dos Atos revela um autor atento quer ao seu hipotexto, quer a
leitura dos comentaristas. A modalidade questionadora e amplificadora, embora
diminua a medida em que a narracdo dos feitos de Paulo avanga®, manifesta-se
a proposito da morte de Estévao, ou seja, ainda antes de Paulo entrar em cena’.
Tanto os Atos (7, 54-60) como as Vidas e paixdes dos apostolos (1, ¢. 14, 67-84)

atestam que “as testemuinhas poseram sas vesteduras a par dos pees de Tu

“os gentios de Antioquia poserom-lhes nome cristaos, do nome de Cristo, o seu meestre, assi
como em nas seitas dos filosofos que todos eram chamados dos nomes de seus mestres”. Cf. I, c.
28, 138. Identifico a citagao apenas com indica¢ao de volume, capitulo e pagina.

8 Em consequéncia da dimensdo fisica que a obra esta a adquirir, a partir do 77.° capitulo, o

autor obriga-se a refrear as citacoes (Cepeda, 1982).

? A Vida e paixdo dos apdostolos segue o plano de Act 8,2, com a diferenca de explicitar o plano
naquele jeito muito medieval que Anténio José Saraiva, a proposito de Fernao Lopes, designou “pla-
cas giratérias”, ou seja, processos de transportar o leitor de um espago ou ac¢do para um outro: “E,
por ende, vos leixaremos aqui agora de falar del e dos outros discipulos que andavam esparjudos
pregando per terra de Judea e de Samaria, e de Saulo, o mancebo que vos dissemos que foi depois
Sam Paulo, que os andava correndo, e contar-vos-emos dos apostolos, que ficarom em Jerusalem,
em como fezerom Santiago, o meor, o filho de Alfeu, bispo de Jerusalem” (I, ¢. 14, 84). Identifico a
citacdao apenas com indicacao de volume, capitulo e pagina.
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mancebo que havia nome Saulo. E apedravam Sancto Stevam (...) E Saulo con-
sentio em sa morte” (I, ¢. 14, 80-81). A conivéncia com o martirio do santo devera
ter suscitado enormes perplexidades, dada a presumivel inconciliabilidade com
a identidade do futuro apéstolo, pregador e santo. Por consequéncia, no final do
capitulo, Bernardo de Brihuega corrige a putativa dissonincia, e, talvez movido
por Beda a quem, de seguida, explicitamente recorre, esclarece em que consistira
este consentimento, desfazendo quaisquer suspeitas de envolvimento fisico que

pudessem macular a imagem do santo:

E, sobre o que disse (...), sabede vOs que aquel Saulo foi Sam Paulo, o apostolo
que coverteo depois Nostro Senhor, assi como adeante ouviredes. E, porque o
queria por seu apostolo e por seu pregador, por ende o gardou que nunca tirou
pedra contra Sancto Stevam nem luxou sas maos em sangue de nem {iu sancto.

a, c. 14, 83)

E, na esteira do monge Veneravel, prepara a exemplaridade da conversio,
alertando para o castigo que de outro modo o esperaria: “Mais diz Beda que,
porque o nom apedrou, consentio com os que o apedravam. E por ende perecera
tam bem come eles se nom o ajudasse a graca de Deus e o rependimento que
houve” (ibid.).

Ja na emenda do itinerdario que Lucas atribui a Paulo, apés a conversao,
Bernardo de Brihuega intervém mas, sem aduzir a informac¢ao de Act 9, 26-29,

substitui-a pelo testemunho do préprio apéstolo na epistola aos Galatas (1:17):

E, segundo como conta el mesmo Sam Paulo em na Pistola que enviou depois
aos de Galas, nom foi ele aos de Jerusalem logo tanto que foi convertido, ante
se foi pera Arabia e andou per i pregando trés anos mui fortemente per todolos

logares. E, a cabo dos trés anos, tornou-se pera Damasco. (I, 22, 116)

Depois da discussio sobre a data da conversio (I, 22, 116-117), a partir da
Estoria escolastica, o autor regressa aos Atos (9, 23)!° acrescentando uma moti-

vaciao que sO remotamente dai poderia ser inferida, mas que de facto surge no

0 Cf 1, ¢ 22, 117: “depos muitos dias quiserom os judeos de Damasco matar Sam Paulo”.
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versiculo seguinte da carta'! e é mais vagamente referida em Act 9, 262, Na conti-
nuaco, Bernardo de Brihuega recorre a Beda, que tenta conciliar a carta com os
Atos, transferindo o momento da ameacga dos inimigos para a ida de Paulo para

Jerusalém, de facto uma consequéncia da perseguicio que lhe moviam:

Mais sabede que, logo depos aquesto, conta San Lucas em este capitolo como
depos muitos dias quiserom os judeus de Damasco matar Sam Paulo e de como
foi ele a Jerusalem por ver Sam Pedro. Mais, porque diz Beda que em aquelas
palavras que poe Sam Lucas dizendo que “depos muitos dias”, se mostra que lhe
nom aconteceo aquesto em na primeira viinda que el fez a Damasco quando foi

i convertido, mais em na segunda. (I, c. 22, 117)%

O compilador medieval reorganiza o itinerdrio de Paulo, de acordo com o
testemunho do apéstolo e a interpretacao de Beda, e s6 quando, no capitulo
27", retoma a pregacao da Arabia (132) e o regresso a Damasco (133), enxerta
de novo a correcao no ponto onde havia suspendido a narracio de Paulo (Act 9,
23). Tempo, itinerdrio e motivacao clarificam-se no final do capitulo, quando se
cita um trecho da carta aos Galatas. Embora repeticdes e correcoes nio tenham
contribuido para a evidéncia do percurso, neste momento Bernardo de Brihuega
cita em latim e traduz o relato de Paulo que antes fragmentariamente reportara,

assentando a versdo definitiva sobre a matéria:

Mais, quando prougue aaquel que me apartou do ventre de minha madre e
me chamou pela sua graca por descobrir em mi o seu Filho e que o pregasse aas
gentes, non andei eu logo a sabor da carne nem do sangue nem vii a Jerusalem

a meus antecessores, 0os apostolos, mais fui-me pera Arabia e tornei-me outra vez

T Cf. Gal 1,18: “deinde post annos tres veni Hierosolyma videre Petrum et mansi apud eum

diebus quindecim”. Sublinhado meu.

2 Cf. Act 9, 26: “cum autem venisset in Hierusalem temptabat iungere se discipulis et omnes
timebant eum non credentes quia esset discipulus”.

3 Segue-se a repeticao de Gal 1:17, prolongando-a com o versiculo seguinte onde, de facto, se
lé que, passado trés anos, Paulo foi a Jerusalém para visitar Pedro (1,18). Sublinhado meu.

4 No final do capitulo 22, Bernardo de Brihuega mudara de novo de protagonista: “por ende
vos leixaremos nés aqui agora de falar daquesto e tornar-vos-emos a contar do que aconteceo a Sam
Pedro enquanto Sam Paulo andou per terra de Arabia pregando” (I, 117).
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pera Damasco. E, depois de trés anos, vii-me pera Jerusalem pera veer Sam Pedro.

{, c. 27, 135)

Estribado num aparente confronto com as cartas — segundo alega, a partir
da “Pistolia que enviou aos de Galas” (133)", de facto, 2 Cor 32 e, ao que tudo
indica, seguindo a Glossa ordinaria'® —, Bernardo de Brihuega procedera a uma
outra correcdo: a responsabilidade das ameacas a vida de Paulo pendem agora
nio sobre os judeus, como consta em Atos (9, 23-24), mas sobre “os cidadios
da vila com o adeantado do seu rei que havia nome Areta, ca se acordavam os
gentios com os judeus em na persseguicom dos cristaos” (I. ¢. 27, 133). Ja con-
fessadamente a partir da Glosa, retifica-se também o local onde Paulo falava a
gentios e gregos: nao foi em Jerusalém, como afirma Lucas, mas sim na Siria e na
Cilicia, conforme relata Paulo em Gal 1, 21 e é citado por Bernardo de Brihuega
{, ¢. 27, 134-135). Neste processo de revisiao, o autor aduz a explicacio da Glosa
para estas discordancias: “Sam Lucas [que] tanto pds a estoria brevemente que
a revolveo”. Um tal reconhecimento poderia té-lo conduzido um pouco longe
na critica dos Afos, uma vez que, justamente neste passo, se refere que Paulo
declarara: “E nom me conheciam em nas egrejas de Judea per face, as quaes
eram ante a face de Cristo, d'ouvida tam solamente o haviam, porque «O que
nos andava perseguindo prega agora a fé que alglias vezes combatia” (I, ¢. 27,
135)7. Por conseguinte, nao poderia ter estado presente na morte de Estévio,
conforme hoje se reconhece (Couto, 2008), mas nao € comentado pelo compilador.
De resto, a alegada presenc¢a naquele episédio potenciava o antagonismo com
a conversao.

Desconhece-se qual o método de trabalho de Bernardo de Brihuega, mas, do
que observamos relativamente a Paulo, pode inferir-se que se circunscrevia as
criticas da Glosa, tomando como verdade mesmo as falsas atribuicdes, como

a errada referéncia a Carta aos Galatas (I, ¢. 27, 133), nao ousando avancar

5 Como dissemos, o autor deve ter seguido o comentario da Glossa ordinaria a Act 9, 24, onde
se corrige a informagao aduzida por Lucas, citando erradamente a epistola aos Gdlatas.

16 Cf. PL, 113, col. 449: “Non Judaei, sed cives cum rege suo Aretha, ut ipse scribit ad Galatas.

Judaeis enim concordabant Gentiles in persecution Christianorum”.

7 A traduc@o nao é muito clara. Cf. Gal 1, 22-23: “eram autem ignotus facie ecclesiis Tudaeae
quae erant in Christo tantum autem auditum habebant quoniam qui persequebatur nos aliquando
nunc evangelizat fidem quam aliquando expugnabat”.
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hipdteses que nio estivessem estribadas em auctoritas. Noutros momentos, o
recurso 2 citagao das cartas, por vezes em latim e em portugués'®, seria uma forma
deliberada de corroborar a critica seguida para que, como diz, ndo subsistissem
quaisquer duvidas.

A par desta atitude de revisao algo controlada, Bernardo de Brihuega prolonga
a Otica harmonizadora que os Atos intentaram. Os passos em que aduz desculpas
para a separacido havida entre Paulo e Barnabé aparentam ser da sua respon-
sabilidade, numa atitude proxima da tomada no inicio da Vidas e paixoes dos
apostolos, quando o autor busca uma legitimac¢ao das sortes que decidem quem
haveria de ser o décimo segundo apodstolo, em substituicao de Judas (I, c. 2).
No caso vertente, Bernardo de Brihuega relata que Barnabé e Paulo, destinados
pelo Espirito Santo a evangelizacio (Act 13,2, VPA® 11, ¢. 79, 8), levam consigo
Joao Marcos, primo de Barnabé, para Antioquia; quando mais tarde se dirigiram a
Panfilia, Jodo separa-se deles e regressa a Jerusalém (Act 13,13, VPATI, c. 81, p. 10).
As razdes que o movem nao sao explicitadas, nem nos Atos nem nas Vidas, no
entanto, mais tarde, quando Barnabé quer a companhia de Marcos, Paulo nio
consente porque “‘nom fora com eles em na obra que comecarom. E por ende
se desacordarom Sam Paulo e Sam Barabas, de guisa que se partio fiu do outro”
{1, c. 91, 29). Independentemente de Bernardo de Brihuega ter a perce¢ao da
transferéncia da mais violenta e substancial discussio entre Pedro e Paulo (Gal 2,
11-14) para a dissensio entre Paulo e Barnabé, que se 1& Atos (Neves, 2008) talvez
na sequéncia do teor da glosa?, afigura-se compelido a legitimar as divergéncias
entre os apostolos, por forma a anular a dimensdo pecaminosa de pecados de

lingua como “baralha”, “contenda” ou “desacordo” (Casagrande e Vecchio, 1987).

% V. por ex., o capitulo 27.

Y Cf. 1, ¢. 2, 26-27: “E, sobre aquelo que diz Sam Lucas que deitarom sortes 0s apostolos, sa-
bede que diz Sam Jeronimo que nds, por aquelo, nom devemos usar de deitar sortes, u diz (...) «Os
privilégios dos poucos nom fazem lei comunal a todos». E, de mais, eles deitaram-nas porque ainda
nom lhes fora enviado compridamente o Spiritu Sancto per que se governassem, e governavam-
se a semilhanc¢a das cousas que forom feitas em na Velha Lei, u leemos em muitos logares que
forom deitadas as sortes, ca Saul per sorte foi enlejudo por rei. E os apodstolos a esta semelhanca
as deitarom. E, por todo aquesto, nom as devemos noés a deitar em na nossa lei, mais, se algum for
constrenjudo de deitar sortes per forga, faga assi como fezerom os apoéstolos: rogue primeiro a Deus
que faca i o que ele tever por bem”.

2 Abreviatura de Vidas e paixoes dos apostolos.

2 Cf. “Non in hoc delinquebant, quia non omis commotio est peccatum, sed irrationabilis, et

quae juste non fit” PL 113, col. 458.
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Convoca, entdo, uns anonimos “sanctos [que] dizem que ndo podia ser que eles
baralhassem, ca tanto queria bem {iu ao outro nem o castigaria que ao outro
nom prouguesse e lho non sofresse” (II, c. 91, 30) e repete e adapta a justificaciao
do afastamento entre Paulo e Barnabé e os outros discipulos, que anteriormente
havia aduzido nos Atos (13, 2)*%: “Mas dizem que foe vontade do Espiritu Sancto
que teve por bem que se partisse fiu do outro, por tal que andassem per mais
terras e per mais logares (...)” (I, ¢. 91, 30).

Ora, sobre esta zanga Paulo nada diz nas cartas, contrariamente a censura

que dirige a Pedro, acusando-o frontalmente de hipocrisia:

cum autem venisset Cephas Antiochiam in faciem ei restiti quia reprehensibilis
eratl2 14 sed cum vidissem quod non recte ambularent ad veritatem evangelii
dixi Cephae coram omnibus si tu cum Iudaeus sis gentiliter et non iudaice vivis

quomodo gentes cogis iudaizare. (Gal 2, 11 e 14)*

O motivo da discordia € uma questao fundamental no apostolado de Paulo
e prende-se com os limites da “solidariedade de mesa”, ap6s a revelacio do
ressuscitado. Pelo lugar ocupado por Pedro na igreja de Jerusalém, reproduzir
nos Atos o teor da altercacio havida, seria adensar uma divergéncia que o autor
nio quereria fixar, com receio de perturbar a coeréncia evangélica, a imagem
do Cristianismo primitivo e a heroicidade e santidade de Paulo, que surge, nas
cartas, como um radical irascivel, ainda que em nome de uma liberdade que os
Atos nao valorizam (Neves, 2011). No entanto, nem os Afos nem as Vidas escamo-
teiam as divergéncias havidas entre a igreja de Jerusalém e a de Antioquia, bem
visiveis quer quando Paulo e Barnabé vio consultar os Apdstolos e os Velhos
da Assembleia de Jerusalém (Act 15, VPA 11, cs. 85-86), quer, no final, quando o
apostolo é condenado no Templo (Act 21, 25, VPA 11, c. 109).

2 Pedro e Paulo haviam sido destinados a evangelizacao pelo Espirito Santo. Cf. Act 13,2, VPA

11, ¢. 79, 8.

# De facto, Lucas situa em Jerusalém a discussio em que Pedro recorda que o Espirito Santo
nao distingue pagdos de judeus e se pronuncia a favor da salvaciao pela graca. No entanto, a carta
os Galatas revela-o mais flébil: enquanto Tiago apdstolo nao chegou a Antioquia, Pedro comeu
sempre com os gentios, mas depois, com receio dos que defendiam ritos como a circuncisao,
passou a disfarcar.
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Face a alguns dos pontos em causa na perpetuacio da lei de Moisés, a saber,
os rituais de circuncisiao, o respeito do sibado e os interditos alimentares, a
posicio de Paulo foi sempre muito clara na condenacio dos legalismos exteriores
e da sua imposicao aos pagano-cristaos, pois o homem ¢ justificado pela graca
e nao pelas obras. No século xi, porém, aquela discussio ja niao se afigura rele-
vante, como poderd deduzir-se de pontuais historicizacoes nas Vidas e paixoes
dos apostolos. Assim, quando Tiago, o responsavel pela igreja de Jerusalém,
assume uma posicao mais conservadora e se pronuncia, por duas vezes, sobre
a necessidade de que os pagaos convertidos se abstenham “a contaminationi-
bus simulacrorum et fornicatione et suffocatis et sanguine” (Act 15, 20)*!, esta a
ratificar a proibi¢ao de comer carne sacrificada aos idolos. Ora, neste ponto, a
traducao portuguesa apenas mantém a anatematizacio dos idolos, substituindo
a referéncia alimentar por acrescentos de uma época ja distanciada do proseli-
tismo primitivo e mais atenta aos pecados capitais: “luxamento dos idolos e do
fornizio e de cobiica maa e d’avareza, que é servimento dos idolos” (II c. 80,
19%). No entanto, no capitulo sobre a prisio de Paulo em Jerusalém, Tiago renova
a sua proscri¢cio nos mesmo termos (Act 21, 25), agora traduzidos de forma mais
proxima, ainda que a alteraciio enumerativa®, apesar de aludir ao interdito
do sangue, nao seja clarificadora: “que se devem guardar dos idolos e do seu
sacrificio e do fornizio e do sangue” (IT ¢. 109, 57).

Estas adaptacdes ou incompreensdes mostram um compilador aparentemente
indiferente a contestacao da teologia assente no Antigo Testamento. De facto,
muitos sao os passos em que se operou uma adaptacao das referéncias histéricas
a mundos mais consentineos com os recetores medievais. E o que ocorre com a
pitonisa que Paulo exorcizou e converteu, atraindo a si a perseguicio dos patroes
por terem deixado de lucrar com o negécio da adivinhacio (Act 16, 16-19) ¥. Na
traducao portuguesa, o texto fica um tanto impreciso, pois da “manceba” apenas
se diz que “havia o mau espiritu e gaanhava per ele a seus senhores todo quanto

haviam mester” (IT ¢. 94, 33), ndo se esclarecendo de que oficio se tratava.

21V, também os mesmos termos em Act 15, 22.

» V. a traducao igual na p. 20.

% Cf. Act 21, 25: “(...) ut abstineant se ab idolis immolato et sanguine et suffocato et fornicatione”.

-

27 Cf. 28, 16, 16: “puellam quandam habentem spiritum pythonem obviare nobis quae quaestum
magnum praestabat dominis suis divinando”.
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Ja na identificacao de “gens” ou “gentilis” com ‘gentios’ ou ‘gentes indis-
criminadas’ domina a traducao literal por “gentes” e “gentios”, respetivamente,
neutralizando-se, no primeiro caso, a especificidade socioldgica e religiosa®®.
S6 muito pontualmente “gentes” € traduzido por “gentios”. Talvez pelo contexto
de rutura com os judeus que perseguem Paulo e Barnabé, lé-se que os apos-
tolos decidem voltar “a falar aos gentios”, quando na Vulgata se usa “gentes”
(13, 46). A traducio acertada, embora pouco comum, repete-se em amplificacio
imputavel ao compilador (“E entom tornou-se Sam Paulo contra os gintios”) e,
por razdes coesivas, na tradu¢ao do versiculo seguinte (“E os gentios, quando
ouvirom aquesto”, II ¢. 82, 13). O mesmo nome ¢ ainda usado numa curiosa
amplificacao sinonimica de “Graecis” em “gentios” e “helenistas”®. De resto, a
norma consiste em usar “gentio” s6 para traduzir “gentilis”. De um modo geral,
o tradutor ou copista nao arrisca a clareza lexical necessaria, talvez por alguma
distancia histérica em relagio a realidade conflitiva que judeus e pagiaos viveram
nos primérdios do Cristianismo e que foi particularmente atuante no percurso
de Paulo, precisamente o apostolo dos gentios.

Finalmente, o aspeto mais evidente na reescrita de Paulo, ou seja, o preenchi-
mento do que o autor considerou serem lacunas daquele percurso do apdstolo.
Quando Bernardo de Brihuega, seguindo os Atos, aborda o discurso de Paulo
em Atenas e a estdtua ao deus desconhecido, sem outra razio que nio seja reavivar
a memoria e sublinhar a coesdo interna da obra planeada, amplia o episodio
com o contributo do Evangelho de Lucas, a repeti¢ao e remissao do que contara
“mui compridamente em no Primeiro Livro, (...) da paixom de Jesu Cristo” (cap.
99, p. 41) e um pouco do que retomara “Mais adeante, em no Terceiro Livro”, a
proposito da Paixio de S. Dinis convertido por Paulo (II, c¢. 100, 42).

Ja a narrativa da vida de Paulo ap6s os dois primeiros anos em Roma for-
nece um desenlace que os Atos dos apostolos haviam calado. Demonstrando o
comportamento tipico destas amplificacdes que, distintamente do texto sagrado,

convivem mal com o vazio, as Vidas e paixoes dos apostolos preenchem o hiato

%V, a titulo e exemplo, o cap. 22 que cita Gal 1,16 (“in gentibus”) e acrescenta a traducao

“antre as gentes” (II ¢. 138, 115). Em qualquer traducao atual da Biblia, nestas circunstincias, usa-se
“gentios” ou “pagaos”.

# Cf. T c. 27, 134: “falava com gentios e disputava com helenistas”, enquanto na Vulgata se 1&
apenas ‘loquebatur quoque et disputabat cum Graecis” (Act 9, 29). A partir daqui, sempre que se
cita um texto biblico, recorre-se a Vulgata, mas sem a mencionar.
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entre a chegada de Paulo a capital do Império e a condenacio final. Em termos
narrativos, Roma fora primeiro uma meta pessoal a que Bernardo de Brihuega
acrescentou um inevitavel designio divino®; posteriormente, a ida a capital do
Império € reafirmada em consonancia com o sistema juridico da época e sempre
de acordo com um plano providencial®': acusado pelos judeus por dissidéncias
religiosas. Paulo € preso pelas autoridades civis; ora, enquanto cidadio romano
sem culpa formada, o réu tinha o direito de apelar para César®. Face a esta cau-
salidade, a chegada a Roma nio deveria limitar-se ao desfecho de uma viagem
atribulada levada a bom termo por intercessao divina, mediada por Paulo. No
entanto, nos Atos, o julgamento niao € consumado, contrariando a expetativa
criada pelas sucessivas instancias em que o apodstolo fora ouvido antes de se
defrontar com o Imperador. Ora € justamente para colmatar esta lacuna que
Bernardo de Brihuega se socorre de uma versao tardia dos Acta Petri (180-190),
a Passio sanctorum apostolorum Petri et Pauli, do Pseudo-Marcelo®, o apécerifo
onde a associacao da atividade missiondria de Pedro e Paulo é mais evidente3.

No que a Paulo concerne, o compilador enxerta a nova fonte quando, ja em
Roma, Paulo discute com os judeus pelos mesmos motivos que ali o tinham
conduzido: a obrigatoriedade dos ritos mosaicos. Os judeus repreendem-no por
desrespeitar a circuncisio (“ca nom € dereito que tu (...) te facas defendedor
daqueles que nom som circuncidados” (II c. 137, 109) e pedem que interceda
junto a Pedro por defender “que nom devem seer guardados os (...) Sabados

nem as (...) festas” (ibid.). Paulo apenas responde a ultima parte, confirmando a

30 Cf. VPA 11, ¢. 105, 49: “Paulo resolveu ir a Jerusalém, passando pela Macedonia e Acaia.
Depois de eu la ter estado, disse ele, tenho de ver Roma também»” (Act 19, 21) e “(...) pensou Sam
Paulo, pelo Spirito Sancto, de passar per Macedonia e de ir a Jerusalém. — Ca, des que i for, — disse
el — convem-me de ir a Roma”.

3 Ap6s o julgamento em Jerusalém, “apareceu-lhe Nosso Senhor Jesu Cristo e disse-lhe: —
Paulo, sei firme, ca, assi como tu testemunhaste de mi em Jerusalém, assi te convem a testemunhar
em Roma” (IT ¢. 113, 65). Cf. Act 23, 11.

3 V. a explicacao de Pedro Comestor e a fala de Paulo perante o governador Festo (II ¢. 120, 78).

# Cf. Lipsius, Ricardus Albertus and Maximillianus Bennet, eds. ACTA Apostolorum Apocrypha
Post Constantinum Tischendorf. Lipsiae: Hermann Mendelsohn, 1901; e http://webpages.ursinus.
edu/jlionarons/wulfstan/PsMarcellus.html. Uma traducao inglesa pode ler-se em New Testament
apocrypba. Vol. II. Writings relating to the apostle; Apocalypses and related subjects. Revised
Edition. Edited by Wilhelm Schneemelcher. English translation edited by R. McL. Wilson, Louisville:
Westminster /John Knox Press, Cambridge: James Clarkr & Co Ltd, 2003, 440-444.

3 Segundo Mario Martins, usou muito provavelmente um “Pseudo-Marcelo refundido” (1980:

224). V. o confronto com a edi¢ao das Acta Apostolorum Apocrypha (t. 1, Lipsiae, 1891, pp. 119-177),
a paginas 218-219.
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necessidade desta pratica e nada dizendo sobre a circuncisio (I ¢. 137, 109-110).
No entanto, deve dizer-se que este acrescento acaba por continuar as hesitacoes
perante um Paulo dissidente, intuidas em capitulos anteriores, a0 mesmo tempo
que transfere para Pedro o que fora uma acusacio dirigida a Paulo, em Jerusalém.
Se antes percebemos que Bernardo de Brihuega prolonga a atitude de Lucas
relativamente a neutralizacdo das divergéncias entre Paulo, Pedro e Tiago, este
passo — independente, é certo, uma vez que deriva de uma outra fonte — refor¢a
em parte essa mesma intencao. Nao sendo assim, a cisao de Paulo legitimaria a
inten¢ao de o matar, declarada no inicio do capitulo (Il ¢. 137, 109). A narrativa
prossegue sem que a incerteza seja dilucidada. De resto, uns capitulos a frente, o
tema da circuncisio € retomado e Paulo regressa ao que parece ter sido a sua posi-
¢do, ainda que nem sempre isso fique tdo claro como nas cartas. Desvalorizando a
pratica, o apoéstolo declara: “Ante que nds tevessemos a fe e a verdade, tevemos a
Lei da circoncisom da carne, mais agora, quando entendemos a fe e a lei, doemo-
nos do nosso mal e circuncidimos os coracdes por fe e por crenca” (II ¢. 140, 126).

No momento da primeira discussio entre Paulo e os judeus, Bernardo de
Brihuega interrompera a fonte que estava a seguir para, mais uma vez, retomar
o passado de Paulo e a sua conversio (II, ¢. 137, 110-11D%, na sequéncia do
énfase e concretismo que os Atos lhe haviam concedido®. Com efeito, além da
narrativa da conversao em que Bernardo de Brihuega seguira o capitulo 9 dos
Atos, também recorrera a informacao da epistola aos Galatas para recordar esse
momento fulcral da existéncia do santo®. Com tanto realce, afigura-se estranho
o siléncio a que as duas obras votaram o arrebatamento de Paulo ao terceiro céu,
o traco mais individualizador do seu processo de transformacio, contado por ele
proprio (2 Cor 12, 1-4). O passo insere-se nas visdes do Senhor, mas é reportado
a um homem que Paulo diz conhecer. Se a sua omissao corresponde ao receio
das tenta¢des de orgulho, a dificuldades hermenéuticas suscitadas por este ter-

ceiro céu ou se tem qualquer outro fundamento, serd matéria para um paulista

A conversao € de novo abordada mais a frente. Cf. VPA 11, c. 139, 123, tal como na Passio: “Et
Petrus ait: Omnia quaecumque locutus est Paulus uera sunt. Nam multi anni sunt, per quos accepi
litteras ab episcopis nostris, qui sunt in uniuerso orbe Romano, et paene omnium ciuitatum episcopi
scripserunt mihi de factis et dictis eius. Nam cum persecutor esset legis Christi, nox eum de caelo
uocauit et docuit ueritatem, quia non erat per inuidiam. inimicus fidei nostrae sed per ignorantiam”
http://webpages.ursinus.edu/jlionarons/wulfstan/PsMarcellus.html

3V, VPATL c. 22 (Act 9, 3-4), TI, ¢. 111 (Act 21, 40) e TI, . 122 (Act 26).
7 V. VPAT, c. 27, Gal 1, 15-16, 11, ¢. 88, Gal 1, 15-2, 2.
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dilucidar, mas surpreende que a ideia de um rapto mistico nio tenha seduzido
as mentalidades fantasiosas dos dois autores.

Quando o compilador retoma a Passio, esquece o pomo da discordia antes
mencionado®®, e, enquanto o texto latino passa de imediato a conversao das
mulheres de Nero e do governador, o portugués acrescenta a responsabilidade
dos “senhores das sinagogas e os bispos dos gintios” (IT ¢. 139, p. 113) no con-
luio com Simao Mago e com Nero®. S6 depois destas variacdes — cuja origem
se afigura mais imputdvel a uma eventual refundicao da Passio do que a agio
do compilador, que nido se tem revelado grandemente criativo ou interventivo
-, regressa de novo ao texto latino: Simao e suas disputas com Pedro e também
com Paulo, embora em segundo plano; a vinda destes perante o imperador
que tentam, em vao, doutrinar; a prova da ressurreicio do mago, sua morte; e
consequente condenacio, martirio e enterro dos santos (II ¢s. 138 a 146).

De acordo com as narrativas das Vidas e paixoes dos apdstolos e da Passio,
que aquelas agora seguem na generalidade, a causa imediata da morte de Paulo
¢ apresentada nao como uma consequéncia das clivagens doutrinais denuncia-
das em Jerusalém, mas do envolvimento dos apdstolos na derrota de Simao e do
desprezo que manifestaram pelos seus encantamentos e pelas crengas de Nero.
Na prova da ressurreicao, Simao prometera langar-se de uma torre, sendo sustido
por seus anjos, contudo Pedro ordena-lhes que o deixem cair (II ¢. 140, 128-131).
Como reagao, Nero determina que Pedro e Paulo “moiram malamente”, mas ¢
aconselhado a distinguir as penas respetivas, pois “Paulo nom ha i tam gram culpa
como Pedro, que fez morrer Simhom Mago” (II ¢. 141, 132). Mais tarde também
se diferencia a categoria social: Paulo, “porque era fidalgo, quis [Nero] que fosse

scabecado porque é mais honrada morte” (Il ¢. 145, 146). E a narrativa termina

¥ De facto, a duvida formulada pelos judeus n3ao chega a esclarecer-se nem nas Vidas e
paixoes dos apostolos (cap. 138, 112), nem mesmo na Passio. Nas primeiras, transita-se para uma
pregacao de Pedro, assente na leitura tipolégica do que “Espirito Sancto prometeo a David” (cap.
138, 112); no apocrifo latino, a discussao entre os judeus e Paulo segue-se o encontro entre Pedro e
Paulo e a disputa entre judeus e gentios que, em Bernardo de Brihuega, fora narrada no capitulo an-
terior (cap. 136). Perante estas alteracoes, serd necessario proceder a um confronto sistematico entre
as fontes usadas e a licio de Bernardo de Brihuega, para melhor compreender se as modificacoes
introduzidas sao da sua responsabilidade ou se sao imputdveis as licoes seguidas, como sugeriu M.
Martins (1980), a prop6sito da Passio sanctorum apostolorum Petri et Pauli.

¥ Cf. I ¢. 138, p. 113: “poserom com fiu encantador que havia i com Nero, o emperador, que
parasse mentes em no que aqueles homées andavam fazendo”.
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com o enterro dos dois evangelizadores realizado por “Gius homées sanctos” vindos
de Jerusalém com esse propésito (IT ¢. 140, 127).

Este desenlace aparatoso, sem duvida ao gosto dos recetores contemporaneos,
¢ de certa forma emblematico da novidade que a ressurrei¢io constituira no
Cristianismo primitivo, suscitando émulos anti-cristicos. Apesar de entrecortada
por capitulos consagrados a outros apostolos, a narrativa de Bernardo de Brihuega
sobre Paulo captou o essencial da sua pregacao, centrando-se na ressurreicao
dos mortos e na discussio dos legalismos mosaicos, as diferengas essenciais —
formais e substanciais — que separavam o Cristianismo do Judaismo, mas tam-
bém na memoria da conversdo. Neste aspeto, como se vera, as Vidas e paixoes
dos apaostolos oferecem, quer pelo confronto com as Cartas, quer pelo desfecho
acrescentado, a versio mais completa da vida de Paulo e a mais fiel 2 dinAmica
apostolica do pregador. Na conjugacio das trés fontes principais, Atos, Cartas e
Passio, o compilador revela um a vontade complacente quer com as imprecisdes
do texto matriz que refunde, quer com a imaginaciao delirante do Pseudo-Marcelo.
A ambivaléncia do resultado deve-se justamente a natureza canonica dos Afos e
apocrifa da Passio, e a facilidade com que Bernardo de Brihuega os coloca em
dialogo igual com os testemunhos de Paulo ou com as corre¢des criticas que
com tanta probidade cita, se calhar muito sintomaticamente, apenas a proposito
dos Atos. O sentido, a defesa da doutrina dominavam as preocupacdes. O roma-
nesco e o maravilhoso eram ornati instrumentalizados.

Excetuando o desenlace, a figuraciao de Paulo nas Vidas nao dista muito da
conformacio do santo nos Atos dos apdstolos. Contudo, o texto de Bernardo de
Brihuega, nas suas hesitacdes e justificacdes, no inicio do acrescento apéerifo®,
de alguma forma sinaliza e ilumina pontos sensiveis do relacionamento de Paulo
com ap6stolos e discipulos e do que a personagem podera ter, de facto, significado
num contexto de grande diversidade religiosa, como melhor se percebe pelas
cartas. De facto, o compilador de Afonso X nio consegue iludir algum des-
conforto perante o que, aparentemente na senda dos comentaristas, poderia
configurar uma imagem menos abonatéria dos apostolos. Em relacio a Paulo,
esse mal-estar € visivel tanto na justificacio/interpretacio que se acrescenta,

como na argumentagao arrastada que, podendo explicar-se por dificuldades

V. supra a referéncia a disputa entre judeus e Paulo e as acusacoes a Pedro.
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expositivas, também poderd decorrer de algum pudor na questionac¢io do texto
candnico, ainda que socorrendo-se de outro com 0 mesmo estatuto, como so as
cartas, ou de auctoritas inquestiondveis. E possivel que alguma falta de assertivi-
dade no confronto textual se prenda com o facto de a escrita em vulgar envolver
uma responsabilidade acrescida, na medida em que, ainda que de circulacio
restrita, o texto era, em poténcia, compreensivel por todos os falantes.

De certa forma, o que fica menos claro, tanto nos capitulos que reescrevem
0s Atos como nos que introduzem a Passio, tem a ver com a discussio dos for-
malismos mosaicos e com as causas da condenacao de Paulo. Pouco claras no
texto dos Atos, acabam por ndo ter um desenlace coerente e consequente nas
Vidas, porque, se bem que, no momento em que se insere o apocrifo, se comece
por abordar conflitos doutrinais, o dissidio rapidamente se desvia para as disputas
com Simao Mago, transformando-se um conflito inicial entre judeus e cristaos
num mais radical antagonismo entre cristios e pagios. O fim que Bernardo de
Brihuega, na sequéncia do Pseudo-Marcelo, desenha para Paulo, confrontado
com as propostas diferentes de ficcdes hagiograficas como as do Flos sanctorum,
atesta bem a necessidade de encerrar um capitulo nebuloso da historia do

Cristianismo, ainda hoje em discussio.
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