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Resumo — O objetivo deste artigo é demonstrar como os ordculos condicionam a con-
duta politica dos espartanos através das personagens biografadas por Plutarco, a saber,
Licurgo, Lisandro, Agesilau, Agis ¢ Cledmenes. Assim, reconstituir a histéria espartana
sob a perspectiva plutarquiana. Em razdo disso, a apresenta¢io delas segue a ordem
cronoldgica das personagens biografadas, do periodo arcaico a época helenistica, com
o intuito de tragar uma leitura linear da histéria de Esparta, de acordo com a visio de
NOSSO autor.

PavLavras cHAVE — Plutarco, Esparta, ordculos, Licurgo, Lisandro, Agesilau, Agis,
Cledmenes

AssTrRACT — The aim of this paper is to demonstrate how oracles affect the political
actions of the Spartans through the protagonists of Plutarch’s Lives, i.c., Lycurgus,
Lysander, Agesilaus, Agis and Cleomenes, and also to reconstruct Spartan history from
a Plutarchan perspective. Following the chronological order of the characters, from the
Archaic period to the Hellenistic period, the paper seeks to trace the course of Spartan
history according to Plutarch’s point of view.

KEey worps — Plutarch, Sparta, oracles, Lycurgus, Lysander, Agesilaus, Agis, Cleomenes

Pelo tradicional poder de sua familia em Queroneia, Plutarco primeiro exer-
ceu atividades sacerdotais em sua cidade natal, sendo responsével pela condugio
de rituais locais. Tais praticas despertaram em nosso autor o interesse tanto pelas
priticas religiosas como pela filosofia teolégica. A religiosidade plutarquiana
se manifesta ainda nos mais de 20 anos dedicados ao sacerdécio em Delfos,
onde se consagra como um notédvel servidor de Apolo'. Em seu tratado Do e
de Delfos, Plutarco demonstra profundo conhecimento dos rituais e de teologia
nos didlogos travados com seu mestre Aménio e seu irmdo Lamprias, quando
eles empreendem um debate sobre os problemas délficos de sua época (E ap.
Delph. 384D-394C)%. Notamos entdo que as atividades religiosas de Plutarco

! Lloyd-Jones destaca o especial orgulho sentido por nosso autor ao registrar que foi sacer-
dote em Delfos, e ainda ressalta o profundo conhecimento de Plutarco sobre Delfos, que pode
ser verificado em muitos de seus escritos, visto que faz inimeras referéncias ao santudrio em seus
tratados e biografias, vid. Lloyd-Jones (1976) 72. No entanto, Chlup (2000) 138-140 demonstra
o dualismo do sacerdécio de Plutarco em Delfos, que ndo cultuava apenas Apolo mas também
Dioniso.

2 Swain serve-se desse tratado para um debate com Jones (1971) e Flaceliere (1936) sobre se
Plutarco teve alguma ascendéncia sobre o imperador Adriano, curador e reformador do santudrio
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influenciam sobremaneira o seu modo de ver o mundo, dado perceptivel em suas
interpretagdes de diversos episédios ocorridos na Grécia e em Roma?.

Sob essa perspectiva, Maurizio (1997: 311) destaca o quanto os ordculos
délficos recebem um tratamento especial nas narrativas de Herédoto, Plutarco
e Pausinias, entre outras circunstancias, nos momentos de crise.Nesse sentido,
selecionamos eventos relacionados a cidade de Esparta para usd-los como estudo
de caso neste capitulo, com o escopo de demonstrar como Plutarco considera
fundamental o uso dos ordculos de Delfos para a resolu¢do dos problemas citadi-
nos. Nossa leitura seguird a ordem cronoldgica das personagens biografadas, do
periodo arcaico a época helenistica, pois nosso intuito ¢ tragar uma leitura linear
da histéria espartana na visio de nosso autor®.

Licurco

Segundo Plutarco, Licurgo decidiu implementar leis que mudassem o sis-
tema politico espartano por completo, visto que estava certo de que leis parciais
ndo conteriam a insoléncia reinante entre os espartanos (Lyc. 5.1-2). Entio, o
legislador espartano parte para Delfos, onde realiza sacrificios a Apolo e consulta
seu ordculo, inquirindo-o sobre quais leis deveria instituir em Esparta, quando a
Pitia lhe responde que «ele era amigo dos deuses» (Beo@1Af] pev abTOV) e consi-
derado «mais deus que homem» (8eov pa&AAov 1 &vOpwmov). Por isso, a Pitia lhe
assegura que o deus lhe prometia uma boa legislacio (e0vouia)® e que essa «seria
muito mais poderosa que as demais constitui¢des» (1 TOAD kpatiotn TtV GAAwY
€otal moAtel®v) (Lye. 5.3). Plutarco relata ainda que Licurgo volta a Esparta
confiante e comega a amealhar aliados para que as novas leis fossem instituidas.
Assim, Licurgo criou primeiro a gerusia, um conselho formado por 28 ancidos,
que auxiliou no equilibrio das relagées dos cidaddos com os reis, o que levou
Plutarco a considerd-la a institui¢do mais importante de Esparta (Lyc. 5.6).

Licurgo obteve outro ordiculo de Delfos (pavteiav €k AeA@dv)
aconselhando-o a erigir santudrios em honra de Zeus Silanio e de Atena Silania,
depois, conforme estabelecido em sua Retra (pritpa), a dividir o povo em phylar
(@uAai) ou ébar (WPat), a dar aos dois reis o seu comando e a estabelecer a

de Delfos, pois os autores citados sio participes dessa opinido, mas que Swain discorda, por
acreditar em uma incompatibilidade cronolégica entre eles.

* Sobre a contribui¢io plutarquianapara o entendimento dos ordculos proferidos em Delfos,
consultar Verniére (1990) 359-366.

* Para uma leitura mais aprofundada da visdo plutarquiana da histéria de Esparta, consultar
Silva (2006).

5 O termo grego eunomia que pode ser traduzido por boa ordem ou boa lei. Conforme
aponta Rawson, eunomia tem uma riqueza seméintica que nos leva a pensar em obediéncia  lei
ou ao costume (nomos), e ainda a posse de boas leis ¢ de bons costumes. Termo que também
pode ser traduzido por «justi¢a», pois hd uma ideia de némos indissocidvel da justica (dike) nele.

Rawson (1991) 14.
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assembleia do povo, denominada apé/la (4méAAa), assim chamada «porque o
Pitio iluminou a origem e a causa de sua constituigdo» (6Tt TNV dpxNV Kal TNV
aitiav tig moMteiog €ig Tov MMV60v avijpe). (Lyc. 6.1-2). Plutarco afirma que
essa assembleia tinha o poder de vetar as propostas dos gerontes e dos reis, porém,
por conta das divergéncias entre eles, os reis Polidoro e Teopompo realizaram
a primeira mudanga na Retra. Ambos propuseram que assembleia deveria ser
dissolvida sempre que o povo descaracterizasse suas propostas. Os reis convence-
ram os cidaddos argumentando que haviam recebido um orédculo délfico que os
aconselhara a fazerem essa altera¢do nas leis.
Plutarco entende que tal episédio estd registrado nestes versos de Tirteu:

doiPouv dkovoavteg MuOwWVEOev oikad’ Everkav
pavteiag te Ogo0 kai teAéevt’ Enea

dpxewv pev PouAfig Osotiuntoug faciAfag,

otot pélel ndptag iuepdecoa MO,

npeofutag te yépovtag, Enetta de dnudtag dvdpag,
evBeiog pritpang avranauelpouévou.

Apds as ouvirem de Febo, do Pitio trouxeram para casa
o ordculo do deus, estas conclusivas palavras:
comandara assembleia os reis honrados pelos deuses,
que se preocupam com Esparta, amavel cidade,

e os velhos gerontes, depois os homens do demo,

que obedecem as acertadas retras (Lyc., 6.5).

Oliva afirma que o significado original da palavra pritpa sem duvida é «o
que foi dito» (eipw = falo, digo), dai «palavras», «expressio». Significado que nos
remete ao fato dela ter sido proferida pela Pitia ou por Licurgo, tomada como
lei, decisdo ou contrato (Oliva 1983: 74). Cartledge questiona a origem délfica
da priTpa, uma vez que seu texto estd escrito em prosa, quando deveria vir em
hexametro dactilico, como costumavam ser os ordculos proferidos pela Pitia
(Cartledge 2003: 64).

A questio dos ordculos piticos ndo serem mais proferidos em versos é analisada
pelo préprio Plutarco, que conclui sobre a interferéncia humana nas interpretagoes
das palavras de Apolo, como um sinal de seu tempo, visto que a Pitia nio demons-
tra passividade na transmissdo da fala apolinea. Nosso autor argumenta ainda que,
além dos ordculos, a poesia e a histéria também deixaram de lado a sua linguagem
poética. (Pyzh. or. 404C-406E). Sob outra perspectiva, Walsh (2003: 68) esclarece
que os ordculos nem sempre foram proferidos em versos hexdmetros dactilicos,
mesmo antes do séc. I d. C., o relato ou a palavra divina também era formulada e
transmitida por meio de uma histéria, de um discurso ou de um didlogo.

Conforme Plutarco, depois de implementar suas novas leis e de certificar-se
de que elas haviam sido incorporadas nos costumes dos espartanos, Licurgo
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reuniu os cidaddos e os fez jurar que manteriam inalterado o regime que instaura-
ra (Lyc. 29.1-3). Em seguida, o legislador espartano se dirige a Delfos para outra
vez consultar o ordculo, pois queria saber se o deus aprovava as leis instituidas em
Esparta. Entio, segundo o nosso autor:

anokpvapévou 8¢ tol 0g0d kai Toug vououg KaA®g kelobat kal Thv moAwv
évdofotdtnv Siapevelv tf] Avkolpyou xpwpévnyv moAiteiq, T pdvtevua
Ypopduevog €i¢ TNApTrV GNECTEIAEV.

Quando o deus lhe respondeu que as leis foram belamente instituidas e que a
cidade mais célebre permaneceria enquanto utilizasse a constitui¢io de Licur-
go, ele escreveu o ordculo e o enviou a Esparta. (Lyc. 29.4)

Plutarco afirma que Licurgo, satisfeito com a resposta do deus, permaneceu
em Delfos, realizou um segundo sacrificio e jejuou até a sua morte, episédio que
nosso autor assim interpreta:

avt® te Yap €€eipyaopéve T@ kKAAMoTA TV ts?\svmv WG GANBGG émiteAsiw
otveival tr]g gvdatpoviag, kal t01g noAitog wv dix tod Piov napscmsuoccs
KaA@v kal dyabdv @UAaka tOv Bdvatov arnoAsipely, duwuokdot xpricBat
Tfi moAteiq péxpic av ékeivog enavéldn. kal o0 diePedodn TV Aoyoudv:
T0000TOV EMPWTEVOEV 1) TOALG TG ‘EAAGd0¢ ebvouia kal 86&n, xpdvov Etdv
TEVTAKOOLWV TOIG AUKOOPYOU XPNOaUEVH VOUOLC.

Por ele ter executado as mais belas a¢es, porque, se ele morresse, o fim da sua
vida seria verdadeiramente feliz, e pela sua morte, também seria til aos cida-
ddos que estariam de guarda pelas coisas belas e boas, abandonou-se 4 morte,
visto que eles juraram utilizar sua constitui¢do até que ele retornasse. E nio se
enganou nos cilculos; tanto que foi a primeira cidade da Grécia em boa ordem
e reputagdo durante o tempo de quinhentos anos, enquanto utilizaram as leis

de Licurgo. (Lyc. 29.5-6)

Licurgo obedece os preceitos divinos de Apolo e assegura a melhor cons-
tituigdo para sua cidade, contudo o seu cardter torna-se decisivo para o sucesso
de suas mudangas. Plutarco demonstra a sabedoria do legislador espartano ao
pensar como garantir que suas leis fossem observadas por muito tempo, além
disso, revela seu desprendimento de honrarias e beneficios que lhe adviriam por
ter sido o mentor e executor dessas mudangas. Por seu bom cariter, Licurgo
abandona sua vida de gléria em Esparta para morrer em Delfos, para assegurar o
bem-estar e a felicidade de seu povo, qualidades essas que o tornam «mais deus
que homem» (Bgdv paAov fj &vBpwmov, Lyc. 5.3).
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LisanDrO

Na biografia de Lisandro, um ordculo surge em outro momento de crise
da histéria espartana, quando nasce o impasse sobre quem deveria suceder o rei
Agis. Nesse momento, havia o filho de Agis, Leotiquides, e seu irmdo, Agesilau,
disputando o trono, quando Diépites, «<um homem célebre na interpretagio de
ordculos» (&vrp €086K1HOG €Ml Xpnopoloyiq), contririo a Agesilau, apresenta o
seguinte ordculo:

dpdleo 81, Zndptn, Kainep peydAavyog éodoq,
un oéBev aptimodog PAdatn xwAn PactAela.
dnpov yap udxbot oe kataoyoovotv deAmo
@O101BpdTov T’ ml kTpa KUAVISpEVOV TOAELO10.

Presta atengdo, Esparta, embora sejas orgulhosa,

que ndo nasca de ti, de pés dgeis, uma realeza coxa.

Pois, por muito tempo, inesperadas dores te dominario

e estards numa onda revoltada guerra destruidora de mortais. (Lys. 22.5)

Plutarco relata que, apés ouvirem as palavras do adivinho, muitos cidadaos
inclinavam-se para o lado de Leotiquides, porém Lisandro, amigo de Agesilau,
interessado em sua nomeagio, prontamente discursou reinterpretando o ordculo.
Em seu entender, a realeza coxa (xwAr BactAela) ocorreria no caso de o rei ser
um bastardo (v660G) ou um mal nascido (kak®g yeyovoteg, Lys. 22.6), que em
nada se relacionava com o fato de Agesilau ser coxo. Tal argumento ganhou for¢a
entre os presentes porque, quando vivo, o rei duvidava de sua paternidade, e ainda
porque Agis reconheceu Leotiquides como seu filho somente em seu leito de
morte (Lys. 22.5). Dessa maneira, gragas ao discurso de Lisandro, Agesilau foi
aclamado rei de Esparta pelos cidaddos (Lys. 22.6). E interessante notar que
Plutarco inicia a biografia de Lisandro acentuando a sua natureza ambiciosa
e sedenta por honras. Embora tenha recebido a educagio modelar espartana,
conforme nota Duff (2008: 14), Plutarco jd traz indicios de deterioragio do re-
gime espartano e é bem possivel que a educacio de Lisandro nio tenha sido tdo
rigida quanto a de seus antepassados.

Em sua anilise desse episédio, Bonner e Smith assinalam que Xenofonte,
Hell. 3.3.1-3, argumenta que a realeza deveria manter sua descendéncia de Hé-
racles, por isso Agesilau ¢ escolhido. Os autores chamam a ateng¢do ainda para
o relato de Herédoto (6.65.6), que, diferente da versdo de Xenofonte, reforcada
por Plutarco, o historiador descreve uma disputa pelo trono entre Leotiquides e
Demarato; em virtude da magnitude do impasse, os presentes decidem resolver
a questdo consultando o ordculo de Delfos. (Bonner & Smith 1942: 128-129).
Ha que se ressaltar que Plutarco nao confiava nos relatos herodotianos, conforme
lemos em seu tratado Da Malicia de Herddoto (854E-855A), por considerd-lo
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superficial e malicioso em sua escrita, preocupado apenas em ser agraddvel aos
seus ouvintes/leitores, dado que pode explicar a preferéncia de nosso autor pelo
relato de Xenofonte. Acrescentamos ainda que Plutarco também segue este relato
de Xenofonte em sua obra Agesilau:

&g yepnv xai mpiv &p&at &&1og thg PactAeiag 86ket eivat Aynoilaog téde T
onueia. énel yap Ayig Paciheds Ov €televtnoey, épiodviwy mepl TS GpXAg
Aewtuxida uév wg "Ayidog Gvtog viod, Aynoiddov 8¢ wg Apxidduov, kpivaca
1} TéA1g dvemkAnTdtepov eivar Aynoidaov kai T¢ yével kai tfi dpetii Tod Tov
éothoato Paciiéa.

Certamente, que ha evidéncias de que, antes de governar, Agesilau parecia ser
digno da realeza. Depois que o rei Agis morreu, houve uma querela pelo poder
entre Leotiquides, que era filho de Agis, e Agesilau, que era filho de Arqui-
damo, a cidade julgou que Agesilau era mais irrepreensivel que ele, pela sua
origem e pela virtude, e foi empossado rei. (4ges.1.5)

E nosso autor continua seu registro afirmando que a primeira medida do
novo rei foi organizar uma expedi¢o militar na Asia, por influéncia de Lisandro
(Lys. 23.1). Plutarco explica que Lisandro ja havia estado na Asia, por isso os
habitantes da regido dialogavam com ele e ndo com Agesilau, concluindo que
o rei sustentava um titulo vazio de significado. Dado que revela a exatiddo do
ordculo lembrado por Diépites e a manobra retérica do general espartano que
convenceu os cidaddos a escolherem Agesilau e nio Leotiquides para ocupar o
lugar de Agis (Lys. 23.2).

No desenvolvimento do relato plutarquiano, notamos que, ao contrério de
Licurgo, Lisandro pensou em seu préprio proveito e ndo nos interesses da cidade,
o que revela uma mudanca na concep¢ido de poder em Esparta. Se antes a con-
duta de seu legislador direcionava-se para o coletivo, agora o novo rei obedece a
um general preocupado com seus proprios interesses, que foi capaz de corromper
o sentido de um orédculo. Outra questdo importante posta subliminarmente por
Plutarco ¢ o uso da palavra humana contra a divina, pois o desfecho dessa hist6-
ria serd conhecido na biografia de Agesilau, onde veremos que o ordculo estava
correto ao alertar os cidaddos sobre os perigos de uma realeza coxa.

AGESILAU

Plutarco retoma esse episédio da disputa sucesséria do rei Agis na bio-
grafia de Agesilau, onde também repete o ordculo proferido por Didpites, mas
acrescenta a informagdo de que o adivinho «tinha muitos ordculos antigos e
que se considerava sibio e habil nos assuntos divinos» (HavTEIOV TE TOAAIDV
OnémAews kol Sok@v mepl T Oelar 6odg eivat Kal TepITTd, Ages. 3.4). Ainda
nesse trecho, Diépites declara abertamente que um coxo (XwAdv) nio poderia ser
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rei da Lacedemoénia. Embora Plutarco reproduza o mesmo oraculo registrado na
biografia de Lisandro, observamos nele uma pequena variagio, enquanto, na vida
do general, ele afirma que «pois, por muito tempo, inesperadas dores te domina-
rio» (dnpov yap udxOoioe katacyxrcovaty deAnrot, Lys. 22.5), na vida do rei, ele
registra «pois, por muito tempo, inesperadas doengas te dominardo» (dnpov yap
vod coioe kataoxoovotv deAntot, Ages. 3.4).

Na biografia de Agesilau, o general espartano sustenta o mesmo argumento
sobre a ilegitimidade de Leotiquides apresentado na de Lisandro, porém Plutarco
apresenta um fato novo no debate sobre a escolha do sucessor de Agis, conforme
Vemos a seguir:

0 8¢ 'AynoiAaog €pn kal tov Mooeld® Katapaptupelv to0 Aswtuxidov thv
voBeiav, ékPaldvta oeiopu®d tob Balduov tov Aytv: 4r' Ekeivov 8¢ mAfov f
déxa unvdv drehddvtwv yevésOar tov Aewtuyidny.

E Agesilau disse que Posidon testemunhou o nascimento ilegitimo de Leoti-
quidas e que arremessou Agis para fora do quarto com um abalo sismico; desde
a partida dele, transcorreram-se mais de dez meses para Leotiquides nascer.

(Ages. 3.5)

Os argumentos de Lisandro somados aos de Agesilau convencem os cidadios
espartanos a aclamar este dltimo como o sucessor de Agis. Plutarco acrescenta
que ambos se apossaram da fortuna de Agis, excluindo Leotiquides (Ages. 4.1).
No trigésimo capitulo da biografia do rei, diante da iminente invasio da cidade
pelo general tebano Epaminondas, Plutarco registra que os cidadaos, arrepen-
didos, lembraram-se de seu desdém as palavras oraculares, «porque afastaram
seu antipoda da realeza para eleger um coxo e mutilado» (6Tt TOV Gptimoda tfig
Bacileiog ékPardvteg Thovto xwAOV kai temnpwuévov, Ages. 30.1).

Cawkwell, citando Aristételes (Po/. 128545 ss.),lembra que os reis espartanos
eram essencialmente sacerdotes e generais militares e que Agesilau manteve seu
governo em Esparta por muitas décadas por ndo interferir na politica citadina.
Esse cariter religioso do rei, lembrado pelo autor, leva-nos a entender o porqué
da aceitagio de sua versdo, pois tinha uma rela¢do direta com o divino®. Sobre
a relagdo entre o divino e o rei espartano, hd uma anedota de Plutarco sobre
Agesilau que conta o seguinte:

BovAduevog 8¢ tOV Tpog tov Méponv ocvotfoacbar moAepov €veka TOD
ghevBepdoar tovg TV Aciav katotkobvtag “EAANvag, t@ katd Awdwvnv
A1dg éxpricato pavteie: keAeboavtog 8¢, eitep éotiv, @ dokel, otpatevesdar,
10 Xpnobev aviyyeike toig €pdporc ol §' ékéhevoav avToV Kal €i¢ AeA@olg

¢ Cf. Calkwell (1976) 62.
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dpikbuevov mept TGOV adt@vV muvBdvesdat. TopevBeig 0OV eig TO pavteiov
gnnpdtroev oUtwg “AnoAlov, i Sokel oot O kal T® Tatpl; cuvarvésavtog de
aipebeic oUtwg éotpatedoaro.

Quando quis organizar uma guerra contra os persas para libertar os gregos
estabelecidos na Asia, consultou o ordculo de Zeus em Dodona; que o exortou,
se é o que parece, a realizar a expedi¢io militar, e ele o anunciou aos éforos; mas
eles o ordenaram ir a Delfos e consultar o ordculo sobre isso. E foi ao oriculo
e perguntou a Apolo assim: “Apolo, acaso te pareces 0 mesmo que ao teu pair”
Ap6s ele ter concordado, assim que foi eleito general, conduziu uma campanha

militar. (Apophth. Lac. 208E-209A)

Assim, o dito de Plutarco nos revela entio o contato do rei com o oriculo e,
a0 mesmo tempo, a sua fun¢io militar. Outro ponto a ser notado é a importan-
cia dada ao oridculo de Delfos, embora o de Dodona tenha oferecido a mesma
resposta, os éforos demonstraram confian¢a nas palavras oraculares de Apolo, o
deus da méntica’.

Retornando a interpretacio de Lisandro sobre o ordculo de Diépites e a
fala de Agesilau sobre o episddio envolvendo o rei Agis e o deus Posidon, a
nosso ver, Plutarco revela os percalgos vividos por um povo que se deixa dominar
pela palavra de um individuo, por sua habilidade retérica, por sua capacidade de
distorcer os significados das palavras divinas, de dar novo sentido ao que parece
evidente. E como se a fala de um orador atuasse feito a0 canto de uma Sirene,
dai o seu poder de enfeiti¢ar o povo através de sua oratéria e de levi-lo a ruina.
Assim, os cidaddos espartanos se deixaram levar por um discurso bem elaborado,
mas que, tal os marinheiros encantados, nio perceberam que eram arrastados
para os rochedos e que sua ruina seria inevitdvel, que tudo seria uma questio de
tempo.

Nosso autor nos mostra ainda que a derrocada espartana representa uma es-
pécie de nemesis, que logo foi langada pelo deus que viu seu ordculo ser distorcido
e desdenhado pelos mortais, como prova de que suas palavras ndo sio proferidas
em vdo.Além disso, é provivel que Agesilau tenha profanado o deus Posidon ao
afirmar que ele tinha testemunhado o nascimento ilicito de Leotiquidas. Con-
vém lembrar que, ap6s a vitéria espartana sobre Atenas na Guerra do Peloponeso,
como bem assinala Figueira (1986: 202), houve a entrada de grande quantidade
de moedas, ouro e prata em Esparta, o que em si ja descaracteriza antigo regime

7 Plutarco, por meio dessa solicitagio dos éforos, revela que o ordculo de Delfos é con-
siderado mais que confidvel que os demais. Em seus Didlogos Piticos, hi o consenso entre os
comentadores de que nosso autor busca elogiar Delfos e seus orédculos para recuperar o prestigio
que outrora desfrutaram, pois como bem concluem Seferis e Clay (2005) 8, a época de Plutarco,
o lugar era visitado por diversos povos, mas com o status de ponto turistico, ndo mais com a
finalidade religiosa de outros tempos.
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instituido por Licurgo e fomenta alteragées na mentalidade de seu povo. Desse
modo, a ambi¢do de Agesilau pode té-lo induzido a inventar esse episédio apenas
para reforcar as palavras de Lisandro.

Acis

Na vida de Agis, Plutarco descreve um cendrio de corrupgio total do regime
instaurado por Licurgo. Esparta encontra-se em plena decadéncia moral, com
cidaddos voltados para o acimulo de riquezas, esquecidos das necessidades cita-
dinas, quadro que ele assim descreve:

Emel mapeto€du mpdtov el TV MOV dpyvpou kal xpuool (fAog, Kal
cuvnkoAovBnoe to0 mAoUTov Tfi MV KTHoel mAsovelia kal ywikpoloyia, T
8¢ xpnoel kai droAavoetl Tpuen Kal paAakia kol ToAvTéAELd, TOV TAgloTwY
g&émneoev 1 Indptn KaAQV, kal Ta mewd mpdttoven moap' GEiav dietéAet
UEXPITGV XpSVWV EKelvwy, v 0i¢ Ayic kol Aswvidag éBaciAevov...

Quando primeiro entrou na cidade o ardor pelo ouro e pela prata, acompanha-
do pela riqueza, a avidez e a avareza pela sua aquisi¢do e pelo seu uso, também
tirou proveito a luxdria, a fraqueza e o luxo, Esparta afastou-se da maioria de
suas coisas belas, por agir com baixeza, terminou sem valor até os tempos deles,
nos quais Agis e Leonidas reinavam... (4gis 3.1-2)

Entdo, segundo Plutarco, inconformado com a desordem social em Esparta,
Agis propée o retorno das leis Licurgo (Agis 6.1-2). A proposta do rei instaura um
acirrado debate entre os espartanos que sdo favordveis e contrdrios a reinstitui¢io
das leis licurgicas. Durante essa exasperada discussio, Mandréclidas e Agesilau,
cidaddos espartanos, advertem os que estio presentesde que ha antigos ordculos
e ainda alguns mais recentes que foram proferidos por Pasifae, sacerdotisa que
tinha um santudrio em Télamas, e que tais ordculos recomendavam o combate
contra a cupidez e a luxdria, e aconselhavam os espartanos que retornassem a
obedecer a legislagio de Licurgo (Agis 9.1-4). Contudo, Plutarco relata que:

‘0 uév obv dfjuog é€emAdyn v peyaopuxiav tod veaviokov kal Tepixaphg
v, w¢ 8" étdv duob tprakosiwv mepnvétog délov T Indptng PaciAéwe:
0 8¢ Aswvidag téte 8 pdAtota mpdg tovvavtiov Epidoviknoe. AoyilOuevog
Yap, 6Tt Ta0Ta pEV GvaykacOoetal TolElv, o0 TV aLTRV O xdpv £€el Tapa
T01¢ TOAITaLg, GAAX TAVTWV OPolWG & KEKTNVTAL KATATIOEUEVWY, UOVW TR
dpEauéve mpoodrcovat TRV TIUV.

Entdo, o povo ficou espantado com a grandeza de alma do jovem e ficou muito
alegre, porque, apds aproximadamente trezentos anos, apareceu um rei digno
de Esparta; e Leonidas, nesse momento, querelou mais pelo contririo. Pois
considerou que seria obrigado a fazer isso, que ndo teria a mesma gratidao dos
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cidaddos, mas se entregasse inteiramente e por igual o que foi adquirido, confe-
riria a honra somente a quem comandou a agdo. (Agis 10.1-3)

A oposig¢io de Leonidas ao projeto de Agis acirra a discussio entre cidadios,
éforos e reis; em meio a essa crise politica, os éforos decidem enviar o rei Agis a
uma expedigio contra os et6lios (Agis 14.1), uma manobra para que ele deixasse a
cidade em plena convulsio social e, a0 mesmo tempo, nio desse prosseguimento
a0s seus planos de mudanca nas leis. Quando Agis retorna das batalhas, logo ¢
duramente perseguido e forgado a se refugiar no templo de Atena Calcieco e 14
permanecer até ser assassinado pelos que o haviam enviado & guerra contra os
etélios (Agis 20.1-4), sendo entdo o primeiro rei espartano morto pelos éforos
(Agis 21.2).

A partir do assassinato de Agis, Plutarco descreve uma cidade tomada pela
violéncia. Logo no inicio da biografia de Cleémenes, relata que Arquidamo,
seu irmdo, partiu em fuga e que o rei invadiu sua casa e assacou-lhe a familia,
obrigando sua mulher a desposar seu filho, pois Agidtis era a tGnica herdeira
de um vasto patriménio (Cleomn. 1.1). Outro fato marcante em Esparta era o
dominio dos éforos, Plutarco afirma que os reis tinham poder nominal apenas,
toda a autoridade estava com os éforos (Cleom. 3.2). O quadro de violéncia
descrito por Plutarco traz a mesmas cores do espirito militar e assassino dos
éforos, como vimos, eles determinaram que Agis partisse para a guerra e nio foi
diferente com Cledmenes®. A auséncia dos reis lhe propiciava o poder absoluto
na cidade, o que resultava no esvaziamento da autoridade real. Além disso, os
éforos assassinaram o rei Agis e nio sofreram qualquer tipo de punicio por parte
dos cidadaos.

CLEOMENES

Nao hd qualquer referéncia a um ordculo na biografia de Cledmenes. Temos
apenas o relato de uma voz saida do fundo do santudrio de Pasifae, episédio que
assim Plutarco narra:

oLVERN O¢ mepl Tag NUEPAC EKelvag Kal TV £POpwV £va KOIUWUEVOV €V
Maotpdag Evap 18eiv Bavuactdv: €86ketydp, év @ Témw Toicépdporg <€0oc>Eoti
kabelopévorg xpnuatiley, Eva dppov kelobat, Tovg d¢ téttapag dvnpfiodat,
kal Oavudlovtog avtol Qwvhy €k tol 1epol yevésbal, @pdlovoav wg TodTo
i Zndptn A@6v £ott. Tavtny TV v Siyoupévou tod €@Spou Tpdg TOV

8 A imagem de Cledmenes como um rei dominado pelos éforos, que parece ter sido enviado
aos campos de batalha por imposi¢io, ndo por vontade propria, que é apresentada por Plutarco,
contrasta com a descri¢do polibiana de um rei ambicioso que pretendia dominar toda a Grécia,
que tinha como objetivo principal derrotar o grande entrave aos seus planos de poder: o Império

macedodnio; cf. Plb. 2.49.
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KAeopévn, T0 v npdrov dietapdxdn, kad' dnopiav tiva netpdlecdor dok@v,
wg &' énel oOnur Peddecbar tov dinyoduevov, éBdppnoe.

Aconteceu durante aqueles dias de um dos éforos adormecer no santudrio de
Pasifae, de ver algo admirdvel durante o sono; pois pareceu-lhe que, no lugar
onde era habitual aos éforos sentarem para deliberagio, dispunha de um tnico
assento, que os outros quatro haviam sido retirados, e ele ficou espantado quan-
do surgiu uma voz dizendo que “isso ¢ melhor para Esparta”. Quando o éforo
relatou sua visio a Cleémenes, ele primeiro ficou perturbado com isso, pela
suspeigio, pensou que alguém o estava colocando a prova, quando se convenceu
de que o relatado ndo era uma mentira, tomou coragem. (Cleorm. 7.3-5)

Motivado pelo relato do éforo, Cledmenes reine um grupo de amigos, arma
uma emboscada para os cinco éforos, convidando-os para um almogo, e os elimi-
na cortando os seus pescocos com facas sacrificiais (taig poayaipaig, Cleom. 8.1).
Interessante notar que os éforos foram mortos com facas sacrificiais, Plutarco
tece a imagem de Cledmenes imolando-os para o bem da cidade, a0 mesmo tem-
po, revela que os assassinos nio violaram o templo com suas espadas ou qualquer
outro tipo de armamento. O uso das facas sacrificiais nos remetem ao ouvido pelo
éforo no santudrio de Pasifae, em outras palavras, Clebmenes cumpre uma ordem
divina, segue o dito «isso é melhor para Esparta» (todto tf] Zndptn AQSV éott,
Cleom. 7.4). E o sonho do éforo revela ainda que apenas um assento deve existir
para o exercicio do eforato, por isso Cledmenes exila oitenta cidaddos favordveis
a0 antigo regime e ocupa o unico assento reservado ao éforo (Cleomn. 10.1).

Plutarco segue sua narrativa afirmando que Cle6menes convoca uma as-
sembleia para explicar ao povo os motivos que o levaram a eliminar os éforos, a
manter apenas um lugar e a ocupi-lo. Entdo, nosso autor explica, pelo discurso
do rei-éforo, que os reis eram os governantes supremos antes da conquista da
Messénia, que também exerciam as magistraturas. No entanto, com as frequentes
expedi¢oes militares para conter os revoltosos, porque os reis ausentavam-se por
um longo tempo, resolveram colocar alguns amigos para exercer a magistratura,
porém, com o tempo, os éforos foram amealhando poder e enfraquecendo o dos
reis, assim permaneceram em seus postos (Cleom. 10.2-5). Notamos entio que
Plutarco atribui as guerras o motivo da crise politica entre reis e éforos.

CoONCLUSOES

Portanto, de acordo com a leitura das biografias espartanas, percebemos que
Plutarco associa a época de ordem e prosperidade de Esparta ao uso dos ordculos.
Primeiro, vemos Licurgo instituir leis que lhe foram ditadas por Apolo, as quais
conduziram a cidade para o caminho da concérdia social, com cidaddos voltados
para os interesses publicos por meio de uma educagio pritica, além da paz com
seus vizinhos, pois Licurgo incentiva a formagio de um exército forte para a
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defesa de seu territério. O equilibrio social se rompe quando um ordculo deixa
de ser observado para que Agesilau se tornasse rei, momento em que o interesse
citadino é posto em segundo plano somente para favorecer os planos ambiciosos
de Lisandro e de Agesilau.

Ja no periodo helenistico, época de completa desordem social por conta do
abandono das leis de Licurgo, alguns cidadios lembram antigos ordculos que
defendiam a reinstitui¢do das leis lictrgicas, mas a corrup¢io que domina a
maioria ndo lhes permite levar seus intentos adiante. Outro dado interessante é
que os ordculos de Delfos ndo sdo mais citados no texto plutarquiano a partir da
biografia de Agis, quando aparece o santudrio de Pasifae, que ndo tem a mesma
credibilidade junto aos cidaddos, embora reforgasse o proferido por Apolo a
época de Licurgo.

Em suma, Plutarco destaca a importincia dos ordculos provenientes do san-
tudrio délfico para a tomada de decisdes acertadas para o correto funcionamento
do sistema politico de Esparta, o que pode ser estendido as demais cidades gregas
e romanas de seu tempo. Ndo podemos nos esquecer do empenho de Plutarco,
um sacerdote de Apolo por mais de vinte anos, em restaurar o prestigio de Delfos
no Império romano. Como afirma Jaillard (2007: 151), nosso autor desempenhou
um papel importante para o reconhecimento de Delfos, e que Plutarco teve seu
esfor¢o coroado com o apoio do imperador Adriano.
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