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Abstract: The controversy surrounding the historical comprehension and the
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supraindividual “vital totality”. In terms of both, its function
and its content, this notion could form the main support or
foundation of comprehension, which should be taken as a field

or condition of the deduction.

Keywords: Historical comprension; suprahistorical comprehension; intuition;

vitalist pragmatism; transcendentalism; Simmel

Resumo: A controvérsia em torno da compreenséo histérica e supra-histérica
oferece a Simmel algumas chaves para criticar a concep¢do mecani-
cista da intuicdo, atravessada pelo suposto de que a compreensao
se consuma mediante processos de interaccdo entre elementos
idénticos e/ou diferentes. Contra esta posi¢dao, Simmel redesenha
o sentido (e os elementos) da interac¢do prépria da compreensao,
propondo a nogdo de “uso da intuicdo” como fio condutor do com-
preender. Este enfoque articula-se com a sua viragem especifica,
pragmadtico-evolutivo-vitalista, do transcendentalismo kantiano.
O “uso da intuigdo” revela-se como o modo factico de aceder a
uma “totalidade vital” supra-individual. Tanto pela sua fungéo,
como pelo seu contetido, esta nogdo poderia corresponder ao
principal suporte ou fundamento da compreensao, a qual deve

ser suposta com o dmbito ou a condi¢do da dedugao.

Palavras-Chave: Compreensdo histérica; compreensdo supra-histérica;

intuigdo; pragmatismo vitalista; transcendentalismo; Simmel

Um dos principais — e mais discretos — contributos para a relagdo
entre a filosofia transcendental, a hermenéutica e o intuicionismo
encontra-se na ontologia vitalista de Georg Simmel. Tal como o
entendo, o seu conceito de “compreensdo” (fusdo da compreen-

sdo histérica e supra-histérica) antecipa, de certo modo, a viragem
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ontoldgica da compreensdo exposta por Heidegger em Ser e Tempo.
A possivel diferenca entre ambas as concepgdes — que refiro somente
a titulo de introdugdo — poderia consistir em que Heidegger concebe
a compreensdo como um existencidrio, a saber, o do “poder ser”,
como o que se projecta sobre as suas possibilidades, reservando a
“interpretacdo” (ou exposicdo, Auslegung) para o desenvolvimento de
cada uma das possibilidades3”? — como a relagdo que pode haver entre
situar-se perante um tabuleiro de xadrez antes de comegar a jogar e
mover a primeira peca, — ao passo que para Simmel a compreensdo é
um “protofenémeno” — num sentido parecido com o de “existencidrio”
heideggeriano, — estreitamente vinculado ao “ritmo” do vital. Uma
espécie de registo dindmico, “supra-individual”, segundo Simmel,
cujas conformidades e objectivac¢des (exteriorizagdes) transcendem o
ponto de vista da vivéncia prépria, pois partem de um “fluir unitario”
em que os acontecimentos se encontram relacionados e que cada um
de nés verifica — em parte de modo adequado, e em parte de modo
inadequado — como “realizagdes do seu espirito” no decurso da histéria.

Assim, se cada um procurasse fazer uma sinopse da histéria das
realizagdes do espirito humano, poderia experimentar, segundo propde
Simmel, o seu proprio espirito como vivendo em tais realizagoes e,
ao mesmo tempo (como veremos mais abaixo), que tais realizagdes
sdo — de modo “objectivo” — supraindividuais, sem que as possamos
decompor ou separar mais além. O que experimentamos tem mais
que ver, segundo Simmel, com a actualizacdo e crescimento da nossa

prépria “forga intuitiva”. Simmel ilustra-o do seguinte modo:
“na medida em que, considerando a arte italiana, chego a

rigidez bizantina e a falta de movimento de diversos modos

do Trecento, ao relaxamento individualizante do Quattrocento

e, depois a unidade harmoniosamente compreendida do

370 Cf. Heidegger (1967), § 32.
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altimo Renascimento, experimento o meu espirito enquanto
vive nestas suas realizagdes e, dilatando-se passo a passo,

actualiza progressivamente a sua forga intuitiva.”371

Precisamente, a controvésia entre a compreensdo histérica e a
supra-histérica oferece a Simmel as chaves para criticar o ponto de
vista mecanicista, que tenta dar razdo da compreensdo supondo como
cindidos elementos superficiais (e até mesmo erréneos). A compreen-
sdo histdrica (que é a percepcdo da actualiza¢do ou desdobramento
da nossa “forca intuitiva”) consiste fundamentalmente em reconhecer
o desenvolvimento — pressupondo um “sujeito ideal” capaz de fazer
um tal caminho — da compreensdo de momentos ndo deduziveis en-
tre si, cujo cardcter atemporal nos situa por si préprio no “que” da
compreensdo, naquilo que temos de compreender: “nunca compreen-
deriamos o qué das coisas a partir do seu desenvolvimento histérico,
se ndo compreendéssemos de algum modo esse mesmo qué; pelo
contrdrio, evidentemente, todo o empreendimento seria de todo sem
sentido.”372 Por outras palavras, a compreenséo supra-histérica pode
condicionar a histérica e, se isto é assim, os elementos que configuram
o possivel dualismo subjacente aos problemas centrais da compreen-
sdo ndo teriam que ver com a separagdo cldssica entre as dimensdes
“internas” e “externas”, mas antes entre o que Simmel descreve como
“contetido animico e contetido atemporal”.373 Ambos os contetidos
se ddo de modo interactivo, e Simmel considera-os elementos que
contém o cardcter de interdependéncia que, em grande medida, da
forma ao dominio da compreensdo: “[aqueles elementos] mostram j4

na sua propria permanéncia ideal rela¢des e dependéncias mutuas;

5371 Simmel (1999), 176. Versao castelhana: Simmel (2001), 179. (Incluo a paginacdo
da tradugéo castelhana a seguir a da edigdo alem3, separadas por "/". Os excertos sdo
traduzidos a partir da traducdo castelhana, que alterei ligeiramente nalguns casos).

372 Simmel (1999) 171/172.
373 Cf. Simmel (1999) 171/172.
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sdo, por assim dizer, simbolos atemporais da sua realiza¢do animica
temporal, as duas coisas em interdependéncia reciproca profundamente
fundamentada.”374 Embora esta tese merega uma andlise especifica,
para as finalidades deste trabalho serd suficiente — inicialmente — situar
nela as razdes por que se gera uma possivel (e problemdtica) distin¢do
entre os dois tipos de compreender (histérico e supra-histérico), em
cuja contraposi¢do Simmel encontra modos muito estreitos de inter-
penetracdo incondicionada (ou relativamente condicionadas). Como
exemplo desta relacdo complexa poderiamos citar o seguinte passo de
Simmel: “ao lado da afirmacdo de que a compreensdo de Kant esta
condicionada pela sua dedugdo histérica, pode colocar-se esta outra: que
a sua dedugao histérica estd condicionada pela sua compreensao.”37>

Mas esta interacgdo ndo é possivel, segundo Simmel, por meio de
algum processo de “assimilagdo” ou “transmissdo” — cuja indemonstra-
bilidade e superficialidade o autor destaca reiteradamente, — processos
que recaem necessariamente numa concepcdo atomista ou realista,
que requer a pressuposicdo de uma identidade essencial, ou aspira
alcancar um conhecimento das coisas “tal como sdo realmente”.376 Mas
tdo-pouco parte esta interaccdo de uma diferenga absoluta, embora
Simmel reconhega que esta interacgdo procura fundar uma relagdo
com uma alteridade incomparavel, na medida em que se trata de um
protofenémeno: o tu, categoria que Simmel considera “tdo decisiva
para a construcdo do mundo prético e histérico, como a de substancia
ou de causalidade para o mundo cientifico-natural,”3”7 e que ¢ equi-
valente a compreensdo, ou antes, sio o0 mesmo, como define Simmel:
“0 tu e o compreender sdo precisamento o mesmo, por assim dizer,

expresso uma vez como substancia e outra como fungdo; sdo um pro-

374 Simmel (1999) 171/172.
375 Simmel (1999) 173 /174.
376 Cf. Simmel (1999) 159/155.
377 Simmel (1999) 161/157.

197



tofenémeno do espirito humano, como o ver e o ouvir, o pensar e o
sentir, ou como a objectividade em geral como espago e tempo, como
o0 eu.”378 De um ponto de vista bésico, tanto a compreensao histérica
como a “objectiva” — trans-histérica, supra-histérica ou atemporal —
consistiriam na fung¢do de interacgdo prépria da relagdo do eu (espirito
ou sujeito) com a alteridade (como segunda pessoa), entendida esta
como um fenémeno origindrio com o qual se estabelece uma relagdo
de trato (“entre tu e tu”), um modo reciproco de actuar um sobre o
outro baseado na “via de uso” — por assim dizer — de intui¢des a que
temos acesso e que desenvolvemos graga ao nosso caracter vital.
Isto situa-nos no ponto de vista organicista (vitalista) que se con-
trapde a concepcdo mecanicista da intuigdo, encerrada nos intrincados
pressupostos de que a compreensdo se alcanga por meio de processos
de intercAmbio, transmissdo (ou associac¢do) de elementos idénticos

e/ou dissemelhantes.

1. O uso da intuicao

Aquilo que da forma ao ponto de apoio de Simmel encontra-se no
que poderiamos descrever — de modo provisério — como o “correlato”
(ou “denotador”) dos acontecimentos, ou seja, aquilo pela qual somos
capazes de assinalar, ou mesmo descrever, um acontecimento, sem
necessidade de o circunscrever a sujeitos a quem algo acontece, a su-
cessdo temporal da qual podem surgir ou, em suma, as condi¢des que
o tornam possivel.37? Simmel descreve-o, mais concretamente, como
a “utilizagdo da intui¢do” que, para o compreender histérico, “estd

envolvida pelo seu uso, absolutamente inevitdvel, a cada instante da

378 Simmel (1999) 162/158.

379 Num sentido que me parece similar ao que descreve Waldenfelds a propésito
dos "acontecimentos sem atributos" de Robert Musil, cf. Waldenfels (2004).
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vida prética.”380 Este “uso da intuigdo” perfila-se, em Simmel, como
aquilo que compreendemos realmente da histérica, intrinsecamente
vinculado “ao que acontece”, tendo em atencdo que a referida com-
preensdo estd condicionada pela interaccdo que levanta a pergunta:
“como acontece que um homem compreenda outro homem?”381

Se é correcta a tese de que o possivel fundamento transcendental
desta interacgdo se encontra no mencionado “uso da intui¢do”, e que
deste modo evitamos um longo caminho de pontes que medeiem entre
0s supostos — que tdo-pouco sabemos com certeza se se encontram
separados — entdo o que temos de esclarecer é a origem, desenvolvi-
mento e comunicabilidade desta intuigdo. Supde-se que para Simmel
esta via evita muitos problemas tipicos dos preconceitos cldssicos que
deixam por esclarecer os processos de interac¢do. Uma teoria que dé
razdo da compreensdo por meio da empatia (e.g. Schleiermacher ou
Dilthey), ou por meio da associagdo das préprias vivéncia com as ex-
pressdes externas é insuficiente, especialmente dadas as dificuldaades
e pressuposicdes do estabelecimento de relagSes entre experiéncias de
dois tipos (interno-externa e externo-interna): “a experiéncia prépria
interno-externa ndo oferece a chave da experiéncia alheia externo-
-interna”, de facto, esta chave s6 se requer “por causa da lamentével
cisdo do homem em corpo e alma.”382 Esta via representa um desvio
(ou dilatagdo) considerdvel, além de que a possivel interac¢do sob
estes termos ficaria reduzida basicamente a processos de projeccdo
cuja funcdo seria equivalente a descricdo de uma “mudanca” espiri-
tual, “assim como quem leva os seus mdveis para uma casa que estd
vazia”38 — como comenta Simmel ironicamente — com a particularidade

de que no caso da compreensdo o transporte é demasiado especulativo.

380 Simmel (1999) 163/160.
381 Simmel (1999) 154/ 146.
382 Simmel (1999) 157/151.
383 Simmel (1999) 160/ 156.
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No contexto da compreenséo histérica, a via intuicionista/ vitalista
é aberta por Simmel quando expde a sua convicgdo de que percebemos
“todo o homem”. Se reconhecéssemos aqui uma espécie de circula-
ridade ou dialéctica da compreensdo cujos elementos contrapostos
fossem tipos gerais de experiéncia, e cuja relagdo nos fosse inteiramente
desconhecida, poderiamos entdo advertir que Simmel busca um acesso
a compreensao (histérica e objectiva) por meio da totalidade da vida
em desenvolvimento, razdo por que as suas realiza¢des ndo nos sdo
acessiveis precisamente — conforme observdmos — pela identidade ou
diferenga entre tais experiéncias, pois tanto se constatamos em outros
(ou em nés mesmos) semelhangas, como se constatamos em outros
vivéncias e desejos completamente alheios aos préprios (e precisa-
mente por isso os compreendemos), nos dois casos seguiriamos “vias
de acesso mais longas”, que conduziriam talvez a compreensdo, mas
que o fariam de um modo sem duvida fragmentdrio. A intuicdo opera
como percepgdo de uma “vida global”, de uma “existéncia total”, que
inicialmente pode ser compreendida de um modo pragmatico, ou
seja, como uma percep¢do baseada no modo “como o homem actua
sobre 0 homem”.384 Trata-se, por conseguinte, de um processo de
“simboliza¢do” — embora em constante desenvovimento — no senti-
do em que nos relacionamos com uma “totalidade” perante a qual
executamos todas as nossas acgdes: tanto se pretendemos conserva-la
como fenémeno origindrio, quanto se desejamos anuld-la, amd-la ou
odiéd-la. Em qualquer caso, a possibilidade de qualquer ac¢do que se
empreenda perante uma totalidade parte de uma percepgdo inicial

que Simmel descreve em grande medida como um conhecimento

384 Simmel (1999) 158/152. Neste ponto Simmel parece coincidir com a concepgao
geral de Bergson, que situa a faculdade de compreender como um anexo da faculdade
de agir, que torna possivel uma adaptacdo cada vez mais precisa: "Na faculdade de
compreender mostra-nos um anexo da faculdade de operar, uma adaptacédo cada vez
mais complexa e mais flexivel da consciéncia dos seres vivos em relacdo as condigdes
das existéncias que lhe sdo dadas" (Bergson (1985) 9).
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primério e decisivo do outro. Um dos passos mais significativos a

este respeito é o seguinte:

“percebemos antes o homem inteiro e a corporalidade iso-
lada numa abstracgdo adicional a partir deste, do mesmo
modo como o olho, naquilo que percebe, ndo vé de modo
anatomicamente isolado, mas vé o homem inteiro, cuja vida
global (Gesamtleben) s estd presente como se estivesse canali-
zada através do 6rgdo sensorial particular. Esta percepgdo da
existéncia total pode ser obscura e fragmentdria, susceptivel
de melhoria por reflexdo e experiéncia pessoal [...], pode ser
todas estas coisas, mas é o tipo unitdrio subjacente ao modo
como o0 homem actua sobre o homem, é a impresséo global
ndo legitimamente analisdvel a partir de um ponto de vista
intelectual, este é, na maioria dos casos, o primeiro e decisivo
conhecimento do outro, embora susceptivel de muito maior

aperfeicoamento.”385

Certamente este “primeiro e decisivo conhecimento do outro” como
“impressdo global” da “existéncia total” oferece importantes dificul-
dades para ser analisado, embora, conforme referi, o ponto de vista
pragmatico pode dar sentido a uma tal percepgdo (“da existéncia total”)
se a conceber como modo fundamental de interacgdo, justificado prin-
cipalmente pela incapacidade de realizar uma auténtica abstrac¢do do
todo e das partes, tal como sucede na nossa capacidade receptiva, a qual
recebe as suas impressdes de um modo “ndo-separado”. Poderiamos
situar aqui uma espécie de ponto (ou momento) de interac¢do (ou
abertura) em que o percipiente e a alteridade coincidem, momento em
que tem lugar a expressdo e a recep¢do de uma “integridade” (vida

global, ou existéncia total) canalizada — como diz Simmel — através de

385 Simmel (1999) 158/152.
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um 6rgdo sensorial particular. Em ambos os casos (0 “eu” e o “tu”)
trata-se de um modo de actuar de um sobre o outro, os dois executam
a interaccdo alternando actividade e receptividade, resultando des-
necessdrio — se ndo mesmo impossivel — separar os elementos desta
experiéncia “inteira”, conforme resume Simmel: “todo o particular
que o homem oferece é pars pro toto.”386 Se bem compreendo, o que d4
sentido a esta percepgdo da “existéncia total” do outro é uma espécie
de prética (ou uso) das intui¢des, uma ac¢do que nado permite separar
o agente em partes, e s6 poderiamos dizer que o sujeito integro que
age “canaliza” a sua totalidade através de algum dos seus 6rgdos, e
do mesmo modo o recebe o percipiente. Se isto é correcto, poderiamos
dizer — a partir de Simmel — que uma possivel separacdo (analitica
ou intelectual) da referida totalidade seria, mais que uma abstracgao,
s6 por si uma fragmentacdo, e justamente na simples captagdo deste
cardcter fragmentdrio da totalidade se encontra ja presente a fungao

da compreensdo como protofenémeno.

2. A intuicao vital como “argumento transcendental” da compreensao
(o ponto de partida do conhecimento intuitivo)

Se queremos justificar, a maneira da argumentacédo transcendental
em sentido kantiano, esta concep¢do simmeliana da compreensdo
como protofenémeno de interacgdo entre “totalidades” ndo poderemos
deixar de considerar que a sua proposta de superagdo do dualismo
substancial cartesiano e do dualismo epistemolégico kantiano — es-
pecialmente deste tltimo — parte de uma relacdo fundamental que
Simmel encontra entre a teoria da selec¢do natural e a teoria do
conhecimento, mais concretamente, a partir da sua interpretacdo

da fundamentacdo do conhecimento conforme alcangada por Kant.

386 Simmel (1999) 158/152.
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Num dos seus trabalhos menos conhecidos (Uber eine Beziehung der
Selektionslehre zur Erkenntnistheorie), Simmel esboga aquilo que entende
como um “aprofundamento” do ponto de partida fornecido pela uni-
dade transcendental da apercepgdo kantiana. Como é bem conhecido,
esta unidade representa o fundamento que da razdo das condic¢des
de possibilidade do conhecimento, conforme exposto nas passagens
cldssicas da Critica da Razdo Pura, que cabe citar aqui brevemente:
“a mesma fun¢do que confere unidade as representacdes distintas
num juizo, confere também unidade a mera sintese de representacdes
distintas numa intui¢do. Unidade que, expressada de modo geral,
significa o conceito puro do entendimento.”3%” Mais adiante, refere
Kant: “a unidade transcendental da apercepcdo é a que retine num
conceito do objecto todo o diverso dado numa intui¢do. Por isso se
chama unidade objectiva.”388

Embora as implicagdes deste modo de compreender a unidade
transcendental da objectividade seja, para Simmel, crucial para a sua
proépria concepcdo do conhecimento, a principal critica que lhe dirige
é que o enfoque kantiano procura superar o dualismo ser/represen-

tacdo concebendo fundamentalmente o ser como uma representagao:

“Se Kant superou o dualismo entre o representar e o ser
concebendo também o ser como uma representacdo, entdo a
unificagdo aqui levada a cabo [i.e., na proposta de Simmel]
alcanga um nivel mais profundo: o dualismo entre o mun-
do como representacdo, tal como existe para nés de modo
l6gico-teorético, e 0 mundo como aquela realidade que cor-
responde a nossa acgdo pratica, estaria superado pelo facto
de que também as formas do pensar, que produzem o mundo

como representacdo, sdo determinadas pela acgdo e reacgdo

387 Kant (1995) B 104-5.
388 Kant (1995) B 139.
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praticas que formam a nossa constituigdo espiritual segundo
necessidades evolutivas, do mesmo modo como formam a
nossa constitui¢do corporal. E se, atendendo a sua prépria
expressdo, a doutrina de Kant pode resumir-se na afirmagao
de que a possibilidade do conhecer produz igualmente para
nos os objectos do conhecer, entdo a teoria que aqui se propde
pode significa que a utilidade do conhecer produz igualmente

para nés os objectos do conhecer.”389

O avango proposto por Simmel conduz o problema a um ponto em
que o mencionado dualismo epistemoldgico deve ou ficar superado
— ao reconhecer-se que a interacgdo parte de necessidades evolutivas
que nos afectam de um modo integral (sem distingdo entre as dimen-
sOes fisica e mental) — ou entdo passar a um segundo plano, dado o
constrangimento (as necessidades) que suscita ou estimula o uso da
intui¢do, um uso no qual, como vimos acima, ndo parece necessaria
- e ainda menos “ttil” - nenhuma forma de dualismo, ideia com que
Simmel abre o referido ensaio: “foi jd hda muito expressa a conjectura
de que o conhecimento humano provém das necessidades praticas
da preservacdo e cuidado da vida.”3%

Para Simmel, este pressuposto é comum ao realismo (“para o qual o
conhecer é um receber e reflectir uma realidade absoluta”) e o idealismo
(“o qual faz determinar o conhecimento por meio de formas a priori
do pensar”). A pista é dada pela viragem pragmadtica com que Simmel
faz coincidir as expectativas de verdade de ambas as tendéncias sem
necessidade de a formular em termos de correspondéncia, os quais
ficariam reduzidos a meras reprodug¢des de mecanismos de causa e
efeito. O principio da utilidade configuraria, por conseguinte, uma

alternativa epistemologicamente mais plausivel, porquanto oferece,

389 Simmel (1992) 74.
390 Simmel (1992) 62.
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segundo Simmel, uma resposta clara ao dualismo implicito tanto
no referido principio quanto na expectativa da correspondéncia,31
conforme é sugerido na seguinte comparacdo: “posto que sé o pensa-
mento verdadeiro pode ser fundamento da actuagdo favordvel a vida,
a verdade do representar deve ser cultivada aproximadamente tanto
quanto a for¢a muscular.”3%2 Como se disse, a resposta de Simmel
persegue um principio unificador, ndo posterior, mas prévio a duali-
dade contida na tese citada, ou seja — conforme descreve o autor — uma
“raiz comum mais profunda” entre as necessidades prédticas vitais e
o mundo objectivamente cognoscivel. Contudo, um tal principio ndo

conta sendo com um modo de prova a posteriori:

“Quando se diz que as nossas representa¢des tém de ser
verdadeiras, de modo a que a ac¢do contruida sobre elas seja
atil, ndo temos porém nenhuma outra prova sendo justamente
a exigéncia real que experimentamos por meio da actuagdo
construida sobre elas. [...] Poderia também dizer-se porventura
que ndo hd nenhuma “verdade” teoricamente valida em razao
da qual actuemos de modo conforme ao fim, mas chamamos
verdadeiras aquelas representacdes que se evidenciaram como

motivos de accdo conforme ao fim e favoravel a vida.”393

O principio da necessidade baseado na ac¢do favordvel permite a
Simmel reformular o representacionismo, destacando que o conteti-
do das nossas representacdes ndo tem que implicar — nem é possivel
esclarecé-la — uma relacdo de semelhancga entre representagdo e coisa

representada. Pelo contrdrio, os contetidos das representa¢des pos-

391 A nao ser que se coloque a questdo a partir de um ponto de vista semantico ou
artificial, como acontece posteriomente nas semanticas de Frege e Tarski.

392 Simmel (1992) 63.
393 Simmel (1992) 63.
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suem estruturas e fungdes correspondentes ao fenémeno vital e, pela
a sua utilidade, — contrariamente a possibilidade kantiana — geram
os objectos do conhecimento.3%* Deste ponto de vista, o que opera
é uma forca representadora, o que conecta o elemento da causa com o
do efeito é uma poténcia que persegue tanto a satisfacdo da vontade

quanto um resultado externo favoravel:

“Que a vontade alcance o seu fim, que satisfaga os impul-
sos e necessidades do sujeito, ndo depende, por isso, de que
a representacdo de que parte seja congruente com a realidade
a que se dirige mas, pelo contrério, ela tem de desenvolver
uma forca que, através das mais diversas transformagdes do
mundo espiritual, corporal e inorganica, culmine num resul-
tado subjectivamente satisfatério e objectivamente favordvel.

Ora, um dos principais problemas que levanta esta con-
cepgdo pragmadtico-vitalista poderia bem ser o seguinte: é
vidvel um conceito de verdade quando as suas concepgdes sdo
chamadas verdadeiras unicamente porque foram determina-
das pela seleccdo natural como bases para acgdes favordveis?
Simmel considera que sim, mas nao resiste a argumentar a
favor de uma verdade independente, em vista da previsao
de acgdes bem sucedidas no futuro. A este respeito considera
que tal perspectiva se deve ao preconceito de que “as causas
devem ter uma semelhanga morfolégica com o efeito.”3%5 Nao
se requer congruéncia entre o contetiido de uma representagao
e a realidade para levar a cabo uma voli¢do. Pelo contrdrio, a

vontade gera, como citdmos acima, uma forga que conduz o

394 Cf. Simmel (1992) 74. Noutro lugar propus uma vinculagdo deste aspecto do
programa de Simmel com a concepgdo do conhecimento de Nietzsche, especialmente
no que se refere ao cardcter de "condicdo para a vida", enquanto parte da "forca dos
conhecimentos", cf. Franco (2008) 11ss.

395 Como nota Coleman (2002) 61.
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processo de alteragdo mental, fisica e inorganica com vista a
resultados favordveis. Neste sentido, a distin¢gdo entre “con-
tetido das representagdes” e “poder dindmico representativo”
é precisamente o que conduz a delimitar a no¢ao de aquisi¢do
de contetidos com objectividade, ou pensamento ideal, por

um lado, e efeitos tteis ou favoraveis, por outro.396

Outro problema que se levanta a este respeito é o do critério para
chamar verdadeiras ou falsas as representagdes particulares, dado
que se trata de representagdes estabelecidas por selec¢do natural,
na medida em que ficou provado o seu cardcter favordvel a vida.
A resposta de Simmel é que existe uma relagdo imanente entre o
corpo de representagdes que determina a verdade ou falsidade das
representacfes particulares. Uma espécie de “coeréncia” entre repre-
sentaces que operam ao modo de axiomas que governam o sistema
de representagdes e que, entre si mesmas sdo suficientes para justificar
a verdade ou falsidade, embora, em tdltima instancia, se devam a um
sistema cuja utilidade ficou evidenciada.

Isto permite distinguir, para Simmel, dois modos de expor o verda-
deiro de uma representacdo sem necessidade de pressupor — a la Kant
— um paralelismo metafisco entre representacdo e realidade absoluta.
Um modo seria distingui-los a partir da relagdo entre os elementos do
conhecimento, cuja verdade tem lugar suposta a admissdo de certos
factos e principios primeiros;3?7 o outro modo é considerando a totali-

dade do conhecimento (ou o acto de conhecer). Nas palavras de Simmel:
“Que estes mesmos axiomas sejam ‘verdadeiros’ em sentido

tedrico ndo é, evidentemente, outra vez teoricamente cognosci-

vel, ja que os fundamentos tltimos de um dominio ndo podem

396 V. Coleman (2002) 62.
397 Cf. Simmel (1992) 68.
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decerto ser novamente fundados dentro mas, em geral, fora do
mesmo dominio. Os axiomas da geometria ndo sdo demons-
traveis por via geométrica, nem os conceitos basicos do direito
por via juridica, etc. [...] Pode-se, por conseguinte, dizer que
a verdade matemadtica existe somente entre os principios sin-
gulares da ciéncia, mas a ciéncia, como totalidade, enquanto
é suportada pelos seus axiomas, ndo é verdadeira no mesmo

sentido em que 0 sdo os seus elementos.”3%8

Do mesmo modo, a atencdo a poténcia do representar como
estimativa da acgdo favordvel propde uma resposta ao fenome-
nalismo elementar que resulta de uma concepg¢do de harmonia
pré-estabelecida, uma vez que, confome se mencionou antes, o
ponto de partida da ac¢do do sujeito ndo se encontra precisamente
no conteddo das suas representa¢des, mas na prépria poténcia (ou
na forca) de representar.3%?

Embora estas ndo sejam as tnicas implicagbes epistemoldgicas
das consideragoes de Simmel, creio que podemos acentud-las como
as mais significativas para uma aproximagdo ao seu modo particu-
lar do transcendentalismo kantiano. Nele encontro, naturalmente,
aspectos que requerem uma andlise pormenorizada, ndo s6 por ser
a sua epistemologia evolutiva tdo sugestiva no contexto da relagdo
entre biologia e conhecimento, que comecava a adquirir relevancia

no seu tempo,*’Y mas também pelas suas implicagdes e influéncias

398 Cf. Simmel (1992) 67-68.
399 Cf. Simmel (1992) 70.

400 Especialmente a sua afinidade as teses de Boltzmann, H. Poincaré y W. Whewell,
e as suas matizes das teorias evolucionistas de Darwin, Huxley e Spencer, entre outros.
A este respeto v. Campbell (1974) 455, n.77). Neste trabalho, Campbell apresenta uma
interessante leitura em que destaca por exemplo, o desenvolvimento spenceriano de
um "kantianismo evolucionista" (pré-darwiniano): "survival of the fittest", "rang of
correspondences” (a classe hierdrquica que se torna um estadio mais amplo e superior
como manifesta¢do em profundidade da distancia receptiva e classe hierdrquica de
utilidade meio-ambiental. Este questionamento desemboca, segundo Campbell, num
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na epistemologia evolutiva contemporanea, em especial na discussdo
contempordnea sobre a possivel incompatibilidade entre as no¢des de
“verdade objectiva” e “seleccdo natural”.#01 No entanto, prosseguir
essa andlise no contexto deste trabalho excederia o &mbito hermenéu-
tico em que se enquadra, cujo objecto principal foi situar as possiveis
bases transcendentais do conceito simmeliano de compreensédo, o que
espero ter conseguido ao menos aproximadamente.

Na minha opinido, se hd algo que pode ser descrito de um ponto
de vista “transcendental” no pensamento de Simmel é a vida (na
sua concepgdo organicista). Concretamente, conforme o que se disse
antes, a “totalidade vital” como movimento, como “ritmo” — usando
a sua propria expressdo — é o que torna possivel a compreensdo, ja
que esta ndo é mais do que a “exteriorizagdo” da referida totalida-
de.492 Como conclusdo, retomemos a critica reiterada de Simmel
de que a compreensdo ndo é possivel (ou ndo se consuma) precisa-

mente por empatia ou assimilagdo, mas os individuos viventes se

realismo ingénuo, ao aceitar o dado de facto dos processos cognitivos como funda-
mentalmente validos (cf. Campbell (1974) 437). Bergson manifestar-se-ia contra esta
"perfeicdo” spenceriana, ao passo que Simmel aceitaria uma epistemologia baseada na
selec¢do natural. Antecipando-se a Bergson, Simmel observa que os mundos fenomé-
nicos animais diferem uns dos outros segundo os aspectos particulares do mundo a
que se adaptaram (cf. Campbell (1974) 438).

401 A partir da década de setenta comegou a dar-se maior atencio as teses de
Simmel, principalmente por parte de Campbell (1974), Campbell (1988) e — de modo
indirecto — por Popper (1974), retomada em seguida por Coleman (2002). Poderia
considerar-se que se trata de um “primeiro relatério” tedrico ndo s6 do contetido
do ensaio Uber eine Beziehung der Selektionslehre zur Erkenntnistheorie, mas também,
e principalmente, das suas implicacbes para a prépria epistemologia evolutiva de
Popper, Campbell e Coleman. Campbell incorpora Simmel ao reconhecer que apesar
da sua prépria intengdo (e também de Popper) de refutar o pragmatismo, o instru-
mentalismo ou o utilitarismo subjectivo, a epistemologia baseada na seleccdo natural
(defendida por ambos, Campbell e Popper) parece conduzi-los inelutavelmente ao
pragmatismo ou ao utilitarismo. Campbell defende que Simmel exp6s o problema de
modo honesto, mas também forgado (tal como o fizeram Mach e Poincaré), pelo que
seria necessdrio deter-se numa argumentagdo que tornasse compativel esse possivel
resultado (pragmatico e utilitarista subjectivo) com a busca da objectividade na ciéncia
(cf. Campbell (1974) 451).

402 Simmel (1999) 177/180.
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reconhecem nas suas realizagdes, cada individuo se reconhece na
histéria gragas a rota marcada pelo “uso da intui¢do”, ndo obstante
s6 0 possamos conceber como “histéria” se imaginarmos, como su-
gere Simmel, um sujeito ideal que pareca desenvolver-se através do
transito de uma intuicdo para outra, o qual se exercita num ambito
muito origindrio, onde nos reconhecemos apenas como “exemplos”
de concregdes ou cristalizagdes supra-individuais. Advertirmo-nos
como vivos é — poderia dizer-se assim — a primeira intui¢do “trans-
cendental”, é a porta de entrada para todas as outras intui¢des, nas

1

quais o “eu”, o “tu”, o “ver”, “ouvir”, “pensar”, “compreender”,
etc., sdo protofendmenos que interagem no cendrio de uma vida
supra-individual, em cujo pulsar cada individuo pode perceber-
-se a si mesmo somente como um caso particular (ou exemplo) da

vivacidade propriamente dita:

“Mostra-se, por isso, que o ritmo, a constante mobilidade
da vida, é o portador formal da compreensao. Inclusivamente
naqueles contextos de contetidos fdcticos [Sachgehalte] que,
por sua vez, tornam originalmente compreensivel o acontecer
vivente concreto destes contetddos fécticos. Mas a auténtica e
efectiva vivacidade daquele sujeito ideal é uma conforma-
¢do e objectivagdo duma vivacidade tal que advertimos em
nés proprios, mas como uma conformacdo e objectivagdo
supra-individual de que somos, por assim dizer, apenas um

exemplo.”403

Recorrendo a uma metédfora musical, segundo o fio do fluxo de mo-
bilidade que Simmel descreve como “portador formal da compreensao”
poderiamos sugerir que a vida individual como ser compreensivo

parece consistir fundamentalmente em “seguir o ritmo”.

403 Simmel (1999) 175/178.
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