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AS TRES RELIGIOES DO LIVRO

Nao podendo participar pessoalmente neste coléquio sobre as trés reli-
gides do livro, queria, em todo o caso, contribuir de alguma maneira para
que ele possa atingir os seus objectivos, que me parecem tao importantes
e oportunos. Com efeito, o didlogo inter-religioso tornou-se, em virtude
da gravidade dos conflitos civilizacionais que agitam a nossa época, um
processo da maior importancia para tentar atenuar as suas ameacadoras
consequéncias. Depois das duas mesas-redondas de hoje, consagradas
a discussdo de problemas de cardcter doutrinal, em torno das relacoes entre
o monoteismo e o fundamentalismo, e acerca das diferencas e contactos
entre as religides misticas e as religides proféticas, queria propor uma breve
reflexdo sobre o que a histéria do Ocidente europeu e, sobretudo, a historia da
Peninsula Ibérica nos diz acerca dos contactos culturais entre o Cristianismo,
o Judaismo e o Islamismo. Esta incursao no passado parece-me poder servir
para mostrar que o didlogo inter-religioso, apesar de, na nossa época, se
ter tornado tao dificil, devido a violéncia e as dimensdes que os conflitos
religiosos tém atingido, nao é impossivel nem inutil. Com efeito, além das
razdes que o justificam em si mesmo, convém lembrar que este didlogo
se insere num movimento de dimensdes universais e de teor cada vez mais
intenso e diversificado. Refiro-me ao movimento de promocio dos contactos
entre culturas, ao qual, desde ha alguns anos, a UNESCO tem procurado dar
todo o apoio possivel. Parece-me, portanto, que, longe de nos deixarmos

abater pelo pessimismo e o desinimo suscitados por constantes noticias
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acerca de trdgicos acontecimentos resultantes de antagonismos religiosos
nas mais diversas regides do globo, merece a pena cultivar cuidadosamente
o didlogo e prevenir a violéncia. Com efeito, se a Historia regista toda a
espécie de guerras, destruicdes e violéncias em nome dos antagonismos
religiosos, guarda também a memoria de contactos pacificos, de trocas fe-
cundas e de sinteses felizes. Merece a pena recorda-los.

Queria mencionar, em primeiro lugar, o facto de os regimes politicos
muculmanos terem admitido a permanéncia de comunidades cristads no seu
territorio depois de implantados na Hispania no principio do século viil.
Depois da invasdo da Peninsula Ibérica pelos muc¢ulmanos, os cristaos pu-
deram manter as suas igrejas, o seu culto e a sua hierarquia, mediante o
pagamento de um imposto. Chegaram até nds informacoes precisas acerca de
episodios que marcaram a existéncia destas comunidades, das suas condi¢coes
de vida, de alguns dos personagens que entao se notabilizaram e de alguns
dos seus escritos. Se a sua condicao se veio a deteriorar nos séculos Xi
e XII, com a substituicao dos soberanos omiadas pelos regimes almoravida
e almoada, nao é menos verdade que a convivéncia predominantemente
pacifica entre cristios e mugulmanos se traduziu por uma cultura prépria:
a cultura moc¢arabe. O facto de ela se exprimir por meio da lingua drabe
mostra, sO por si, que 0s seus protagonistas souberam integrar elementos
quer de origem latina, quer de origem arabe, e que a religiao nao impediu
as trocas nem os contactos de uns com os outros. Com efeito, produziu
resultados extremamente positivos e originais nos dominios da literatura,
da arte, da ciéncia, da técnica e mesmo da filosofia e da mistica. Depois de
trés ou quatro séculos de convivio, a maioria dos mog¢arabes fiéis a religiao
que professavam acabou por emigrar para territorio cristio, levando consigo
muitos valores adquiridos no contacto com os muc¢ulmanos. Por outro lado,
muitos cristios converteram-se ao islamismo, mas formaram comunidades
com a sua identidade peculiar — os muladis — igualmente caracterizadas
pela assimilacdo de elementos das duas culturas. Foi neste contexto que a
sociedade crista dos reinos do Norte — sobretudo Ledo, Castela e Aragio
— recebeu muitos contributos civilizacionais de origem islamica que ainda
hoje se podem verificar através da grande quantidade de vocabulos arabes

preservados tanto pelo portugués como pelo castelhano. Estes vocdbulos



testemunham os beneficios civilizacionais resultantes do contacto cultural,
sobretudo nas areas da tecnologia agricola, das instituicdes administrativas
e da organizacao militar. A historia da arte também assinala formas oriun-
das do sul mocgarabe ou islamico na arquitectura, na escultura e nas artes
decorativas.

Para o que pretendemos, porém, isto €, para, em termos gerais, mostrar
a necessidade dos contactos entre adeptos de religides diferentes, nio basta
reconhecer os seus resultados positivos em termos civilizacionais. E preciso
sublinhar, mais concretamente, a necessidade da compreensio mutua em
termos doutrinais. Deste ponto de vista, tem particular interesse mencionar
a influéncia que a filosofia drabe dos séculos XI a XIII exerceu sobre a esco-
lastica medieval, tanto no dominio da filosofia como da teologia. Com efeito,
foi por intermédio da recepc¢io de traduc¢oes latinas de obras filosoficas
arabes de inspiracio neo-platénica ou aristotélica, que a primeira escolas-
tica cristd reencontrou a racionalidade do pensamento grego. E enorme
a divida da escolastica medieval para com a transmissao da filosofia grega
por intermédio das traducdes e dos comentdrios drabes, quer do ponto
de vista do método intelectual, gracas a renovacio da logica e da dialéctica,
quer do ponto de vista da reflexdo fisica e metafisica, em virtude da dis-
cussdao das doutrinas platonicas e aristotélicas. Apesar da oposicio religiosa
entre cristios e muculmanos, as escolas das catedrais e as universidades,
sobretudo a universidade de Paris, estudaram com cuidado as obras de
autores como al-Farabi, Avicena, Averrois e muitos outros autores arabes,
traduzidos para o latim quer na Sicilia, quer em Toledo e em Sevilha. Apesar
das responsabilidades religiosas no dominio da defesa da fé, atribuidas aos
soberanos catélicos pelo clero, em geral, e pelo papa, em particular, Afonso
X “o Sabio”, rei de Ledo e Castela, e Frederico II, imperador da Alemanha
e rei da Sicilia, nao deixaram de promover a preservacao de muitas obras
tipicas da literatura e do pensamento drabe e de contribuir para a sua
difusio no mundo latino, por meio de tradug¢des em lingua vulgar e em
latim. Desempenharam, pois, uma func¢io da maior importincia no dominio
do encontro de culturas. A ortodoxia religiosa nao os impediu de descobrir
os valores contidos em textos oriundos de paises que professavam outra fé

e que combatiam pelas armas.
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Estes contactos nio foram apenas fenémenos difusos. Revestiram aspectos
muito concretos. Para me cingir apenas a temas filosoficos, com incidéncias
directas sobre as doutrinas religiosas, posso referir aqui a influéncia de
conceitos tais como a distinc¢do real entre esséncia e existéncia, principio
que S. Tomds de Aquino recebeu de al-Farabi, ou as no¢des de matéria
e forma e de acto e poténcia, ou ainda a distin¢do entre os quatro tipos
de causas e entre as dez categorias por meio das quais se define o ser,
doutrinas que o mesmo S. Tomas recebeu de Aristételes. Neste Gltimo caso,
S. Tomas recorreu a traducgoes latinas recentes feitas directamente do grego.
Mas a sua predileccao por Aristoteles tinha, antes disso, sido preparada
pela difusdo anterior das traduc¢des latinas através do drabe e, sobretudo,
pela leitura dos comentarios de Avicena e Averrois. De resto, na primeira
escoldstica, ndo se verificou apenas um fenémeno de recep¢io intelectual.
Algumas das doutrinas filosoficas de Averrois, adoptadas, por exemplo, por
Siger de Brabante, foram refutadas por S. Tomas como inconcilidveis com
o cristianismo. A recepcao da filosofia arabe no Ocidente nao foi, pois,
meramente passiva; nao excluia a reflexdo critica nem a busca da coeréncia
interna dos sistemas interpretativos.

Estes factos, muito estudados pelos historiadores ocidentais da filosofia
medieval, mostram claramente que os pensadores dessa época nio viram
na diferenca de religiao nenhum obstiaculo ao estudo e compreensiao do
pensamento alheio. Esta atitude implica, obviamente, admiracio e respeito
pela cultura dos adversarios religiosos e capacidade de compreensao das
suas obras. Como ¢ evidente, as duas sociedades continuaram separadas
e mesmo antagonicas; procuraram apropriar-se de fiéis, riquezas e territo-
rios uma da outra; mas nao eram norteadas por propoésitos de aniquilagao
do adversario.

Com a recuperacio cristd do territorio peninsular que tinha estado sob
o dominio muculmano entre os séculos VIl e XV, a situacdo das minorias
religiosas inverteu-se. As comunidades mocidrabes em territério islamico
corresponderam, desde a conquista de Toledo, em 1085, por Afonso VI, rei
de Ledo e Castela, as minorias sarracenas em territorio cristio. A reconquista
crista praticou muitas violéncias e até genocidios locais, mas em geral dei-

xou partir os vencidos das suas cidades e acantonou os que queriam ficar,



ou que nio podiam partir, em bairros chamados «nourarias». Também estas
desempenharam o seu papel como factores de dialogo cultural. Os soberanos
peninsulares impediram a reducio a escravatura da totalidade dos mouros
que ficaram nas areas conquistadas. Conscientes das vantagens econdmicas
decorrentes do imposto que eles tinham de pagar, e do exercicio de pro-
fissOes artesanais em que eram peritos, protegeram-nos e definiram o seu
estatuto por meio de forais, como o que Afonso Henriques concedeu aos
mouros forros de Lisboa, Almada, Palmela e Alcacer, em 1170, e Afonso
III aos mouros forros de Evora, em 1273. Os mouros ficaram, assim, em
condi¢cdes analogas aquelas em que os mocarabes tinham estado em terri-
torio mugulmano nos séculos anteriores. Foi-lhes permitido manter os seus
costumes, praticar o seu culto, ter as suas mesquitas e obedecer aos seus
lideres religiosos.

Em Portugal, as minorias mouras foram sendo progressivamente assimi-
ladas, acabando por perder a sua identidade no principio do século XVI.
Em Espanha, porém, mantiveram-na com maior persisténcia, como se depre-
ende do proprio nome pelo qual eram conhecidos: mudéjares. Revelaram-na
especialmente no trabalho construtivo e nas artes decorativas, criando um
estilo préprio.

O sistema adoptado pelos arabes, de reconhecer a minorias religiosas o
direito a constitui¢io de comunidades diferenciadas do conjunto social, deu
lugar a formacao de judiarias. Os judeus beneficiaram também de uma certa
liberdade religiosa, mediante o pagamento de um tributo. Este facto nao
impediu uma sucessio variada de situacdes de tolerdncia e de perseguicio,
quer por parte de autoridades cristds, quer de autoridades muculmanas.
No primeiro caso, a um periodo em que predominou a convivéncia indi-
ferenciada, sucedeu, a partir do século Xi11, o agrupamento dos judeus em
guetos ou bairros fechados, o que impedia ou dificultava os contactos.
O facto de um certo nimero de judeus se terem especializado em activida-
des relacionadas com a economia monetaria e com a pratica da medicina e
da ourivesaria aproximou alguns deles dos soberanos, que os escolheram
como cobradores de impostos, conselheiros financeiros ou administradores
territoriais e, por conseguinte, como agentes da centralizacio do Estado.

Este facto tanto provocou, em certos casos, 0s contactos entre a cultura
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judaica e a cultura crista protagonizados pelos referidos agentes, como,
noutros casos, actos de fanatismo desencadeados pelas vitimas da opressio
econémica que lhes atribuifam. Durante a baixa Idade Média o isolamento
fisico dos judeus obrigados a morar em guetos acentuou a sua coesio e
provocou fenémenos de atribuicdo de caracteres identitdrios, muitos deles
imaginarios, acabando por provocar pogroms sangrentos e, por fim, a ex-
pulsio em massa de Aragio e Castela, pelos Reis Catoélicos, em 1492, e de
Portugal, por D. Manuel, em 14906.

Apesar destes obstiaculos, nio se podem esquecer os contactos cul-
turais entre judeus e cristios que se verificaram durante a Idade Média.
Podem-se concretizar claramente na recepc¢ao que alguns filésofos judeus
tiveram entre os tedlogos escoldsticos, entre eles Ibn Gabirol e Maimoénides.
O primeiro, que viveu no século X1, procurou conciliar a doutrina platénica
com a concep¢ao biblica de Deus como criador do mundo a partir do nada.
Esta posicao foi também partilhada pelo célebre Maimonides (século Xin),
que exerceu uma grande influéncia sobre o pensamento cristio medieval,
nao s6 por aprofundar a doutrina de Deus como criador do mundo, mas
também pela sua justificacio do messianismo, da ressurreicio e da funcao
de Deus como juiz das accdes humanas, isto ¢, como recompensador dos
bons e castigador dos maus. Como ¢ evidente, estas doutrinas aproximam-
-no claramente do pensamento cristio. Mas 0s contactos entre cristios e
judeus nao se reduziram ao campo da filosofia e teologia: situaram-se tam-
bém no dominio da poesia, como testemunham os poemas de Abraio Ibn
Ezra, ou da historiografia e da geografia, através das narrativas de viagem
de Benjamim de Tudela, cujos relatos foram traduzidos em castelhano, sem
contar com outras obras cientificas nos dominios da medicina, da botanica,
da astronomia e da matematica.

Podemos dizer, portanto, que, durante a Idade Média, a diferenca reli-
giosa nao impediu os contactos culturais e o reconhecimento dos valores
literdrios, cientificos, filosoficos e artisticos criados por adeptos de cada
uma das religides do livro. O exemplos que demos mostram-no claramente.
Poder-se-ia pensar que se situam apenas em dois sectores: as trocas no do-
minio das praticas (agricultura, artesanato, artes decorativas, administrago,

etc.) e no dominio da arte e da filosofia. Creio, porém, que a tolerancia, e



até o respeito, pela crenca dos fiéis de religides alheias ia mais fundo do que
isso. E o que me parece dever deduzir do principio definido por Afonso X
“o Sabio”, no seu coédigo juridico intitulado As Partidas. Com efeito, no

conjunto das leis que estabelece a propodsito dos judeus, diz o seguinte:

Visto que a sinagoga € a casa onde se louva o nome de Deus, defende-
mos (isto €, proibimos) que nenhum cristio ouse quebrantd-la, nem tirar,
nem tomar dela coisa alguma por forca, excepto se algum malfeitor se
acolher a ela, porque este pode-se prender por forca e leva-lo perante a
justica. Os cristaos também nao podem por nela animais, nem pousar nela,

nem embargar os judeus, enquanto nela estiverem em oracao.

Como ¢ evidente, esta formulacio, longe de considerar o culto judaico
como ofensa a Deus, supde o maior respeito pelo acto religioso que ele
representa e, até, a identificacio do Deus de Israel com o Deus dos cristdaos.

O mesmo respeito transparece na lei seguinte, acerca do sabado:

Sdbado ¢é o dia em que os judeus fazem suas oracdes e ficam em des-
€anso nas suas casas ¢ nao compram, nem entram em pleito. E como eles
sao obrigados a guardar tal dia segundo as suas leis, por isso mandamos
que nenhum juiz oprima nem obrigue os judeus ao sibado para os trazer
a juizo por dividas, nem os prenda nem os oprima em tal dia. Bastam os

outros dias da semana para os constranger.

No mesmo codigo, embora se favoreca a conversao dos judeus ao cris-
tianismo, o rei recomenda que ela se faca por meio dos “bons exemplos
e ditos da Sagrada Escritura, porque nosso Senhor Deus nio quer nem ama
servico que seja feito por forga.”

E claro que estas leis nio impedem o mesmo Afonso X de promulgar
também preceitos que favorecem a conversao dos judeus ao cristianismo,
que assimilam a hereges os cristios que se convertem ao judaismo, e que
reserva para juizes cristios os pleitos entre judeus e cristaos.

Nao € preciso lembrar o abismo que opde estes testemunhos de tolerancia

N ~

e de humanidade a teoria e a prdtica seguidas pela Inquisi¢io portuguesa
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e espanhola desde meados do século xvi. Nio temos, pois, o direito de
apresentar a nossa histéria como um exemplo de tolerancia religiosa. Apesar
disso, nao posso deixar de invocar aqui as opinides de um dos mais con-
ceituados especialistas actuais da histéria judaica, o Prof. Carsten Wilke,
investigador no Instituto Steinheim de Historia Judaica Alema, em Duisburg
(Alemanha). Na sua obra, recentemente traduzida em portugués com o titulo
de Historia dos Judeus portugueses, diz que, durante a Idade Média, Portugal
garantia aos judeus mais protec¢do e seguranca que qualquer outro pafs
europeur. Apesar da «etrac¢ao» que se seguiu a conversao forcada em 1497,
e que promoveu a «clandestinidade precaria» dos que ficaram e a dispersao
dos que sairam pelos quatro cantos do mundo, os judeus de origem por-
tuguesa niao perderam totalmente a sua identidade. A dispersido, segundo
Wilke, foi «confortada por um judaismo reinventado» do qual resultou aquilo
a que ele chama «wuma consciéncia judaico-portuguesa» que forneceu um
dos exemplos mais acabados de um particularismo étnico no seio do povo
judaico». Manifesta-se, por um lado, na evocag¢ao de uma mitica era de
liberdade reportada pelos judeus sefarditas a situacdo anterior a expulsao,
e, por outro lado, na secular resisténcia dos marranos de Belmonte, que so
se compreende em virtude de uma singular conjugacio de efectiva toleran-
cia por parte da comunidade cristd local com uma extraordinaria fidelidade
oculta por parte dos cristios novos ao seu culto ancestral.

Enfim, para que a memoria incomoda da Inquisi¢io nos niao envergonhe
excessivamente, queria evocar aqui a figura de Aristides de Sousa Mendes
que, de alguma maneira, nos reconcilia também com os aspectos mais ne-
gros do nosso passado. Estes dois exemplos da nossa historia apresentam-se
como os dois bracos em que o Y se divide e que Santo Isidoro de Sevilha
apresenta como o simbolo da vida humana. Chegados a um certo ponto, a
uma encruzilhada da nossa peregrinacdo terrestre, temos de escolher o nosso
caminho: ou pela direita, ou pela esquerda. A escolha € obrigatéria. Entre
a tolerancia e a intolerancia, nio ha conciliagio possivel. Deus, porém, € um
s6. O mesmo para judeus, cristios e muculmanos. S6 Ele tem direito de julgar,
e de salvar ou condenar. Querer tomar o seu lugar e matar em seu nome ¢
a pior das blasfémias. A histéria da humanidade esta cheia de blasfémias.

P

Ja é tempo de resgatarmos aquelas que 0s nossos antepassados cometeram.



