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Acto hermenéutico ou percurso de vida

Se tivesse que matizar mais o titulo apresentado para esta comunicagio
num coléquio sobre Paulo de Tarso, aqui considerado na sua multipla condigio
de grego e romano, judeu e cristdo, podia ainda sublinhar que, em vez de focar
a atengio num acto hermenéutico para definir a conversio de Paulo, seria mais
pertinente considerar que a narra¢do da sua conversdo pode ser vista como
uma forma de concentrar a sua vida e todo o seu percurso hermenéutico como
uma ocorréncia unica. Assim, valorizamos o significado da sua vida inteira,
vista como a densa textura de um sistema em crescimento coerente e l6gico. O
préprio Lucas, como provével redactor dos Actos dos Apdstolos, trata este «acto»
de conversdo por trés vezes, retomando sempre o essencial e sugerindo, de
cada vez, matizes diferenciados'.

Na primeira vez que aborda esta matéria’, Lucas pretende mostrar como
se transformou o posicionamento e a militincia de Paulo entre o seu judaismo
de origem e a nova seita, cujo retumbante sucesso o intrigava e o deixava cada
vez mais exasperado. O seu conceito de militincia implicava uma parte visivel
e intensa de agressividade contra aquela «via» cristd, com a qual se reformulava
de forma tdo intrigante o patriménio religioso dos judeus. A intensidade que o
vemos colocar na sua obra apostélica posterior em prol do cristianismo atesta
bem como era auténtica aquela agressividade anti-cristd do principio.

Nio ¢é propriamente sobre a adesdo a um diferente credo religioso que estd
a insistir a ideia de conversdo aqui pressuposta. Esta mudanca acontece logo
nos primeiros tempos a seguir e muito préximos da morte de Jesus’. Nessa
altura, era ainda muito dificil saber com que corpo de doutrina se identificava
verdadeiramente o grupo dos cristdos. Estes deviam reconhecer ji elementos

! Cf. Alvarez Valdés, 2008, 4-10; Murphy-O’Connor, 1994, 121-122.

2 Act 9, 3-19.

3 Jesus tera morrido crucificado provavelmente no dia 7 de Abril do ano 30. A «conversio»
de Paulo poderia ter ocorrido nos primeiros anos que se seguiram. Segundo Walker, 2008,
15, Jesus morreu provavelmente no dia 7 de Abril do ano 30; e a ocorréncia da estrada de
Damasco teria sido em 31 ou 32. Também Oliveira, 2008, 191, refere o ano 32. Pulcinelli,
2008, 12, aponta igualmente para os anos 32-33. Referimos a insisténcia dos estudiosos numa
data precoce, porque ¢ essa que mais nos pode intrigar. Quanto mais tarde fosse, mais natural
nos pareceria, porque contariamos com mais tempo para o desenvolvimento do cristianismo
como um grupo social e como volume crescente de doutrina.
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de identidade mais ou menos profundos na sua maneira de interpretar a
tradi¢do judaica; e alguns desses elementos poderio vir directamente da boca
de Jesus e do seu contexto. Parece inquestiondvel que, por esta altura, os
cristios deviam comegar a ser ji reconhecidos. Nesta onda de entusiasmo,
haveria provavelmente lugar sobretudo para acolher os novos aderentes
mais do que para ocorrerem actos de conversio como uma mudanga radical,
abandonando uma ortodoxia ja bem definida para entrar noutra que néo tinha
uma identidade ainda tdo burilada.

O que a narrativa de Lucas nos expoe verdadeiramente ¢ a reformulagio
das solidariedades de Paulo, posicionado entre ambas as comunidades. Este
entra claramente em cena com uma intensa militincia, que representa uma
sua marca pessoal bem definida. Antes, ele era a favor do judaismo; depois,
passa a ser a favor do cristianismo. Na militincia judaica, ele fora bem mais
agressivo; na militdncia cristd, haveria de ser igualmente entusiasta e eficaz,
mas mais tolerante. Com esta apresentac¢do, Lucas institui a personagem
principal da sua historiografia, com a qual preenche de forma brilhante as
primeiras décadas de cristianismo. E esta imagem derivada da historiografia
de Lucas tornou-se a imagem historiogrifica mais representativa das origens
do cristianismo.

Também nio pretendemos tomar este acontecimento como um facto
milagroso, que devéssemos apenas contemplar. Gostariamos de o abordar
como um objecto acessivel e analisdvel, pelo menos sob os seus aspectos
psico-culturais. E claro que os meandros psicolégicos desta transformagio
se podem imaginar bastante intensos e complexos. Nao ¢é, contudo, nossa
intengdo ultrapassar esse olhar de intui¢do essencial e pretender entrar noutros
reconditos.

A segunda narrativa dessa mesma conversio e transformagio na estrada
de Damasco é o préprio Paulo que a relata®. Foi ao ser preso no templo de
Jerusalém e como uma maneira de justificar o seu comportamento que estava
decididamente a ser posto em causa pelos seus antigos correligiondrios judeus.
De forma resumida, é recuperado todo o contexto da primeira passagem
de Paulo para o cristianismo, incluindo o ter sido testemunha da morte de
Estévao.

A transformagio de Paulo, neste contexto, ¢ explicitamente ligada com as
outras raizes que o ligam a Tarso, a lingua grega e a cidadania romana.

Na terceira vez que se fala da conversio de Paulo na estrada de Damascos,
¢ ja de forma mais resumida, a modo de argumentagio especifica dirigida
a uma autoridade romana. Deixados de fora aspectos da narrativa mais
internos a comunidade cristd, é sobretudo sublinhado aquilo que diz respeito

4 Act 22, 6-16.
5 Act 26,12-18.
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ao apostolado junto dos pagios. Esta reutilizacdo da histéria da conversio
volta, mais uma vez, a ocupar um lugar de grande repercussio e dinamismo no
decurso da histéria que Lucas pretende contar.

Segundo Lucas, a conversio de Paulo é um relato de vocagao.

Aquilo que a tradi¢io entendeu da leitura de Lucas foi um quadro matizado
e pormenorizado da conversio de Paulo. Essa imagem resulta sobretudo da
primeira narrativa referida nos Actos dos Apdstolos, que € literariamente o quadro
mais completo. Esta narrativa acabou por tornar-se quase um paradigma e um
modelo literario histérico para exprimir o tema das conversées. Este acontecimento
mereceu mesmo que lhe fosse atribuido um dia especial como festa litirgica, no dia
25 de Janeiro. E nio é nada habitual que a um santo se dedique uma festa litirgica
de conversio, independente da festa litirgica que, em principio, se referiria a sua
morte, considerada como o seu dies natalis, coisa que Paulo também tem.

A narrativa em questdo parece até ter sido propositadamente escrita
com a finalidade de garantir uma configuragio de modelo para a personagem
de Paulo. Com efeito, Lucas é um colaborador de Paulo e os seus Actos dos
Apdstolos apresentam-se como se fossem mais propriamente os Actos de Paulo.

Sabiamos jd, desde o seu Ewvangelho, que a intengdo de escrita, no caso de
Lucas, tende a criar modelos de discipulado. Paulo seria agora o super-modelo dessa
atitude de discipulo de Jesus. Porém, sendo verdade que o conceito de conversio
aparece utilizado para descrever a adesdo de muitos do povo 4 mensagem de Jesus
transmitida pelos apéstolos, e apesar de, nos seus dois livros, Evangelho e Actos,
Lucas ser o campedo neotestamentdrio quanto ao uso do vocabulario de conversio,
este conceito ndo aparece utilizado nas referidas narrativas sobre Paulo.

Averdade é que a conversio que, segundo Lucas, faz um bom discipulo nio
¢ a bem dizer uma mudanga de religido; é, antes de mais, um aperfeicoamento
nas atitudes e na pratica, dentro da mesma religido que se professava. Isto
é, tornar-se discipulo modelar nio é uma conversio é um aperfeicoamento,
um progresso e uma performance. O que nesta narrativa se diz de Paulo ¢é
apresentado como um acontecimento espiritual diferente. Seria, acaso, este
a inaugurar uma conversdo como ruptura? E, contudo, Paulo nio estava a
transitar de uma religido para outra assim tdo diferente da primeira. Nem essa
diferencga é especificamente sublinhada nas narrativas em questao.

Lucas compos esta narrativa de conversio, tomando por modelo didlogos
de apari¢io e de vocagio, conhecidos no Antigo Testamento. E os casos com
maior convergéncia sao os seguintes.

Abrado é chamado para a sua longa viagem de migra¢io que o hi-de levar

® Act 2,38; 8,19.22.
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a uma nova terra’; e, mais tarde recebe uma ordem para oferecer o seu filho
em sacrificio®.

Jacob recebe assim também a ordem para regressar a sua terra, rico em
rebanhos’; e, mais tarde, ¢ informado igualmente de que a ida para o Egipto é
promissora para o seu futuro como povo'.

Moisés recebe, um dos mais famosos chamamentos da Biblia, isto é, a
missdo de ir ao Egipto com a fungéo de libertar o seu povo'.

Samuel, por sua vez, é objecto de um dos relatos vocacionais mais
personalizados, intimos e impressionantes, até por ser colocado em tio tenra
idade.

Outros chamamentos andlogos mantém a intengéo de definir uma vocagio
para alguém®. Como modelo para o relato de vocagio de um discipulo,
chamado a seguir o mestre, ficou a narrativa de investidura de Eliseu, por parte
do seu mestre Elias*. E, de modo sugestivo, Lucas convoca literariamente esta
passagem, como contendo tracos de modelo®.

Segundo a narrativa de Lucas, Paulo viveu, a caminho de Damasco,
uma conversio que ele expressa com as formas do maravilhoso caracteristico
destes acontecimentos. Para isto, assumiu um género literdrio da conversio
psicologicamente forgada, que era de grande atractivo entre os judeus e que
continua a oferecer grandes caracteristicas de autenticidade.

Um dos casos mais famosos, numa época anterior e proxima, tinha sido a
conversio de Heliodoro, um inimigo de Israel, o qual por um relato miraculoso
de conversio fora transformado em seu propagandistae.

Ao repetir por trés vezes a conversio de Paulo, Lucas poderia ter a
intengdo de fazer a investidura de Paulo como o «apédstolo» que cumpriu a
profecia de Jesus de chegar com o evangelho até Roma, isto ¢, até aos «confins
do mundo»”. Este era o pértico da sua historiografia cristd, antecipando a
totalidade da ac¢do. A evolugio da narragio de conversio de Paulo em Lucas
visa a intenc¢do da criagio de modelos de discipulado, tal como acontecia
também no seu evangelho. Ser discipulo em Paulo nio significa, no entanto,
uma simples atitude obediencial. Paulo ¢ investido numa fung¢do de enviado
como apdstolo.

7Gn 12,1-3.

8 Gn22,1-2.

7 Gn 31,11-13.

10 Gn 46,2-4.

1 Ex 3,2-10.

12 18m 3,4-14.

1 Jz 6,11-24; 13,1-25; Is 6,1-13; Jr 1,4-19.
1 7Rs119,19-21.
15 169,61-62.

16 2Mac 3.

7 Act 1,8.
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Alids, Lucas escreve sobre estas coisas, depois daquilo que Paulo,
autobiograficamente, tinha j escrito sobre si mesmo, nomeadamente na Carta
aos Gdlatas. Esta é seguramente anterior a redacgio dos Actos dos Apdstolos.

O «didlogo de aparigdo» ¢ um género literdrio religiosamente familiar no
contexto do Antigo Testamento; ele apresenta um duplo chamamento, uma
pergunta ao Senhor, a auto-apresentagio da personagem que ¢ objecto de visdo
e, finalmente, o encargo que se pretendia’®. Foi precisamente neste sentido
que se processou o didlogo de Jesus com Paulo, segundo o relato ocorrido na
estrada de Damasco.

A transformacgio relatada por Paulo é a da Carta aos Gdlatas".

Como vimos, a imagem de conversio como um acto concreto e
circunstanciado ¢ aquela que transparece no livro dos Acfos. A imagem que
se deduz dos escritos de Paulo é mais hermenéutica do que psicolégica, mais
processual do que instantinea. Quanto a este ltimo modelo, parece mesmo que
o apéstolo o recusa, até nas circunstincias em que o recurso a uma experiéncia
especifica como a descrita na estrada de Damasco poderia ser facil e bastante
util, em resposta da Galdcia que duvidavam da sua investidura como «apéstolo».
No entanto, Paulo apenas se refere a esses factos muito de passagem™.

Para além da narrativa principal® sobre os acontecimentos, o narrador dos
Actos coloca Paulo, noutro momento, a expor o tema da sua conversio diante
de uma verdadeira multiddo?. O redactor pretende com esse estratagema
retérico dar validade e grande ressonincia publica ao assunto. Representaria
um quadro quase oficial.

Se, na perspectiva do livro dos Actos, se trata de uma experiéncia de audigdo®,
Paulo parece, pelo contririo, achar mais adequado referir-se ao caso como tendo
sido de uma experiéncia de visdo*. Esta escolha da categoria de visio pode
depender do facto de a argumentagio, em ambos os contextos referidos para
retomar o tema, estar a ser desenvolvida como referéncia as aparigoes pés-pascais
dos outros apéstolos, que viam legitimado o seu estatuto de apéstolos com base
no facto de terem sido escolhidos por Jesus durante a sua vida. As apari¢es
pascais a estes como que ratificavam a sua legitimidade apostdlica. Paulo, que
se assumia como um apoéstolo e nado como o menor deles, devia ter certamente
também uma visio de Jesus que pudesse invocar como argumento.

8 Gn 22,1-2; 31,11-13; 46,2-3; Ex 3,2-10; 1.8m 3,4-14.
¥ GI1,11-2,21.

20 GI1,15.

2 Aet 9.

2 Act 22.

2 Act 9,3-4.

2 1Cor 9,1; 15,8.
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Paulo sublinha precisamente que a sua recepgio do Evangelho foi
por «revelagio», isto é, directamente e ndo por intermédio de ninguém?.
Pelo contririo, Lucas* diz que foi Ananias quem procedeu a instrugio do
neo-convertido Paulo na perspectiva do cristianismo.

Para Paulo, o que lhe aconteceu foi uma experiéncia intima de vocagio
e de iluminagdo, um acto de hermenéutica com grande projec¢do nas suas
atitudes de vida e de comportamento. Esta interpretagio é, no seu sentido
essencial, coincidente com aquela que ele nos dd na sua fundamental Carza aos
Galdtas”.

E se esta carta tivesse eventualmente alguma possibilidade de vir a ser
reconhecida como o seu mais antigo escrito, ela poderia ainda ter sido escrita
antes do famoso «concilio» de Jerusalém, o qual teve como motivo e como
principal resultado aprovar as perspectivas de Paulo para o desenvolvimento
do cristianismo. Ali, no estaria somente em causa abrir a porta para a uma
estratégia que Paulo gostaria de propor e vir a realizar. Estaria jd, bem mais
profundamente, a aceitagido daquilo que este ja teria praticado e proclamado
oralmente e até por escrito, junto das comunidades da Asia romana. Tratava-
se, portanto, de ratificar aquilo que viria a ser chamado o «cristianismo de
recepgio grega». Este é essencialmente paulino e ¢é deste que derivam
directamente quase todas as modalidades de cristianismo que tém existido até
agora.

Isto pode convergir, de algum modo, com o tema historiogrifico que
considera Paulo como «fundador» deste cristianismo®. Para além de ser um
tema com irrecusdvel pertinéncia, é também muito matizado pela ressonancia
que tem suscitado nas virias épocas da histéria da exegese. O facto é que, com
esta conversdo, Paulo transpos o judaismo e transpos igualmente a férmula
que, até entdo, parecia ser a mais natural e a mais evidente para a definigdo do
cristianismo da época das origens.

Tanto Lucas como Paulo aceitam que existe uma analogia entre esta visio
de luz que experimentou Paulo e as apari¢oes de Jesus ressuscitado aos outros
ap6stolos”. Nesse sentido, aquilo que aparece sublinhado nio ¢é tanto um acto
de conversao; é mais propriamente uma espécie de investidura. O préprio Paulo
insiste em ele préprio ser um apéstolo especialmente designado. A expressio

» GI1.11.

% Aer 9,10-18.

7 G11,15-16.

28 Este tema de uma fundagio paulina do cristianismo ecoa de tempos a tempos com maior
veeméncia. Podem estar aqui em causa as sensibilidades diversificadas no perceber os seus
matizes como religido ou ser o resultado de uma reavaliagio da histéria e da literatura, como
acontece com alguns autores de hoje. Cf. Lideman, 2002.

2 G71,11-17.
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kletds apdstolos, que gosta especialmente de utilizar para si mesmo®, ndo ¢ uma
espécie de alcunha, como se fosse um «chamado apédstolo»; é, pelo contririo,
uma designacio e um titulo de «chamado a ser apéstolo». E muito significativo
que a entrada da Carta aos Gdlatas* defina este estatuto de apéstolo, que ele
para si avoca, como uma designagio nio humana, mas fundada na iniciativa
de Jesus e de Deus. Se esta for a primeira carta de autoria paulina®, esta
entrada pode ser considerada como o seu grande manifesto apostdlico, a sua
apresentagio de credenciais.

Trata-se, por outras palavras, de uma defini¢io para fundamentar uma
nova identidade. Esta constitui uma fungio especifica: a missio de Paulo fora
do judaismo. Se tivermos em consideragio a posi¢do do judaismo tradicional,
a conversio de Paulo seria ndo uma con-versio, mas mais propriamente uma
diversao, pois ndo convergia, apenas divergia. Com este passo, Paulo definia-se
num dos dois campos de judaismo, que se insinuavam como alternativos, por
entre as narrativas do inicio do livro dos Acfos. Transformagio é certamente
uma expressdo pertinente para significar o que aqui se passa e hd especialistas
de Paulo que a preferem®.

Para além de constituir uma investidura pessoal para uma missio especifica,
Paulo sublinha o facto de isso ndo ter sido feito pelos canais institucionais do
jovem cristianismo, mas de lhe ter acontecido a ele directamente, com a forga
de uma revelagio; ele préprio recebeu um «apocalipse» de Jesus Cristo*. Este
titulo é o mesmo que, cerca de meio século mais tarde, vird a ser atribuido
por Jodo a um tipo de texto que parece representar um género de literatura
completamente diferente da de Paulo. Alids, tanto o verbo como o substantivo
de revelar (apokalypto/apokalypsis), no Novo Testamento, sio sobretudo
utilizados na literatura paulina, precisamente. O famoso livro com este nome
apenas usa a palavra aquela unica vez em que ela aparece no titulo.

Esta insisténcia na ideia de uma revelagio recebida esta sobretudo voltada
para o estatuto epistemoldgico e teolégico da sua mensagem, marginalizando
o lado factual e os aspectos banais de auto-exibi¢do. E de notar que, quando
trata de experiéncias de revelagdo ou iluminag¢do sob o ponto de vista do
acontecimento, Paulo as relata em 32 pessoa®, eclipsando desta maneira a sua
imagem pessoal, mesmo que o efeito assim conseguido se possa considerar
apenas de alcance retérico ou mesmo potenciador.

% Rm 1,1; 1Cor 1,1. Nido diminui a for¢a desta defini¢io o facto de,em 7Cor 15,8-9, Paulo se
declarar um aborto de apéstolo, indigno de ser chamado tal, por ter perseguido a igreja de Deus.

. GI1,1.

32 Cf. Walker, 2008.

3 Cf. Walker, 2008, 20.

3 GI1,12.

3 2Cor 12,2.
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A conversio de Paulo é a de um intelectual fariseu.

A narrativa de Lucas e as cartas de Paulo concordam neste ponto concreto.
Isto é, Paulo era, de facto, um fariseu de formacio, de estudo e também de
militincia. A sua atitude radical de intolerancia ultrapassava mesmo a do seu
mestre, o fariseu Gamaliel, de que d4 testemunho o livro dos Aczos. A posigio
deste ultimo* poderd estar ali referenciada quer para servir como modelo
de tolerdncia, quer para sugerir como indicio profético do crescimento que
haveria de conhecer o cristianismo. Essa perspectiva estd numa consonéincia
bastante coerente com os horizontes de Lucas.

Quanto a constru¢io da figura de Paulo, pelo contririo, Lucas comeca
pelas conotagdes negativas, se bem que esta pudesse ser também uma dindmica
natural do processo narrativo.

A conversio de Paulo é a conversio de um intelectual e espelha o
processamento da sua evolugio e acgio cultural, com os respectivos contetdos.
Lucas aproveita estas etapas de acgdo e estas metas sucessivamente conquistadas,
para comprovar o cumprimento de uma profecia de Jesus, nomeadamente a
de os seus discipulos haverem de chegar, na difusdo da mensagem crista, até
aos «confins da terra». Isto devia significar, pelo menos, que se conduziria
o cristianismo até Roma. E ¢ ali que hd-de acabar realmente a narrativa
empreendida por Lucas no livro dos Aczos.

Mesmo que qualquer conversio seja um acto de hermenéutica,
implicando uma defini¢do intelectual acompanhada de uma opgio ética
correspondente, a conversio de Paulo é-o de uma forma muito especifica e
bem documentada.

O ambiente histérico e cultural da época, sobretudo no interior
do judaismo, tinha ji desenvolvido uma concentragio maior de tarefas
hermenéuticas complexas. Este investimento hermenéutico era o seu mais
notério processo cultural de continuidade. O devir histérico, para além de ser
aquilo que realmente vai acontecendo, ¢ também um continuado processamento
hermenéutico do acontecer.. Avanga-se em articulagio hermenéutica com o
passado, mesmo que o salto possa, por vezes, ter de equivaler a uma revolugio.

A radicalidade das transformagdes e dos posicionamentos doutrinais, com
particular expressdo na carta aos Gdlatas e na carta aos Romanos, constitui uma
espécie de transgressdo transcendental através de um aprofundamento radical
da atitude de fidelidade hermenéutica. Esta relagdo nio constitui uma subtileza
diplomitica. Pelo contririo, ela pode derivar da mais profunda obrigagio de
fidelidade. A imagem de conversio, que Paulo da ao longo dos seus escritos,
sublinha este tipo radical de processamentos, que implica aprofundamentos e
saltos, na subtileza das suas posi¢oes.

3 Aet 5,36-39.
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Em dltima instidncia, esta perspectiva recupera a nogido biblica de
conversio, expressa pela raiz sub: regressar, re-(con)duzir, re-encontrar, como
ocasido de aprofundamento”. De qualquer modo, Paulo declara nio dizer
mais nada, para «além do que os profetas e Moisés predisseram que havia de
acontecer, que o Messias tinha de sofrer e que, sendo o primeiro a ressuscitar
de entre os mortos, anunciaria a luz ao povo e aos pagaos»*.

Paulo é um afluente e nao um simples aderente ao cristianismo

Os textos sobre a conversio de Paulo definem o entendimento da sua
ac¢do futura, concebida como estando em perfeita linha de convergéncia com
a de Jesus. Nao se tratou tanto de entrar para uma religido doutrinalmente
madura e bem reconhecida; antes, a dita conversdo ocorre num tempo em que
o cristianismo era ainda considerado como uma heresia perigosa e deslizante.
Os argumentos ja aduzidos a seu favor podiam ser sérios, pertinentes e
entusiasmantes, mas nio provocavam ainda uma evidéncia generalizada. Lucas
sublinha alguns momentos iniciais de vistoso sucesso® na adesio de novos
crentes. Mas nio hd razdes incontorndveis que nos obriguem a prescindir
da imagem de humildade com que se descrevem naturalmente as origens de
qualquer movimento complexo.

Sublinhar, como fazem Lucas e Paulo, que a conversio deste ultimo
implicou assumir como nova fé aquela que, antes, ele programava erradicar
totalmente. Serve para exprimir a parte de drama e a intensidade implicadas
na experiéncia. Uma semana de viagem, na companhia de uma pequena
caravana, para chegar de Jerusalém a Damasco, continha ingredientes
capazes de intensificar virias emogdes e sentimentos, tanto mais que Paulo
pretendia assumir uma intervengio decisiva contra a preocupante seita dos
cristaos.

Mais do que ser apresentado como uma conquista famosa por parte do
novo movimento religioso, Paulo representa uma nascente original de onde
dimanam novas ideias. Procurando aprofundar a sua matriz patrimonial
judaica, ele acaba por se encontrar com um outro caminho, «a via»*; e descobre
que estd em confluéncia com a sua orientagio. Para o inicial movimento de
Jesus, sdo igualmente assinalados outros movimentos de real ou aparente
convergéncia. Foi o caso dos discipulos de Jodo Baptista que se tinham
associado ao grupo de Jesus, desde os primeiros tempos da sua vida publica*.

Paulo traz para o cristianismo o mundo cultural e antropolégico que

%7 Soggin, 1984, 884-891.

38 Act 26,22-23.

9 et 2,41,

40 Act9,3;19,9.23; 22,4; 24,22.
4 Mr11,2-15; Le 7,18-28.
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caracteriza os ndo judeus; traz a experiéncia do judaismo da didspora; e traz,
por exemplo, o uso e a familiaridade com o texto de uma Biblia em grego, que
ele utiliza e cita para redigir os seus escritos e a qual acabou por se tornar uma
leitura e um texto matricial para o cristianismo da recep¢io grega, aquele que,
a muitos titulos, nos diz respeito.

Uma expressio chamativa desta convergéncia entre Jesus e Paulo ¢ a
prépria concepgido de um recente livro de Jerome Murphy-O’Connor, Jesus e
Paulo. O ponto de partida de ambos pode considerar-se diferente: Jesus parte
de dentro do judaismo e confronta-se com a necessidade de purificagdo do seu
espirito e mentalidade. Paulo parte da consciéncia de uma meta externa que o
préprio judaismo precisa de atingir. Entretanto, o percurso de Jesus é longo e
traumadtico, enquanto o de Paulo é rdpido®.

O carécter de afluente que caracteriza o contributo de Paulo ao cristianismo
estd evidente no facto de este ser um brilhante produtor de discurso cristolégico,
de uma forma naturalmente mais intensa do que aquilo que se poderia dizer de
Jesus, cujas auto-declara¢des nunca podiam ser um tratado.

Paulo assume o Jesus histérico como objecto da sua cristologia.

Para além da referéncia discipular e crente, pela qual Paulo confessa e
proclama um evangelho directamente recebido por uma revelagio do préprio
Jesus; para além de uma antropologia teolégica universalista que fazia parte
do seu patriménio biblico, Paulo sublinha particularmente uma sintese
muito especifica entre as coordenadas histéricas de Israel e a antropologia
fundamental de teor simbélico e mitico. Esta antropologia fundamental era de
sabor mais ecuménico e era, talvez, mais acessivel no seu contexto helenista do
que no proprio ambiente cultural judaico da Palestina.

O mundo helenistico, com efeito, ia procedendo a uma sintese entre varias
antropologias tradicionais do Mediterraneo oriental. Gerava-se desta maneira
uma antropologia ecuménica que se tornou patriménio cada vez mais comum
e foi, na sua estrutura essencial, adoptada até no interior do judaismo e do
cristianismo. Dessa antropologia, havia versdes mais elaboradas, segundo as
perspectivas misticas e gnésticas, facilmente acessiveis as sensibilidades mais
religiosas.

O Jesus da primeira comunidade foi sendo interpretado e passou a ser
rapidamente denominado como messianico: Jesus, o Messias ou Cristo. Dai
o nome de «cristios» com que comegaram a ser designados em Antioquia os
seguidores de Jesus®.

O sentido normal deste messianismo seria o de modelo histérico.

# Murphy-O’Connor, 2008, 126.
B Act 11, 26.
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Segundo esta concepg¢io, o Messias deveria definir-se pelas coordenadas de
um rei perfeito e eficaz, projectando modelos de sociedade para os horizontes
do ideal e da utopia.

Sem renegar propriamente a solidariedade semantica com essa concepgio
tradicional no judaismo, Paulo vai traduzir e redefinir claramente o seu
messianismo, marcando-o com uma coordenada de antropologia teoldgica,
dotada de grande significado e projeccio. E a concepgio de um messias como
mediador de redenc¢do. Esta perspectiva garante-lhe uma semantica, mais
universal, tanto na extensio como na compreensio e no sentido. E claro que a
tradi¢do judaica conhecia bem o sentido de redenc¢io, mas este incidia bastante
mais numa dimensdo histérico-social, de libertagdo ou resgate em situagdes
de opressio. Com esta ideia de redengio de cariz mitico-antropoldgico na
intervengdo de Paulo, projecta-se a coordenada teoldgica para um espago de
mediagdo marcadamente conotada com as preocupagdes gndsticas.

A férmula messianica tradicional do judaismo poderia até ser mais
aceitdvel historicamente, mas nao respondia as necessidades antropoldgicas do
homem helenistico, que requeria mais coordenadas antropolégico-miticas do
que politicas. Paulo percebeu bem as questoes para as quais era necessdrio dar
uma resposta.

Esta ¢ a sua maneira de fazer a aproximagdo a mitologia fundamental*,
jogando com as duas teologias, por vezes contrastantes, mas também ji
presentes na tradi¢io hebraica biblica. Por aqui se justificam igualmente
algumas aproximagdes suas 4 mentalidade apocaliptica. Apesar de contar com
algumas passagens de particular cumplicidade com as perspectivas histéricas
da apocaliptica, o discurso de Paulo ndo estd tio repassado do espirito e das
tonalidades que reconhecemos claramente no discurso apocaliptico.

No entanto, chama claramente a nossa a atengio o facto de Paulo ser
o maijor utilizador neotestamentirio do vocabulirio que tem a ver com
apocalipse ou revelagdo. E ja ndo acumulamos aqui referéncias aos temas de
sabor gnéstico ou de conhecimento, tdo afins aos de teor apocaliptico.

O seu conceito de pecado como degradagio estrutural de todo o humano e
social é, mais uma vez, claramente convergente com os conceitos apocalipticos
de desordem e de injustica. Essa é a porta através da qual se introduz e se
afirma o seu messianismo de reden¢do, mais do que de vitéria triunfal e
politica. Para afirmar e sublinhar este aspecto, Paulo nem sequer precisou de
usar de violéncia conceptual.

A maneira como humanamente se assume e gere esta mitologia/cristologia
assenta sobre o conhecimento que utiliza uma modalidade «esotérica» da
revelagdo, como processo e sobretudo como maneira de estruturar niveis e

# Col 1,15-20.
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significados hierarquizados, dentro do conhecimento. A revelagio ¢, com
efeito, vista como inserida na prépria estrutura do conhecimento, como
se fosse uma ilumina¢do de investidura ou processo de esclarecimento e
aprofundamento «assistido». Paulo pressupde um conceito de revelagio que
parece apontar para uma compreensao e estruturagio da propria experiéncia de
conhecimento e nio para uma eventual explicagdo mecinica e processual, para
a qual a imaginag¢do muito facilmente poderia pender.

Na verdade, o conceito de revelagdo era amplamente utilizado por parte
de civilizages e culturas antigas pré-classicas. Mas os utilizadores do conceito
judaico-cristéo e islimico de revelagio nio reconhecem que o conceito se possa
aplicar aos outros. Havera certamente que reencontrar um significado univoco
e universal para o conceito de revelagio. Estd bem de ver e parece incontornédvel
que isso acontega. Esta serd uma tarefa a merecer ulteriores esforgos.

O processo de revelagio tem uma dinimica convergente com as
narrativas de apari¢io no Novo Testamento. O seu nucleo significativo é o de
constituirem um caminho de convicgdo. No caso das apari¢des, essa dinimica
pode estabelecer-se passo a passo na narrativa®. O préprio nicleo de convicgio
e o conhecimento assim expresso sugerem uma estrutura de complexidade e
hierarquiza¢do de matizes, de forma permanente. O conhecimento revelado
¢ um conhecimento em que preponderam outras ordens de matizes e nio
propriamente um conhecimento obtido por meios mais assim ou mais assado*.
A revelagio tem a ver com o teor e a estrutura; ndo com o processamento ou
com a aquisigdo.

Paulo tem uma linha alargada de sintonia com o gnosticismo. A sua
hermenéutica estd integrada no seu préprio tempo: ele assume, com efeito,
a sensibilidade da gnose, com um grande equilibrio entre a dimensio
mitica sugerida pela cultura antropolégica em vigor e a dimensdo histérica,
mais representada pelas suas raizes judaicas. Dai o seu modo de entroncar
a antropologia fundamental com a fungio teoldgico-simbdlica atribuida ao
Jesus histérico, o mais histérico possivel até ao escindalo que podia provocar
a imagem do Jesus crucificado, cuja pertinéncia teolégica, no entanto, ele
sublinha da forma mais taxativa®.

De qualquer modo, para além da imagem politica e social da crucificagio,
o mistério da morte e ressurrei¢io de Jesus, particularmente tendo em
conta as circunstincias injustas e polémicas em que tal tinha acontecido,
oferecia conota¢des de grande ressondncia simbdlica e antropolégica. O

# Cf. Murphy-O’Connor, 2008, 119.

4 Cf. Murphy-O’Connor, 2008, 124-125. Vale a pena citar uma frase de J. M. O’Connor,
nesta pagina 125: «Ver coisas familiares e normais de um 4ngulo radicalmente diferente pode
legitimamente ser descrito como uma revelagio».

47 1Cor 2,2.
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proto-cristianismo valorizou cedo e bem estes significados ja no seu contexto
palestinense; e Paulo deu-lhes igualmente grande eco e eficicia no contexto
cultural grego.

Desta maneira, Paulo pode sublinhar que esta mensagem ¢ realmente o
«seuw» evangelho, sem, por isso, deixar de ser o evangelho que recebeu®. E
continua a assumir a Cristo como seu senhor e seu modelo integral de vida®.

O percurso hermenéutico de Paulo foi sempre um acto de militancia.

Lucas descreve, com a sua construg¢do da personagem de Paulo, dois
percursos de militincia. O primeiro é o da sua militincia anti-cristd. Esta é
apresentada quase com o recurso a sumadrios riapidos e nio vem acompanhada
de um caderno doutrinal que represente o programa em nome do qual
combate. E a ortodoxia tradicional expressa pelo discurso dos fariseus. Em
contrapartida a militdncia cristd de Paulo é continuamente acompanhada por
um discurso enunciativo que tem estilo de manifesto, quer seja feito oralmente
e de imediato, quer se transforme em escritos de circunstincias ou de objectivos
mais profundos e complexos.

A sua posi¢io é completamente diferente da atitude representada pelo
pequeno discurso com que ficou célebre o seu mestre Gamaliel®, em que se
sugeria aos seus compatriotas judeus que simplesmente se abstivessem de
controlar os movimentos dos adeptos da seita cristd. O futuro haveria de dizer
se esse movimento tinha ou nio cobertura divina. Se ele sobrevivesse, era sinal
de que Deus reconhecia que o seu aparecimento estava justificado. Podia,
entretanto, nio conseguir enraizar, como ji tinha acontecido com outros bem
conhecidos e que eram igualmente de sabor messidnico. Isso significava que,
em tais casos, a sua pertinéncia nio se confirmava.

Gamaliel estava claramente a jogar com os conceitos judaicos de um
movimento tendente a confirmar uma figura de messias, que seria bem
sucedido se chegasse realmente a instalar essa figura, de uma forma social e
politicamente conseguida. Paulo encaminha o seu programa de militincia para
uma hermenéutica de leitura e de vivéncia comunitiria. Tem outra ambigio e
a respectiva validagio faz-se pelo assentamento de factos de vivéncia.

Se Paulo, no seu horizonte judaico, assumiu uma militincia mais
intolerante, no seu horizonte cristio, mostrou-se um militante bastante mais
construtivo. E é verdadeiramente notério o contraste com que, desta maneira,
ele acaba por se posicionar face ao seu mestre Gamaliel.

® 0ol 1,21-23.
9 2Cor 4,10-11; F11,2.24; 2Tm 4,6-8.
0 et 5,33-39.
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Em conclusao

O ponto de ligagio para esta deriva pode situar-se, como que em ponte,
entre duas categorias aqui referenciadas, a do acto de conversio e a do percurso
hermenéutico. Converter-se acaba finalmente por consistir em apurar melhor
o acto de ler, aprofundando-o até ao eclodir consequente de uma atitude
ética, militante e realmente alternativa. E Deus é uma leitura; a sua apari¢io
acontece no campo da hermenéutica; ndo ocorre somente nos textos. Deus
¢ uma legibilidade que se vai conseguindo matizar, formular e assumir, por
entre a realidade toda com os seus multiplos sentidos. Conhecer a Deus ¢ um
caminho responsabilizante e um meritério sucesso hermenéutico, conseguido
através da leitura das criaturas. E este o postulado fundamental de Paulo no
inicio do seu magno tratado hermenéutico que ¢ a Carta aos Romanos™.

51 Rm 1,12-20.
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