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Il concetto di Sikaroolvn negli Opuscoli contro gli Stoici

Paora VoLpre CACCIATORE
UNIVERSITA DI SALERNO

Nel capitolo XV (1040A-1041B) e nel capitolo XVI (1041B-1042A) del De
Stoicorum repugnantiis Plutarco affronta, nell’ambito pit ampio del concetto di virtd, il
problema inerente alla giustizia e all'ingiustizia e alla presenza degli dei tra gli uomini'.

Il capitolo XV pud essere cosi schematizzato:

dopo aver negata la presenza del divino nella difesa della giustizia, Crisippo ne
ammette I"ausilio;

dopo aver affermato che la giustizia in nessun modo pud avere il piacere come
fine, Crisippo aggiunge che essa pud essere salvata solo se il piacere & posto non
come fine ma come bene”,

Nel cap. XVI Plutarco dice che Crisippo, in polemica con Platone’, dopo aver

M. ZANATTA, 1993, p. 243,

«Nel terzo libro dell’opera Sulla giustizia afferma che coloro che pongono il piacere come fine
sopprimono la giustizia, mentre coloro che sostengono che é soltanto un bene non la sopprimonos
(Sraic, rep, 1038 ), Cfr, ancora Stoic. rep. 1040 C-D,

I nel testo di Platone che “si mette a fuoco la natura del problema e si formulano quelle che, da allo-
ra in poi, sono destinate a rimanere le fondamentali e ricorrenti per la ricerca sullidea di
giustizia™ (5. MAFFETTONE-S. VECA, 20017, p. 5). Nei pnmi due libri della Repurbbiica Trasimaco e
Glaucone tracciano due diverse genealogie della Giustizia che hanno perd in comune quello che
Wegetti (M. VeceTn, 2000, pp. 77) definisce “fondamento antropologice’. L'uomo & per natura un
apnimale competitivon: proprio da tale realtd Trasimaco deriva la centralitd del potere e ase il pote-
re spetta al pid forte (individuo, gruppo o maggioranza democratica che sia), se & prerogativa del
potere emanare leggi, se il giusto ¢ I'ingiusto sono sanciti come tali dalle leggi positive, € se infine
queste ultime sono finalizzate in ultima istanza alla conservazione del potere, ne viene allora (...) che
la giustizia ¢ I"utile del pid fortes (M. VEseTT, 2000, ibfdem). Diverso & "atteggiamento di Glaucone
che considera il problema dal punto di vista della debolezza e non della forza.

Jose RiBEIRO FERREIRA, LUC VAN DER STOCKT & Maria po CEu FiacHo (Edd.), Philosaphy in Society
- Virtues and Values in Plutarch, Leuven-Coimbra, 2008, pp. 233-242,
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detto che si pud essere ingiusti solo verso gli altri, ammette poi che & giusta I'e-
spressione «fare ingiustizia contro se stessow.

Sono queste - a dire di Plutarco - le contraddizioni nelle quali Crisippo incorre
allorquando scrive un’opera, Sulla Giustizia®, in polemica con Platone per quanto
riguarda la dottrina sugli dei (Adyos wept Beww), Il riferimento € a Rsp. 1 330d-e, e
al passo in cui Cefalo afferma che «quando un uomo pensa di essere vicino al momen-
to della fine, & preso dal timore e dalla preoccupazione per cose di cui prima non si
curava. | miti che si raceontano sull’Ade - che chi ha commesso qui ingiustizia debba
laggit pagame il fio - prima derisi, sconvolgono allora la sua anima nel dubbio se non
siano veri. E lui stesso (...) si riempie cosi di sospetto e di paura, e comincia a tirar le
somme ¢ a indagare se abbia recato ingiustizia a qualcuno» (trad. di M. Vegetti). La
contraddizione sta nel fatto che Crisippo altrove riconosce 'opera degli dei e il rispet-
to a loro dovuto, lodando Platone e servendosi dei versi di Euripidcs ed Esiodo®.

1l discorso plutarcheo continua rilevando ancora come Crisippo oscilli tra due
posizioni diverse ed infatti egli, dopo aver premesso che salvano la giustizia coloro
che pongono il piacere come bene e non come fine’, accusa Platone «perché ritiene
giusto lasciare come bene la salute® e afferma che non solo la giustizia, ma anche la
magnanimita (peyakodvyia) e la moderazione (codpooivm) e tutte quante le altre
virtl, nel caso che noi ammettiamo come bene il piacere o la sanita o qualche altra cosa
che non sia I’onesto, sono eliminate»’. La contraddizione crisippea risiede evidente-
mente - a garere di Plutarco - nel valore dato al contenuto etico della virti. Lo stesso
Aristotele'” & bersaglio da parte del filosofo stoico in quanto quegli ot dpfis afferma

Cfr. inoltre comm. not. 107T0E.

#Ma ¢'¢, se qualcuno deridesse questo discorso, / Zeus, ¢ anche gli altri dei che scorgono le sof-
ferenze umanes (Euripide, fr. 991 MNauck = Kannicht).

#E su di essi dal cielo grande pena fece piombare il Cronide / fame insieme ¢ peste e si spengono
le gentin (Hes. ap. 242-243; Plutarco sostituisce all’ amiyaye del testo esiodeo dmmhace). Se nel
mondo omerico la giustizia ¢ appannaggio esclusivo dei re (/L 11 188-216), il cui potere viene a
confondersi con quello di Zeus (/. XV 308) e degli altri dei, gia in Esiodo la giustizia, nata dal-
I"unione di Zeus e Temi (Th, 902), diviene “regola™ (Op. 239) e 1 giadici giust saranno premiati
dalla fertilith della terea (Op. 229 ss. & 280-281),

Sraic, rep. 1040 CD.

Cir. PL. Ly 218¢, 249a; Grg. 453a-b; 504¢; Rep. 357¢; Lg. 631c, 661a-d.

«Piacere, salute efe. sono infatti “indifferenti” (dBuddopa ossia dal punto di vista morale né buoni né
cattivi) ¢, al massimo, “indifferenti preferiti’. Tra essi e il bene morale vi é dungue una differenza qua-
litativa che, se negata - 5¢ ciod viene negata la specificith dei piani di valore delle due nozioni -, la
nozione stessa di bene morale (e dunque di virtl) resta compromessas, M. ZanaTTa, 1993, p. 245
Alla giustizia Anstotele dedica il quinto libro dell’Erica a Nicomace, dove si legge che essa non
& parte di virth, ma & la virth intera, cosi come I"ingiustizia non & parie del vizio, ma tutlo intero il
vizio, L'azione giusta &, dunque, una medieras tra il fare e il ricevere ingiustizia, perché |'uno &
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che «nel caso si ponga il piacere come fine, non solo la giustizia, ma anche tutte le
altre virtll sono suppresse»” -

In tal modo Crisippo «dei due migliori filosofi (Platone e Aristotele) ha rimpro-
verato al I'uno di sopprimere ogni virtll lasciando come bene non soltanto cid che é
moralmente bello, e all’altro di pensare che, se il piacere ¢ un fine, non viene sal-
vata nessuna virtll senza la giustizia» (traduzione di Zanatta). Al tema della giusti-
zia € collegato quello dell’ingiustizia e, anche a proposito di questo, Crisippo rim-
provera Platone che in Rsp. 1 352a dice che se I'ingiustizia «fosse presente in un
solo individuo, produrrebbe quegli stessi effetti che appartengono alla sua naturale
funzione: in primo luogo lo rendera incapace di agire, perché entrera in conflitio e
in discordia con se stesso, poi lo renderd nemico sia a se stesso sia agli uomini giu-
stin'. 11 problema ¢ proprio in quel conflitto e in quella discordia in quanto Crisippo
ritiene che un’opera ingiusta non pud in alcun modo essere compiuta nei riguardi di
se stessi, pronto perd in altro luogo ad ammettere che «colui che commette ingiu-
stizia riceve da se stesso ingiustizia e contro se stesso commette ingiustizia, quan-
do commetta ingiustizia contro gli altri, perché diviene per sé causa dell’agire con-
tro la legge e arreca danno verso se stesso immeritatamenter (Stoic. rep. 1041 C).
E se nello scritto Contro Platone dice che si & ingiusti se ci si comporta ingiusta-
mente nei riguardi degli altri, nelle Dimostrazioni, al contrario, argomenta che
«l'ingiusto reca ingiustizia anche a se stesso (...) <dal momento che> colui che
diviene - trasgredendo la legge - complice di se stesso nel commettere ingiustizia,
viola la legge nei riguardi di se stesso» (SVF 111 289 Armin-Radice)"”.

avere di pif, 1"altro meno del dovuto. Percid 'ingiustizia & eccesso ¢ difetto, eccesso di cib che ¢
assolutamente utile a se stesso, difetto di cid che & dannoso (EN V §, 1133). E evidente che sono
entrambi mali il ricevere e il fare ingiustizia, ma tuitavia peggio il fare, perché il fare ingiustizia
s'accompagna con la malvagith mentre ricevere ingiustizia é senza malvagita (EN V 11, 1138). 1l
discorso anstotelico ¢ estremamente complesso in quanto sotto lo stesso nome & compresa la giu-
stizia come distribuzione di onori ed oneri, di reddito e status, come rettificazione giuridica nei
casi in cui sono in gioco il vantaggio e lo svantaggio, e, ancora, come il mezzo che presiede alle
transazioni economiche tra individui liberi, mezzo ben diverse da quello che invece presiede al
rapporto del padre ¢ del padrone.

Stoic. rep. 1040 E. Plutarco si riferisce qui a fr. 86 Rose, tratto dal dialogo scritto forse da Aristotele
in opposizione alla Repubblica di Platone. «Nella sua foga polemica contro Aristotele Crisippo corre
il rischio effettivamente di cadere in contraddizione con se stesso, in quanto, se |"accettazione del pia-
cere come fine toglie di mezzo la giustizia, non pud non togliere di mezzo anche tutte le altre virtl
data la dottrina stoica dell’ inseparabilita delle viriim. Cfr. M. BaLpassarm, 1976, 1, p. 77 n.

M. VeGeTT, 1998, [, p. 86: sl'idea dell"ingiustizia come conflitto intemo all*individuo rimanda
alla psicologia del libro quarto con la sua immagine di un"anima scissa in parti e della teoria del
parallelismo tra individuo ¢ poliss,

Cle. M. Zanarta, 1993, p. 251: «Crisippo rinviene tre aspetti per i quali 1'ingiustizia pud essere
compiuta anche verso se stessi. Mel primo frammento perviene a questa conclusione focalizzando
I"aspetto dell"illegalita del vizio, per il quale esso & violazione della legge (...) Nel secondo fram-
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Dione nell’or: 75, 1 afferma con chiarezza che "EoTti 8¢ 0 vopos Tov plov pev
NYepuy, Ty TOAewy Bé émaTdTns Kolvds, ToV 8¢ mpaypdTwy kawiv Slkalos,
TpOs OV EkaoTov dmevBivewr Bel TOV auTol Tpomowr el BE N, okolds éoTal
kal Tovnpds. ol pév olv ToUtor dukdTTOovTES €xovTal ThHS cwTnplas: ol 8¢
mapafalvovTes mpwTolr pév auTous dmolilouoiv, €émelTa Kal Tols dlous,
mapabelypa kai {fiov avtols dvoplas kal Plas mapéxovTes.

2. Mi sembra opportuno, a questo punto, ricordare che cosa & la legge per
Crisippo: «Bisogna - egli dice - che la legge sia sovrana di tutte le cose, divine o
umane. Deve sovrastare tutte le realtd buone e cattive e su di esse esercitare potere
ed egemonia; deve fissare i canoni del giusto e dell’ingiusto e, per i viventi che stan-
no per natura in societd, comandare quel che va fatto, e vietare quel che non va
fatton (SVF 111 314 Armin-Radice). «La legge ¢ <dunque> la somma ragione insi-
ta nella natura, la quale comanda cio che va fatto e proibisce cit che non va fatton,
dira con forza Cicerone nel de legibus 1 6. Ed ancora «la legge non & una scoperta
dell’ingegno umano né il frutto di una sanzione popolare, ma un essere eterno che
regge |'intero mondo con i suoi ordini e i suoi divieti» (Cicerone, de legibus 11 8).
MNon dungue un nomos inteso come un’usanza, una tradizione patria, ma il nomos
che, essendo legge naturale, & «re di tutte le cose» (Hdt. I11 38)'. 1l concetto, in
veritd, non era nuovo ed era ripreso da Crisippo all’inizio del mept vopou, parafra-
sando Pindaro'®, senza citarlo, come apprendiamo da Plutarco in Steic. rep. 1037 F.
E una legge ciog non scritta, che non figura nei libri ma che & «come un pensiero
(Adyos) vivente nell’anima del sovrano, sempre presente e vigile, che esercita su
quest’anima una perpetua egemonia»'®, Il vépos 6 mdvTwr Pagikebs Brativ Te
kol dBavdTwy celebrava I'ordine sacro dell’universo intero e in tal modo gli stori-
ci restituivano alla parola “il suono solenne” che aveva avuto in Eraclito'”. Il nomos

mento |'ingiustizia & danno nei confronti di colui contro il quale ¢ commessa (...) Circa il terzo
frammento va ricordato che il Pohlenz lo considera la parodia di un sillogismo stoico compiuta
da un accademico (...). Cosi delineati e precisati, questi tre frammenti pongono in chiaro come la
possibilith di commettere ingiustizia contro s¢ stessi sia ammessa da Crisippo soltanto in senso
secondario e derivato. L'ingiustizia verso se stessi & un riflesso dell'ingiustizia verso gli altei (L. )n.
uf la legge guida della vita, comune baluardo della cittd, norma comune che ispira le azioni, in
base alla quale ciascuno deve regolare il proprio comporiamento: in caso contrario egli sard ingiu-
sto e malvagio. Aleuni dunque salvaguardandola conseguono la salvezza, gli aliri ad essa con-
travvenendo rovinano prima se stessi € poi gli aliri, offrendo esempio ed emulazione d'ingiustizia
¢ violenza. Essa deve essere |"autoritd che determina che cosa sia moralmente bello e che cosa
brutto, deve essere sovrana ¢ guida degli esseri predisposti dalla natura a vivere in una comunita
politica e di conseguenza deve fornire la norma per cid che ¢ giusto o ingiusto, ordinando cid che
va fatto e proibendo ¢id che non va fattos: SFF 111 314 Ammin-Radice. Cfr. D. BanuT, 2003, p. 102
Pi., fr. 169 a Maehler.

Cir. D. Basur, 2003, p. 103,

Nel fr. 80 D-K di Eraclito si legge: ahisogna perd sapere che la guerra & comune (a tutte le cose)
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stoico finiva cosi di essere un «istituto umano: € la giustizia immanente connessa
al reggimento del logos divino, & il diritto naturale (...) che vincola tutti gli uomini
della terra nello stesso modox'®. Nella ripresa di tale concezione antica ed univer-
sale Crisippo superava "antitesi legge-natura, che si era rivelata un imbarazzo per
Atene, una cittd democratica' . Due parole chiave per il pensiero stoico dove diois
¢ nel senso greco I'insieme dell’ apparire, la vita o il cosmo, e Aiyos & il senso del-
I'insieme, la struttura razionalmente ordinata dell’universo. Alla moM\s veniva con-
trapposta cosi la cosmopoli universale. Ma al di 1a del discorso politico, vi era un
altro aspetto da valutare: 1'assimilazione della Legge universale al Logos di Zeus.

Cid comportava I'immanenza del divino, il suo mescolarsi «ad una materia che
patisce costantemente e a realtd soggette ad ogni sorta di necessita, accidenti e
mutamenti» (ad principem indoctum T81E). Plutarco di certo non poteva condivi-
dere tale filosofia, egli che, aderendo a quelle che Dodds definisce dei pretesti basi-
lari del pensiero platonico ossia a) gli dei esistono; b) si interessano alla sorte del-
I"umanita; ¢) non & possibile corromperli™”, nell’ Adv. Col. 1124E aveva parlato di
demoni “custodi degli uomini” con il ruolo di intermediari tra il Cielo e la Terra®'
cosi come nel De defectu aracolorum (415A) dove si parla «del genere dei demo-
ni, a metd fra dei e uomini, i1l quale istituisce in certo modo un rapporto reciproco

che la giustizia ¢ contesa ¢ che tto accade secondo comesa ¢ necessithn, Gli fa eco Parmenide
(fr. 32 D-K}: «Parmenide ¢ Democrito dicono che tutto avviene secondo necessith: questa stessa
necessith & fto e giustizia e provvidenza e principio fattore del cosmon.

Cfir. M. PonLesz, 1967. Cicerone (fsp. 111 33) cosi definisce la legge:.«La legge autentica & la retia
ragione, coerente con la natura, presente in twtti gli vominid, stabile ed etermna: essa imperiosamen-
te richiama al dovere e con i suoi divieti distoglie dallinganno (...) Chi non ubbidir al dio, & come
se fuggisse da se stesso, e per il disprezzo che nutre per la natura umana sconterd gravissime pene,
anche se riuscisse per caso ad evitare | cosiddetti supplizi della legge umanas (tradwzione di R.
Radice). Cfr, moltre . D, Banur, 2003, p. 447,

La giustizia si definisce come valore morale proprio nell’ Atene del V secolo allorquando i pensa-
tori di questo periodo diventano consapevoli della relativita della legge ¢ dei codici morali degli
uomini: «si tratta di una consapevolezza in larga misura prodotta dall’entrata in contatto eon altri
popoli, conseguente alle guerre persiane, poi alla politica espansionistica che citta, come Alene,
perseguirono nel decenni successivi. L'ambito in ol 1l senso della relativita delle leggi umane
conosce un immediato sboceo teorico & quello della contrapposizione tra legge (nomos) e natura
(physis) »: F. FERRARI in P. DoxiMi-F. Ferrari, 2005, p. 43, Cfr inoltre L. Canrora, 2006, «ll
nesso fra legge e natura, fra giustizia ‘naturale’ e giustizia “civile' si rovescia in contrasto radica-
le tra un womes convenzionale e arbitrario-ingiusto e un nomos, proprio della pisis, giusto. In
altri termini, mentre un ethos era fiorito dello sforzo di convergenza di *giustizia civile’ e *giusti-
zia naturale’, la enisi di una civilth opponeva alle legg stabilite, ossia all"inglustizia della *giust-
zia convenzionale', la piti profonda giustizia della natura, ossia di fondamentali mpporti umani,
ritrovati oltre le situazioni storiches: E. Garm, 2003, p. 272,

E.R. Donps, 2003, p. 272.
21 Cfr, C. WacsrauTH, 1860, pp. 38-39; D, Basut, 2003, p. 447.

20
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fra noi e la divinitd» (traduzione di M. Cavalli). Dungue il divino non pud mesco-
larsi a noi (de def orac. 416E-F, 418E), diversamente da quello stoico che, a pare-
re di Plutarco, & simile ad un uomo politico consapevole delle proprie capacita che
si insinua dappertutto e in tutto si mischia. «Con 1'idea della necessaria trascenden-
za del divino rispetto al mondo, dunque, si ritrova qui anche la concezione che & al
centro della demonologia di Plutarco: il divino non si pud mescolare a noi»™. Il dio
plutarcheo appare cosi guida e re, signore e sovrano, medico e salvatore™; a lui
appartiene ogni virt e soprattutto la giustizia della quale «non vi & altro principio
né altra origine se non Zeus e la natura umana”*» (stoic. rep. 1035C).

3. In stoic. rep. 1034C Plutarco ricorda come Zenone (SVF 1 200 Amim-Radice)
al pari di Platone «ammette, secondo le loro reciproche differenze, le virtl, a esem-
pio, saggezza, coraggio, moderazione, giustizia, che ritiene essere inseparabili ma
del tutto diverse e differenti le une dalle altre. Poi definendo ciascuna di esse dice
che il coraggio ¢ saggezza nelle cose che si devono sopportare, la moderazione &
saggezza nelle cose che si devono scegliere, la saggezza in senso proprio & saggez-
za in cid che si deve operare e la giustizia & saggezza in cid che si deve assegnare,
per il fatto che la virtd sarebbe una ma sembrerebbe essere diversa, atto per atto,
secondo il rapporto con la realta»™,

La contraddizione era per Plutarco fin troppo evidente e ricordava il problema
dell’unicita e della molteplicita della virti: Crisippo aveva finito senza accorgerse-
ne col sollevare uno sciame di virth che egli distingueva in primarie ¢ in subordi-
nate, ma tutte dipendenti dall’egemonico. Primarie sono le quattro virti della sag-

L2 Basur, 2003, p. 507. Nel de lside (33TE) Plutarco aveva ribadito che «Dio non & un essere

privo d'intelligenza e inanimato o a portata di mano dell’uomos. Sempre Babut a p. 103:¢A que-
sta concezione materialista che non rispetta la maestd, I'incorruttibilitd e la liberta divine, i deve
preferire quella che distingue accuratamente tra la divinita stessa che dimora nell"essenza immu-
tabile e la semplice immagine che pud dame il mondo visibile, ossia il Soles.

F. FERRARI, 1999, pp. 63-T7; A, PErer IiMeNeZ, 2005, pp. 103 e s.

La celebrazione dell’origine divina della giustizia & tema proprio della tragedia e, in particolare,
di quella eschilea: & necessario ricordare |"Ovestea, trilogia che racconta appunto I"affermarsi di
Dike tra gli vomini, il passapggio da un"amministrazione della giustizia affidata al genos ¢ fondata
sul sangue e sulla vendetta, a quella governata dalla polis, che si di regole e leggi. Ma una giu-
stizia semplicemente terrena non poteva certo essere sufficiente per il drammaturgo di Eleusi: la
giustizia umana non riesce a decidere su Oreste senza il fondamentale intervento del dio - 1] voto
di Atena - che finalmente arresterd la catena dei delitti. Al dirtto antico incarnato dalle Erinni su-
bentra un diritto nuove, ma anch'esso divino: & la giustizia di Atena, Apollo e, soprattutto, di Zeus
che consentird la liberazione anche fisica da un contagio del quale il figlio di Agamennone & stato
I'ultimo a ricevere il segno.

Cir. M. Zamarra, 1993, p. 194 n. 1l filosofo di Cheronea evidentemente si riferisce al Platone della
maturitd ¢ in modo particolare a Rsp. IV 427¢; 435b, 441c-4440; e a Lg.  XI1 963¢5-964b07; cfr.
inoltre M.C. Nusssaum 1996, p. 216 5.

24
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gezza, temperanza coraggio e giustizia (...) fra le virtl subordinate a queste, alcune
dipendono dalla saggezza, altre dalla temperanza, e altre dal coraggio e altre anco-
ra dalla giustizia (Stobeo ecl. 11 60, 9 W= SFF 111 264 Arnim-Radice). La giustizia
¢ una forma di saggezza distributiva (virt. mor. 441 A) nel senso che essa «ha la fun-
zione di distribuire secondo il merito e non sta né dalla parte dell’accusa né dalla
parte della difesa ma dalla parte del giudice (...) <essa>, nemica di nessuno, asse-
gna a ciascuno quello che gli spetta (Filone Leg. Afleg. 1 par. 63 vol. I, p. 77, 12 =
SVF I 263 Amim-Radice): suum cuigue (Cic. Rep. 111 10, 18, 24). Poteva questa
definizione accordarsi alla concezione plutarchea? La risposta non pud che essere
negativa. Plutarco, al pari di Platone, riteneva la giustizia una virtl etica inerente
all’anima che come & detto in virt. mor. 441E-F altro non & che una parte o un'imi-
tazione dell’anima cosmica’®. Se inerisce all’anima, nel senso ora detto, la Sukaio-
aivn ha in sé “un tratto divine” perché essa & la massima espressione dell’unita tra
virtll umana e virtli divina insieme con la filantropia. E se questa «giustifica |'inter-
vento provvidenziale di Dio, <quella= il modo in cui si realizza questo intervento
che offre agli uomini responsabili un modello per la politica intesa come buongo-
vernon’ . (Questo mi sembra uno degli elementi che distingue la concezione plato-
nica-plutarchea da quella smicager la quale il microcosmo umano, corpo e anima,
¢ un'immagine del macrocosmo™ . «Tutto quanto si pud dire di Dio, come anima del
mondo, vale altresi per la nostra anima, soffio materiale di natura ignea (...) <che>
ha nel cuore il suo Zeus, il suo principio dirigente, il suo egemonicon” .

L'immanenza del vopos e della Sukarcotrn e della loro universalita & espressa
paene divina voce (Lattanzio, Div: Just. V 1,8) da Cicerone (Rep. 11l 33): Est quidem
vera lex recia rafio, naturae congruens, diffusa in omnes, constans, sempiterna, quae
vocet ad officium fubendo, vetando a fraude deterreat (...) nec vero aut per senatum atit
per populum solvi hac lege possumus, neque est quaerendus explanator aut interpres
eius alius, nec erit alia lex Romae, alia Athenis, alia nunc, alia posthac, sed et omnes
Zentes et omni tempore una lex et sempiterna et immutabilis continebit.

Ela giustizia un vincolo universale, comune alle cose divine ed umane, che «ha
un valore nella misura in cui ha proprio il contenuto di fraterna uguaglianza e di
comunione umana che & proprio della giustizia naturale»’’. Al dibattito puramente
teorico - qual & quello stoico - non poteva aderire Plutarco che vedeva negli stoici
una forte contraddizione «tra il riconoscimento della necessitd di partecipare alla

%6 Cfr. F. Beccw, 1990, in particolare, pp. 142-149.

= A. Perez himinez, 2005, pp. 103 e s, cft. inolire M. C. Nussaaus, 1996, p. 216 5,
8 L. Rom, 2004, p. 83 e s,
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vita politica e il disimpegno di fatto praticato da essi»’'. Una contraddizione che
doveva apparire gravissima agli occhi di un greco, sacerdote di Delfi, che difende-
va la propria municipaliti, un grer:n“, cittadino romano, che non poteva sentirsi
KOLVwvLkoy Zov, ma piuttosto, pur in un impero grande e potente, sentiva di dover
essere un moAlTukdy Zdov: in lui permangono fortissimi patriottismo locale e pro-
vinciale, nazionalismo ellenico che si allargano via via all’idea «di una comunanza
di cultura o di civilti che permette di associare i Greci ai Romani®. Cid non toglie
che, ben al di 14 del cosmopolitismo stoico, & alla vecchia tradizione del nazionali-
smo ellenico fondata sul dogma di una discriminazione tra Greci e Barbari™*, che
I"autore dei Moralia e delle Vire si ricnngiunge»”.

La teoria cioé si faceva prassi, la Aixm che sedeva sul trono accanto a Zeus
diventava &ukaLoovrn secondo quanto cantava Teognide (1 147-148):

nella giustizia riunita é ogni virmiﬁf o Cirno, ed é buono ogni uomo che sia
giusto (trad. di A. Garzya, 1958)

dove & evidente la relazione tra Sikarootvm, dpeTr, dikalos e dyabos, senza per
questo perdere quell’alone mitico che era stato preservato da Platone che nelle
Leggi aveva detto che «il dio & sempre accompagnato da Aikn che punisce coloro
i quali non ascoltano la legge divinan (Lg. 716 a)*’. Aikatootvn, dungue, divina,
grazie alla quale il governante diventava opolwois Ti Beq; & quanto detto da
Plutarco nella Vira di Aristide 6, 1: «Fra tutte le sue virti quelle che maggiormente
colpiva I'agente era la giustizia per la pratica continua e il suo comune esercizios,
nella Vita di Catone minore 4, 2: wseguace di Antipatro di Tiro, filosofo stoico mani-
festava una particolare predilezione per le teorie etico-politiche del portico. Il suo
trasporto nei confronti della virtt era pan a quello di una persona posseduta da spi-
rito divino; del bene 1"attirava in sommo grado la giustizias.

Quella stessa giustizia che illumina la vita di Numa, «esempio e testimonianza
vivente di quanto Platone (...) osd pronunciare a proposito del governo: per gli
uomini - egli disse - unica tregua e liberazione dei mali & che, per un caso provvi-
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G Campiano, 2004, p. 83 e s.

D, Banut, 2003, p. 398, «Nei Moralia ¢ soprattutto nelle Fite non mancano prove concrete di un attac-
camento spontane e profondo di Plutarco alla sua comunith naturale, ben lontano dall’universalismo

stoico. Patriottismo locale e provineiale, non ¢'é dubbio, ma sopratiutio nazionalismo ellenicos.

3 Pla., Flam, 5, 7: «f...) un womo (...) di aspetio affabile che senbrava greco per come parlava que-

sta lingua, e desideroso di stima autenticas.
Cfr. PL, Rsp. V 470c-47le; Arnist, Pol. VII 2, 1324b23-41,
D. Basur, 2003, p. 400 ¢ s.

«E questo il primo esempio della parola Stxaiooinm, sconosciuta ad Omero, ad Esiodo e alla lirica
arcaican: cosi A. Garzya, 1958, p. 131 n. 12 (cff. inoltre la nota al testo, p. 161 ad v 147 5.).
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denziale, il potere del re si incontri con il discernimento del filosofor (20, 8-12). La
giustizia dunque deve essere 1’abito mentale di chi fa politica insieme con la pru-
denza e la saggezza (An seni res publica gerenda sit 792D) e tale affermazione
richiama un luogo della Repubblica platonica (IV 4), 1a dove si afferma che la giu-
stizia presuppone la presenza di sapienza, coraggio e moderazione. Per gli stoici che
avevano fondato la loro etica sul concetto dell’ olkeiwois sull’affezione verso se
stesso, di cui la natura ha provveduto ogni vivente, non era facile spiegare come da
fondamenti cosi egoistici si sarebbero potute sviluppare quelle virta tra cui la giu-
stizia. Vero & che Crisippo aveva tentato di dare una spiegazione ponendo all’origi-
ne della giustizia I'impulso originario dell’autoconservazione™ . E se pure si pensa-
va ad una forma di giustizia, di certo si era lontani sia da Platone che da Aristotele
per il quale la giustizia era quella disposizione d’animo per la quale gli uomini sono
inclini a compiere cose giuste e per la quale operano giustamente (...) <La giustizia
pertanto> & una virtl sommamente perfetta, perché il suo uso ¢ quello di una virti
perfetta (...) non é una virtl parziale bensi ¢ una virti completa e 1'ingiustizia che
le si oppone non & un vizio parziale, ma & un vizio completo (EN 1129A- 1130 A).
E fin troppo evidente a questo punto il profondo divario tra le due posizioni anche
se - come ha sottolineato Babut® - almeno per quanto riguarda Plutarco i motivi
dell’opposizione appaiono essere di ordine etico piil che metafisico.
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