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TERAPIA E TRANSFIGURACAO

NOTAS SOBRE O FILOSOFAR EM WITTGENSTEIN

No6s nunca nos realizamos.

Somos dois abismos — um poco fitando o céu.

Bernardo Soares, Livro do Desassossego

No principio da Divina Comédia, Dante encontra-se extraviado numa selva
escura «porque a direita via era perdida». Boécio abre a sua Consolagdo da
Filosofia lamentando-se, mergulhado em lagrimas e tristeza, da sua pobre
vida cruel e abenc¢oa a morte que nao sobrevem nos doces anos de paz,
mas que traz o alivio ao corac¢io alquebrado. E Riobaldo, na excelente obra
de Guimaraes Rosa, Grande Sertdo, Veredas, exclama reiteradamente: «Viver
€ muito perigosol» Nio se referia apenas aos perigos escondidos na selva
amazonica, mas a vulnerabilidade da vida humana. Viver é perigoso porque
em cada momento, em cada situa¢cdo, o homem joga-se a si mesmo ¢ a sua
liberdade. O risco da escolha e da decisio é constante, mas mais perigoso
ainda serd a indecisdao, na qual se afogam a reflexdo e o juizo, frustrados
num fechamento inibidor.

Perdidos, extraviados, na selva do mundo e da nossa propria escuridao
interior, a quem podemos recorrer? Dante encontra no meio da sua confusio
a figura de Beatriz — «wma senhora tio beata e bela/chamou-me e que

mandasse lhe pedi.» Boécio é confortado e encorajado pela propria Filosofia:
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a origem do seu mal e de ter caido na desilusio e na fraqueza da mente,
vem do esquecimento de si proprio; mas nao é dificil recuperar a memoria,
promete-lhe a misteriosa figura de mulher, desde que a reconhe¢a como
sabedoria. Riobaldo tem em Diadorim o companheiro certo e atento, a
todas as horas: «Diadorim e eu, a gente parava em som de voz e alcance
de olhos, constante um niao muito longe do outro. De manhi a noite, a
afeiciio nossa era duma cor e duma peca (...) Tao certo de si, ele repousava
qualquer mau animo.»

«Onde € que nos encontramos? pergunta-se Emerson. <Numa série da qual
desconhecemos os extremos e julgamos que nao tem nenhuns (...) Todas as
coisas flutuam e reverberam... A nossa vida ndo esta tio ameacada como a
nossa percep¢iao. Como fantasmas deslizamos pela natureza, e desconhecemos
sempre o nosso lugar» Em que nos podemos ancorar, no meio da corrente
da vida que corre rdapida, veloz e por vezes tormentosa? As perturbacoes
profundas e a desorienta¢io que nos envolve poderd encontrar algum ponto
de mira que nos reconcilie com o mundo em que vivemos?

Estas vozes de desorientacido e extravio de Dante, Boécio, Riobaldo,
Emerson, assemelham-se ao modo como Wittgenstein exprime a natureza
de um problema filos6fico, que arranca de um «Nio me sei orientar, <Nao
encontro o caminho..»(1). Se estivermos placidamente depostos no nosso
mundo, nada nos parecerd surpreendente nem misterioso. SO nos aparecera
problematico se nos pusermos questdes para as quais nio encontramos
respostas nesse mundo em que vivemos. E como sair entdo da situacio
aporética?

A convicc¢ido reiteradamente expressa por Wittgenstein € a de que os
problemas filoséficos nio se resolvem, nio podem encontrar uma saida numa

solucio determinada e final. Nao compete 2 filosofia resolver problemas,

M cfr, Philosophical Occasions, p. 181: <O problema filoséfico é uma consciéncia de
desordem nos nossos conceitos, e pode ser resolvido pondo-os em ordemo.



apenas mostrar uma via para os dissolver(?). Tanto o Tractatus como as
Investigacoes Filosdficas tém em comum a mesma posicio em relacio as
chamadas proposi¢oes filosoficas: sio sem sentido (ou porque sio a priori,
ou porque derivam de algum jogo de linguagem, ou porque lhes falta algum
outro requisito), e por isso devem ser abandonadas, postas de parte, niao
lhes dar qualquer uso. Sdo construcgoes feitas com base em certas analogias,
modelos ou imagens da nossa linguagem, que nos iludem completamente e
nos induzem uma forma de mitologia encantatdria mas falsa(®). Considera-
-las sem sentido significa exclui-las de tal modo das nossas vidas que ja
nio possam perturbar-nos mais(®. A exclusio implica primeiro reconhecé-
-los, diagnosticd-los, encontrar-se com o problema; a solu¢io vird de uma
passagem a rejeitd-lo, a livrar-se dele, nao pela busca de uma solu¢io, mas
transformando o nosso modo de viver de forma que deixe de constituir
motivo de perturbacio.

«A maneira de resolver o problema que vés na vida é viver de um modo
que faca que o que ¢ problemadtico desapareca».

«O facto de a vida ser problematica mostra que o contorno da tua vida
nao encaixa no molde da vida. Portanto, deves modificar a tua maneira de
viver e, logo que a tua vida se encaixe no molde, o que é problemitico
desapareceré»(S).

O Wittgenstein do Tractatus exprime exactamente esta ideia da filosofia
como uma libertacio, na qual a 16gica desempenha o papel fundamental, tal
como em Frege e antes dele, em Kant. A Logica deve ensinar-nos a pensar

correctamente, de modo que O NoSso entendimento se encontre em harmonia

@ cr. Philosophical Occasions, p. 18, 183: «Tal como entendo a filosofia, toda a sua tarefa
consiste em me exprimir de tal modo que certas perturbacdes//problemas//desaparecam
(Hertz)». «Se tenho razao, os problemas filosoficos devem ser completamente resoltveis, ao
contrdrio de todos os outros». «Os problemas dissolvem-se no verdadeiro sentido da palavra
— como um torrdo de agucar em dgua.»

B cfr. cultura e Valor, p. 27: «A solucao dos problemas filoséficos pode comparar-se com
um presente num conto de fadas: no castelo magico ele aparece encantado, mas se o vires no
exterior, a luz do dia, nao é mais do que um vulgar bocado de ferro...»

D cfr, Diamond, C. - The Realistic Spirit, p. 35.

) cultura e Valor, p. 47.
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consigo mesmo(®). O Tractatus pode ser entendido como a adopc¢iao cabal
desta ideia kantiana de ver na logica uma questio do acordo ou harmonia
do entendimento consigo mesmo(7): se este acordo significa renunciar a
qualquer proposic¢iao de tipo metafisico, a razio estd em que nem Kant
nem Wittgenstein, encontram um modo de enquadrar essas proposicoes
no sistema categorial ou légico-trasncendental que as tornariam possiveis.
Por isso sdo impensdveis, embora isto mesmo nao se possa dizer. SAo pura
e simplesmente ndo-pensamento, portanto indiziveis.

Os problemas surgem de uma voz tentadora, que induz o leitor de
Wittgenstein a teorizar, a tentar o impossivel, dizer o que nao pode
ser dito, pensar o que nio pode ser pensado. O estilo de Wittgenstein,
particularmente nas Investigacdes, exprime-se num didlogo entre esta voz
da tentacio e uma voz da correcc¢io que pretende reconduzir o leitor para
a vida corrente®®. Nem a voz que nos reclama para uma teorizac¢io logica
e licida, nem a que nos devolve para a vida normal, nio problematica, se
podem considerar expressoes da perspcetiva real de Wittgenstein. Sao duas
vozes de um didlogo mais amplo, no qual acabario por se cancelar uma 2
outra. O objectivo dos didlogos de Wittgenstein consigo mesmo niao ¢ o de
levar o leitor a uma teoria filosofica — nem uma teoria da linguagem ideal,
sem fric¢cdes, nem uma teoria pragmadtica da linguagem corrente — mas sim
o de ajudar a olhar através dos diversos modos de expressio e a conquistar
uma nova sensibilidade, uma nova maneira de ver e de pensar.

O caracter pratico, a finalidade ética da filosofia reside precisamente

nisso: o seu desideratum ¢ mudar a nossa maneira de viver até nos pormos

©) cfr., Kant, Logic, p. 16: Kant fala de mit sich selbst iibereinstimmenden Gebrauch des
Verstandes. O confronto ¢é citado por Joan Weiner, Frege in Perspective Ithaca, 1990, cap. 2 e
referido por Diamond, C., ob. cit., p. 29.

@ ctr. ibidem, p. 32.

® cfr. Cavell, S. — <The Availability of Wittgenstein’s Later Philosophy». Cavell atribui ao
estilo das Investigacoes Filosoficas afinidades com os géneros de confissdes e didlogos. O dialogo
entre a tenta¢ao de formular questdes para as quais nao existem respostas, € a Correcgao ou
dissolucao do problema. Didlogo que devolve a paz a filosofia (cfr Investigacoes, 133), porque
é a solugido para o problema da vida (cfr Tractatus, 6.521-6.522).



de acordo e em harmonia connosco proprios e com o mundo; encontrar
modos de fazer com que tudo encaixe, dissolvendo os conflitos, os dilemas,
as perplexidades; e ser capaz de parar quando se alcanca um estadio de
pacificacdao. A Filosofia é mais uma arte do que uma ciéncia ou um saber,
uma arte de viver, uma ascese intelectual e moral que nos faca atingir a
vida boa, excelente, o apaziguamento total das nossa duividas, conflitos,
indecisdes e perplexidades. O amor a sabedoria que nao é a mera estagnaciao
numa teoria, oferece um lenitivo para uma vida melhor, mais saudavel e
equilibrada e para uma pacificacdo dos desejos incontrolados e contraditérios
que nos fazem socobrar.

Este é o topico de fundo da minha exposi¢io: o cardcter terapéutico da
reflexdo e do trabalho filoséfico e a sua dimensio vital, existencial, como
modus vivendi que mobiliza toda a forma de ser, de pensar e de agir. Poderia
explora-lo recorrendo a inimeros exemplos — comecando pelas escolas
helenisticas, ou Pascal, Kirkegaard, etc. E recorrente a analogia entre a filosofia
e a medicina. E é também recorrente considerar a filosofia mais como uma
atitude vital do que como um mero saber tedrico e descomprometido.

As grandes escolas helenisticas consideraram a filosofia como o grande
remédio da alma; a medicina tem a capacidade de curar o corpo, a filosofia
€ a terapia da alma. A atribui¢io a filosofia de um poder terapéutico, e mais,
a convic¢io pratica de que € essa a sua principal finalidade, a de tratar e
curar, nao € exclusiva das antigas escolas filosoficas de Epicuro, dos estoicos,
e cépticos da Grécia e de Roma, para as quais a filosofia é a auténtica arte
da vida da alma. Em The Therapy of Desz're@), M. Nussbaum explora a ideia
de uma filosofia médica estudando o seu desenvolvimento nas trés grandes
escolas helenisticas — epicurea, estoica e céptica. O fito da terapia filosofica
¢ alcancar uma vida excelente, garantida por uma total libertacio de qualquer
perturbacio ou revolta, reduzindo a zero todos os vinculos a factores de

instabilidade que ocorrem no decurso da vida humana. Nesta perspectiva,

) Sigo o I capitulo da obra de Nussbaum, «Therapeutic Arguments».
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a pratica filosofica exerce particularmente uma ac¢io que visa anular os
desejos e emocgdes que alteram a quietude da alma e provocam distirbios
na comunidade social. Os argumentos filosoficos terdo sempre um objectivo
pratico, dirigidos ao aperfeicoamento do discipulo, dizem directamente
respeito as necessidades e desejos do paciente e ao seu caso particular, a
sua situacio e necessidades. A semelhanca da medicina, os argumentos
terapéuticos sio dirigidos a satde do individuo, nio a comunidades, o uso
da razao pratica € instrumental e ndo parte integrante do que é a propria
vida humana boa e ha uma nitida assimetria de papéis — o do médico e o
do paciente, o da autoridade e o do discipulo. Uma diferenca a notar: no
argumento médico, o mestre nio fomenta o escrutineo dialéctico simpatizante
com perspectivas alternativas nem encoraja o pluralismo cognitivo. Estd fora
do seu horizonte o confronto com outras possibilidades, a sua palavra tem
a for¢a de uma realidade que se impoe com toda a convic¢io. Se nio fosse
assim, perderia o seu poder curativo. Este procede em parte da seguranca
que gera eficacia na persuasio e é capaz de originar uma mudanc¢a no estado
do paciente. No caso da terapia filosofica, o que se visa é precisamente o
desprendimento de um ponto de vista proprio e o reconhecimento do seu
cardcter mitico. Corrigir o olhar significa conseguir olhar de outros modos,
ver os diferentes aspectos, contemplar o mesmo objecto sob variados angulos
€ perspectivas.

Os discursos terapéuticos nfo sao apenas as elucubracodes dialécticas que
se propoem apresentar os diferentes lados e perspectivas de um problema.
Pascal observa: o que nos causa vergonha, nio é tanto a dificuldade para
ver todos os lados da questiao, para alcangar uma visio englobante e total,
mas a hipdtese de o nosso ponto de vista ser errado e estarmos, portanto,
enganados. Naturalmente, o espirito nao se pode enganar na perspectiva
que considera sua, a qual estd necessariamente ligado e que o impede de
poder entrever outros pontos de vista. A dificuldade estd precisamente em
ter a capacidade de reconhecer outras perspectivas em alternativa a prépria

e de ver toda a gama dos possiveis pontos de vista que se podem apresentar.



E necessdrio saber colocar-se no lugar do outro, para lhe mostrar que esti
errado; isso pressupde a compreensio do modo como estd a ver as coisas,
abarcar o seu ponto de vista, reconhecer a sua verdade e mostrar-lhe outro
lado pelo qual essa perspectiva é falsa(10), A capacidade de persuasio passa
pela capacidade de desprender-se de um ponto de vista Gnico e ter a suficiente
agilidade visual para olhar de diferentes modos e de diferentes angulos.

No caso do argumento terapéutico, para conseguir a verdadeira conversao
do olhar e para preservar a sua forca persuasiva, ele deve apresentar uma
perspectiva englobante, nio simplesmente explicativa, mas convincente
por ser mais ampla, mais rica e mais luminosa. A for¢a da sua convic¢ao
procede, em parte, da sua inteligibilidade intrinseca, em parte da abertura
intelectual e moral e do reconhecimento da amplitude de visio de quem
O apresenta.

No entanto, esta situa¢io de clarividéncia e de visibilidade alargada nem
sempre € alcangavel.

O filésofo é geralmente um homem situado e contornado por um mundo
proprio: estd sempre numa situacio precdria, indigente, com as debilidades
intrinsecas a propria condi¢io humana, condicionada pela didvida, pela
incerteza, pela ignorancia, pelos limites das proprias capacidades. Tem uma
visdo difusa e obscura de tudo o que se passa a sua volta e nio consegue
abarcar tudo, apenas parcelas fugazes e truncadas. Se niao fosse assim, viveria
possivelmente numa situa¢io de tranquila inconsciéncia e num adormecimento
letargico, com a felicidade propria da ignorincia e da estupidez. Mas as
realidades da vida humana sio despertadores constantes que instilam a
davida, a perplexidade e fomentam a curiosidade sobre si proprio. Se a
nossa condicao fosse verdadeiramente feliz, nao seria necessario divertir-
-nos a pensar nisso — considerava Pascal. E a palavra divertir é neste caso a
palavra-chave: pensar na nossa situacio ¢ com efeito um divertissement que

pode servir de paliativo para a consciéncia da precariedade e indigéncia.

10 Pascal, Pensées Pensées morales.
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Sécrates, no Teeteto fala de um sonho, nio um sonho directamente
sonhado, mas de um sonho narrado, que tem por fundamento um testemunho
e assenta num «ouvir dizer: é o sonho (ou a ilusao?), tao recorrente em
filosofia, de atingir uma visio univoca assente em pontos fixos e dltimos,
alicerces firmes de um edificio bem construido sobre bases inamoviveis.
Porqué um sonho, nio um mito? Pode interpretar-se o sonho como um ideal
desejavel mas inalcancdvel, um ponto atractor que regula todo o processo
discursivo e analitico da razdo; ou como a mera ilusdo, a abdicacdo da razio
que se abandona indefesa na regido onirica, fora do dominio racional. Este
ideal regulador ou ilusio transcendental é uma constante da historia da
razao humana e tem diversas expressoes: exemplos multiplos e em registos
diferentes desse sonho sao as monadas de Leibniz, os objectos simples de
Wittgenstein, os «ndividuos» de Russell, os protocolos e os sense data (na
decomposicio estrutural do processo cognitivo). O par simples/composto
funciona como um atractor em diferentes dominios — do 16gico ao
epistemologico e ontologico e «<conduz> facilmente a toda a espécie de
supersticoes filosoficas(1 1),

Até que ponto os nossos sonhos — sonhos sonhados, narrados,
interpretados — revelam de facto o fundo dos nossos desejos mais intimos, e
podem ser encarados como aquela realidade oculta que mal se pressente e se
faz ver através de pequenos sinais, vestigios da nossa propria profundidade
inacessivel? «Os sonhos parecem ter sempre algo de intrigante e, de um
modo especial, interessante — e por isso queremos a interpretacio deles.
(Sao muitas vezes encarados como mensagens.)», comenta Wittgenstein a
propodsito de Freud12), Em que consiste essa interpretacio de um sonho?
Em parte, como refere Wittgenstein, continuando a pensar em Freud, quando
um sonho é interpretado, ele é integrado num contexto e deixa assim de

ser intrigante. Este trabalho de interpretacio pertence, de algum modo, ao

an Wittgenstein, Investigag¢oes Filosoficas, § 49.
A2) gyias e Conversas, pp. 85 e ss.



proprio sonho, é como sonhi-lo de novo ou prolonga-lo com as recordacdes
de algo que aconteceu no dia anterior ou na infincia remota. E parece que
encontramos uma explicacio para o sonho. Mas trata-se afinal, sempre do
proprio sonho. Wittgenstein nio reconhece a teoria pretensamente cientifica
de Freud, que queria uma explicacio que mostrasse o que é sonhar, queria
encontrar a esséncia dos sonhos. Mas, de facto ha uma grande variedade de
sonhos que nio € passivel de ser subsumida por uma tnica explicagio. Essa
explicacio pode ser atraente e levar-nos a aceitd-la porque nos satisfaz ou
porque empresta uma certa logica a desordem e desconexio das imagens
dos sonhos. A atrac¢io que essa explicacio exerce nio confere nenhuma
evidéncia da sua correc¢io, nem nos leva a ver as coisas com um espirito
mais licido. «E como comer o fruto da drvore do conhecimento», sio palavras
de Wittgenstein a proposito da psicandlise. Esse conhecimento, nio s6 nao
resolve nada, como nos levanta novos problemas éticos(13). No fundo, o
que fazemos é simplesmente continuar a sonhar; ou recorrer a um mito
para explicar outros mitos... Nao sera afinal o sonho uma transfiguraciao da

realidade e a realidade uma transfiguracio do sonho?

Entre o sonho e a vigilia

O que Wittgenstein procura, para conseguir ver as coisas com a lucidez da
vigilia e simultaneamente com a magia do sonho — realidade transfigurada
— ¢ uma «isao panoramica», uma «visao sinéptica». A experiéncia do que se
conquista com a perspicacia conceptual nesta trasnformac¢io dos modos de
olhar € uma réplica da passagem do sentir-se perdido e desorientado para o
encontrar-se a si mesmo. Mas esta estratégia exige um esforco de contencio

para nio situar-se precipitadamente numa posi¢ao falsa ou pelo menos numa

(3) cfr. cultura e Valor, p. 58.
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perspectiva parcial. A dieta que nos devemos impo6r € a da «ndo pretensio»,
segundo a expressiao de Cavell, entendendo por isso a prudéncia intelectual
para nao nos comprometermos com afirmacdes espuireas ou apressadas. «O
contexto do filésofo é de nio-pretensio», escreve Cavell. O que significa
esta nao-pretensio? Cavell refere-se ao filosofo do conhecimento, que na
sua investigacio nio encontra um solo suficientemente sélido que o possa
dispensar de adoptar como estratagemas o recurso a imaginacao de certos
contextos. Para deixar em aberto a sua opc¢iao e a sua convic¢ao, necessita
de uma capacidade negativa, de contencio, de reconhecer que, de facto,

(14

nada descobriu de novo.

Em filosofia, nenhuma explicacio satisfaz completamente, nenhuma
preenche o desejo de resposta. Quando as razdes se acabam, resta o siléncia,
depara-se com os limites da razdo analitica, atarefada na sua acc¢io de
decomposicio, de reduc¢ido. Mas o siléncio nio é total, porque é entio que
tudo se revela ser como é. A filosofia é simultaneamente analitica e intuitiva,
discursiva e expressiva. O método — o método de Wittgenstein — consiste
precisamente numa luta esforcada e continua para nio se deixar aprisionar
por nenhum método: «O nosso proprio método é o da apresentacio sindOptica
(Ubersicht). Tudo o que parece ser uma explicacio €, de facto ja falseado
e nao poderia satisfazer-nos totalmente.»

Uma visao de conjunto (#ibersichtliche Darstellung)(ls), uma visao
sinoptica, nio € a mera reproducio ou refiguracio do status quo, nem o
resultado de uma intuicfo, Unica e definitiva, mas exige reitera¢io do olhar,
insistente e clarificador. Uma das metas do trabalho filosofico de Wittgenstein
€ precisamente a de alertar para os perigos de uma intuicdo apressada, que

se satisfaz com uma visao aparentemente definitiva.

a4 ¢, Cavell, S. — Les voix de la raison, pp. 326-330.

A5 cfr. Philosophical Occasions, pp. 174-75: Esta visdo sinoptica produz apenas aquela
compreensao que consiste em «er as conexoes». Dai a importancia dos casos intermedidrios
//de descobrir casos intermedidrios.»



«Nio penses, olhal, recomenda Wittgenstein nas Investigacées. E o modo
de olhar, nio de pensar, que pode remediar a ignordncia filosofica.

«A importancia da descricao filosofica consiste no facto de nos permitir
uma visdo de conjunto que nos previne contra a adopc¢ido de um outro
sistema unicamente pela razio que nds nao vemos qual o bom» (das richtige)
sistema. Desejamos uma apresentacao sinoptica, isto € um sistema, nao vemos
o bom: somos levados pela linguagem ou por quaisquer circunstiancias, a
pressupor um sistema falso, e é a filosofia que nos liberta (erlést) propondo-
-nos a visdo sinoptica correctar(10).

E como € que se alcanca esta visdo sinoptica? Nao basta uma explicacio,
que deverd sempre encontrar um termo e parar, reenviando portanto a algo
que nio se deixa explicar. Em dltima andlise, no fim de qualquer explica¢io,
encontramo-nos sempre com alguma forma de convencio ou estipulagio,
que pressupdes uma interferéncia no curso das coisas e da vida. A filosofia
— observa recorrentemente Wittgenstein — nao pode interferir com o uso
real da linguagem, com aquilo que ¢é realmente dito. No fundo apenas pode
descrevé-la, deixando tudo tal como estd, sem tentar, em vao, dar qualquer
fundamento.(17) A descricio — descri¢io da linguagem como medium para
esclarecer os problemas filoséficos — é como a descricio de um jogo, clarifica
as regrasuS) segundo as quais falamos, nos exprimimos, empregamos as
palavras na variedade dos seus usos e sentidos. Este descrever ¢ mais um
ir descrevendo que tem o efeito de uma luz que se vai intensificando pouco

a pouco, fazendo ver com uma nitidez cada vez maior e mais precisa.

A6 pictées de Wittgenstein a Waismann et pour Schlick, p. 63.

an cfr. Philosophial Occasions, p. 176-77: <A Filosofia apenas poe tudo diante de nés,
nem explica nem deduz nada.»

A8 ¢y, ibidem, p. 172-73: <A dificuldade reside apenas em compreender como a institui-
¢ao de uma regra nos pode ajudar. Como nos acalma depois de ter estado tao profundamente
inquietos. Evidentemente, o que nos acalma € o facto de vermos um sistema que (sistematica-
mente) exclui aquelas estruturas que sempre nos inquietaram, com as quais éramos incapazes
de fazer seja o que for, e que julgivamos mesmo assim que tinhamos de respeitar. A instituicao
de uma regra gramatical nao serd semelhante, neste sentido, a descoberta de uma explicacao
em fisica, por exemplo, do sistema copernicano? Ha uma semelhanca.»
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Em nenhum momento se poderd recorrer decisivamente a uma verificacio,
que nio permite estabelecer uma ligacio entre a linguagem e o mundo:
entre a linguagem e a realidade nio existe qualquer termo intermediario.
De facto, escrevera Wittgenstein, temos «0 sentimento que com a linguagem
nio aderimos a realidade, porque o tempo escapa-se-nos enquanto falamos
(...)». Sentimos que «os fenémenos nos escapam e desaparecem no passado
sem que 0s possamos reterr(19). Teremos que contentar-nos com descricoes
particulares e aproximadas: <A descricio do meu campo visual, quer seja
através de palavras, quer seja com o auxilio de um desenho, ou de qualquer
outro modo, serd sempre aproximada, bruta, imprecisa — cada uma 2a sua
maneira. O melhor, mais uma vez, serda nio fazer nenhum enunciado geral,
mas procurar no caso especifico o que se poderia chamar como uma «maior
exactidaon(20).

Dado este hiato entre linguagem e realidade, impossivel de colmatar por
um processo de verifica¢io, ou por uma descri¢ao «dsomorfica», «pictoricar, a
Unica possibilidade é recordar o uso da linguagem(ﬂ). Nio é possivel fazer
uma ideia exacta, correcta, deste cardcter vago da linguagem que escapa
a uma visdo meridiana e nitida. Apenas logramos uma imagem nebulosa,
de contornos esfumados. A linguagem «gira em torno das palavras como o
ar 2 volta das coisas. E a luz do crepisculo que banha a maior parte dos
significados das palavras. Para por diante dos olhos este factor invisivel e no
entanto presente em todo o lado, desejariamos esgotar-nos para encontrar
imagens e metaforas (Gleichnisse) »(22) Ser capaz de bem metaforizar € um
dom, que nao pode ser aprendido de outros, mas requer o toque de génio;

uma boa metdfora, ja o dizia Aristoteles, pressupde uma percep¢ao intuitiva

A9 Diciees..., p. 161.

QO 1hidem, p. 162.

2D Ibidem, p. 59. Cfr. Philosophical Occasions, p. 172-73.
Q2) 1hidem, p. 139.



das semelhancas e das diferengas(23). E nZo ha como uma boa paribola
para refrescar o entendimento(24).

O método da filosofia, o modo de pensar os seus problemas é
surpreendente, dificil e um tanto paradoxal. No Big Typescript (1933),
Wittgenstein anota a dificuldade deste trabalho: Dificuldade da filosofia nao
a dificuldade intelectual das ciéncias, mas a dificuldade de uma mudanca
de atitude. As resisténcias da vontade tém que ser superadas» E continua:
«.. O trabalho em filosofia é — como é frequentemente o trabalho em
arquitectura — mais uma espécie de trabalho sobre si proprio. Sobre a sua
propria concepc¢io. Sobre o modo de ver as coisas. (E o que esperamos
delas.)... O método da filosofia: a representa¢io clara dos factos gramaticais/
/linguisticos. Objectivo: a transparéncia dos argumentos. Justica.

Na impossibilidade de ver com nitidez, de obter uma imagem, representacio,
intuicdo definida das coisas e dos conceitos, temos de contentar-nos com
uma pluralidade de imagens que se sobrepdem, se multiplicam numa
aproximacao assintética de uma imagem mais exacta. O mais adequado
serd adoptar uma visio em constante movimento fazendo o esforco de ir
focando para alcancar a boa perspectiva, o bom ponto de mira.

A atitude filosoéfica consiste numa luta constante para ver com claridade,
sem se deixar aprisionar por falsas miragens, conceptualizacdes apressadas,
generalizacdes empobrecedoras. Para compreender a esséncia das coisas
— a esséncia da linguagem — nio basta analisar, escavar com 0s recursos
cognitivos, mas €é necessario olhar e vislumbrar o que se esconde para 1a
da aparéncia: «..vé-se a esséncia, nao como algo que estd exposto jd a luz
do dia, e a que se pode dar um arranjo panordmico, mas como algo que
jaz debaixo da superficie, apenas no interior, aquilo que vemos quando
o0 nosso olhar penetra através da coisa e que é suposto ser escavado pela

andlise. A esséncia estd-nos oculta: € esta a forma que toma agora 0 NnOsso

(23) Cfr. Poética, XXII, 145929.
CH cultura e Valor, p. 13.
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problema»(ZS). Neste texto estdo em contraste as «duas maneiras de pensar
de Wittgenstein: o «escavar proprio do estilo analitico que dominou o afa
de limpidez cristalina da linguagem légica, e o «arranjo panordmico» assente
na convic¢iao de que tudo o que € necessdrio estd ja a vista. A pretensio
de descobrir algo mais, para 14 do que um olhar perspicaz consegue ver,
pressupde o exercicio de uma forca despotica, que deforma as coisas tal
como elas sdo: a andlise conceptual pode tornar-se numa espécie de prisao
que amarra a realidade expressa na linguagem numa grelha demasiado
estrita e apertada, que deixa escapar as diferencas, numa atitude dogmatica
cega e obscura.

A dificuldade estd na miopia que perturba o olhar e lhe impede o
acesso a essa visdo sindptica que apreende os aspectos, mesmo 0s mais
distantes(29). E fundamental a capacidade de descobrir aspectos, construindo
casos ideais, dmagens gramaticais» 2 semelhanca dos casos litigiosos que
o jurista adopta como «paradigmas». Este procedimento implica repeti¢des,
que para uma nova geracdo parecerdo macadoras, mas para Wittgenstein
sdo necessarias: cada frase ¢ uma tentativa de exprimir tudo, ou seja, a
mesma coisa repetidas vezes, «como se fossem visdes de um mesmo objecto,
obtidas de angulos diferentes»(27).

E esta visdo sinéptica que nos dd uma compreensio cuja originalidade
reside no facto de nos permitir «ver as relagées»(zg) e descobrir os termos
intermedidrios (Zwischenglieder) que salvam as cisdes, aparentemente
incontornaveis, de falsos dilemas. Isso exige reaprender a olhar, a fixar a
atencio e descobrir novos modos de ver que projectem novas luzes sobre

as coisas aparentemente anodinas. E o olhar humano que tem o poder de

(25) Investigacoes Filosoficas § 92.

QO cfr. cultura e Valor, p. 13: <E dificil indicar um caminho a um miope, visto que nio se
lhe pode dizer: «Olhe para aquela torre de igreja a dez milhas daqui e siga nessa direc¢ido.»

Q7D Cfr. Cultura e Valor, p. 13 e 21.

(28) cfr. ibidem, p. 27: <O pensador assemelha-se muito ao desenhador cujo objectivo é
representar todas as inter-relagdes entre coisas.»



conferir valor as coisas(29), apresentando-nos o mais vulgar e quotidiano — a
nossa propria vida — como uma obra de arte feita por Deus, merecendo ser
contemplada. S6 o artista é capaz de apresentar assim uma coisa individual
de modo que ela nos apareca como uma obra de arte e esta obriga-nos,
por assim dizer, a vé-la da perspectiva correcta; fora dela o mesmo objecto
parecer-nos-4 um mero fragmento da natureza e serd olhado com frieza,
desinteressadamente39). E uma investigacdo filosofica tem uma estranha
semelhan¢a com uma investigacio estética. Como é que se vé um quadro?
Niao basta ver € necessario olhar: pode-se visualizar o todo de um s6 golpe,
depois aproximar-se para fixar um e outro detalhe, uma cor, uma expressio,
depois afastar-se de novo para apanhar uma nova perspectiva, reparar na luz
que nele incide, nas sombras que o matizam, nas formas que sobressaem.
A visdo do quadro é caleidoscopica, feita de um conjunto infinito de olhares
que se repetem no espaco e no tempo, se prolongam do presente para o
futuro e abrem novos horizontes, confluem numa experiéncia estética que
se vai reiterando e ampliando. Nao ha limites, nem temporais nem espaciais,
a obra de arte exige repeti¢io, é necessario voltar sempre a o/bar uma vez
e outra, a vivéncia permanece sempre em aberto, incompleta.

A dificuldade esta no saber olbhar, no descortinar o segredo da pintura.
Tal como ao pensar um problema filos6fico, é necessario encontrar as boas
perspectivas, descobrir aspectos, rondar o quadro. E tanto o pensar como
o olhar, sao dificeis: é possivel olhar com aten¢io e nio ver nada, pensar
concentradamente e ndo alcancar a claridade(3D),

A filosofia, para Wittgenstein, consiste de facto num «rabalho sobre si
mesmo», nio um trabalho de introspecc¢io, de uma dobra sobre si mesmo,

mas de corrigir e suster o olhar, recuperar o modo origindrio e natural

Q9 cfr. cultura e Valor, p. 13.

B0 ¢y, ibidem, p. 17 e 18.

G ¢fr. cultura e Valor, p. 110: «Pensar ¢é dificilb. Que significa isto realmente? Por que
motivo € dificil pensar? — E quase como se dissesse: «Olhar é dificil> Porque olhar atentamente
¢ dificil. E € possivel olhar atentamente sem ver com clareza seja o que for. Olhar pode fatigar,
mesmo quando nada se vé.
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de olhar, desembaciando a nossa maneira habitual de ver as coisas(32)
E precisamente sobre os «modos de ver e de olhar que Wittgenstein
trabalha, procurando a justeza de uma verdadeira «apresenta¢io sindptica»
(zibersichtliche Darstellung), que é o auténtico caminho do pensamento.
Este, ora «voa sobre o mundo e o deixa tal como é — observando-o de
cima, em VOO»(SS), ora se detém a examinar as coisas de perto, focando
detalhes, olhando-as a partir de dentro, nio a distincia. A estratégia de
Wittgenstein propoe frequentemente uma perspectiva dupla, que alterne
entre uma visao do todo, a distancia e uma cuidadosa observacao das suas
partes, dos elementos que o constituem. Entre o significado de «er e o de
«pensar hd um comércio estreito, que torna dificil muitas vezes destrincar
os dois conceitos. Leiam-se os pardgrafos das Investigacoes Filosoficas 11, xi,
nos quais as experiéncias visuais sio exploradas detidamente, mostrando a
complexidade que se esconde muitas vezes no uso desatento do verbo «werm,
e as afinidades com o «pensar: «..a ilumina¢io subita de um aspecto parece
ser meio experiéncia visual meio pensar»(34). A compreensio da gramatica
do verbo «er nio se compadece com uma abordagem de superficie que
se deixe prender por disjuntivas excessivamente simples que nio admitam
termos médios: «Mas isto niao é ver! — dsto é ver! — Ambas as expressoes

tém que se deixar justificar conceptualmente>>(35).

O método de investigacido assente na convic¢do da possibilidade de uma
analise dltima, intimamente conectada com os pressupostos do Tractatus, é
claramente posto de lado por Wittgenstein, que nas Investiga¢oes compara
este estilo de pensar a alguém que tentasse encontrar a auténtica alcachofra

arrancando-lhe, uma a uma, todas as folhas(30). Nalguns casos, os mal-

B32) ¢fr. cultura e Valor, p. 33.

33 cultura e Valor, p. 18.

34 Investigacoes Filosoficas, 11, xi, § 33.
35 1hidem, 11, xi, § 74.

(36) cfr, § 164.



entendidos poderdo dissipar-se com uma substituicio de uma forma de
expressao por outra, designando este processo como uma «andlise» das
nossas formas de expressio(37). Mas isto pode criar em nés o mito de uma
clarificacao total, «uma forma perfeitamente decomposta da expressio»
— uma das teses em que assentava toda a logica do Tractatus. Esse
«sonho da andlise» € totalmente ilusorio: julgamos que as nossas formas de
expressao estdo essencialmente por analisar, como se houvesse nelas algo
oculto que necessitasse de ser esclarecido, reconduzido a um estado de
exactidao perfeita(58). Nio € essa a meta da «nvestigacdo gramatical»: esta
nio pressupde conceitos absolutamente determinados, com fronteiras nitidas
e exactas, mas move-se no terreno impreciso e vago da pratica linguistica e
do uso corrente de expressdes que cumprem a sua finalidade tal como se
dao. O préprio conceito de jogo é um «conceito de contornos esfumados»,
uma dmagem difusa» que niao é possivel substituir por uma nitida; mas
€ muitas vezes a difusa que mais precisamos(59). A ideia de que toda a
proposicio deve ter um sentido definido nio passa de um preconceito que
impede uma visiao clara, como um par de 6culos sobre o nariz, através dos
quais vemos tudo, sem que nos ocorra nunca tird-los(40) Esta foi a prisao
do ideal analitico que condicionou toda a visio do mundo 2 luz da l6gica
do Tractatus: o que Wittgenstein propde é fazer rodar completamente o eixo
da investigacao, tomando como ponto de referéncia as nossas necessidades
reais*D. para tal, ndo é a exactidio total que se deve procurar, expressa numa
visdo intuitiva terminal (Einsichtt) mas uma visao de conjunto (Ubersicht)
— do ambiciono exactidio, mas uma visao sinopticar.

O primeiro ideal, perseguido no Tractatus, consistia em alcan¢ar uma visao

sub specie aeternitate — uma visio atemporal do todo, gloriosa, omnisciente

B7) cfr. § 90.
(38 cfr. § 91.
(B9 cfr. § 71.
(40) cfr. § 103.
4D cfr. § 108.
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e definitiva, que revelasse o que é o mundo, nio o como é o mundo. Ver o
todo significa ver a totalidade de conexdes de cada objecto, a plena verdade
das coisas que s6 a logica pode proporcionar, numa perspectiva a distancia,
de fora, com o mundo todo como horizonte, na qual cada objecto é visto
em conjunto com espaco e tempo, € nio 1o espaco e tempo(42).

A visao sindptica, panoramica, que Wittgenstein procurard mais tarde,
exige situar-se dentro do mundo, no meio dos conceitos e suas expressoes,
ao mesmo nivel, em vez de fora deles, ou de algum modo, transcendendo-os.
E é no meio do labirinto das ruas de uma cidade e dos caminhos tortuosos
de uma floresta, que o filésofo tentard tracar «esbocos paisagisticos» que
exprimam os enredados processos, multiplos e variados, da nova maneira
de ver e de pensar.

Niao se pode sair deste entramado de regras que nos orientam numa
cidade. Podem parecer artificiais, estranhas, quando fazemos a experiéncia
de as transcender, de nos abandonarmos na selva exterior regida pelas leis
do desejo e das emoc¢des, que nos dao uma visiao fantdstica da vida. Mas a
vida ndo é o que parece. Nas suas notas das conversas com Wittgenstein,
Bouwsma regista: (Na cidade, as ruas estio bem tracadas. E andamos pela
direita, e temos semaforos nos cruzamentos, etc. Ha regras. Quando saimos
da cidade, continua a haver estradas, mas ja nio ha semaforos. E quando
vamos mais longe, ja nio ha estradas, nem semaforos, nem regras, nada
que nos guie. Nao hd senio bosques. E quando regressamos a cidade,
podemos ter a impressao de que as regras sdo falsas, de que nio deveriam
existir regras, etc.,(43),

A decifracio da metifora vem a seguir: «A cidade é a vida da accio
exterior. Podemos dispor ai de guias simples. Mas fora da cidade ha a forca
selvagem da natureza, os desejos, as emocoes. E que faremos, entdo? E ndo

serd a cidade um lugar superficial?».

(42) cfy, Notebooks, 7.10.16.

(43) O.K. Bouswma — Conversas com Wittgenstein, p. 81.



Nestas notas de Bouswma podemos dar-nos conta do modo como
Wittgenstein pensava e agia sobre os outros: o seu estilo de vida e de
acc¢iao. Nao era a preocupacio por transmitir umas ideias, uma filosofia que
fosse depois transformada por outros, reproduzida em segunda mao — «por
que razido teria eu de ensinar? De que serve a este ou aquele ouvirem-
me? S6 um homem que pense pode tirar disso qualquer coisa de bom» —.
As grandes ideias rodeiam-se em geral de uma auréola de incomunicac¢io, de
inefabilidade, nio circulam com facilidade, sio pensamentos pessoais... Mas
estes mesmos pensamentos tendem a exteriorizacdo, 2 comunicacio, e nesta
medida tornam-se publicos, comunicados e... impessoais. E extremamente
dificil determinar o momento exacto em que 0s pensamentos pessoais
assumem a forma da coisa pensada. Esta barreira invisivel que separa o
pensamento genuino da erudi¢io pesada e da ideia morta, era sem davida
temida por Wittgenstein. Dai a sua resisténcia a azer escola», a rodear-se
de discipulos ou a publicar os seus escritos. Musil escreveu que quando
termina o acto de pensar, perde a forma sob a qual viveu, para assumir a
da coisa pensada, forma que se torna impessoal, porque volta o pensamento
para o exterior, destinando-o a Comunicagﬁo.(44)

A sua seriedade, a intensidade de pensamento em Wittgnstein impediam-
-no de se perder em didlogos intteis. O mais importante, confessa Bouswma,
«era o facto de ele me arrancar ao conforto indolente da minha propria
mediocridade». E reconhece que com Wittgenstein, foi descoberto um novo
método que preenchia a sua esperanca de encontrar enfim alivio, alimento e
direccao. O novo método visa, nio s6 uma articulacio da propria identidade
racional, auto-consciente com modos adequados de expressio — maior
expressividade — como também a projeccio de novas formas do viver
em comunidade humana, na qual coexistem a liberdade expressiva e o

reconhecimento reciproco(45). A tarefa é drdua e apresenta duas dimensodes

44D cfr. 0 Homem sem Qualidades, p. 134.

(45 cfr, Eldridge, R. — Leading a Human Life. Wittgenstein, Intentionality and Romanticism,
p.108.

153



154

(46)

aparentemente opostas: desmantelar o edificio do nosso orgulho**®/ suspeitar
de todo o esforco intelectual isolado, que leva a seguir um caminho préprio,
a andar pela sua conta, contra a corrente geral da cultura e civiliza¢io, por
um lado; e a0 mesmo tempo perseguir sempre uma maior e mais rica forma
de expressividade, sem se conformar passivamente com a cultura tal como
ela se apresenta. E o trabalho de toda uma vida. Nio se pode confinar a um
texto, ou a um livro, abarca todas as dimensoes intelectuais, praticas, sociais
que entretecem uma vida humana. E um processo de conversio continua,
de transfiguracio. Emerson — Stanley Cavell aproxima-o de Wittgenstein
no modo de ver a filosofia como um processo de conversao — caracteriza
0 pensar, precisamente por estes dois tragcos: conversiao e transfiguracio.
Em duplo movimento: o da trasnformac¢io de si mesmo e o da série de
trasnformacdes — metamorfoses — que a palavra, o texto vai originar nos
outros. A pretensio filoséfica de Wittgenstein € a de ser um espelho no
qual o leitor possa ver todas as disformidades do seu pensamento e, com
essa ajuda, po-lo em ordem(47).

O projecto terapéutico de Wittgenstein aponta para uma possivel cura:
essa cura € a completa clareza que significa o simples desaparecimento
dos problemas filosoficos. A verdadeira e tnica descoberta consiste, afinal,
em encontrar a saida da filosofia, ou, em palavras de Wittgenstein, «a que
me torna capaz de terminar o trabalho filosofico quando eu quero, de
pOr a Filosofia em paz consigo propria, de modo a nio ser fustigada por
questdoes que a poem a ela propria em questﬁo»(48). Aqui ouvimos uma

das vozes49) que intervém no didlogo que Wittgenstein mantém consigo

40 cultura e Valor, p. 46.

U7 Cfr. Cultura e Valor, p. 35.

(48) Investigagoes, § 133.

(49) Cfr. cavell, S. - Notes and Afterthoughts on the Opening of Wittgenstein’s Investigations,
p. 136: Segundo a leitura de Cavell as Investigacoes mostram que o que designa por vozes
da melancolia e do jubilo, ou da metafisica e do corrente, da tentacao e da correccao, se
causam umas as outras e constituem um argumento sobre o qual nao ha que decidir, mas que
¢ necessario desmantelar. Nao representam variacoes meramente literdrias do mesmo tépico
filosofico ou intelectual, mas requerem uma indagacao da propria polifonia.



mesmo — «conversas privadas comigo mesmo. Coisas que a mim préprio
digo face a face30) 4 voz da vida, da clarificacio, do jubilo. Mas ha que
ouvir também a outra voz — a voz tentadora da metafisica, da melancolia,
da perturbac¢io. Porque o pensamento de Wittgenstein assume de facto uma
forma reiteradamente dialdgica, a duas ou mais vozes, que se vio formando
e transformando mutuamente, sem nunca se anularem nem confundirem
totalmente. As dissonancias que produzem vao construindo uma certa
harmonia, mas uma harmonia feita de diferencas e variacdes: elas mostram,
de facto a impossibilidade de exprimir os problemas filosoficas a uma s6
voz, de adoptar uma posicao Unica e estavel. As palavras finais do citado
§ 133 das Investigacoes traduzem a perspectiva de Wittgenstein quanto ao
método da filosofia: <Ndo hd um método mas ha da Filosofia, de facto,

métodos, tal como ha diversas terapias».

GO cuttura e Valor, p. 114.
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