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Em 390, em Tessalonica, os corpos mutilados do general Boterico,
um godo ao servico do exército romano, e seus oficiais sdo arrastados
pelas ruas depois de linchados por uma multiddo em faria. A multidao
mostrava assim o0 seu descontentamento por se ter visto privada do
espectaculo oferecido por um popular auriga, preso por Boterico sob a
acusagcdo de ter seduzido um jovem. A resposta do imperador ndo é
menos cruel. Prescindindo das formalidades da justica, ordena ao seu
exército que, com a promessa de jogos, atraia a populagdo ao circo.
Cercado o espago, sete mil pessoas sdo massacradas indiscriminada-
mente. No Ocidente, Ambrdsio, bispo de Mildo, obriga o imperador ao
arrependimento. Vemos entdo o imperador de Roma impedido de
entrar na catedral, afastado da comunhdo por oito meses, e obrigado a
uma peniténcia publica no meio da catedral, em que, depostas as
insignias imperiais, entre suspiros e lagrimas de remorso, Teoddsio
suplica o perddo dos seus pecados ().

Se relatamos este episoddio, circunstancial para o sujeito desta comu-
nicacdo, é porque, nos seus termos, ilustra bem a moldura historico-
cultural em que se move a problematica dos jogos e divertimentos
publicos de tradicdo pagd no seio de um Estado cristdo: estes, por um
lado, exerciam sobre as popula¢cdes urbanas, cristds ou pagds, uma atrac-
¢do extrema. Com esse engodo contou O imperador na sua vinganca.
Por outro lado, o imperador humilhado e penitente é o paradigma da

O SANTO Ambrésio, Epist. 51 manifestou ao imperador a sua reprovacdo, que Teoddésio
acatou, mas limitou o cumprimento da peniténcia a esfera privada. Também SANTO
Agostinho, De duitate Dei V, 26; Paulino de Nola Vita Sancti Ambrosii, 24, ddo noticia do
episédio.
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cedéncia da velha Roma a nova autoridade da Igreja, que passou a ges-
tora da espiritualidade, dos comportamentos, das instituigbes, enfim, da
totalidade da vida do Império romano. A cristianizagdo do Estado e dos
costumes avangcou com a repressdo de todas as manifestagbes pagas de
caracter oficial e, inseridos no mesmo impulso, os Jogos Olimpicos
extinguem-se no ano de 392(2).

A Igreja mostrou, na sua relagdo com a realidade dos jogos publicos,
uma atitude ambivalente. Os textos evangélicos, apostolicos e patristicos
exploraram como recurso expressivo uma linguagem conotadora do
esforco agonico, colocando-a ao servico da exortacdo da fé. Ao mesmo
tempo, e por vezes 0s mesmos autores, condenam, veladamente ou
explicitamente, a realizacdo dos jogos e divertimentos tradicionais.
Explicar esta contradicdo de atitudes, que se pode definir como adesdo a
linguagem e rejeicdo da realidade em si, ndo é dificil, se partirmos de
outros casos onde sejam visiveis processos de aculturagéo.

O processo ndo é novo, nem é especifico da realidade dos jogos.
Numa progressiva e frequentemente deliberada aculturacdo, varios
aspectos, coerentes e integrados no sistema do mundo pagdo, sdo des-
membrados na sua ldgica interna e utilizados para a construcdo da nova
realidade que é o mundo cristdo. A linguagem, como o demonstrou a
escola de Nimega, foi o campo de chegada mais visivel desta transforma-
¢do de mentalidades. Inseridos no Século, a vocacdo evangelizadora, mas
também a vivéncia quotidiana, obrigam a que os cristdos ndo sejam autis-
tas a linguagem do mundo pagdo que os acolheu. Se a ruptura fosse
absoluta, ndo haveria comunicagdo, e os factos demonstram que ela exis-
tiu. Desta forma, as mensagens cristds dirigidas ao mundo pagéo obriga-
vam ao dominio dos seus referentes civilizacionais, simbolos, sistemas de
valores, habitos, enfim, todo um sistema representado na linguagem.
E entdo que vemos, integrada no esfor¢co proselitico dos primeiros cris-
tdos, mas também como instrumento de interiorizagdo e compreensao
de novas realidades, para consumo interno, o uso da metéafora despor-

(® E. Gibbon, Histoire du Déclin et de la chutte de I'Empire Chrétien, (I2 ed. Ingl. 1776),
Paris, Bouquins, 1993, p.821-850. H-l Marrou, em LEglise de I'Antiquité tardive 303-604, Seuil
(1963), 1985, p. 109-MO, apresenta as dificuldades sentidas pelos imperadores na cristia-
nizacdo dos habitos. Em 434, os espectaculos dos anfiteatros séo limitados as uenationes, ou
seja, consegue-se abolir o combate dos gladiadores usque ad mortem.



tiva, em contextos que louvam o cristdo que se constitui como um
modelo e exemplo de vida, seja ele um apodstolo, um martir ou um
asceta. Assim chegavam ao coracdo de povos que, se amavam os diver-
timentos publicos e vibravam com o seu “star sistem”, ndo menos se
tornavam permeaveis a mensagem cristd de incitamento a perfeicdo, a
purificagdo interior, ao esforco radical de transformacdo quotidiana.
A metafora desportiva, de pés bem fixados nos referentes do mundo
comum, o emprego de termos relacionados com os divertimentos publi-
cos, realidade apreciada e admirada, tendo criado mesmo idolos de mas-
sas (como o triste fim de Boterico o mostra), estabelecem perfeita-
mente o0 elo de contacto entre estes dois tragos da personalidade do
homem da Antiguidade tardia. Constituiram, com efeito, um poderoso
recurso retdérico ao servi¢co da expansao crista (3).

Mas este processo de acolhimento de uma realidade pagd no seio
cristdio ndo implicava apenas um exercicio de recepcdo e de acomoda-
¢do, antes se tornou ponto de partida para a sua transformacdo. J& mais
dirigidas a uma populagdo cristianizada, a mensagem reprime, num tom
admoestativo, 0 acesso dos crentes aos jogos, e apela para a sua extin-
¢do. Os argumentos, aliados ao poder e a influéncia de, por exemplo,
S. Jodo Cris6éstomo, contribuiram para a extincdo do apoio estatal a
celebracdo de jogos. Esta é a etapa anterior ao termo das celebracbes
ludicas, teatrais e desportivas. Illustremos com exemplos o que acabamos
de dizer:

Na Biblia encontramos figuras vetero-testamentarias que se distin-
guiram pelo seu Aywv. Jacob luta com um anjo nunca identificado, num
combate que dura toda a noite. Vencido o combate, recebe do vencido

o0 nome de Israel, pois “se venceu o proprio Deus, sera poderoso diante

(3) O uso da metafora desportiva tinha ndo sé uma difusa fungdo simbodlica ou
expressiva. O seu emprego revestia objectivos pragmaticos concretos, e para tal concorria o
emprego de uma linguagem técnica especifica dos jogos. Este tecnicismo s6 faria sentido se o
receptor fosse conhecedor da realidade descrita. Se quiséssemos fazer um paralelo com os
nossos dias, podiamos apontar dois fendmenos ligados a Igreja Catdlica de tendéncias
carismaticas. Falamos dos “atletas de Deus”, grupo de fé que retune famosos futebolistas da
nossa praca, e da popularissima “aerébica do Senhor”, popularizada pelo padre brasileiro
Marcelo Rossi. Estes movimentos devem muito do seu sucesso, justamente, ao emprego de
uma linguagem e de simbolos valorizados na sociedade actual, mas que nada tém, na sua
origem, a ver com a religido: o culto do futebol e da boa forma fisica.
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dos homens”. Também a fidelidade de Job a Deus foi objecto de uma
espécie de aposta entre Deus e o Demodnio, em que o primeiro delega
em Job o papel de enfrentar o seu inimigo, e estabelece, como um trei-
nador, as condi¢cbes do combate. As provacdes a que foi exposto foram
interpretadas como etapas de um combate entre a tenacidade de Job e o
demodnio. As fontes patristicas interpretaram as probationes a que foram
sujeitas estas personagens como prefiguracdes da busca da conversédo
interior a Deus, processo lento, sujeito a etapas e cuja meta é a perfei-
¢do. Ai chegados, sdo premiados com o estatuto de lider de um povo
(Jacob); ou com o epiteto de fidelissimo (Job)(4). Salientemos, porém, que
estas figuras ndo foram desenvolvidas com esse propdsito, antes é a
exegese futura, com o seu constante exercicio de interpretacdo prefigu-
rativa, quem faz delas essa leitura, e as associa ao heroismo, espirito de

combate, coragem e abnegacdo desejados nos cristéos.

Fig. | - A luta de Job e o Demonio. Iluminura de manuscrito de S. Gregério, Comentario
sobre 0Job, 10, séc. XlIl, Herzogenberg, Austria (in M. B. Polialcopp, op. cit, nota 4, p. 145).
Os adversarios lutam nus, segundo a tradigdo desportiva paga.

*) Gen 32 22-32; Job 2-3; Segundo M. B. POLIAKOFF, Combat Sports in the ancient World,
Compétition, violence and culture, Yale University Press, London, 1987 p. 134.



Foi S. Paulo quem explicitamente utilizou a metafora desportiva para
exortar os seus destinatarios ao esforco da fé. Sob um exterior simples,
esconde-se uma poderosa persuasao:

N&o sabeis v0s que 0s que correm no estadio correm todos, mas s6 um ganha o
prémio? Correi pois, deste modo, para que o0 consigais alcancar. Aquele que se
prepara para a luta abstém-se de tudo, a fim de alcancar uma coroa corruptivel; nés
porém, para alcancar uma coroa incorruptivel. Eu ndo corro sem rumo e ndo luto
cOmo quem agoita o ar.

A retérica paulina faz uso de referentes comuns do mundo para
designar uma nova realidade, ou seja, recorre a uma linguagem a que a
sociedade helenistica do séc. | pudesse ser sensivel.(®). Interpretando as
palavras de Paulo, ele fala de uma corrida para alcancar uma coroa

incorruptivel, ou seja, a vida Eterna. A corrida é selectiva, o que se con-
forma com as dificuldades de perseverar na fé cristd — todos podem ini-
ciar a corrida, poucos alcangcam a coroa. Paulo fala de uma preparagdo

anterior a corrida que implica uma “abstinéncia de tudo”. As exigéncias
da “corrida” obrigam a mesma é£ykpaTtfla, ou seja, contencdo em
alimentos e estatuto celibatario a que estavam submetidos os atletas
pagdos. As emblematicas palavras de Paulo ilustram a ambivaléncia de
atitudes que apontamos no inicio: temos a utilizagdo da metéafora
desportiva, mas também o embrido da argumentacdo cristd contra os
jogos futuramente desenvolvida nos polemistas cristdos, a qual se

) Citamos a tradugdo da Biblia dos Capuchinhos. | Cor 9, 24-26; OUK OTOTE OTI Of €V
oTadiw TPEXOVTEC TIAVTEG TIEV TPEXOUTIY, €1 O AAUBAVEL TO Bpafeiov; 00TWC
TPEXETE TVa KATOAARNTE. TTAG O O AYWVILOPEVOC TIAVTA €yKpaTEVLTAL. EKEivol
oUV Tva @BapTOV OTEPAVOV AABWOIV, NUEIG 0 APOAPTOV. €yw TOiVLV 0UTWC
TPEXW WC 0UK ABNAWC, OUTWC TIVKTEDW WC OUK AEPA BEPWV - AAAA UTTWTIIALZW POV
TO CWHA KAl dOUVAAYWYW, PN TIwG AANOLIG KNPULEACG alTOC ABOKILOG YEVWUAL.
Também em Il Tim, 2,5: €4V 0€ Kol AOAN TIg, 00 OTEPAVOUTOL €AV W] VOUINWG
AOANG] 4, 7-8: TOV KOAOV AyWVA NywVIoUAl, TOV dpOUOV TETEAEKA, TNV TUIOTIV
TETNPNKA - AOITIOV ATIOKEITAT ot 6 TAG dikaloolvNG GTEPAVOC, OV ATIOdWAEL oL
0 KUplOG €v €keivn TN NuéEpa, O diKaog KPITNG... Também as escolas filoséficas
estoicas e platénicas que influenciaram a teologia paulina e a espiritualidade cristd, defendiam
para o sabio a busca da ejgkravteia, a auséncia de sensibilidade (é(T[é(GElG); O repouso
(AVATIAUOIC) conseguidos através de exercicios (AOKNGOIG) A. A. Long, Hellenistic Philosophy,
Classical Life and Letters, London, Duckworth, 1974. Desta forma, a presenca da linguagem
agoénica nos textos cristdos, sobretudo no tracar da perfeicdo cristd como um objectivo
sujeito a etapas de progressivo despojamento do corpo, também seguiu esta via filosofica.
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empenha em demonstrar a vanidade destes como o mais suave dos seus
defeitos. O que Paulo diz é, “nds somos os verdadeiros atletas, os
outros correm sem rumo por uma coroa corruptivel, e lutam como
quem acoita o ar’. Estamos, no entanto, conscientes de que as palavras
paulinas ndo se esgotam nesta interpretacdo, sendo possivel liga-las a
uma matriz filoséfica: Paulo pode estar a condenar os sabios estoicos ou
platonicos que, utilizando os mesmos métodos de purificagdo anterior, o
fazem de forma va.

Os relatos de martirios também utilizaram com fluéncia as metéaforas
desportivas, desenvolvendo as figuras vetero-testamentdrias ou a
maxima paulina. Concorre para esta utilizagdo uma realidade 6bvia: mui-
tos, mas ndo todos, foram executados em locais publicos, anfiteatros ou
circos, castigo comummente reservado aos criminosos. Portanto, a
natural contaminacdo entre uma realidade e seu espag¢o poténcia a utili-
zacdo da metafora desportivai®). Estes textos destinavam-se a ser lidos
nas assembleias cristds, ou seja, a serem veiculo de edificagdo e fortale-
cimento na fé. Tinham, por isso, um alcance pragmatico. Pela insisténcia
na oposicdo entre as virtudes heroicas cristds e a iniquidade dos perse-
guidores e das velhas crencas, parece-nos que estes textos exerciam
também uma missao proselitica(?).

E sobejamente conhecido o relato autobiografico da Paixdo de Santa
Perpétua e Felicidade, um dos mais antigos do seu género, onde a meta-
fora desportiva é explorada. Na véspera do martirio de Perpétua, ela
teve uma visdo de gldria. Levada para a arena, é condenada a lutar com
um egipcio de aspecto repelente. Trés assistentes despem-na e misterio-
samente, ela transforma-se em homem. Untam-na de 6leo, esfrega-se de
areia e, pronta para o combate, surgiu uma figura masculina, imponente,
vestida (mas incincta — sinal que, para o receptor, é claro quanto a Sua
identidade), de uma tldnica purpura, identificada com um lanista que
estabelece as regras e o prémio do combate: um ramo de um verde

(6) Passio Sancti Symphoniani, PL 5, col. 1464: Comperimus ab his qui se temporibus nostris
Christianos dicunt, legum praecepta uiolari. DACL, t.2, coi. 3105, s.v. “Athléete”: “La place
considérable que tenaient les spectacles de I'ampithéatre et I'importance grandissantes des
épitres paulines concouraient a faire de la comparaison avec I'athlete un de ces lieux
communs...”

(")DACL, t. I, col. 373, s.v. “Actes des Martyrs”.



perene com frutos de ouro. O combate é descrito com detalhes técni-
cos especificos. Perpétua venceu, e recebido o prémio junto do treina-
dor, este felicita-a e despede-se com o pax tecum que, nos Evangelhos,
serve como sinal de identificagdo de Cristo.

Fig. 2 - Mosaico de Cartago in DACL, t. |, col. 438 representacao de Santa Perfeita. A santa
enverga uma espécie de maillot justo e transparente, um d1&dwpa. Tem um ramo na méo
esquerda, a direita esta coberta com o Oestus, nos pés, uma serpente é pisada. O espelho é o
Unico objecto sem relagdo directa com o texto literario.

As Cartas dos martires da Igreja de Viena e Lido ao papa S. Eleutério, em
parte transcritas por Eusébio de Cesareia no livro V da sua Historia
Ecclesiastica, pertencem também aos mais antigos textos do género mar-
tirologico(8). Narram em estilo simples, que oscila entre a informacgéo
objectiva e o elogio, o martirio de vérios cristdos, entre eles o de Blan-
dina, que, durante o interrogatdrio, € submetida a tormentos variados,
permanecendo resoluta:

/Vias a venturosa, tal como um valente atleta (s yevvaio? a0ANTAN,
mantinha as forgas e o &nimo nessa mesma confissdo, mostrava serenidade, quietude *>

(8) EusEBE DE CESAREE, Histoire Ecclésiastique, t. II, S. C. n° 41, le Cerf, Paris, (1955) 1994,
5, p.6-23. Os textos sdo citados segundo a PL 5, cols 1402-1454. As traduc¢8es sdo da nossa
responsabilidade.
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(avaanyig, davamauolg) e impassibilidade (avoAynoia), e toda a sensagdo das
dores presentes era resgatada com o recitar das seguintes palavras: — sou crista,
nenhum mal me pode atingir.

Condenados a execugdo no anfiteatro, diz o narrador em jeito de
proémio:

Com efeito, os beatissimos martires trouxeram ao Pai uma sé coroa (0Té@avov
éva), que teceram com todas as flores, de varias espécies e cores. Igualmente era
justo que, tal como os atletas corajosos (ToUC yevvaioug AOANTAG), que
enfrentaram um combate mdltiplo (moikiov Omopeivavtag aywva) e  venceram
com grandeza (kal MeEYOAWG VIKAoOvTac), recebessem a valorosa coroa da
imortalidade (amoAapeiv Tov peyav ¢ agdapaiag até@avov)©).

Os cristdos sdo conduzidos ao anfiteatro, onde sdo dados ad bestias,
segundo as palavras do autor, ao espectaculo desumano dos gentios
(tTwv €0vwv damavepwtiag Bfapa). Os tormentos multiplos inflingi-
dos a Maturo e Santo tornam-nos comparaveis a atletas que, depois de
terem, por muitas vezes, derrotado o adversario e de terem ja dispu-
tado a coroa, enfrentam novamente os golpes repetidos do chicote, o
combate com as feras, a pedido de uma multiddo enfeiticada com a
coragem destes atletas. De facto a dimensdo espectacular do martirio
cristdio é explorada a varios niveis: por exemplo, os prisioneiros sao
conduzidos a presenca de um juiz tal como se fosse uma procissao
(avAyev emi 1o Prpa  Beatpidwv paptTupag TOUG Moakapioug, Kai
éumopTebwV TOig¢ OkAolg). Noutro passo, 0s martires sdo finalmente
degolados e o narrador afirma que eles substituiram as monomaquias
tradicionais:

falecidos num enorme combate (&ywvog pey&Aou) (...) nesse dia, no lugar de
toda a variedade habitual nos combates de gladiadores, tornaram-se num

©) V, col. 1424; XI, col. 1433; XII, col. 1440, XI, col 1436. O jovem Maturo é comparado
a um yewaio? aywviotig (V, col. 1421) A referéncia, na morte do martir, ao prémio da
coroa incorruptivel tdo constante como metéafora; o martir ndo morre; e se bem que se faca
uma descricdo pormenorizada dos tormentos inflingidos ao martir, o momento da sua morte
é sempre referido com perifrases — ele recebe a coroa da vitéria, do triunfo, que, na
imagética cristd, corresponde a imortalidade. Também a referéncia ao ToOIKiAOG aywv, O
“combate variado”: 0s jogos pagdos estavam sujeitos a uma organizagdo prévia, a um cursus
que ordenava a sequéncia dos espectaculos. O martirio do cristio adapta-se a esta sequéncia
e 0 martir eleva-se como “o maior dos atletas que enfrentou e venceu todas as provas”.



espectaculo para o mundo... (d1& TACG nuUéPag €keivng, avti aong g év
Toig povopayiolg ToIKIAIOG auToi Béapa yeVOUEVOL TW KOGHW).

Desta forma, o martirio é glorioso quando o espectaculo se eleva
pela coragem dos supliciados. Da-se entdo uma interessante simbiose: o
martir corajoso anseia oferecer aos pagdos o espectaculo do seu
martirio, estes anseiam vibrar com a heroicidade dos martires, apupam
os fracos inconfidentes e aplaudem os que mantém a sua fé até a
morte...

Blandina €é comparada a um atleta invencivel, (uéyav kai
AkaTaywvictov  abAntriv), que, revestida em Cristo (Xpiotov
évdedupévn), através de muitos combates e depois de derrotado o
adversério, transporta a coroa da imortalidade (dia TIOAADV KAAPWV
ékBradocaca ToV AVTIKEiPevoy, Kai 81’ Aywvog Tov ng
agBapoiag otePaugvn).

J& escrita em latim, a Paixdo dos Santos Epipddio e Alexandre, também
de Lido, revela uma maior elaboragdo filoso6fica, com nitidas influéncias
estoicas. Os martires sdo jovens na flor da idade, belos. A narracéo
concentra-se no interrogatério aos martires, e estes sustentam o duplo
desafio da perseguicdo dos pagdos e do apelo demoniaco a inconfidéncia.
Diz-se na introducgdo, em louvor do atleta, ou do soldado, que despreza
as instituicbes e os senhores do mundo para honrar, com a sua luta, o
Rei e a Patria celestes(19):

derramaram o seu sangue ndo em honra do imperador terrestre, € sim do Rei celeste,
ndo em favor da patria que se funda e que se perde, ndo por aquela patria que ora
se defende ora se abandona, mas pela Jerusalém celeste, patria sempiterna (...)

E evidente o conflito entre a vontade dos martires e a ordem paga
do mundo em que se encontram. O sacrificio do corpo nao serve

(19) Passio sanctorum Epipodii et Alexandri, PL 5, cols 1455-1462. Diz Epipddio, utilizando
maximas salustianas (Col. 1438): numquid ita caecata mens tua est, ut nescias hominem ex
animae et corporis duplici constare substantia? Animae imperio, corporis seruitio magis utimur.
O demonio tenta o jovem martir: “Nao prestamos culto a deuses imortais, a quem muita
gente, e também principes veneram. NOs prestamos culto a alegria, aos convivios, as
cancdes, aos jogos, aos banquetes e a luxuria (laetitia, conuiuiis, cantionibus, ludis, comessatione
et lasciuia) e vés, ao homem cruxificado, a quem ndo podem agradar, quantos gozam destes
bens, quem rejeita a alegria, quem se deleita com os jejuns, quem prefere a triste e infecunda
castidade aos prazeres.”
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objectivos vdos nem senhores corruptos. Diante dos argumentos do
demoénio, de que deviam atender a juventude e beleza promissoras dos
seus corpos, que deviam buscar o gozo dos bens deste mundo (mundi
huius beatitudine perfruaris), os jovens respondem com o desprezo pelo
corpo, e com a fé no triumphus da alma. O martirio representa para eles
a libertagdo do mundo corpéreo. A morte, o confiante Alexandre,

pouco mais do que uma crianca, declara ao juiz:

Dou gragas a Deus porque enquanto me entregas aos gloriosos triunfos dos martires
e trazes a memobria os tormentos passados, também me igualas na devogdo desses
exemplos. Julgas que as vidas que feriste se extinguem? O céu é que as possui (..) O
nosso Deus que fez os céus é seu amo, possui a terra, controla os infernos e o reino
celeste recebeu 0s nossos espiritos que julgas ter aniquilado (..) tu, exercita o corpo,
que parece preso a sordidez deste mundo por causa das suas fraquezas terrenas. Ele
gue tudo tem acolhera e guardara as nossas almas.

Nas Actas do martiio de Andoquio, Tyrses e Félix, quando séo
conduzidos ao martirio, diz-lhes S. Policarpo, ele préprio um futuro
martirO '):

Dai-nos a vossa saudacdo, 6 irméos! Que Cristo vos receba na gléria do paraiso, pois

diante do tribunal apresentastes o fruto do vosso trabalho, e que naquela regido onde
estdo os justos e os venturosos ele retina os seus atletas.

E, de facto, tal como na visdo de Perpétua, Cristo aparece
representado como um “patrocinador”’, um dA&yovoB86ii<5, ou um lanista

que premeia os vencedores”™?):

Quanto mais encarnicado era o tumulto dos inimigos, tanto mais rapido, por
disposicdo divina, era a consumacdo do martirio, para que mais depressa o Cristo
Recompensador (Christus Remunerator) recebesse a sua crianga triunfante da paixao
e dos seus sequazes.

O tratado De laude Martyrii de Cipriano, teoriza explicitamente sobre
a realidade que as actas dos martirios apresentam de um modo
empirico. Em épocas de combate, o martirio permitia ao cristdo provar
a sua fé e participar com Cristo no combate contra o mal deste mundo.

(- O Acta SS. Andochii, Thyrsi et Felicis, PL 5, 1470-1474.
(12) Cilemente de Alexandria, Stromata, VII, 3, PG 9 col 424; Passio Sanctae Perpetuae...
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Ndo deve haver temores, porque outros, tais como Abel, Isaac, José,
Daniel e lIsaias e o proprio Cristo experimentaram a aniquilagdo ou
sofreram com a sua iminéncia e alcancaram o prémio da imortalidade.
Termos como electi, praemia, corona, coronare, pugna, uictoria, uincere,
probatio, triumphus, sdo vocabulario recorrente em Cipriano para
descrever a gléria do martirio. Trata-se de uma obra densa, mas que ndo
podiamos omitir pois os tratados dos primeiros padres fixaram uma
linguagem e simbologias que permaneceram na cultura cristd, tais como
a palma, ou a coroa que acompanham as representacdes iconogréaficas
dos santos martires. Citamos apenas um paragrafo da concluséo:

De onde se conclui que é grandioso imitar aquele que, cOm a sua morte, enfrentou o
mundo. Portanto, medita no exemplo da paixdo dominical (a Eucarista — a
memoratio do sacrificio de Cristo) e no testemunho de Cristo, e se for necessario
derramar todo o sangue, seja. A gléria do martirio é inestimavel, infinita a medida,
imaculada a vitoria, titulo precioso, triunfo imenso, porque quem €& trazido com o
louvor da sua confissdo, € reconhecido como ctimplice no sacrificio de Cristofn\

Passado o periodo das perseguicbes, a metafora desportiva nao
perdeu a sua vitalidade, antes se aplica a exortacdo da renuUncia diaria a
que obriga a préatica cristd. A literatura monéstica foi um importante
foco de deposi¢do desta metafora: 0 monge assume-se como O martir
dos tempos da Pax, aquele que continua a vocacdo sacrificial e exemplar
do martir. Desapareceu a necessidade da efusdo do sangue, mas o
espirito de combate e de renudncia é intensificado. Derrotados os
inimigos externos, impde-se o combate pela perfeicdo interior. Que o
monje € o novo martir é evidente pela continuidade de um simbolismo
que todos conhecemos, mas que com frequéncia interpretamos
erroneamente: a tonsura a que se submete o monge é o simbolo da
coroa do martirio, herdada dessa primeira vocagdo cristd. Expressdes
como bonum agonem luctari, ayafnv  AduiIAlav, daywvideoBal,
certamen habere, cursus agonem, sdo empregues para referir a gradual
conquista da perfei¢do, obtida através de um treino, a &oknai9(4. Sdo

inimeros os exemplos de autores subsidiarios desta linguagem. 13

(13) Liber De Laude Martyrii, PL 4, 833-834.
(14) Por ordem de citagéo, Tertuuano, De Spectaculis, 1,1; Atanasio de Alexandria,
Vida de Santo Antéo, I, | ; CASSIANO; Institutiones Coenobiticae, SC n° 109, Le Cerf, Paris, 1965.
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Limitemo-nos a referir apenas Cassiano, teorizador do monaquismo do
séc. V, que adaptou e transmitiu para o Ocidente latino as doutrinas
monasticas mais cedo desenvolvidas no Oriente. Num comentério das
maximas paulinas ja referidas, ele mostra de que forma estas se podem
aplicar a pratica monastica. Tal como Paulo, o monje é um pugilista
enérgico (pugilem strenuem), um athleta Christi, que, através da maceragao
do corpo, fustigado pelos murros da continéncia (uerberibus continentiae
castigato) e empurrado pelas luvas do jejum (caestibus ieiuniorum eliso),
traz ao espirito vitorioso a coroa da imortalidade (immortalitatis coronam)
e a palma da incorrupgdo (incorruptionis palmam). Cassiano insiste numa
reinterpretacdo da instrugdo paulina, aplicada a disciplina monéastica.
Sendo o combate espiritual (certamen spiritale), imp&e-se a contencdo, o
dominio da carne, como etapa que fortifica o atleta para a luta contra as
forcas exteriores, os principatus, as potestates, os rectores mundi, as
spiritalia nequitiae in caelestibus. O recurso a metafora desportiva € ainda
constante na exposi¢cdo do combate aos oito principais viciosO5).

O uso da metafora desportiva, na verdade, atravessa todos o0s
géneros literarios desenvolvidos pelos cristdos. Sem pretendermos ser
exaustivos, citemos apenas um exemplo de um autor que, nas suas
homilias, a desenvolveu, S. Ledo Magno (XLV, 1), ao referir-se aos fiéis

que, na quaresma, buscam a perfeicao:

Quer se trate daquela parte do povo que, iniciado ja& nos combates da arena
evangélica se esforca sem cessar para conquistar a palma na corrida do estadio
espiritual...

Mas esta utilizagdo da linguagem do campo semantico desportivo
contrapde-se a rejeicdo da realidade que lhes deu origem, a instituicdo
dos jogos, e divertimentos publicos em geral.

S. Cipriano, Tertuliano e S. Jodo CrisG6stomo, os dois primeiros com
um tratado, o ultimo com uma homilia, escreveram especificamente
sobre o caracter nocivo dos divertimentos publicos, quaisquer que eles
fossem. A primeira razdo de condenacgdo, e trata-se de um argumento

que so aparece explicitamente no mais tardio dos autores, € que 0s

0%) Cassiano, Op. cit, V, 17, 1-3; 18, 2; 19, 1-2; VI, 22; X, 5; XI, 19, I; Xll, 32, I; o
combate aos oito principais vicios ocupa os oito livros finais da obra (V-XIl); S. LEAO
MAGNO, Sermones, XLV, I, CCEL, t. 1 38 A.



jogos distraiam o cristdo das suas devocgdes, levavam-no a faltar as
celebragdes litirgicas. Ha, portanto, uma concorréncia real que urgia
afastarOSf). Estas obras destinavam-se sobretudo as comunidades cristas,
com dificuldades em renunciar a esta realidade tdo arreigada a
mentalidade antiga. Que outros argumentos os levam a reprovar 0s
jogos?

Ha, antes de mais, que infirmar o facto de os jogos publicos possam
ser a vontade de Deus, confusdo facil de ocorrer, reconhecem os
padres, dada a presenca da linguagem agonica nos textos sagrados. Diz
Cipriano a este propdésito:

Onde — dizem — estdo escritas as proibigdes? — Pelo contréario, Elias é o auriga de
Israel, e o préprio David dangou ante a arca. Noutros lugares ouvimos falar de violas,
bandolins, sinos, tambores, flautas, citaras, coros. S. Paulo numa luta-livre ou boxe,
também propde um combate espiritual contra a nossa iniquidade, (..) Noutro lugar,
quando conclui o exemplo acerca do estadio, também fala no prémio da coroa.
Porque entdo, ndo ¢é licito ao fiel cristdo ver aquilo que as letras inspiradas
escreveram? “ (..) De facto, estas palavras e estes exemplos que foram |4 postos em
exortagcdo da virtude evangélica, sdo desviados para apoiar os vicios. Porque estas nédo
foram escritas para favorecer os espectdculos mas sim para estimular a dedicagcdo da
nossa alma para o que ha-de vir, tdo grande como a que existe nos pagdos pelas
coisas do presente (..) o facto de Elias ter sido auriga de lIsrael, ndo abona em favor
dos que assistem aos espectaculos circenses: ele ndo correu em nenhum circo. E se
David chefiou coros diante de Deus, isto em nada favorece os cristdos que vdo ao
teatro: de facto, ndo representou (desaltauit), retorcendo os membros em movimentos
obscenos, nenhuma peca das paixdes gregas. As violas, os bandolins, os tambores, as
citaras serviram a Deus, ndo aos idolos“(7\

(18) Tertuliano, Loeb Classical Library, London, 1977, p.230-301; S. CIPRIANO, Liber de
Spectaculis, PL 4, cols. 822-818; S. Joao Criséstomo, [1pog TOUC KOTOAEiYavTag TNV
EKKANaiav kot alTopoAnocavTag TIpoG Tag imodpopiag kai ta 6Ofatpa, PG 264-270.
O tom evolui com a mudanca dos tempos. Em Tertuliano e Cipriano, autores do séc. I,
vemos a preocupagdo de mostrar os jogos como uma realidade negativa onde nenhum
cristdo deveria entrar. Ainda que se tratando de reprovagBes vigorosas, outras
preocupagOes afligiriam as comunidades cristds em tempos de persegui¢cdo. Com o padre de
Constantinopla temos um poderosa invectiva contra os que, no Sabado anterior a Pascoa,
preferem as corridas de cavalos e os teatros. Domina assim o tom admoestativo, reduzem-
se 0s argumentos. Jodo Cris6stomo promete a excomunhdo para casos futuros (col. 268, op.
cit). Curioso é notarmos que nenhum tipo de espectaculo, musicais, dramaticos, desportivos
(Cipriano, VII, col. 815; Tertuliano, XXIV, p.286 Quot adhuc modo probauimus, nihil ex his
quae spectaculis deputantur placitum Deo esse), escapa a condenacéo.

(I”y Também TERTULIANO (op. cit. XVII-XIX) procura infirmar a teoria de que as
Escrituras sancionam a frequéncia dos jogos.
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De facto, a idolatria destaca-se como motivo de condenacdo. Para
Cipriano, os jogos publicos sdo sempre celebrados em honra de um
qualquer deus, ou por ocasido de um sacrificio ou em memodria da um
morto, motivos mais do que suficientes para nao serem frequentados
por cristdosO8): caeterum, sciat omnia haec inuenta daemoniorum esse (...)
idololatria  ludorum omnium mater est. Jodo Criséstomo descura o
argumento da idolatria, o que é compreensivel: insistir na idolatria dos
jogos no séc. IV produziria escassos frutos, pois, numa populagdo
cristianizada, os jogos teriam perdido o seu referente religioso imediato.
Essa tarefa coube aos primeiros padres, concretamente a Tertuliano,
que enfrentaram a concorréncia real de outras religides. Impunha-se,
por isso a demarcagdo nitida entre os propodsitos cristdos e as religides
pagas(19).

A vanidade dos jogos também é um argumento invocado, na senda
das entrelinhas da méaxima paulina. Diz Cipriano na obra referida,
alargando a sua condenacdo a aspectos tradicionalmente consagrados no
meio romano:

.4 vdo saber as disputas das cores, as rivalidades nas corridas, os favores nas honras,
alegrar-se por causa do cavalo mais veloz, sofrer com a lentiddo de outro, contar os
anos do gado, conhecer os consules, aprender as Eras, saber de cor a Aarvore
genealdgica, celebrar os antepassados...

A efusdo gratuita de sangue, a tortura e o suplicio de inocentes ou
de culpados, a desumanidade com que sdo tratados os protagonistas dos
espectaculos publicos ferem a nova sensibilidade, que considera a

(I8) Op. c/t., col. 813: Quod enim spectaculo sine idolo? Quis ludus sine sacrificio? Quod
certamen non consecratum mortuo? Quid inter haec Christianus fidelis facit?

(19 Tertuliano, Op. cit. V-VI, p. 24-248. Conferindo autoridade ao seu discurso,
apresenta as origens dos diversos Ludii (Luperci, Consuales, Liberales, Megalenses, Apollinares,
Cereales, Neptunales, Latiares e Florales) e, apoiado em etimologias duvidosas (os ludii foram
introduzidos pelos Lydii; o circus foi consagrado ao Deus sol pela filha Circe), em autoridades
como Varrdo, Sueténio e Plutarco, conclui que “acerca da idolatria, isto bastard para
confirmar a culpabilidade da origem”. Além destes, temos os jogos funebres que sdo causa
maior de idololatria, pois ndo se distinguem, em intensidade das homenagens, homens e
deuses. E remata (VIII): animaduerte, Christiane, quot nomina immunda possederint circum. Aliena
est tibi religio, quam tot diaboli spiritus occupauerunt. Res equestres e scaenicae res ndo escapam a
sentenca de idolatria, as suas origens miticas, o local de construcédo dos edificios (IX-X).



tradicional mentalidade romana incongruente: o reconhecimento de uma
dignidade implicita a condicdo humana, culpada ou inocente, cuja
humilhacdo nunca deve ser motivo de gozo, ndo sendo o0 mais
desenvolvido dos argumentos reprovadores dos jogos, é certamente o
mais revolucionario, e destaca-se, quanto a nds, pela sua dramatica
actualidade. Tertuliano fala da vitima, a hostia, o criminoso em vias de ser
punido ou o profissional dos jogos, como um par(®l Dedica-se a
exposicdo das incongruéncias deste sistema, que promovem uma
oportunista inversdo dos valores. Tertuliano testemunha uma realidade
bastante conhecida, a de que a popularidade dos jogos confinava
paradoxalmente com a exclusdo social a que se votavam O0s seus
protagonistas:
Quanto aos condutores de carros, aos actores, aos atletas, aos lutadores, homens
apreciadissimos, a quem os homens rendem os seus afectos e as mulheres os seus
corpos e para quem desempenham aquilo que se reprova, por essa mesma arte lhes
trazem os patrocinadores e administradores a gléria, a humilhacdo e a degradagdo, e
mesmo as claras condenam a vergonha e a diminuicdo social, excluindo-os do
conselho, dos rostros, do senado, da ordem equestre, e de todas as outras honrarias e
reconhecimentos. Quanta perversidade! Apreciam o que condenam, rejeitam o0s que
aprovam, elevam a arte mas estigmatizam o artista. Que légica é esta em que
alguém é ofuscado pela mesma razao pela qual é aclamado?

Insistindo nos aspectos morais, Cipriano ejodo Criséstomo apontam
a imoralidade, o Iluxo, a dissolucdo dos costumes, que rodeiam o
ambiente publico dos jogos. Cipriano reclama que, no caminho para os
espectaculos se acumulam bordéis, o suficiente para os olhos pecarem.
Sdo0 a causa da destruicdo de valores, trazendo adulterorum fallacias,
mulierum  impudicitias, scurriles iocos, parasitos sordidos, ipsos quoque
patresfamilias togatos, modo stupidos, modo obscenos, in omnibus stolidos.

(29) Cipriano, op. cit. col 813-814: Iludorum omnium matrem unde haec uanitatis et leuitatis
monstra uenerunt; plura prosequi quid est necesse, uel sacrificiorum in ludis genera monstruosa
describere, inter quae nonnumqguam et homo fit hostia latrocinio sacerdotis; Tertuliano, quanto a
crueldade associada aos jogos, afirma que o deleite dos cristdios no derramamento de sangue
confirma o juizo que os pagdos deles fazem (XIX, p. 278 Si tales sumus quam dicimur,
delectemur sanguine humano). Ainda que punam culpados, é errado tirar prazer da aplicacédo
da pena. E, de resto, que homem ¢é tdo culpado que mereca uma pena de tal ordem? Et
tamem innocentes de supplicio alterius laetari non oportet, cum magis competat innocenti dolere,
quod homo, par eius, tam nocens factus est, ut tam crudeliter impendatur (XXII, p.284).
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Para Jodo Cris6stomo, autor em que a problematica moral e as
disfungbes sociais provocadas pelos jogos assumem relevancia, nestes
espectaculos os velhos desonram as suas cés, OS jovens conspurcam a
sua juventude e os pais assassinam os proprios filhos quando os levam
aos jogos. Condena o impudor das mulheres que, de vestes douradas e
sem véu e com gestos afectados cantam can¢Bes de meretrizes, que nédo
sdo mais do que um convite a lasciviai2?).

Que alternativa, que espectaculos sdo legitimos aos cristdos? Os
autores referidos sdo unanimes quanto a este assunto: cabe aos cristdos
contemplar o espectaculo da criacdo de Deus, a beleza deste mundo, a
harmonia dos seus elementos celestes, marinhos e terrestres, oferecidos
pelo criador aos seus incolae, as aves, 0s peixes e o0s homens. “Que
estes, e outras obras de Deus, sejam o0s espectaculos dos cristdos. Que
teatro erigido por maos humanas se podia comparar a estas obras?”
pergunta Cipriano.

As Escrituras também oferecem condigna fidei spectacula. Ai “lemos
como Deus criou o mundo, justos naufragios, a paga para 0s maus, O
castigo dos impios, o mar esvaziado em favor do povo e pelo povo
novamente devolvido ao solo, a descida de alimento dos céus, feras
amansadas pela fé..."(22).

Tertuliano acrescenta a lista de espectaculos permitidos aos cristdos
a constante e progressiva entrega a Deus, feita de renuncia, a luta contra
os demodnios pagdos, suficientes fontes de emocgdes. O quadro
desenhado por Tertuliano no final da sua obra é nitidamente milenarista.
Para o cristdo, o maior dos espectaculos ser4d observar a vinda de
Cristo, rodeado de anjos, para a edificacdo da nova Jerusalémi23).

Jodo Cris6stomo também propde aos cristdos a contemplacdo de

dois espectaculos, o teatro da criacio do mundo e o combate pelo

(3) Cols 814-815; cols 266-267. Tertuliano, XVI, p.272, descreve um quadro de uma
multiddo entregue ao furor, para quem os juizes sdo lentos. O comportamento da multiddo
ndo difere dos modernos espectaculos de massas, seja o futebol seja um concerto rock, o
que s6 confere veracidade ao testemunho de Tertuliano.

(22) Op.cit, IX, col. 816.

i23) Op. cit. XXIX-XXX, p.295-301: Haec uoluptates, haec spectacula Christianorum sancta
perpetua gratuita; in his tibi circenses ludos interpretare, cursus saeculi intuere, tempora tabentia,
spatia peracta dinumera, metas consummationis expecta, societates ecclesiarum defende, ad signum
dei suscitare ad tubam angeli erigere, ad martyrum palmas gloriare.



dominio da alma. Nesta passagem, cremos que as referéncias platonicas
séo evidentes:

Se querias contemplar uma corrida de irracionais, porque ndo colocaste o jugo sobre
os afectos irracionais da tua alma, a paixdo e o desejo (Bupdv kai EmiBupiavj?
Porque nado lhes impuseste aquele jugo suave e cémodo da verdadeira sabedoria
(phoco@ia)? Porque ndo lhes deste o correcto pensamento como auriga e ndo te
langaste para alcancar o prémio (BpafBiov) do banquete celeste, correndo, ndo do
pecado para o pecado, mas da terra para o céu? Este tipo de corrida traz, para além
do gozo, muito proveito (...) (24,

Estes trés autores concordam quanto ao caracter indistintamente
negativo dos divertimentos publicos. A diferenca entre as suas avaliagdes
decorre mais dos contextos epocais onde estdo inseridos e do diverso
alcance pragmético do texto. Esperamos, portanto, ter tornado evidente
a utilizacdo da linguagem do campo semantico agoénico nos autores
cristdos, mesmo em contextos que visam a condenagdo da realidade
em si.

Em jeito de conclusdo, o facto de os trés padres apresentarem uma
alternativa legitima aos jogos pagdos confirma o reconhecimento, por
parte destes, da impossibilidade de afastar o prazer ludico do horizonte
humano. Como mostrdmos, serviram-se até dessa paixdo como instru-
mento de evangelizacdo, utilizando deliberadamente a metafora despor-
tiva em textos proseliticos. O que estava em causa, para os padres, ndo
era a motivagdo lddica, mas sim o modo como esta era satisfeita pelo
velho mundo pagdo. Urgia substituir essa realidade. Cipriano, Tertuliano
e Jodo Cris6stomo apresentaram as suas alternativas. As suas propostas,
poéticas e inspiradas, decerto, ndo teriam cativado muitos adeptos ... a
prova deste desinteresse residiu na dificuldade em acabar com as espec-
taculos publicos, mesmo entre populacdes cristas, dificuldade que cons-
tatdmos no dramatico episddio que ensombrou o império de Teoddsio
e que também a irritada homilia de S. Jodo Cris6stomo testemunha.

Os espectaculos publicos foram extintos, sob a forca da lei, na per-
seguicdo das manifestacbes pagads que se seguiu a conversdo oficial do
Império. Por anos proximos, foi-se desenvolvendo a procura de reliquias
e de objectos santos, o culto dos santos martires expande-se, erigem-se

(24) Op. c/t. 1, também Il col. 265, a evocagdo do espectaculo da criagdo do mundo.
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ou ocupam-se santuarios dantes consagrados a outros deuses, cristiani-
zam-se festivais pagédos, desenvolvem-se as viagens espirituais pela terra
santa, pelo Oriente dos profetas e dos antigos apoéstolos, cristdos zelo-
sos instalam-se em mosteiros, eremitérios, cimos de colunas e mesmo
de arvores, tornados exemplos e objectos de veneracdo, fendbmenos que
gozam de uma enorme adesdo popular e que nem sempre receberam o
apoio da hierarquia religiosa. Num processo decerto espontaneo, as
populacgdes cristianizadas incorporaram nos seus habitos, nas suas prati-
cas, a pulsdo ladica, antiga e universal, num movimento que ndo deixa de
atestar a sobrevivéncia dos jogos pagdos numa sociedade que formal-

mente lhes era hostil.





