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1. MAGISTER DIXIT: O PAPEL FORMATIVO DO SABIO'

A literatura gnémica ou de sentengas conheceu
uma grande fortuna na antiguidade e a sua origem
perde-se na prépria raiz dos tempos. De facto, sio
inimeros os exemplos de obras em que nos aparece
determinada personalidade a aconselhar uma outra
sobre a melhor forma de actuar. Este esquema de base
conhece muitas formulacoes e variantes; duas das mais
frequentes consubstanciam-se na figura do sibio que
orienta um soberano sobre o tipo de conduta a adoptar
ou, na sua versao mais familiar, na imagem do pai que
procura zelar pela formacio do filho, dispensando-lhe
os conselhos que a vida ensinou. O Oriente Préximo
fornece-nos um amplo espectro de escritos com este
cariz e vamos encontré-los também em indmeras outras
literaturas, sem que isso implique necessariamente uma
relagao de dependéncia directa, j4 que ideias semelhantes
podem ter sido desenvolvidas por povos distantes uns
dos outros e de forma auténoma.’ De resto, que este

! Todas as tradugoes que figuram ao longo deste trabalho sio
da nossa autoria e feitas a partir do original grego ou latino. Salvo
expressa indicagio em contrdrio, as datas referidas remetem para
um periodo anterior 4 nossa Era. Na elaboragio deste estudo,
recuperdmos o essencial da argumentagio que desenvolvemos em
dois trabalhos anteriores: Leao (2000); (2003).

2 Para um conspecto deste tipo de ‘wisdom literature’, vide

West(1997).
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modelo simples continua activo e funcional, mostra-o
uma infinidade de filmes produzidos pela industria
do cinema, onde a figura do mestre (com frequéncia
industriado em ‘artes orientais’, assimiladas com um
grau varidvel de eclectismo e rigor) prossegue a nobre
missao de esclarecer e formar quem com ele se cruza.

No dominio da literatura grega, que agora nos
ocupa mais em particular, o influxo deste tipo de material
¢ detectdvel desde muito cedo também. Evocaremos
apenas alguns exemplos, que ajudario a atestar esta
realidade bem conhecida dos estudiosos da antiguidade
cldssica. Em Homero, basta pensar na figura de Nestor,
que se destaca pela ponderagao das suas palavras, em
particular na //iada. De resto, ele e outros seis guerreiros
formavam uma espécie de conselho mais restrito de
Agamémnon, o comandante-chefe da coligagao grega
que integrou a expedi¢do a Tréia’ Inesquecivel é
também o quadro dos ancidos que rodeavam Priamo
e que, afastados embora dos combates devido ao peso
da idade, mereciam, na qualidade de oradores, ser
comparados ao inebriante canto das cigarras.*

No caso dos Trabalhos e Dias, o mesmo esquema
conhece um aproveitamento ainda mais significativo.
Sem querermos retomar agora a debatida questao da
eventual influéncia directa de textos sumérios, babilénios
ou egipcios sobre esta obra, o certo é que a sua estrutura
de base assenta no tema do conselheiro. Uma das notas
de novidade de Hesiodo parece residir, precisamente, no

3 Cf. II. 2.400-9.
“1l. 3.146-52.
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facto de o destinatdrio das suas admonigoes ser nio um
rei ou um filho, mas o préprio irmao (Perses), a quem
procura reconduzir ao bom caminho, pese embora o
facto de este haver tentado apoderar-se da parte que lhe
cabia na heranga paterna.’ Além dos intimeros preceitos
e sentengas, que tém presenga obrigatdria em textos de
cardcter gnoémico, Hesiodo serve-se também de outras
estratégias expositivas que conhecerdo igualmente
grande fortuna na literatura sapiencial: a fébula e o
mito.°

O facto de, na [lliada, Agamémnon aparecer
rodeado de um grupo de sete homens da sua confianca
estd ainda longinquo da lenda que tenderd a fixar
um colégio de Sete Sdbios, a quem eram atribuidas
sentengas memordveis, proferidas no decurso de
encontros com personalidades igualmente famosas. O
contexto histérico que envolve algumas dessas figuras
(como Tales, Sélon, Creso) sugere que a tradicio terd
comecado a delinear-se durante a Epoca Arcaica, em
particular entre os sécs. VII-VI. A este facto nao serd
alheia a circunstincia de, ao longo daquele periodo, a
Grécia haver experimentado grandes tensoes politicas e
sociais, que foram acompanhadas pelo surgimento da
figura dos legisladores e de governos autocriticos, bem

> Ainda assim, em alguns momentos Hesfodo também se dirige
aos reis, para exortd-los a respeitar a justica de Zeus; e.g. Op. 248-
73.

¢ Referimo-nos a fibula do falcio e do rouxinol (Op. 202-12)
e aos mitos de Pandora (42-105) e das Cinco Idades (106-201).
Para uma sinopse do aproveitamento da tradigio gnémica noutros
autores gregos, desde a Epoca Arcaica até ao periodo romano, vide

Wehrli(1973); Rodriguz Adrados (1994) 130-7.
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como por intensas relacbes com a Pérsia e a Asia Menor,
cuja opuléncia econdmica exercia sobre o imagindrio
grego tanto um sentimento de admiragio como de
censura, com frequéncia mesmo acintosa.

Nao obstante a relativa antiguidade cronolégica
de certos aspectos ligados a vivéncia de figuras que
viriam a ser contadas entre os sapientes, é em Herédoto
que podemos surpreender os primeiros assomos
literarios desta lenda. De resto, a imagem do conselheiro
acaba por ser um Leitmotiv na obra do historiador de
Halicarnasso. E o que se verifica, por exemplo, em relacio
a personalidades como o ateniense Sélon e Amasis, o
ultimo grande fara da dinastia saita, que partilham
entre si o papel de conselheiro ponderado.” Da mesma
forma que Sélon avisa Creso, rei da Lidia, contra a
imprudéncia de ignorar a constante mutabilidade das
coisas humanas (1.32.1-9), o faraé aconselha o tirano de
Samos, Policrates, a interromper a sua perigosa carreira de
sorte, desfazendo-se de algum pertence que considerasse
precioso, pois estava consciente de como a divindade era
invejosa da fortuna dos homens (3.40.2). Ao contrério
de Creso, cuja incompreensio do profundo significado
das palavras do hdspede ateniense o lan¢a no caminho
da desgraca, Policrates acatou o conselho do monarca
egipcio, atirando ao mar um anel com uma esmeralda,
de que muito gostava. Mas essa mesma j6ia acabaria por
lhe voltar as maos no bucho de um grande peixe que

7 Lattimore (1939), 24, Lattimore coloca Amasis na galeria
dos conselheiros trdgicos, que, além de Sélon, integra também
Bias, Pitaco e até o préprio Creso (junto de Cambises), mas cujo
representante mais acabado se encontra na pessoa de Artdbano.
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um pescador lhe oferecera. Ao tomar conhecimento
disto, o fara6 compreendeu que nio podia ter um fim
feliz quem era tao aventurado a ponto de recuperar
um objecto de que se havia desfeito e, assim, rompeu
os vinculos de hospitalidade que o ligavam ao tirano,
a fim de ndo ser afectado pela desgraca que certamente
o atingiria.® Embora Amasis também vd ficar ligado
ao ciclo dos Sete Sdbios,’ a realidade é que, tanto em
Herédoto como na tradigio posterior, se destacam em
particular as entrevistas patrocinadas por Creso e os
conselhos que ele recebe de figuras como Tales (1.74.2;
75.3-4), Bias (ou Pitaco, 1.27.1-5) e Sélon (1.29-32).
Os contornos que envolvem a relagao com este tltimo
constituem o relato mais significativo de todos, a ponto
de atingir o estatuto de modelo paradigmdtico da forma
como o didlogo entre um sibio grego e um monarca
oriental poderia ser abordado."

A importancia de Creso na génese da tradicio
dos Sete Sdbios vai ao encontro da fama que o soberano
gozava entre os Gregos e & qual nao serd alheia, pela certa,
a influéncia délfica, facto que facilmente se compreende
se aceitarmos a historicidade das oferendas magnificas

8 Pormenores em 3.39-43. Para outras informagdes sobre
Amasis, vide 2.154.3; 2.162 € 2.169.

? Conforme se vera na andlise ao Conuiuium de Plutarco (infra
secgio 2.1).

1" Her6doto menciona também Quilon (1.59.2-3), Periandro
(1.20; 23) e o cita Anacdrsis (4.76-7). Este tltimo vird a integrar o
circulo dos sdbios; a inclusao deste ‘bérbaro’ constitui nao apenas
uma nota de significativa imparcialidade, como permitird ainda
criticar certos aspectos da cultura grega, através dos olhos de um
estrangeiro nio maculado ainda por certos vicios da civilizacio.
Vide infra sec¢io 2.1.

53



DEeLriMm FERREIRA LEAO

feitas ao ordculo pelo chefe lidio." Para mais, algumas
das famosas méximas inscritas no 4trio do templo de
Apolo eram atribuidas aos sapientes que passaram pela
sua corte, de modo que os conselhos de moderagio que
vemos, por exemplo, aplicados na conversa entre Sélon
e Creso se confundem com a prépria moralidade do
ordculo."? Por outro lado, embora a indicagao do ndmero
sete ainda estejaausente em Herddoto, serd essaa férmula
adoptada para designar os sapientes no seu conjunto."
Ora ¢ bem conhecida a importincia que este algarismo
possui em muitos outros relatos e culturas, mas nio se
afigura improvével que ele acuse, também por esta via,
alguma relagio com os interesses délficos. De facto, este
era, precisamente, o dia do aniversirio de Apolo (sete do
més de Byzios, em Fevereiro-Marco), razao pela qual, de
inicio, as consultas seriam ministradas exclusivamente
nessa data e s6 depois, para atender a grande afluéncia,
se estenderiam a outras alturas.'

' Cf. Herédoto, 1.50-51. Em reconhecimento, os Délfios
outorgaram a Creso e aos Lidios privilégios especiais (1.54.2): a
promanteia (prioridade na consulta do ordculo entre elementos do
mesmo grupo, neste caso entre os Bdrbaros); a ateleia (isencio de
pagamento do imposto preliminar para a consulta do ordculo);
proedria (lugar reservado nos especticulos, geralmente nas primeiras
filas) e ainda o direito de se tornarem cidadios de Delfos.

12 E.g. Platao, Chrm. 164d-165a; Pausénias, 10.24.1; Didgenes
Laércio, 1.63.

% Herédoto refere-os apenas de maneira indeterminada
(1.29.1): «passam por Sardes, entdo no cume da sua riqueza, todos
os demais sdbios da Hélade que nessa altura viviam, levados cada
um por seu motivo».

4 E tentadora, igualmente, a hipétese de influéncia oriental,
pois no poema de Gilgamesh da antiga Babil6nia alude-se a um
grupo de sete homens sébios que vieram ajudar na construcio das
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Em suma: desta breve resenha, afigura-se legitimo
reter, antes de mais, que a imagem do sapiens constitui
um dos grandes temas da prépria tradi¢ao popular, tendo
conhecido uma ampla difusio na antiguidade mais
remota. Na literatura grega, a sua presenga surpreende-se
desde Homero, mas os indicios da fixagao de um grupo de
figuras de contornos histérico-lenddrios, que marcaram o
imagindrio grego entre os sécs. VII-VI, notam-se, pela
primeira vez, em Herédoto. Embora a lenda nao tenha
ainda o perfil bem definido, na obra do historiador,
detectam-se jd alguns aspectos que lhe sao caracteristicos:
a marca de certas zonas de influéncia, como a Iénia
(Pitaco, Bias e Tales), Atenas (S6lon) e o Peloponeso
(Quilon, Periandro); o papel de Delfos, enquanto elo
de ligagao entre estas figuras.! A partir daqui, o cAnone
tenderd a estabelecer-se, nao deixando, porém, de ser
enriquecido com novos contributos e desenvolvimentos.
E esse caminho que nos propomos evocar rapidamente
na préxima secgdo, para nos determos, com mais
pormenor, no contributo de Plutarco.

2. A LITERATURA DE BANQUETE

Embora Herédoto constitua o primeiro
testemunho literdrio a acusar a génese de um grupo
estdvel de sapientes e a estabelecer até o modelo para
alguns dos encontros mais famosos, é no Protdgoras

muralhas da cidade. Em todo o caso, j4 no inicio desta andlise
chamdvamos a aten¢do para a necessidade de ter em conta que
ideias semelhantes podem ocorrer em lugares diferentes, sem que
isso implique uma relagao de dependéncia directa entre si.

! Oportunas as observacoes de Busine (2002) 17-27, esp. 27.
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(343a) de Platao que se encontra a primeira relacao
completa dos Sete Sdbios. As figuras escolhidas sao Tales,
Pitaco, Bias, S6lon, Cleobulo, Mison e Quilon. Segundo
o filésofo, o motivo que justificara a sua reunido teria
sido a vontade de consagrar a Apolo certas maximas,
como primicias da sua sabedoria. A referéncia directa
ao templo oracular ajuda a sustentar a hipétese de que
o encontro terd acontecido em Delfos, se bem que o
passo seja um tanto ambiguo, jé que se afirma que esse
era o destino das sentencas e nio propriamente o ponto
de reunido. Por isso, a hipdtese de Sardes também seria
oportuna, dada a estreita ligagao entre Creso, a figura
dos sdbios e a ética apolinea. Em todo o caso, a tradigao
posterior acabou por conceber estas e outras variantes,
conforme demonstra um esclarecedor passo de Didgenes
Laércio, que valerd a pena evocar (1.40):

Ora Arquetimo de Siracusa descreveu a sua [dos Sete
Sdbios] reunido na corte de Cipselo, na qual afirma ele
préprio ter participado; jd Eforo colocou-a na de Creso,
sem a presenga de lales. Alguns afirmam que eles se
Juntaram no Paniénio, em Corinto ¢ em Delfos.

Nio obstante a informacio de Didgenes,
desconhece-se hoje a natureza dos trabalhos mencionados
e o préprio Plutarco, na lista que fornece da literatura
ligada ao tema do banquete,” nao refere nenhum deles, se
bem que essa enumeracio se prenda com obras de cardcter
filoséfico, facto que talvez explique a omissao. Em todo o

2 Mor. 612d.
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caso, o testemunho do doxdgrafo agora evocado mostra
a atengio que o tema despertou na literatura produzida
entre a Epoca Clissica e a altura em que esteve activo, na
viragem do séc. II para o séc. Il da nossa Era. Na verdade,
Dibgenes representa um momento da tradigao em que
as diferentes abordagens da questio se encontravam
jd cristalizadas e disso fornece abundantes exemplos
na sua obra. No Livro I, depois do proémio e antes da
consideragao dos filésofos propriamente ditos, o bidgrafo
recorda, ao longo de uma centena de capitulos, inimeros
aspectos ligados  existéncia daqueles homens que, desde
os tempos de antanho, haviam sido considerados sophoi.?
Destes, é a Tales e a Sélon que analisa com maior cuidado,
facto que espelha o peso que estas figuras detinham jd
na lenda.* Ao tecer a biografia destas personalidades,
Dibgenes estd, naturalmente, a par das variantes da
tradi¢do, que opta, de resto, por explorar, fornecendo,
assim, um elucidativo conspecto dos diferentes estddios
da sua evolugao, que serd pertinente recordar (1.41-42):

Discute-se também qual o seuw niimero. Ledndrio,
de facto, em vez de Cleobulo e de Mison, optou por
Leofanto, filho de Gérsias, de Lébedos ou de Efeso, e pelo

3 Conforme ele mesmo esclarece (1.122), antes de fazer
a transicdo para a filosofia iénica, de que Tales, uma das figuras
evocadas também como sibio, fora o iniciador.

# Os capitulos encontram-se distribuidos na seguinte proporcao:
Tales (22-44); Sélon (45-67); Quilon (68-73); Pitaco (74-81); Bias
(82-88); Cleobulo (89-93); Periandro (94-100); Anacarsis (101-
105); Mison (106-108); Epiménides (109-115); Ferecides (116-
122).
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cretense  Epiménides;  ji  Platdo, no Protdgoras,
faz entrar Mison para o lugar de Periandro; Efom
substitui Mison por Anacdrsis; outros ajuntam ainda
Pitdgoras. Dicearco regista quatro nomes que também
reconhecemos - Tales, Bias, Pitaco, Sélon - e refere
outros seis (de entre os quais selecciona trés): Aristodemo,
Pinfilo, o lacedeménio Quilon, Cleobulo, Anacdrsis e
Periandro. Alguns acrescentam Acusilau, filho de Cabas
ou de Escabras, natural de Argos. Mas Hermipo, no
Sobre os Sdbios, alinha dezassete, a partir dos quais
diferentes pessoas formam grupos diferentes de sete.
Sdo eles Sélon, Tales, Pitaco, Bias, Quilon, Mison,
Cleobulo, Periandro, Anacdrsis, Acusilau, Epiménides,
Leofanto,  Ferecides, ~Aristodemo,  Pitdgoras, Laso,
filho de Carméntides ou de Sisimbrino ou, de acordo
com Aristéxeno, de Cdbrino, natural de Hermione, ¢
Anaxdgoras. Hipdboto, na Lista dos Filésofos, alinha
Orfeu, Lino, Sélon, Periandro, Anacdrsis, Cleobulo,
Mison, lales, Bias, Pitaco, Epicarmo e Pitdgoras.

O texto quase dispensa comentdrio, pois ¢, por si
mesmo, bem ilustrativo da riqueza da tradi¢ao ligada aos
Sete Sdbios, bem como das possibilidades de escolha e
combinagaodessasfiguras. Ao grupo pertenciaminclusive
tiranos como Periandro, que, mesmo quando nao
ocupavam o posto de sapiente, poderiam desempenhar
um papel igualmente importante ao patrocinarem
encontros de sophoi> Didgenes, que nao pretende

> No passo em andlise, Didgenes nio refere Pisistrato, embora
reconheca, ao encerrar a biografia das figuras que escolhera, que
alguns autores o catalogam também entre esses homens ilustres
(1.122).
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descrever um encontro com estas personalidades, evita
a obrigacao de eleger o tradicional nimero de sete, pelo
que opta por tragar a biografia das onze figuras que lhe
despertavam maior interesse ou sobre as quais circularia
maior abundincia de informagao. O delineamento da
sua existéncia segue um esquema relativamente estdvel.
Os elementos constantes prendem-se com os trés pontos
fundamentais na vida: nascimento, maturidade (zkme)
e morte. Os tragos sujeitos a maior varia¢ao ligam-se
as sentengas e opinides conotadas com a personagem
retratada.’

Antes de passarmos ao caso de Plutarco, que
nos motivard uma reflexdo maior, importa retomar
um factor ligado ao contributo de Platao. Ainda mais
significativo do que o aspecto episédico de ter sido ele
o primeiro a apresentar uma lista de Sete Sdbios, que
se haviam reunido com um objectivo especifico, ¢ o
facto de o filésofo ter criado um modelo de exposigao
que conhecerd, igualmente, intimeras imitagoes e
aproveitamentos. Referimo-nos ao didlogo filoséfico
e, em particular, a forma adoptada no Bangquete. Para
melhor ponderarmos a importincia dessa criagao
literaria, importa reflectir um pouco sobre o lugar que o
proprio symposion ocupava na cultura grega.”

¢ Estes exemplos de sabedoria popular designam-se geralmente
por termos como gnome, apophthegma, apomnemoneuma, chreia.
Sobre as caracteristicas, origem e tradigio deste tipo de literatura e
sua utilizagdo na obra de Didgenes, vide KINDsTRAND (1986) 217-
243; GIGANTE (1986) 16-18.

7 Nesta breve sistematizacio, iremos aproveitar algumas das
ideias expressas em MURRAY (1994).
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O acto ritualizado de partilhar a comida e a
bebida pode revelar-se muito importante, na medida em
que constitui uma excelente oportunidade para vencer
barreiras e firmar lacos de natureza social, antes de mais,
mas também de cariz politico e religioso. De resto, as
ocasiées em que a refeicdo comum era praticada, em
termos gerais, na Grécia da Epoca Arcaica e Cldssica,
ajudam a tornar mais clara esta realidade. Salvo algumas
notdveis excepgdes (como o ordculo de Apolo em Delfos
e o culto a Perséfone e Deméter em Eléusis), a religiao
grega caracterizava-se por nao ter uma casta sacerdotal
fixa, pelo que as obrigacoes religiosas acabavam por
recair na esfera de competéncia de certos magistrados
publicos. Desta forma, os festivais religiosos assumiam
um cardcter de ‘Estado’, enquanto elucidativo sinal de
civismo, onde a refeicio em conjunto poderia ocupar
um posto importante. Alids, em Atenas, uma das formas
de reconhecimento publico consistia em garantir a
determinada pessoa a refeicao a expensas da cidade no
Pritaneu, na companhia de outros membros ilustres da
polis. Na sociedade estratificada e estanque de Esparta, o
acto de comer em conjunto (syssitia) constituia uma forma
institucionalizada de fortalecer os lagos entre os cidadaos,
cuja influéncia se sobrepunha ao dominio privado da
célula familiar. A vertente de lazer, que acompanhava
também grande parte desses momentos, acabaria por se
traduzir em criacoes culturais, que encontravam nesse
espago um enquadramento de elei¢io. Se nio quisermos
entrar no dominio das provas desportivas, basta pensar em
manifestagoes artisticas como a musica, a poesia, a retdrica
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e a discussdo politico-filoséfica, para vermos plenamente
justificadas as implicagoes culturais destes eventos.®
Deixdmos para o fim aquele tipo de refeicio
que interessa mais aos nossos objectivos: o symposion
privado. Em teoria, qualquer pessoa com alguns
recursos poderia promover uma reunido informal com
os amigos; no entanto, os gastos ligados a esta forma de
diversao, bem como o tempo que obrigava a despender,
fazem com que o banquete seja uma realidade conotada,
preferencialmente, com o estilo de vida aristocrética,
realidade que acarreta algumas consequéncias dignas de
nota. Antes de mais, saliente-se o facto de constituir uma
comensalidade inter pares e de, portanto, ser mais ficil
promoveraigualdadedeexpressio; depois, acontingéncia
de ocorrer num ‘espago masculino’ (andron), aspecto
que poderia causar alguma estranheza noutras culturas.’
Isto nao implica que as mulheres estivessem ausentes,
se bem que a sua assisténcia nio abonasse muito em
favor da respectiva reputacio. Na realidade, o symposion
podia cumprir também a fungao de iniciar um jovem
a vérios niveis, entre eles a actividade sexual. Dai que a
relagao de pederastia fosse uma presenca assidua nestes

8 Nao ¢ por acaso que, ao longo dos ultimos anos, se
intensificaram os estudos relativos ao contexto de apresentagio
da poesia grega, bem como as caracteristicas da audiéncia que
acompanhava a execucio da lirica coral, monddica e elegiaca.

? Conforme nos dd conta Cicero (Verr. 2.1.26.66), ao apresentar
as desculpas que um grego do séc. I dava a um oficial romano,
interessado em seduzir a filha do anfitrido: «nao é costume dos
Gregos permitir que as suas mulheres se reclinem num conuiuium

de homens».
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espagos;'® o mesmo se diga em relagdo a prética do amor
livre, patrocinado por mulheres de moral duvidosa
(hetairai), contratadas especificamente para a animacio
do banquete, juntamente com as flautistas e bailarinas.

Todos estes factores contribufam para que o
symposion  constituisse um meio privilegiado para
reforcar lacos de amizade pessoal e ideolégica, traduzidos
em lealdade entre os elementos de determinado grupo
(hetaireia), que poderiam revelar-se determinantes
na altura de solucionar problemas pessoais ou de
prosseguir uma carreira politica. Alids, estes propdsitos
viam-se facilitados pelo papel que o vinho detinha no
banquete e que acabava por ser até mais importante do
que a refeigao propriamente dita, conforme se deduz do
sentido primitivo do préprio termo symposion (‘beber
em conjunto’).'” A bebida aproximava os convivas, da
mesma forma que o espaco relativamente limitado da
sala de jantar e o facto de se encontrarem reclinados
ajudavam a concentrar as atengoes dos comensais. Por
isso, era fundamental que o vinho fosse misturado com
dgua, a fim de permitir o prolongamento da conversa
e da diversio, sem que o convivio descambasse em

' Tal como acontecia nos gindsios, igualmente assimilados a
ocupagbes de natureza aristocratica.

! J4 o latim conuinium coloca a ténica na partilha do espago (‘viver
em conjunto’) e, em consequéncia, na ideia de ‘compartir a refei¢ao’.
Ao comentar a etimologia do termo, Cicero (Caz. M. 13.45) acentua
bem essa diferenca relativamente aos Gregos. Em Tisse. 5.41.118, ¢
ainda mais expressivo, ao referir «aquela norma que se observa nos
conuinia gregos: ‘ou se poe a beber ou se poe a andar’ (aut bibat aut
a[mzt)».
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excessos, colocando em risco a harmonia do encontro.?
Mesmo com estes cuidados, o banquete comportava,
por vezes, uma dimensao mais violenta, em particular
no seu termo, sobretudo quando resultava do
convivio a necessidade de cometer alguma prova que
ajudasse a cimentar os lagos de lealdade (pistis) entre
os companheiros de mesa. Nas vésperas da partida da
armada para a Sicilia (em 415), Atenas viveria momentos
de escandalo e de pavor, com dois sacrilégios que teriam
sido perpetrados no contexto do symposion: a mutilagao
das estituas de Hermes e a parddia aos Mistérios de
Eléusis. Embora o excéntrico aristocrata Alcibiades s6
pareca ter estado envolvido na questao dos Mistérios,
as fontes espelham alguma ambiguidade favordvel a
confusio entre os dois sacrilégios, que poderia ter sido
aproveitada pelos inimigos do estadista."” J4 os antigos
sentiram dificuldades em esclarecer os reais contornos do
escandalo, que ficou para a posteridade como exemplo
dos perigos do exibicionismo destrutivo, fosse ou nao
motivado por objectivos politicos de maior alcance.

12 Beber vinho puro era, alids, uma caracteristica distintiva dos
bérbaros; por outro lado, a partir da Epoca Helenistica, a intensificagio
dos contactos com a Macedénia e Roma levou a que a discussao ligada ao
ritual da refeico propriamente dita (deipnon) viesse a ser encarada também
com importincia crescente. Vide MURRAY (1994) 5-6; STADTER (1999).

3 Em fontes mais tardias, como Diodoro (13.2.3-4; 5.1), a
ligagio aos dois sacrilégios encontra-se jé bem patente. No entanto,
Tucidides (6.27-28.2) distingue os dois crimes, mas deixa entrever
(6.28.2) que, aos olhos dos inimigos, Alcibiades seria suspeito de
estar por detrds também da mutilagio dos Hermes ou pelo menos
de lhe dispensar simpatias. Sobre estes crimes relacionados com
préticas de ‘impiedade’ religiosa (asebeia), vide LEAo (2004).
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Depois destas breves notas relativas ao posto que
o banquete ocupava na cultura grega, chegou a altura
de regressar a Platao e de procurar entender os motivos
que justificaram este pequeno excurso num trabalho em
que se pretende reflectir sobre a tradigao dos Sete Sibios.
Os inicios da literatura de banquete podem encontrar-
se j4 na descricao de convivios divinos e humanos, que
ocorrem com alguma frequéncia em Homero." Contudo,
ao imaginar o Banquete em casa do jovem poeta trigico
Agaton, onde vérias personalidades se tinham reunido para
discutir os poderes de Eros (destacando-se entre elas a figura
de Sécrates), Platao havia de tornar-se no primeiro autor
a verter o ambiente ritualizado do symposion numa obra
literdria. Com este passo, fixou o modelo para uma forma
de utilizagao do didlogo filoséfico em contexto de banquete
que serd depois retomada por intimeros autores."

Ora ¢ precisamente neste ponto que a questao volta
a encontrar-se com o tema dos sapientes. De facto, entre os
textos relativos a esta tradigao, aquele que serd porventura
mais significativo é o Conuinium Septem Sapientium de
Plutarco.”® Que a matriz platénica estd na génese deste
opusculo do bidgrafo de Queroneia ¢ um facto mais do

“E.g Il. 1.595-611; Od. 4.15-19.

!> Para os nossos objectivos, no se afigura pertinente discutir se
0 Banquete de Xenofonte ¢ ou nio anterior ao de Platio, jd que, dos
dois autores, foi claramente este tltimo que exerceu a influéncia
mais determinante.

' Para uma versio portuguesa, com notas, desta obra de
Plutarco, vide LEAo (20084). As reflexdes agora feitas sobre os
antecedentes da tradi¢do do banquete e sobre as caracteristicas que
0 marcam sio, em boa parte, comuns 2 introdugio feita A tradugao
daquele opusculo.
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que conhecido dos estudiosos, pelo que nos dispensamos
de retomar esse problema. Menos evidente se afigura,
no entanto, a hipdtese de existir uma ou vérias obras de
permeio, que tivessem explorado jd a conjugacio do
encontro dos Sete Sdbios com a realizagao de um banquete
e servissem, portanto, de modelo a Plutarco. Em si, a ideia
revela-se bastante plausivel, mas falta, no entanto, um
aspecto fundamental: um exemplo claro e inequivoco de
que as coisas se passaram desse modo."” E certo que o texto
de Dibgenes anteriormente comentado (1.40) aponta
nessa direc¢io, mas isso nao impede liminarmente que o
Symposion de Plutarco tenha sido a férmula encontrada
pelo autor a fim de conseguir margem de relativa inovagio,
dentro de uma tradigio j4 muito saturada por tratamentos
andlogos.'®

2.1. O BANQUETE DOS SETE SABI0S DE PLUTARCO

Um dos primeiros anacronismos que se pode
apontar ao Banquete dos Sete Sdbios reside no facto de

'7 RODRIGUEZ ADRADOS (1994), 139-40, sustenta que o tema
original da relagio rei/sbio, combinado com o esquema do banquete
platénico, foi modificado em ambiente cinico (possivelmente
logo a partir do séc. IV) e expandido através do contributo de
material antiqudrio e dos géneros antoldgicos helenisticos. Seria
esta amdlgama de contributos que teria influenciado Plutarco; o
estudioso vai ainda mais longe e sugere como provével precedente
a modificagio do didlogo socrético por Menipo.

'8 Ainda assim, no prélogo do Conuiuium (146b), Diocles,
o narrador, propoe-se apresentar a versio correcta do symposion,
j& que circulavam outros relatos sem fundamento. Embora esta
afirmagio possa constituir um mero expediente narrativo, nao ¢
improvdvel que seja uma aluso a tratamentos anteriores e, de certa
maneira, semelhantes ao que Plutarco agora adoptava.
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Plutarco pressupor a contemporaneidade dos vdrios
sapientes envolvidos. Pensar que o autor ndo tinha
consciéncia do erro estd fora de questao, conforme se
pode constatar na biografia que fez de Sélon, um dos
participantes no banquete." Se, nesse ponto, o poligrafo
defendia o relato do encontro com o soberano lidio em
nome do seu peso ético, mais pertinente essa explicagao
se torna neste caso, jd que o encontro dos Sete Sdbios
representa, em si mesmo, uma irrealidade histérica.
Por outro lado, Plutarco estd, naturalmente, a seguir
uma tradi¢ao enraizada havia muito tempo no pensar
comum, que o obriga a colocar o didlogo num passado
distante.”

O convite para o encontro foi enderecado pelo
tirano Periandro, tendo como destinatdrios os seguintes
sabios: Sélon, Tales, Anacdrsis, Bias, Cleobulo, Pitaco
e Quilon. No entanto, aparecem muitas outras ﬁguras
no symposion, inclusive femininas, ajudando a construir
a originalidade do optsculo, conforme veremos mais
adiante. As outras personagens nao gozam todas, porém,
do mesmo nivel de interven¢iao de que dispdem os
sapientes.”! Contudo, no queaidentidade dos Sete Sdbios

¥ Cf. Sol. 27.1. Na secgio 3, iremos ponderar com mais cuidado
a questdo cronoldgica, que se colocava, de resto, jd para Herédoto,
em moldes semelhantes.

20 Facto que constitui, de resto, uma nota de excep¢io dentro
dos seus escritos; o Gnico outro caso é o De genio Socratis. Cf.
AALDERS (1977) 28-29 en. 7.

2 De facto, sio dezassete as personagens, sem contar com
Gorgos, irmio de Periandro, que entra na parte final do symposion
(160d). Contudo, o facto de algumas das figuras tomarem a palavra
de forma tradicional e segundo uma ordem fixa, na primeira parte
do didlogo (151e, 154d, 155¢), permite identificar quais eram,
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diz respeito, Plutarco mostra-se bastante préximo do
colégio definido por Platao: exclui, como ele, Periandro,
mas coloca Anacdrsis no lugar de Mison.?? A eliminagao
de Periandro do ntcleo dos sdbios justifica-se, pela certa,
devido ao facto de ele ser tirano e de o opusculo revelar
uma animosidade de fundo em relagio a esta forma de
governo. Ainda assim, Cleobulo, autocrata de Lindos,
continua a figurar entre os sapientes, embora detenha
um papel bastante secunddrio e a sua presenca deva
explicar-se, também, pela intengao de colocd-lo junto da
filha, Cleobulina. Em termos comparativos, Periandro
acaba por desempenhar uma fun¢io mais importante,
na qualidade de anfitrido, ainda que a sua presenga se
vé desvanecendo, sobretudo a partir do momento em
que se comega a fazer o elogio do regime democrdtico,
a ponto de caber a S6lon a honra de fechar o banquete
(164c-d). Nesta galeria, o caso de Pitaco ¢ igualmente
digno de nota, dado que, durante algum tempo, esteve
a frente dos destinos de Mitilene com plenos poderes.
Fé-lo, porém, na qualidade de soberano eleito pelo
povo (aisymnetes) e, depois de ter acalmado o clima
de dissensdo civil, mostrou, como Sélon em Atenas, a
prudéncia de abandonar o poder, com ele partilhando a
fama de legislador.”

efectivamente, os Sdbios. Vide DEFraDAS, HANI & KLAERR (1985)
179-81.

22 Possivelmente na esteira de Eforo, j4 que a lista de Demétrio
de Fileron admitia a presenca de Periandro; cf. supra Didgenes
Laércio, 1.41. Noutro ponto (Mor. 385d), Plutarco refere a tradicio,
relativa s mdximas de Delfos, que exclufa tanto Periandro como
Cleobulo, reduzindo o nimero de sibios a cinco.

» De resto, ja Herédoto (1.27) e Platdao (Pre. 338e-347a; Hp.
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Em todo o caso, a presenga de vdrios sibios
conotados com regimes autocrdticos deve constituir um
sinal da antiguidade da tradi¢ao que os contava nesse
circulo.?® De facto, se é certo que, na viragem do séc.
VII para o VI, a tirania era um regime existente e até
caracteristico da época, o mesmo nio se poderd afirmar
a respeito da democracia, que sé mais tarde daria os
primeiros passos. Hd portanto um anacronismo no
debate quando os sdbios defendem o governo popular,
do tipo daquele que envolveu os nobres persas em
consideracoes acerca da melhor forma de constitui¢io.”
Desta maneira, a animosidade contra a tirania nao deve

26 O caracter odioso

fazer parte das fases iniciais da lenda.
do termo ¢, sobretudo, uma consequéncia da ac¢io dos
Trinta Tiranos, que governaram Atenas em 404 e cuja
actuagao ficou marcada por uma violéncia extrema. Dai
que em Platao j4 se note esse sentimento de critica, que
passaria a tradigdo posterior e conhece uma expressao
clara no Conuiuium de Plutarco.

Sélon, Tales, Bias e Quilon pertenciam jd ao
nucleo estdvel dos Sete Sébios, além de terem a vantagem
de nao levantar os problemas que acabimos de analisar,

Ma. 281c; R. 335¢) lhe atribufam um lugar de elei¢io entre os
sapientes; sobre as leis que o celebrizaram em Mitilene e as méximas
que terd proferido, vide Didgenes Laércio, 1.75.

4 Sobre a figura do tyrannos como saphos no Banquete dos Sete
Sdbios, vide em particular Leao (2009).

» Relatado por Herédoto (3.80-82).

26 Na primeira ocorréncia do termo (frg. 19 West de Arquiloco),
a tirania ¢é classificada de ‘poderosa’ e, mesmo na segunda metade
do séc. V, as palavras tyrannos e tyrannis aparecem usadas, ainda,
com o sentido de ‘rei, soberano’, ‘riqueza, poder’, se bem que a cor
semAntica negativa também possa ocorrer.
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pelo que evitaremos deter-nos sobre eles. Todavia, no
que a Anacidrsis diz respeito, interessa reflectir com
mais pormenor. Herédoto refere-se a ele na altura em
que descreve os costumes dos Citas e a aversio que
estes nutrem por costumes estranhos, em particular se
tiverem origem grega. Na versao do historiador (4.76),
Anacirsis ¢ jd apresentado com tragos de sapiente,
dado que, nas muitas terras por onde tinha viajado,
deixara provas de elevada ponderagio. De regresso a
casa, Anacdrsis ficara impressionado com a festividade
em honra da Magna Mater, que havia observado em
Cizico, e comprometeu-se a instaurar o culto no seu
pais de origem, se conseguisse regressar a salvo. J4 na
Citia, foi surpreendido a realizar esse ritual e viria a
morrer as maos do préprio irmio, o rei Sdulio. Desta
forma, Anacdrsis tornava-se numa espécie de mdrtir
da civilizagdao grega. Herédoto (4.77) apresenta ainda
uma outra versao dos eventos, embora a considere uma
invengao. De acordo com este segundo relato, Anacdrsis
teria frequentado uma escola na Hélade a mando do
proprio rei; ao regressar, informou-o de que os Gregos
eram dados a todo o tipo de saber, com excep¢io dos
Lacedeménios. Apesar disso, estes ultimos eram os
Unicos que revelavam capacidade para falar e ouvir com
acerto. Esta variante retira a Anacdrsis a fama de ser um
entusiasta da cultura grega. No entanto, a preferéncia
pela discricao e laconismo dos Espartanos criou nele
uma aura de ‘bom selvagem’, habilitado para criticar
a opuléncia da civilizagdo. A imagem de sdbio austero
serd aproveitada, em particular, pela escola cinica, que
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fard dele um simbolo do despojamento e um paladino
das suas ideias filos6ficas.” Ao colocd-lo no symposion
promovido por Periandro, Plutarco encontrava-se na
linha do influxo tradicional; no entanto, a figura deste
sabio ‘barbaro’ ia também ao encontro do objectivo
de tornar o Banguete num espaco aberto a alteridade.
Como tal, além da aristocracia grega maioritdria, estava
igualmente representada a sofisticagio egipcia (através
de Niléxeno, enviado de Amasis) e o nomadismo dos
bdrbaros do norte (Anacdrsis).”® A esta diversidade,
vinham juntar-se ainda as marcas da sensibilidade
feminina (Cleobulina) e de uma sabedoria mais popular
(Esopo), sobre as quais falaremos de seguida.

Ao reflectirmos sobre o papel do symposion na
literatura grega, chamdvamos a atenc¢ao para o facto de o
banquete ser, essencialmente, uma actividade conotada
com o mundo masculino. Contudo, no Conwuiuium
imaginado por Plutarco estdo presentes duas figuras
femininas: Cleobulina e Melissa, esposa de Periandro.
Sdo ambas personagens mudas e ausentam-se antes do
final do banquete, permitindo assim que a conversa
evolua para outros temas (155d-¢). Contudo, se a mulher

¥ O seu aspecto descuidado faria lembrar o do cinico Didgenes,
pelo que os partiddrios desta escola chegaram mesmo a atribuir-lhe a
autoria de uma série de cartas onde sustentaria os preceitos cinicos;
Cicero (Zusc. 5.32.90) cita um fragmento dessa pretensa actividade
epistolar, comum, de resto, a boa parte das figuras ligadas ao circulo
dos Sete Sabios.

28 Plutarco serve-se também do cita para expor algumas das suas
convicgoes éticas e filoséficas, nomeadamente em relacio a3 melhor
forma de organizacio politica e doméstica (152a, 155a-c) e ao facto
de ver na alma um instrumento de Deus (163d-f). Vide Scumipt

(1999) 260-1.
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do tirano acaba por ser apenas um adorno, a pessoa de
Cleobulina/Eumétis obriga a maior ponderagao e tem,
por isso, dividido os estudiosos. Em primeiro lugar, a
presenca de mulheres poderia ser vista apenas como um
sinal da época de Plutarco, onde a influéncia de outras
culturas faria com que a inclusio de mulheres ‘sérias’ no
symposion fosse considerada uma escolha normal. Esta
explicagio simples revela-se oportuna, se bem que enfrente
o Obice de, nas Quaestiones conuinales, nao se registarem
participantes femininos.” Por outro lado, nas Leis (780e),
Platao regista que as mulheres podem juntar-se em
refeicoes publicas, mas nio estd a referir-se a banquetes
mistos, o que invalida, naturalmente, a sua participagao
nos symposia usuais. Verificados estes condicionalismos, a
opc¢do de Plutarco de fazer entrar a figura de Cleobulina,
ainda muito jovem, deve explicar-se talvez por outra via.
Antes de mais, como novidade relativa e como forma de
acrescentar ao ambiente algumas cenas quase domésticas,
como ¢ o facto de, logo a chegada a casa de Periandro, nos
apresentar Cleobulina a tratar dos cabelos desgrenhados de
Anacirsis (148c-¢). De alguma forma, parece dizer que o
aspecto agreste do barbaro cita estaria a ser modelado pela
delicadeza de maos gregas. De resto, as palavras de Tales,
que cumprimenta a jovem com familiaridade, acentuam
precisamente essa impressao, se bem que com a ideia de
que eram mutuas as vantagens daquela relagio préxima

# De facto, no passo (712e-f) que poderia ser apresentado
para sustentar a posi¢do contréria, o que estd em questdo é mais o
cardcter vulgar do mimo do que a inclusao de mulheres e criancas
no banquete. Vide Mossman (1997) 124-5; PorbomMINGO PARDO
(1999) 389-91.
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com o bdrbaro. A influéncia benéfica de Cleobulina
projecta-se, ainda, sobre o pai, ajudando a dulcificar-lhe o
cardcter e a tornar o seu governo ‘mais préximo do povo’
(demotikoteros). Desta forma, atenua-lhe igualmente o
traco negativo de ser tirano de Lindos.*® Por dltimo,
Cleobulina contribui, também, para transformar
o espaco do banquete numa cosmépolis dos vdrios
tipos de sapiéncia: a jovem representaria, assim, uma
sabedoria mais simples, permeada de intuigao politica
e de humanidade, conforme se depreende das palavras
que Tales profere a respeito dela.’!

Para este mundo de sabedoria alternativa
contribui ainda, grandemente, a figura de Esopo. Tal
como Cleobulina, vérios aspectos da sua vida tém como
pano de fundo a lenda dos Sete Sébios, sem que nunca
tenha sido considerado um deles. A sua presenca no
symposion deve-se, do ponto de vista da narrativa, ao
facto de estar ao servigo de Creso, que o enviou quer a
corte de Periandro quer ao ordculo de Delfos (150a).
Este pormenor lanca, de certa forma, alguma sombra
sobre o mérito da sua participagao, ja que, segundo os
dados da lenda, Esopo encontraria a morte em Delfos,
por haver desrespeitado os sacerdotes do ordculo
e os habitantes da regido, acusando-os de simples
parasitismo. Com esta nota discreta, Plutarco parece
acenar a polémica latente com o circulo dos sapientes,
dada a estreita ligagao destes tltimos com a moralidade

30 E justifica o nome alternativo por que é conhecida: Eumétis
(‘avisada, prudente’).

1 Vide MossmaN (1997), 124-6, cujos argumentos seguimos,
em parte, neste ponto da exposicio.
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délfica.’? De resto, o facto de ser emissirio de Creso
serve de contraponto ao relativo desprezo que Sélon
manifestara em relagdo ao monarca lidio (155b) e que
encontra eco também na biografia do estadista (Sol.
28.1). No Conuinium, Esopo encontra-se sentado num
escabelo, junto do poeta ateniense, que estd reclinado
e num plano superior (150a). Cruzam-se, assim, as
identidades do aristocrata e do antigo escravo, num
mesmo espago, mas separados por uma sensibilidade
e estatuto diferentes: a integracio de Esopo dentro do
grupo nao chega, portanto, a ser total, se bem que nao
redunde nunca em tensdo. O fabulista fala diversas
vezes ao longo do symposion e, em duas delas, toma
o partido quer de Cleobulina quer de Periandro. No
primeiro caso (154a-c), defende a jovem quando ela
se abstivera de responder, por timidez, as palavras do
médico Cleodoro, que lhe criticava a futilidade dos
enigmas. A interven¢io de Esopo ¢ significativa, na
medida em que, ao colocar-se ao lado de Cleobulina,
estd também a defender a mesma sabedoria popular
que ele préprio representa. No segundo caso (152b-d),
sai em auxilio de Periandro, que as tiradas anteriores
dos sibios haviam, de alguma forma, isolado, jd
que exprimiam ideias contrdrias a tirania. Na sua
argumentagio, Esopo entra novamente em discussao
com Sélon, que se diverte com as palavras do antigo
escravo, nao o levando muito a sério. Contudo, esta
intervengao ajuda a refor¢ar o cardcter de Esopo

32 Cf. Herédoto, 2.134; Aristofanes, V. 1446-8. Vide ainda

Derrapas, Hant & Kraerr (1985) 184-6; Garcia GUAL (1994);
Van Dk (1999)
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enquanto representante das massas populares, que
tiveram, de resto, um papel importante na instalagao
de tiranias, cujo governo assumia, geralmente, um cariz
anti-aristocrdtico, protegendo, em consequéncia, as
classes inferiores que constitufam a sua base de apoio.

3. SOLON E CRESO: FASES NA EVOLUCAO DE UM PARADIGMA

O encontro entre Sélon e Creso constitui um dos
episédios mais famosos e mais discutidos da histéria da
cultura cléssica, em particular no contexto da tradi¢ao dos
Sete Sbios. Embora estas duas personalidades tivessem
captado a atengdo dos antigos de forma independente, o
certo ¢ que, depois de Herédoto haver narrado a conversa
entre os dois homens, eles ficariam ligados de forma
indelével. O estado actual das fontes leva a sustentar, com
bastante seguranca, que terd sido o historiador o primeiro
a imaginar a entrevista entre Sélon e Creso, facultando
assim quer o relato mais completo quer o modelo para os
tratamentos subsequentes.®> A consciéncia desta realidade
nio obriga, naturalmente, a que os restantes testemunhos
descrevam o encontro de forma exactamente igual. De
resto, se as pequenas variantes na exposicio reforcam a
influéncia do padrao estabelecido por Herédoto, talvez
ajudem, por outro lado, a esclarecer melhor o objectivo
que terd levado cada autor a retratar o famoso episédio.
Na verdade, acaba por ser esta, afinal, a razio que nos leva
a analisar novamente um tépico que tem colhido, com
frequéncia, a atengio dos estudiosos do mundo antigo.

3 As fontes antigas relativas a esta questio encontram-se
reunidas em MarTINA (1968) 32-50.
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Antes, porém, de avangarmos com a nossa andlise,
convém dedicar alguma atencio a certos problemas
preliminares, cujo entendimento influencia de forma
determinante a leitura final da questao. O primeiro
consiste em recordar um facto bem conhecido, isto é, que
tanto Sélon como Creso constituem duas personalidades
reais, de que possuimos dados histéricos relativamente
precisos. Para o estabelecimento da cronologia relativa
entre estas duas figuras, o aspecto mais importante reside
na definicio exacta do ano do arcontado de Sélon.* Ora
a tradigao literdria faculta elementos bastante concretos
no que se refere a esta questao; entre eles, o passo mais
elucidativo é fornecido por Didgenes Laércio (1.62):

[Sélon] florescen por alturas da quadragésima sexta
Olimpiada, no terceiro ano da qual foi arconte em
Atenas, tal como afirma Sosicrates; foi entdo que ele
promulgou as leis.

O doxégrafo baseia-se explicitamente em
Sosicrates;* de acordo com o seu testemunho, a akme*®

3 Para mais pormenores sobre esta complexa questio, vide
Leio (2001) 268-75.

% Sosicrates era uma autoridade reconhecida na discussao da
vida e obra dos Sete Sdbios, contemporaneo de Apolodoro, e parece
ter tido a preocupagio de utilizar as melhores fontes ao seu dispor;
assim, ¢ provével que o cdlculo do mandato de Sélon assente na
lista de arcontes epénimos. A conjugagio destes factores faz dele
uma fonte bastante mais segura do que o préprio Didgenes, o
transmissor do seu testemunho. Vide observacoes de ALESSANDRI
(1989) 192 e n. 4.

3¢ O ‘ponto alto’ da vida de uma pessoa, que os antigos situavam
por altura dos quarenta anos.
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de Sélon situa-se na 462 Olimpiada (= 596-592),
sendo que o arcontado cairia no terceiro ano da mesma
Olimpiada, portanto em 594/3. Ainda segundo esta
fonte, a nomothesia ou ‘actividade legislativa’ de Sélon
teria ocorrido durante o mesmo periodo de tempo.
Contudo, nio ¢ totalmente improvivel que, no ano
de arcontado, o estadista tenha procedido somente as
disposi¢oes de emergéncia (a seisachtheia e a reforma das
medidas, pesos e moeda), que complementaria mais tarde
(592/1) com o grosso da reforma constitucional.”

Relativamente a Creso, a cronologia é menos
polémica. Assim, aceita-se, geralmente, que o monarca
lidio tenha subido ao trono cerca de 560, governando
durante catorze anos seguidos, até que Sardes caiu nas
maos de Ciro, em 547/6. Com estes dados em mente, é
chegada a altura de evocar os elementos fornecidos pelo
relato de Herédoto (1.29-30.1):

Depois de Creso dominar estes povos e de os anexar &
Lidia, passam por Sardes, entio no cume da sua riqueza,
todos os demais sdbios da Hélade que nessa altura viviam,
levados cada wm por seu motivo. Foi também o caso do
ateniense Solon, que, depois de, a pedido dos Atenienses,
ter criado leis, se ausentou da pdtria durante dez anos.
Embarcou com o pretexto de ir conhecer outras terras,
mas, na verdade, fé-lo para néo ser constrangido a revogar
alguma das leis que estabelecera. E que os Atenienses nio

37 Esta possibilidade tem a vantagem de poder harmonizar o
testemunho de Didgenes, em andlise, com o de [Aristoteles], Azh.
10.1; 14.1.
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o podiam fazer por si mesmos, pois estavam vinculados por
solenes juramentos a respeitar, pelo periodo de dez anos,
as leis que Solon para eles instaurara. E assim por estes
motivos e para conhecer outras terras, Solon abandonon
0 pais e encontrou-se com Amasis no Egipto e com Creso
em Sardes.

Herédoto informa que, logo apds a nomothesia,
Sélon se ausentou de Atenas durante um periodo de
dez anos, com o pretexto de ir conhecer outras terras,
embora o motivo real consistisse na vontade de evitar
pressoes para alterar o cédigo de leis que acabara de
instaurar.® Vimos, hd pouco, que o arcontado do
estadista ocorreu em 594/3; ora mesmo admitindo que
a reforma legislativa o possa ter ocupado durante mais
algum tempo, acontece que o encontro com Creso teria
de situar-se durante os dez anos seguintes, portanto até
cerca de 580, na melhor das concessoes. Contudo, o
monarca lidio atingiu o trono somente em 560, o que
inviabiliza a realizagao histérica do seu encontro com
Sélon. De facto, para se manter a hipétese da entrevista,
seria necessdrio alterar vérios factores. Antes de mais,
o inicio da viagem decenal teria de ocorrer nio depois
do arcontado, mas sim a seguir a primeira tentativa de
Pisistrato para instaurar uma tiraniaem Atenas (561/60).
E se isso poderia fornecer um bom motivo para a saida de

3% Cf. também, a este respeito, os relatos de [Aristoteles] (Azh.
11.1) e de Plutarco (Sol 25.6). Em todo o caso, nio deixa de ser
significativo o facto de o autor do tratado aristotélico referir a
viagem decenal, mas nao mencionar a visita a corte de Creso.
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Sélon,* obrigaria, no entanto, a que se tivesse de baixar
consideravelmente a datagio do arcontado, além de que
levaria a pér em causa também a provivel ocorréncia
da morte do legislador ateniense em 560/59.% Perante
estas maltiplas dificuldades cronoldgicas, partilhamos
a opinido de quantos se pronunciam pela inexisténcia
histérica da entrevista entre Creso e Sélon.* Ainda
assim, este episédio faz parte do importante legado
cultural grego, pelo que importa reflectir sobre as razoes
da sua criagdo e do interesse que, desde entao, atraiu.
A ligacao de Creso ao grupo dos Sete Sibios ¢é
uma constante na literatura posterior a Herddoto.
De resto, Sardes (juntamente com Corinto e Delfos)
era frequentemente o local escolhido para situar os
encontros das personalidades que integravam aquele

3 Conforme sustenta Didgenes (1.50), que estd empenhado em
salientar o desencanto do velho estadista com o rumo politico que
a sua cidade estava a tomar.

% De facto, Herédoto informa que Sardes, na altura em que
foi visitada por Sélon, se encontrava no cume do seu poder; seria,
portanto, depois da submissio das cidades da Asia Menor e da
alianca com as ilhas gregas, programa que exigiu certamente o
decurso de vdrios anos até ser cumprido, o que equivale a dizer
que o encontro com Creso nao poderia dar-se logo no inicio do
reinado.

1 Que constituem, de resto, a grande maioria. Colocam-se as
mesmas dificuldades em relagio A passagem pela corte de Amasis, o
tltimo grande fara$ da dinastia saita, pois o seu governo situa-se entre
569 e 525. Ainda assim, ¢é segura a tradi¢io de que Sélon terd passado
pelo Egipto, regido que o préprio reformador refere nos seus poemas.
Cf. frg. 28 na colectinea de WEsT (1992). De resto, Herédoto é a tinica
fonte a referir o nome de Amasis, cuja ligagio a Sélon deve obedecer
a0s mesmos propésitos éticos que analisaremos em Creso, embora nao
suscitem o mesmo interesse.
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grupo.* Em todo o caso, na obra de Herédoto o cinone
ainda ndo se encontra estabelecido. Sélon ¢, portanto,
um dos virios sophistai do seu tempo.* Por outro lado,
o facto de, na tradi¢do posterior, Delfos ser, conforme
vimos, um dos lugares onde os Sete Sdbios se reuniam
pode constituir um forte indicativo da forma como
os nomes de Creso e de Sélon foram associados. Na
verdade, o interesse do ordculo pela pessoa do monarca
lidio ¢ facilmente compreensivel, se aceitarmos a
historicidade das magnificas oferendas a Apolo por ele
feitas.* Além disso, nao ¢ improvivel que o préprio
Sélon tenha tido um papel de destaque na Primeira
Guerra Sacra, conflito que deve ter comegado pouco
antes do inicio do arcontado do legislador. De resto,
alguns testemunhos chegam mesmo a sustentar que terd
cabido a Sélon a proposta de os membros da Anfictionia
irem em socorro do ordculo.” Portanto, a propaganda
délfica teria todo o interesse em ligar entre si pessoas que
haviam desempenhado um papel de relevo na histéria do
ordculo de Apolo. Apesar de verosimil, esta hipdtese nao
¢ absolutamente necessdria, ji que bastaria a importincia

2 Vide supra seccio 2.

O termo sophistes é aqui usado com o sentido genérico de
‘sabio’; mais adiante (2.49), Herdédoto utiliza a mesma palavra
para designar o perito em determinada arte, como a dos adivinhos.
Somente para finais do séc. V é que o vocdbulo se especializa
para designar o grupo de figuras (os “sofistas”) que cultivavam
o enciclopedismo e faziam demonstracdes publicas de oratdria,
ministrando um ensino itinerante e remunerado, para grande
escAndalo dos contemporaneos.

“E que o mesmo Herédoto refere (1.50-1). As prodigalidades
de Creso encontram confirmagio na Ode II] de Baquilides.

% Cf. Esquines, 3.108; Plutarco, Sol. 11.
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que rodeava aquelas duas personalidades para justificar
que elas fossem, de alguma forma, relacionadas.

Para além destes elementos que poderao
ter influenciado as opgoes de Herddoto, interessa
agora reflectir, em especial, sobre a maneira como o
historiador imaginou a célebre entrevista entre os dois
homens. O relato é tao conhecido que dispensaria mais
apresentagoes. Se insistimos em recordd-lo é apenas para
tornar mais evidentes certas diferengas de pormenor em
relagao a outros autores antigos que hao-de basear-se no
modelo do historiador.

Ora Creso recebera Sélon no seu paldcio e, no
terceiro e quarto dias apés a chegada, havia instruido
os servos no sentido de franquearem ao ilustre héspede
ateniense as riquezas que possufa. S6 entdo, e depois de
acentuar a sabedoria do interlocutor, em jeito de capratio
beneuolentiae, é que Creso introduz a questao central do
didlogo entre os dois homens (1.30.2): «veio-me agora
o desejo de te questionar se jd viste alguém que fosse o
mais feliz (o/biotatos) dos homens». O préprio Herédoto
verbaliza aquela que seria a natural expectativa de Creso,
fécil de prever depois de o monarca ter feito mostrar
os seus tesouros ao visitante. No entanto, o historiador
nota que Sélon nio se deixou impressionar, facto que,
além de salientar o mundo de valores mais elevados em
que se move um sibio, faz pensar também que ele ird
propor uma redefinicio do conceito de olbos, j& que em
Homero, Hesiodo e poetas da Epoca Arcaica em geral,
o uso dos termos olbos e olbios estd ligado sobretudo a

8o



A TRADICAO DOS SETE SABIOS

riqueza material.® Essa conjectura é confirmada logo
pela histéria daquele que ocupa o primeiro lugar na

escala da felicidade, Telo de Atenas (1.30.4-5):

Por um lado, este Télo, natural de uma cidade préspera,

teve filhos belos e bons e a todos eles viu ter descendéncia

e todos permanecer com saiide; por outro, depois de levar

uma boa existéncia, na medida do possivel, terminou a

vida da forma mais brilhante: numa ocasido em que os

Atenienses entraram em conflito com os seus vizinhos,

em Eléusis, ele saiu a terreiro, pos os inimigos em fugﬂ

e pereceu de maneira gloriosa. Os Atenienses sepultaram-no

com exéquias piblicas, no proprio lugar onde caira, e

prestaram-lhe grandes honras.

E este, portanto, o segredo do ‘mais feliz dos
homens’ (olbiotatos): pertencer a uma cidade digna
e préspera; ter filhos que sejam motivo de orgulho e
conhecer a descendéncia deles, livre de perigo; levar
uma existéncia moderada e — aspecto determinante —
ter um fim de vida glorioso, como representa o facto de
se perecer em defesa da pdtria.

Era de esperar a surpresa de Creso, perante um
quadro tdo arredado das expectativas usuais. Mas o
monarca insistiu, esperando ocupar a0 menos o segundo
lugar. Idéntica decepgio. Sélon referia agora dois jovens
argivos, que possuiam meios de subsisténcia suficientes,
eram dotados de grande forga fisica e haviam sido

% E importante salientar, desde j4, o facto de a nocio bésica
de riqueza que subjaz 4 pergunta de Creso corresponder ao campo
semAntico tradicionalmente sustentado pelos aristocratas gregos: a
posse de bens materiais.

81



DEeLriMm FERREIRA LEAO

mesmo atletas vencedores. Até aqui, estao preenchidos os
requisitos relativos a naturalidade, existéncia moderada,
embora ainda curta, e ji algumas proezas dignas de
nota.”” Portanto, a diferenca em relagio ao caso de Telo
deve encontrar-se noutro aspecto. E entio que Herédoto
narra a histéria da mae que tinha de ser transportada
num carro ao santudrio de Hera; porém, como os
bois estavam a ponto de nao chegar a horas, os filhos
ocuparam o lugar dos animais e levaram-na ao templo.
Até aqui, os dois jovens ainda estao a desempenhar o
papel de filhos dedicados e piedosos; a novidade deverd,
portanto, buscar-se no desfecho (1.31.3-5):

Depois de assim procederem e perante o olhar da
assembleia, chegou-lhes o melhor termo da vida, neles
demonstrando a divindade como é melhor para o homem
morrer que continuar vivo. [...] A mae, em jibilo pela
empresa ¢ pelo aplauso, de pé frente a estdtua, pediu a
deusa que concedesse aos seus filhos, Cléobis e Biton, que
tamanha honra lhe haviam prestado, a melhor sorte que
ao homem pode caber. Depois desta prece, e assim que
fizeram o sacrificio e o banquete, os jovens adormeceram
no préprio templo e nio mais se levantaram; pelo contrdrio,
ai os alcangou o seu fim. Os Argivos ergueram-lbes estdtuas
e consagraram-nas em Delfos, pois tinham sido homens
superiores.

Também no caso de Cléobis e Biton a hora da
morte ¢ determinante, j& que os dois irmaos conheceram

47 Que facilmente nos permitem identifici-los com o nivel dos
‘filhos belos e bons’ do primeiro exemplo.
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o termo da vida num momento de reconhecida gléria.
O motor involuntirio do seu falecimento prematuro
foi a prépria mae, ao pedir para os jovens a maior
recompensa que a0 homem se pode outorgar. E assim,
com a sua morte, neles mostrou a divindade que, por
vezes, é melhor perecer numa boa altura do que enfrentar
um futuro incerto. Ora a razao para se colocar os dois
jovens em segundo lugar na escala da felicidade parece
caber a esta morte extemporinea, ja que, no essencial,
a sua histéria é semelhante a de Telo, na medida em
que também perecem num momento de reconhecida
gléria.

Na verdade e contrariamente a tendéncia
dominante na Epoca Arcaica, S6lon sustentava, na sua
poesia (e.g. frg. 18 WEsT), que a idade avangada também
trazia beneficios, em especial no que diz respeito ao
progresso intelectual e 2 ponderagio. De resto, um pouco
adiante no relato de Herédoto (1.32.2), e embora com
a intengdo de demonstrar a quantidade de males a que
o homem estd sujeito durante a existéncia, o estadista
coloca o termo da vida humana aos setenta anos.* Por
conseguinte, a concep¢io de felicidade existencial do
Sélon histérico aproxima-se mais do exemplo de Telo e
daf que este haja sido colocado em primeiro lugar.”

% Tdeal expresso também na poesia de Sélon (cf. frg. 27
WesT).

# Telo era origindrio da mesma cidade que o legislador, pelo
que nio ¢ improvédvel que a histéria possua uma origem ateniense.
Quanto ao relato de Cléobis e Biton, defende-se, com frequéncia,
que tenha raizes argivas e um tratamento e difusao délficos, hipétese
reforcada pela descoberta de dois kowuroi, por vezes identificados
com estes jovens, se bem que haja fortes possibilidades de as
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Perante este segundo exemplo de o/bos, Creso jd
deveria ter compreendido que a esséncia do conceito
nao iria incidir sobre a riqueza material, de que ele podia
esperar ser um legitimo representante.”® Por isso, deseja
saber em que posigao colocard Sélon a sua eudaimonie
(‘ventura), expressio que denota um alargamento de
horizontes e, de certa forma, uma concessao, pela parte
dorei, paraquem afelicidade se concentrava inicialmente
apenas no conceito que ele (mas nao Sélon) tinha de
olbos, enquanto mera abundéincia de bens materiais. O
legislador esclarece a sua posigao na resposta incisiva que
d4 ao rei, da qual convém recordar os momentos mais
significativos para a andlise em curso (1.32.1-9):

O Creso, tu interrogas-me sobre assuntos humanos e eu
sei é que a divindade é toda inveja e perturbagio. Na
verdade, com o decorrer do tempo, hd que ver muiras
coisas sem vontade e outras tantas sofrer. [...] De facto,
pareces-me assaz rico e senhor de muitos homens; quanto
ao que me perguntavas, nio to posso dizer por ora, antes
de saber se terminaste bem a vida. Em boa verdade, o
dono de grandes fortunas nio é mais feliz do que o que
possui apenas para o dia-a-dia, se nio tiver a sorte de,
gozando dessas posses, terminar bem a vida. [...] Antes
de atingir o termo, aguarda e ndo o chames feliz, mas
apenas afortunado. [...] De facto, a muitos acenou o deus
com a felicidade, para depois os abater pela raiz.

estdtuas representarem antes os Dioscuros (Castor e Pélux) e nao
os dois argivos referidos por Herédoto.

%% A riqueza dos monarcas lidios era proverbial e, antes de Creso,
j& em Giges se via o simbolo da opuléncia oriental. Cf. Arquiloco,

frg. 19 WesT.
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A explicagio de Sélon vem esclarecer a aparente
injustica da morte prematura de Cléobis e Biton. O exemplo
de Telo mostra nitidamente que o paradigma corresponde a
levar uma vida modesta e saudavel, conhecer a descendéncia
e, aspecto fundamental, ter uma boa morte, que infunda
respeito e admiragao nos demais.’' Essa ideia estd de acordo,
como vimos, com a poesia do estadista e é central na
resposta agora facultada a Creso. Os dois jovens atletas
de Argos ocupam o segundo lugar porque nio tiveram
uma vida longa e foram, por isso, privados da alegria
de ter descendéncia; mas, atendendo a instabilidade das
coisas humanas, por vezes serd melhor perecer do que
arriscar a perda daquilo que jd se julgava seguro, como
ird acontecer a Creso. Neste sentido, o rico nio se pode
dizer mais feliz do que o pobre.”

Que na poesia de Sélon encontremos reflexoes
frequentes sobre a natureza e papel da riqueza nao deve
causar-nos surpresa. A sociedade da Epoca Arcaica,
dominada pela aristocracia terratenente, considerava
a riqueza um elemento essencial da arere. A novidade
encontra-se em o estadista admitir a disjungio destes
valores, 20 mesmo tempo que afirma a superioridade do
segundo.”® Naquele que é o seu poema mais extenso, e
também o mais complexo (frg. 13 WEsT), usualmente

>! Neste sentido aponta igualmente o frg. 21 WesT de Sélon.

52 Depois da sua queda as mios de Ciro e no momento em que
se encontrava jd na pira, Creso recordard a conversa com Sélon, de
que reteve o principio basico de que, durante a vida, é prematuro
considerar alguém feliz (1.86.3).

>3 Frg. 15 WEST.
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conhecido por “Elegia as Musas”, Sélon pede s filhas de
Zeus e de Mnemosine felicidade da parte dos deuses e a
graca de gozar de boa fama junto dos homens, aspecto
que jd vimos ser importante quer na histéria de Telo
como na dos jovens argivos. Na mesma elegia, torna
claro que, apesar da instabilidade dos bens materiais, ele
nao deixa de os desejar também para si, mas com uma
importante ressalva (vv. 7-13):

Riquezas desejo possuir, mas adquiri-las injustamente
ndo pretendo: sempre, a seguir, vem a justica.

A fortuna que os deuses ddo fica ao lado do homem,
firme, desde os alicerces & cumeeira.

Porém, a que os homens honram, com insoléncia, a ordem

[devida

ndo segue, mas, levada por impias accoes,

contrafeita vem atrds e, lesta, se lhe junta a perdigio.

A riqueza é legitima quando emana da vontade
divina, que lhe garante firmeza e perenidade.
Mas aquela que ¢ fruto da insoléncia (hybris) e da
injustica (adikia) cedo arrasta o homem para as
sendas da perdic¢io. Isso acontece porque a demanda
desenfreada de riqueza nao respeita a ordem devida
e, assim, atrai o golpe da justica, que, como o poeta
diz mais adiante, ¢ desferido por Zeus.”

Aplicados ao caso de Creso, estes principios
mantém-se operantes: 0 monarca, nio contente
com o seu poder, deseja expandi-lo para além do

> Vv, 17-25.
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razodvel.”> Por outro lado, a riqueza inicial de Creso,
embora herdada, nao ¢ totalmente legitima, na medida
em que Giges, o primeiro monarca da dinastia dos
Mérmnadas, usurpou o trono aos Heraclidas, depois de
assassinar Candaules (1.7). Que este factor é importante
prova-o o ordculo de Apolo, a quem Creso, depois da
queda, foi pedir contas (1.91). A Pitia explicou que
Léxias se tinha esforcado por que o castigo recaisse sobre
os filhos de Creso e nao sobre o préprio monarca, o que
prova o reconhecimento do deus pelas ofertas do rei da
Lidia; porém, nao conseguiu demover o destino marcado
pelas Moiras. Ainda assim, Apolo retardou por trés anos
a queda de Sardes. Esta informagao coloca-nos perante
a complexa questao das causas da desgraca de Creso, o
que equivale a perguntar se ele expiou uma culpa pessoal
se hereditdria. A resposta que parece impor-se é a de
que o monarca lidio incorreu em ambas.’® Ora o Sélon
dos poemas também reconhece que a justica de Zeus
pode tardar, mas acaba sempre por chegar.” Portanto,
quando Creso paga pela falta do antepassado Giges, é
em obediéncia ao principio de que a todo o culpado

% Como indica, simbolicamente, a travessia da fronteira natural
que constitui o rio Hélis (1.72).

°¢ A andlise da histéria de Creso em termos de enredo trdgico
encontra bastante eco entre os estudiosos, que tém proposto
comparagoes sobretudo com o principio esquiliano do pathei
mathos (‘aprendizagem pelo sofrimento’) e com a irdnica cegueira
do protagonista do Rei Edipo de Séfocles. A titulo de exemplo, vide
Siva (1994), 21-49, esp. 30-1.

7 Cf. frg. 13.29-32 WEST: «mas um logo expia a culpa, outro
mais tarde; quem a evitar / na sua pessoa, sem que o golpe da moira
dos deuses o alcance, / sempre acabard por chegar. Inocentes, as
faltas pagardo / os seus filhos ou os filhos destes, mais tarde».
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corresponde uma expiacao, ainda que esta possa recair
apenas sobre a descendéncia.

Esta proximidade entre o idedrio do Sélon
histérico e o da personagem recriada por Herddoto
ajuda a entender as razées que levaram o historiador a
optar pela figura do estadista. No entanto, estudiosos hd
que sustentam que os principios enunciados exprimem
apenas as convicgoes de Herddoto e ndo as de Sélon.*®
Efectivamente, o tema da instabilidade dos assuntos
humanos vem introduzido logo nos capitulos em que
Her6doto enuncia a inten¢do de considerar no seu relato
quer as cidades grandes como as pequenas (1.5.4) e é
retomado, por exemplo, quando ele discute as causas da
loucura de Cambises (3.33). A mutabilidade da fortuna
leva a suspensao do juizo sobre a felicidade de alguém
até que as condigoes da sua morte iluminem a nobreza
da existéncia que levou. O caso de Prexaspes, nobre persa,
ilustra bem o paradigma enunciado.” A contingéncia de
a vida humana estar sujeita as variagoes da sorte prende-se
com o facto de, como Sélon explicava a Creso, «a divindade
ser toda inveja e perturbagaor. O conceito de ‘inveja
(phthonos) divina nao aparece na poesia de Sélon,
enquanto em Herédoto detém uma grande importincia.
E central na relagio entre Amasis e Policrates e encontra
uma das suas expressdes mais claras nas palavras de
Artébano ao sobrinho Xerxes, ao mostrar-lhe como
sa0 os animais, as drvores e as casas mais imponentes
que atraem o raio divino. A razio aponta-a logo a seguir

>% E.g. Shapiro (1996), trabalho que estd orientado no sentido
de comprovar esse pressuposto.

>?3.75.3. Mais exemplos em SHAPIRO (1996) 358.
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(7.10e): «¢ que a divindade gosta de abater todo o que
se levanta». Portanto, o phthonos dos deuses recai sobre
tudo o que ameace ultrapassar o seu natural limite, sejam
os animais, as plantas ou as ac¢des humanas, pois apenas
a si mesma a divindade permite alimentar pensamentos
de grandeza. H4, assim, uma relacao directa entre hybris
e phthonos e a consequéncia provével serd a desgraca do
infractor, pois, para Herédoto, os deuses tém a fungao
de manter a ordem e o equilibrio do mundo. Assim se
explica o castigo terrivel que tombard sobre Creso em
embates sucessivos, até ao dia em que terd de subir a
pira preparada pelo vencedor, Ciro.® Portanto, hd
que reconhecer que, basicamente, as ideias veiculadas
pelo Sélon das Histdrias também exprimem nogoes de
Herédoto.®!

Falta, no entanto, analisar uma questio de
fundo, muito importante para o entendimento das

% Que este tema j4 tinha uma tradicdo anterior a Herédoto
mostram-no uma anfora de figuras vermelhas (datada dos inicios
do séc. V) e cinco fragmentos de uma hidria de Corinto, também
de figuras vermelhas (cerca de 480-450), que parecem representar
Creso na pira, ¢ ainda o tratamento que dele faz Baquilides na ode
(3.15-62) composta em honra de Hierdo de Siracusa, que ganhou
a corrida de carros nos Jogos Olimpicos de 468. Na versio de
Baquilides, é Creso a decidir sacrificar-se, juntamente com a esposa
e as filhas, quando a queda da cidade estava iminente; porém, no
derradeiro momento, Zeus extingue as chamas e Apolo leva-os para
os Hiperbéreos, gracas & piedade do monarca.

" Em todo o caso, nio deixamos de considerar excessivo o
juizo de Plutarco ou Pseudo-Plutarco (Mor. 857f-858a), segundo o
qual Herédoto (1.32), ao projectar sobre S6lon as suas concepgoes
religiosas, teria aliado a maldade 4 blasfémia. Como vimos, 4 parte
a nocio de phthonos divino, as ideias expressas nos poemas do
legislador concordam, globalmente, com a recriagao literdria de
Herédoto.
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restantes fontes, que consiste em procurar saber se as
consideracoes trocadas entre Sélon e Creso se inserem
apenas no quadro da oposi¢io grego/birbaro ou se
visam apontar as limitagées de determinado universo
axioldgico préprio também da sociedade grega. Entre os
estudiosos modernos prevalece a primeira interpretagao
e Herédoto parece sustentar essa hipdtese, na forma
como introduz o /ogos do monarca lidio (1.6.2-3):

Foi este Creso, pelo que sabemos, o primeiro entre os
bdrbaros a submeter ao pagamento de tributo alguns
Helenos e a fazer amizade com outros. Submeteu,
portanto, os Ionios, os Edlios e os Ddrios que moravam
na Asia e fez amizade com os Lacedemdnios. Antes do
governo de Creso, todos os Helenos eram livres.

Herédoto parece contradizer a afirmagao de que
teria sido Creso o primeiro a atentar contra a liberdade
helénica, ao afirmar que Giges (1.14.4), Ardis (1.15)
e Aliates (1.16-22) jd tinham, durante o seu reinado,
atacado e até mesmo dominado algumas cidades gregas
asidticas (como Mileto, Esmirna, Célofon, Priene e
Clazémenas). Uma forma possivel de explicar essa
aparente contradigo residird na distingao a estabelecer
entre operagoes de razia (ou incursdes tempordrias) e o
dominio definitivo.®? De momento, porém, este aspecto
tem um interesse marginal para os nossos objectivos.

2 Das campanhas realizadas pelos outros monarcas nao tinha
resultado uma submissio efectiva e duradoira, como no caso de
Creso, de que a obriga¢io ao pagamento de um tributo, estabelecida
por este rei, seria o simbolo visivel.
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Digno de maior nota ¢ o facto de Herédoto apresentar
Creso na qualidade de um barbaro, como, de resto, se
esperaria, jd que, sendo ele rei da Lidia, nao poderia
integrar o grupo dos Gregos. Contudo, esta informagio,
que serve ao historiador para preparar o relato das
Guerras Medo-Persas, nio é explorada no encontro
entre Creso e S6lon. O trago do soberano de Sardes que
vem repetidamente sublinhado ¢ a sua enorme fortuna,
que tanto pode ser positiva (como acontece nas dadivas
feitas a Delfos) como negativa, ao despertar sentimentos
de hybris. No entanto, ji atrds dissemos que esta nogao
de felicidade assente na posse de bens materiais acaba
por ser caracteristica de um idedrio partilhado, em
termos gerais, pelos aristocratas gregos.® Dai que ganhe
pertinéncia a interpretagao que vé nas palavras de S6lon
nao tanto o espelho da oposi¢io grego/bdrbaro, mas
antes uma critica generalizante a concepgao mais usual
de felicidade, e que encontra apoio, conforme vimos, nos
poemas do legislador.* De resto, mais adiante, ao narrar
a queda de Sardes as mios de Ciro, o préprio Herédoto
esclarece, pela boca de Creso, o real alcance das palavras
de Sélon (1.86.5): «Falava nio tanto para si [Creso],
mas antes para todo o género humano e, em especial,
para aqueles que, no seu intimo, se julgavam felizes».
Portanto, analisar a conversa entre Sélon e Creso a luz

% Passos exemplificativos deste universo de valores em De HEER
(1969): 12-15 (Homero), 32-38 (Epoca Arcaica), 67-72 (Epoca
Cldssica), s6 no que diz respeito ao termo olbos.

¢ Em alguns dos seus versos (em especial no frg. 23 WesT),
Sélon também regista algumas notas que se situam na perspectiva
tradicional, mas estes parcos exemplos nio sio caracteristicos do
pensamento do estadista expresso na obra poética.
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da relagio grego/barbaro ¢ reduzir o peso ético de um
episédio que detém, declaradamente, objectivos muito
mais vastos.

Her6doto denuncia as limitagbes de certa
concepgio de felicidade, que nao é exclusiva de um
barbaro, mas pode estender-se & prépria aristocracia
grega ¢ ao género humano em geral. Serve-se, para
isso, de duas figuras histéricas que recria no sentido
de acentuar os dois aspectos em debate: por um lado,
a enorme riqueza de um monarca, que pode levar a
cegueira arrogante; por outro, a ponderada visio de um
estadista e pensador que teve a preocupagao de evitar os
caminhos do excesso — e da perdigao que geralmente
lhe anda associada. Creso e S6lon acabam, assim, por
ultrapassar as fronteiras da sua existéncia histérica para
atingirem o estatuto de paradigma.®

Depois de analisarmos o relato que servird de
modelo as abordagens subsequentes, interessa agora
reflectirsobrealgunsdos testemunhos maisdignosdenota
e ponderar as semelhancas e diferengas relativamente a
Herédoto. A préxima fonte que relaciona expressamente
as duas personalidades em andlise é da responsabilidade
de Platao, numa altura em que fala da tendéncia natural
que a sabedoria (phronesis) e o poder (dynamis) tém para
se associarem. No seguimento, o autor ilustra o que
acabara de afirmar com vérios exemplos, que iremos em
parte recordar (Ep. 2.311a):

® Na parte final da interpretagio do relato de Herddoto,
aceitamos o essencial do interessante estudo de DupLouy (1999),
esp. 1-9 e 21-2.
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Assim, também quando as pessoas falam de Hierio e do
lacedeménio Pausinias, fazem questio de referir a sua
ligacdo a Simdnides, bem como o que este fez ¢ disse a
respeito deles. Costumam, ainda, fazer o elogio conjunto
de Periandro de Corinto e de Tales de Mileto, de Péricles
e Anaxdgoras, de Creso e Sélon, na qualidade de sdbios, e
de Ciro, na de soberano.

De momento, deixamos para segundo plano os
restantes pares de exemplos para nos centrarmos em
Creso e Sélon. Seria possivel evocd-los a ambos como
simbolo de poder ou entéo referir o primeiro enquanto
homem de Estado e o segundo no papel de sédbio, como
acontece no relato de Herédoto. No entanto, Platao
prefereatribuir aos dois o papel de sapientes;* assim, cabe
ao persa Ciro a representagao do poder. Este pormenor
vem acentuar a ideia de que o rei da Lidia nao era visto
pelos Gregos como um simples bérbaro. De resto, com
o historiador de Halicarnasso, Creso assumira também,
por virias vezes, o papel de conselheiro.”

Ora quando Diodoro aborda este mesmo episédio,
havia muito tempo jd que os elementos fundamentais
da tradi¢ao relativa aos Sete Sdbios se encontravam
fixados. Alids, o autor atribui muita importincia a
vertente sapiencial da existéncia de Sélon, quer ao falar
da formagao do estadista quer ao referir os aspectos mais

% Daf que nio haja motivo para Platdo referir os pormenores da
conversa entre Creso e Sélon.
%7 Precisamente junto de Ciro (e.g. 1.155-6; 207-8).
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importantes da sua actividade. Diodoro menciona a
relagao entre o legislador ateniense e Creso por trés vezes,
com algumas variantes dignas de nota. Na primeira delas
(9.2.1-4), Sblon aparece como o unico interlocutor do
monarca lidio cuja resposta é reproduzida. E com efeito,
a forma como ambos os homens ai sao apresentados
merece ser recordada, a0 menos em parte (9.2.1-2):

Ora Creso, rei dos Lidios, que era possuidor de grandes
recursos e havia acumulado, de forma deliberada, muita
prata e ouro, costumava convocar os mais sabios de entre
os Helenos e, depois de com eles conviver, despedia-os com
muitos presentes e ele proprio lhes ficava a dever muiro
na busca da virtude. Em certa altura, mandou chamd-
lo [a Sélon] e, depois de lhe ter mostrado os seus recursos
e riqueza, perguntou-lhe se lhe parecia que existia
alguém que fosse mais feliz do que ele proprio. [...] Ele
responden-lhe que, na verdade, era necessdrio ver o fim
da vida, e somente a pessoa que, até entdo, continuasse a
ser afortunada é que poderia, com propriedade, dizer-se

feliz.

Diodoro comeca por acentuar a enorme
dimensao do poder e riqueza de Creso, cuja acumulagao
obedecera a um projecto consciente que, sem ser
claramente identificado, deve corresponder a vontade
de impressionar as pessoas que o rei convocava para
a sua corte. O facto de esses ilustres visitantes serem
os mais sdbios de entre os Helenos vem acentuar a
pertinéncia da interpretagdo da troca de impressoes
com Sélon a luz da oposicao grego/bdrbaro. Contudo,

94



A TRADICAO DOS SETE SABIOS

esta leitura, que tenderia a ser desfavordvel ao monarca
lidio, encontra-se mitigada por vérios elementos. Antes de
mais, pelo pormenor significativo de, no convivio com os
‘mais sdbios’, Creso nio buscar propriamente a adulago,
mas antes a possibilidade de aperfeicoar o conhecimento
da virtude.®® Esta preocupacio louvdvel do monarca é
reforcada pelo contexto que antecede o passo transcrito,
onde se descreve a forma como Sélon terd procurado
disciplinar o espirito indolente dos seus concidadios
(9.1.4). Quanto a pergunta de Creso ¢ a resposta que lhe
¢ facultada pelo legislador ateniense, nela se reconhecem
claramente as linhas essenciais do relato de Herddoto:
a concepglo diferente de riqueza/felicidade que assiste
aos dois homens e a necessidade de esperar pelo fim da
vida até se fazer um diagnéstico seguro da existéncia.
Contudo, Diodoro nio regista os exempla fornecidos
por Sélon (relativos a Telo, Cléobis e Biton), omissao
que se verifica, de resto, em todos os passos onde o
autor evoca este episddio.” Diodoro encerra (9.2.3-4)
com a descricio sumdria da sorte de Creso as maos de
Ciro, segundo 0s parametros usuais, se bem que registe
uma oscilagio que derivard, provavelmente, de um
desdobramento da mesma tradigao. Segundo Herédoto
(1.86.5-87.2), Ciro terd ordenado que fossem apagadas
as chamas da pira; perante a impossibilidade de controlo

% O que ajuda a compreender que Diodoro nio registe, neste
passo, qualquer reacgio negativa do tirano perante a resposta de
Sélon.

 Facto que talvez se justifique por esses elementos serem jd
muito conhecidos, como afirma Didgenes Laércio, em passo que
adiante retomaremos (1.50).
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do fogo, seguiu-se a invocagdo de Creso e a tempestade
salvadora enviada por Apolo. Diodoro comega por
afirmar somente que as chamas foram extintas por
ordem de Ciro (9.2.4); mais adiante (9.34), porém,
refere apenas a tempestade, onde vé a marca da piedade
de Creso, facto que leva Ciro a fazer dele seu conselheiro
e a conta-lo entre os sdbios.”

A parte o interesse destes pormenores, acabam por
ser mais significativas as diferengas registadas no passo
mais extenso que o mesmo Diodoro dedica ao célebre
episédio. Destaca-se, desde logo, a forma contrastante
como ¢ feita a apresentacio do monarca e dos seus

propésitos (9.26.1):

Ora Creso costumava convocar da Hélade as pessoas que
mais se distinguiam pela sabedoria e, ao exibir-lhes a
magnitude da sua felicidade, honrava, com espléndidas
dddivas, quem celebrasse a sua boa fortuna. Mandou,
entdo, chamar Sélon, bem como os outros que gozavam
de maior fama na dedicacio a sabedoria, na expectativa
de, com o testemunho destes homens, ver aplicado o selo
do reconhecimento sobre a sua propria felicidade.

No primeiro passo que comentimos, Diodoro
acenava a vaidade de Creso com uma nota breve e
discreta; agora, porém, este elemento torna-se central na
caracterizacio do monarca. Na verdade, Diodoro dissera
antes que o rei da Lidia recompensava os ilustres visitantes
que convocava, mas fazia-o em troca da oportunidade

7% Elemento que, conforme vimos, também ji se encontra
presente em Herddoto.
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para aprofundar o conhecimento da virtude. Contudo,
no texto em andlise, os presentes de hospitalidade,
embora igualmente magnificos, destinam-se a premiar
somente quem adular a riqueza que o tirano possui.
O Creso agora apresentado nao deseja aprender nada;
pretende somente ‘comprar’ a opinido de mensageiros
afamados que confirmem, no exterior, a grandeza do
seu poder. O monarca assume, desta forma, os tragos
do bdrbaro arrogante que espera deslumbrar, com a
exibigao do seu poder, os representantes do ponderado
civismo helénico. Por tal motivo, nao surpreende agora
que Creso interrogue, sucessivamente, varios dos Sibios,
na expectativa de obter uma resposta lisonjeira. Sofre,
no entanto, idéntica decep¢io com Anacirsis, Sélon,
Bias e Pitaco. As palavras de Sélon correspondem, no
essencial, as linhas bésicas analisadas j4 em Herddoto:
porque a fortuna é mutdvel, hd que esperar pelo fim da
vida para avaliar correctamente a existéncia de alguém.
Ainda assim, Diodoro nao refere, uma vez mais, o caso
probatério de Telo e dos dois jovens argivos. Regista
(9.27.1-2), no entanto, uma significativa inversio do
caminho descrito pelo Creso de Herddoto. Quando,
no relato do historiador, ele questionava Sélon sobre
a felicidade, comecou por acentuar a nogio de riqueza
material (o/biotatos), para dar lugar a um alargamento
de horizontes (eudaimonie), que anunciava, de alguma
forma, a futura evolu¢io do pensamento do monarca.
Em Diodoro, porém, ocorre o processo contrdrio, facto
que mais acentua a mesquinhez de entendimento do
monarcalidio: comega por valorizar a nogao de felicidade
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(eudaimonestatos), mas acaba por confind-lad abundancia
dos bens materiais (plousiotatos).” A oposi¢io grego/
bérbaro ¢ acentuada, também, quando Creso interroga
Pitaco sobre qual serd a melhor forma de governo, ao
que o sabio responde (9.27.4): «“A da madeira pintada”
— referindo-se as leis». Como facilmente se depreende,
na base desta resposta encontra-se a ideia de que Creso,
sendo um tirano, se julgaria acima da lei, ao contrério
de um cidadao grego, para quem as normas da polis
eram o verdadeiro governante.

Por conseguinte, do testemunho de Diodoro pudemos
constatar, no primeiro passo comentado, que ainda nos é
apresentada uma imagem de Creso permeada de conotagoes
positivas, onde facilmente se adivinha o papel de conselheiro.
Contudo, o extracto mais extenso deste autor mostra como,
a par da fixagio dos elementos relativos a tradi¢io dos Sete
Sébios, se acentuava também a tendéncia para tipificar os
dados relativos a entrevista entre Sélon e Creso, bem como a
sua leitura dentro da légica de oposicao grego/bérbaro.”

7! Contrariamente ainda ao Slon de Herédoto, a personagem de
Diodoro tende a rejeitar todaa riqueza material, por considerd-laimoral.
Conforme vimos, o Sélon histérico nao sustentava esta perspectiva.
Nao ¢ improvével que a versio de Diodoro acuse a influéncia recente
da filosofia cinica, conforme sustenta SANTONI (1983) 136-138. Ainda
segundo esta estudiosa, a dupla forma como Creso interroga Sélon
ajuda a acentuar a total separagio entre bens espirituais (a verdadeira
felicidade interior) e posses materiais.

72 A presenga destas duas vertentes no testemunho de Diodoro
talvez nao sejaalheio, também, o uso de fontes distintas relativamente
ao tema dos Sete Sdbios. SANTONI (1983), 134 n. 159, encontra-se
entre os estudiosos que aventam a dupla influéncia de Eforo e de
Hermipo.
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De acordo com o estado actual das fontes, cabe a
Plutarco nio s6 o maior niimero de referéncias ao episédio
que nos tem ocupado, como ainda a sua abordagem mais
elaborada e completa a seguir a Herédoto. Algumas das
referéncias ocorrem de forma dispersa nos Moralia.”?
Detém, no entanto, um cardcter generalizante e, por esse
motivo, nio justificam uma aten¢ao demorada, sobretudo
quando comparadas com o espaco que, na Vida de Sélon, o
poligrafo de Queroneia dedica a celebrada conversa entre
Sélon e Creso. O relato ocupa dois longos capitulos,
que representam um dos momentos em que Plutarco
trabalhou com mais cuidado a forma de expressao, claro
indicio do interesse que o episédio nele havia despertado.
Em termos latos, pode dizer-se que a exposicio segue as
linhas essenciais presentes na versao de Herédoto, com
a amplificagao de alguns elementos e resumo de outros,
como ¢ prdtica corrente em autores que tratam um tema
comum. No entanto, o aspecto mais digno de nota reside
nas profundas diferencas que ocorrem na apresentagao
da figura do monarca lidio. Efectivamente, depois de
acentuar a simplicidade de gostos de Sélon perante o
fausto da corte lidia, Plutarco introduz a figura do rei
nestes termos (Sol. 27.3-4):

[Creso  apresentou-se] coberto de pedrarias, de vestes
coloridas, de artisticos ornamentos de ouro, de todo o atavio
que possuia e considerava distinto, magnifico e invejdvel,

7 58e; 69¢; 155b; 857f-858a; jd nos referimos ao udltimo
passo, ao discutirmos a proximidade entre o Sélon histdrico e a
personalidade recriada por Herddoto.
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de forma a que a sua contemplagio fosse o espectdculo

mais venerdvel e variegado de todos. Sélon, porém, depois
de estacar diante dele, ndo sentiu nem exclamou, perante
tal visdo, nada do que Creso esperava. Pelo contrdrio,
era notdrio, a quem tivesse bom entendimento, que ele
desprezava esta falta de gosto e mesquinhez.

E curioso notar que Plutarco, ao contrdrio de
Herédoto, faz com que a prépria aparicao de Creso
seja deliberadamente retardada, acentuando a vaidade
do monarca com a acumulagio de pormenores ligados
a descricio do seu rico vestudrio, antes mesmo de
franquear os tesouros ao héspede ateniense. O objectivo
do rei ¢ fazer de si mesmo o mais deslumbrante dos
espectdculos. Esta inten¢do é confirmada pelo préprio
Creso, mais tarde, ao esclarecer perante Ciro o sentido
da evocagao do nome de Sélon. Quando, no passado,
o convidara a estanciar junto de si, nio o fizera com
o intuito de aprender, mas antes com propésitos bem
menos elevados: «para ser espectador da minha pessoa
e, ao partir, testemunha daquela felicidade, cuja perda é
mais dolorosa do que o gosto de a possuir».” Ora ainda
antes de Plutarco colocar na boca de Creso a famosa
pergunta, jd a atitude de Sélon visualizava o fosso de
percep¢ao que existia entre si e o tirano. A exuberincia
do monarca oriental mais nao era, para quem tivesse

7 Sol. 28.4. Esta ideia encontra-se igualmente expressa nos
Moralia (155b). J4 encontrdmos idéntica perspectiva em Diodoro
(9.26.1), se bem que, conforme vimos, neste autor ela coexista
ainda com a nog¢io de que Creso, ao conviver com os sibios da
Hélade, também procurava aperfeigoar-se no caminho da virtude

(9.2.1).
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espirito avisado, do que a expressao visivel da limitagao
do seu entendimento interior. A narrativa sugeria assim,
com intensidade crescente, o que o legislador ateniense
acabard por explicar, de forma clara, a um soberano jd
visivelmente contrariado (Sol. 27.8-9):

Sélon, que o nio queria adular nem aumentar-lhe
a irritagdo, retorquiu: «Aos Helenos, rei dos Lidios,
conceden o deus em tudo observar a justa medida ¢ a
esta moderagio devemos uma sabedoria prudente como
convém 6 e plebeia, néo real ou resplandecente. E a vista
das vicissitudes de todo o género a que sempre anda
sujeita a vida, ndo permite ter em grande conta os bens
presentes nem admirar a _fortuna de um homem quando
ela ainda estd a tempo de se alterar. Em boa verdade,
a cada um reserva o futuro sorte vdria e desconbecida.
Aquele a quem até ao fim a divindade conceden o sucesso,
a esse consideramos feliz.»

A nogio de mutabilidade da fortuna e a
necessidade de suspensao do juizo sobre a felicidade de
alguém até se conhecer o final da sua existéncia esto,
efectivamente, no relato de Herédoto, mas o objectivo
das palavras de S6lon é bastante diferente. Para Plutarco,
nao se trata apenas de enunciar um principio aplicdvel
a todo o género humano. O bidgrafo pretende salientar
também a diferente capacidade de percep¢ao que existe
entre um cidaddo grego e um bdrbaro. Faz, assim, o
elogio da sdbia consciéncia da justa medida — prépria
do cidadio de uma pélis — perante a cega exuberincia
de um monarca oriental. Nenhum dos testemunhos até
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agora analisados havia chegado a este ponto. De facto,
¢ neste passo de Plutarco que encontramos a expressao
mais clara e inequivoca da oposi¢io grego/bdrbaro no
contexto da célebre entrevista que tem motivado as
nossas indagagoes.

Comentaremos apenas mais um autor, Didgenes
Laércio, nio sé por constituir uma das fontes mais
extensas sobre Sélon, como ainda por representar,
conforme vimos (supra sec¢ao 2), um estddio da tradigao
onde os elementos relativos ao legislador ateniense e
ao monarca lidio jd se encontravam bem cristalizados.
Esta realidade detém, por si s6, algum interesse, mas o
aspecto mais revelador reside, novamente, no significado
a atribuir as diferencas de pormenor presentes na
abordagem de Didgenes. O primeiro aspecto a merecer
reflexdo prende-se com o facto de o doxdgrafo colocar
a viagem de Sélon no periodo imediatamente a seguir a
primeira tentativa de instauragdo da tirania de Pisistrato,
portanto cerca de 561/60. J4 atrds nos pronuncidmos
pela improbabilidade desta leitura que viria somente
acrescentar ainda mais problemas a tabela cronolégica
de Herddoto, que suscitava, por si s6, fundamentadas
reservas. E, no entanto, reveladora das intencées de
Didgenes (e, certamente, de algumas das suas fontes),
uma vez que esta datagdo permitiria enquadrar o exilio
voluntdrio do velho legislador (e primeiro ‘democrata’)
dentro da oposigao ao regime tirinico de Pisistrato.”

7> Para mais pormenores sobre esta vertente da tradicdo, vide
LeAo (20085).
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No mesmo passo onde sustenta esta perspectiva (1.50),
Didgenes menciona a deslocagio ao Egipto, a Chipre e,
finalmente, a Sardes. A conversa com Creso vem entao
referida de forma sintética e nela nao figura, sequer, um
tragocomoariquezadomonarcaoriental—determinante
na evolucio do relato. A esperada indagacio sobre a
felicidade, Sélon responde apenas com a referéncia aos
nomes de Telo, Cléobis e Biton. Os outros pormenores
sio resumidos com uma expressio vaga («e o resto, que
toda a gente conhece»), claro indicio de que faziam parte
de um patriménio cultural bem familiar. Em vez desses
elementos tradicionais, Didgenes opta por facultar
outros dados pitorescos que foram transformando o
modelo fornecido por Herédoto, conforme acontece
usualmente no processo de amplificagio lenddria. Entre
eles, encontra-se a correspondéncia que Sélon teria
trocado com personalidades como Periandro (1.64),
Epiménides (1.64-6) e Pisistrato (1.66-7). Estas cartas
constituem, seguramente, documentos forjados, que
devem ser lidos a luz da tradicao dos Sete Sdbios e das
discussoes sobre a melhor forma de governo.” Pode,
por conseguinte, adiantar-se a mesma explicacio para
a missiva destinada a Creso; ainda assim, valerd a pena
recordé-la, por nela se detectarem as marcas do problema
que temos procurado analisar (1.67):

Sélon a Creso
Admiro-te pela bondade demonstrada em relagio a

76

Cf. supra secgio 2.
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minha pessoa e, por Atena, nio colocasse eu acima de
tudo o desejo de viver em democracia, e mostraria como
é preferivel fixar residéncia no teu paldcio a fazé-lo em
Atenas, onde Pisistrato procura exercer pela for¢a o poder
absoluto. E-me, porém, mais agraddvel a vida onde todos
partilham a justica e a igualdade. Ainda assim, conto
visitar-te, pois desejo profundamente tornar-me teu

héspede.

Neste bilhete, nao encontramos sinais que
sugiram, de forma clara, uma caracterizacio negativa de
Creso. Pelo contrdrio, Sélon confessa-se honrado pela
ateng¢do que despertara em Creso e até mostra sentir-se
atraido pela ideia de viver em Sardes.! O motivo reside
no facto de Atenas estar a ponto de ser dominada por
um governo tirdnico.” Ora é somente esta sugestao
que permite enquadrar as palavras de Sélon dentro
do espirito da oposicao grego/bdrbaro. Nao fosse a
preferéncia pelo regime democrdtico, onde todos
partilham a mesma no¢io de justiga e de igualdade,
e Sélon teria preferido a corte do rei. Na base da
argumentagao, identifica-se com facilidade a nogao da
supremacia de certas conquistas civilizacionais gregas
(como a soberania da lei) sobre o regime autocratico

! Teoricamente, a carta em andlise havia sido escrita antes da
visita & corte de Creso, pelo que, depois de conhecer pessoalmente
o monarca, S6lon poderia ter mudado de opinido. Contudo, hd que
reconhecer que esta hipdtese ¢ um simples exercicio de especulacio,
que nio encontra apoio no texto de Didgenes.

2 Apesar de a missiva destinada a Creso ser a ultima que
Didgenes transcreve, esta carta deveria figurar em primeiro lugar,
pois Sélon encontra-se em Atenas e a tirania de Pisistrato ainda nao
era um facto consumado.
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aceite pelos barbaros. No entanto, esta ideia é remetida
para segundo plano e desautorizada, em grande parte,
pelo facto de Atenas estar também as portas da tirania.’?
Por conseguinte, a caracteriza¢do de Creso acaba por
ser maioritariamente favordvel ao rei da Lidia.

A andlise diacrénica dos principais testemunhos
relativos 4 entrevista entre Sélon e Creso mostra que
este relato foi aproveitado de maneira diferente ao
longo dos tempos. Se, em Herddoto, o episédio se
destina sobretudo a definir uma ética de aplicagao
universal, j4 em Plutarco encontramos a expressao
mais enérgica da oposicao grego/birbaro, ainda que
dela resultem, igualmente, significativas implicagoes
morais. As restantes fontes movimentam-se entre estas
duas perspectivas, que privilegiam de forma varidvel.
Na verdade, a correcta interpretagao daquele encontro
jd dividia os antigos, como nos mostra o elucidativo
testemunho de Plutarco, que nos parece vantajoso
recordar no encerramento deste estudo (Sol 27.1):

Quanto ao seu encontro com Creso, alguns sio de opinido
que ndo passa de uma invengdo, argumentando com a
cronologia. Pela minha parte, contudo, um relato assim

3 Ainda assim, Didgenes nao acentua muito o cardcter negativo
do governo de Pisistrato, talvez por este dltimo ocupar também,
por vezes, o posto de sdbio, conforme regista o mesmo Didgenes
(1.122). Alids, esta nogido concorda, em termos gerais, com o
retrato da tirania de Pisistrato, facultado, a titulo de exemplo, por
[Aristéeeles] (Azh. 16), que compara esse perfodo a uma nova idade
de Cronos.
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Jfamoso, atestado por tantos testemunhos e, o que ¢ mais
importante, conforme ao cardcter de Sélon e digno da
sua magnanimidade e sabedoria, nio me parece que seja
de o por de lado a conta de uns quadros cronolégicos,
que tantos estudiosos procuraram, até boje, corrigiv, sem
que tenham conseguido reduzir as contradicoes a algum
resultado que eles proprios aceitem.

Quando refere a polémica que envolvia a célebre
conversa entre Sélon e Creso, o bidgrafo de Queroneia
acaba por dar, igualmente, a justificacio para o seu
estudo, a0 mencionar o elevado interesse moral do
episédio. De resto, terd sido esse motivo que o levou
a alongar-se na descricao da lenddria visita a corte de
Creso. Ora é o reconhecimento dessa elevada mensagem
ética que nos deve impelir, também hoje, a seguir a
argumentagao do legislador ateniense e a surpresa
crescente do monarca lidio, pois nelas encontramos
uma das mais felizes expressdes do valor paradigmadtico
da cultura cldssica. Foi este, igualmente, o objectivo
pretendido pelas diferentes abordagens que, ao longo
dos tempos, enriqueceram a tradi¢do dos Sete Sibios:
recuperar e reescrever todo um legado civilizacional, de
forma a colocd-lo ao servigo dos interesses formativos de
cada época, enquanto veiculo privilegiado de paideia.
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